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RESUMO

Esta pesquisa tem como pano de fundo a religido do tambor de Mina, no Terreiro Fé
em Deus em S&o Luis do Maranh&o, levando em consideragdo a sua influéncia
simbdlica no contexto da Festa Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo. A partir
de um referencial tedérico dos estudos antropoldgicos e sociolégicos da religido e
cultura.Nessa pesquisa, eu procuro elaborar uma etnografia que possibilite
compreender como se processa a “visdo de mundo” dos sujeitos responsaveis pela
organizacao e realizacdo da festa, tendo como foco o desempenho de Méae Dina,
Mé&e Ro6xa e o Grupo dos Nove, analisando os objetos rituais da festa, as praticas
desses sujeitos e suas performances simbdlicas. Assim, a pesquisa procura apontar
como se processa a realizagdo dessa festa que tem uma organizacao especifica e,
com efeito, orientada pelo sistema de crenca do terreiro, com referéncia as
entidades espirituais que estdo em evidéncia na temética da festa, ou conforme eles
dizem no terreiro: “quem esta reinando”. Com essa analise, pretendo demonstrar
que as pessoas agem em relacdo as coisas, conforme o significado que essas
coisas tém para elas, bem como elaboram significados que dao sentido as suas
acOes, interacOes sociais e a forca que esses significados exercem, em forma de
simbolos, fornece o repertério pelo qual criamos a cultura, ou os modos de
pensamento, sentimento e agao que caracterizam a nossa sociedade e tudo que
acontece ao nosso redor.

Palavras-chave: Terreiro Fé em Deus; tambor de Mina; Festa do Divino Espirito
Santo; Senhora Sant’Ana; simbolos.



SUMMARY

This research has as a background the religion of the drum of Mina, in Terreiro Fé
em Deus in S&o Luis do Maranh&o, taking into account its symbolic influence in the
context of the Feast of Lady Sant'‘Ana and Divine Holy Spirit. From a theoretical
framework of anthropological and sociological studies of religion and culture, in this
research, | try to elaborate an ethnography that makes it possible to understand how
the "world view" of the subjects responsible for the organization and realization of the
party is processed, focusing on the performance of Dina, Roxa and the group of
Nine, analyzing the ritual objects of the party, the practices of these subjects and
their symbolic performances. Thus, the research seeks to point out how this festival
is carried out, which has a specific organization and, in fact, is guided by the terreiro's
belief system, with reference to the spiritual entities that are in evidence in the theme
of the festival, or as they say in the terreiro: “who is reigning”. With this analysis, |
intend to demonstrate that people act in relation to things, according to the meaning
that these things have for them, as well as, they elaborate meanings that give
meaning to their actions, social interactions and the force that these meanings exert,
in the form of symbols, provide the repertoire by which we create culture, or the
modes of thought, feeling and action that characterize our society and everything that
happens around us.

Keywords: Terreiro Fé em Deus, drum of Mina, feast of the Holy Spirit, Lady
Sant’Ana, Symbols.



SOMMAIRE

Cette recherche a pour toile de fond la religion du tambour de Mina, a Terreiro Fé em
Deus a Séo Luis do Maranh&o, en tenant compte de son influence symbolique dans
le contexte de la F Féte de Madame Sant'Ana et du Divin Saint-Esprit. A partir d'un
cadre théorique d'études anthropologiques et sociologiques de la religion et de la
culture, dans cette recherche, j'essaie d'élaborer une ethnographie qui permette de
comprendre comment la "vision du monde" des sujets responsables de I'organisation
et de la réalisation du parti est traitée, centré sur la performance de Dina, R6xa et du
groupe des Neuf, analysant les objets rituels de la féte, les pratiques de ces sujets et
leurs performances symboliques. Ainsi, la recherche vise a indiquer comment se
déroule ce festival, qui a une organisation spécifique et, en fait, est guidé par le
systéme de croyances du terreiro en référence aux entités spirituelles qui sont mises
en évidence dans le théme du festival, ou comme on dit dans le terreiro: « qui réegne
». Avec cette analyse, j'entends démontrer que les gens agissent par rapport aux
choses, selon le sens que ces choses ont pour eux, ainsi qu'ils élaborent des
significations qui donnent un sens a leurs actions, a leurs interactions sociales et a la
force que ces significations exercent. sous forme de symboles, fournissent le
répertoire par lequel nous créons la culture, ou les modes de pensée, de sentiment
et d'action qui caractérisent notre société et tout ce qui se passe autour de nous.

Mots-clés: Terreiro Fé em Deus ; tambour de Mina ; Féte du Saint-Esprit ; Madame
Sant'Ana ; Symboles.
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INTRODUGAO: ACENDA A LUZ

Figura 1 — Vela acesa sobre uma pedra ao lado da porta do Peji no Terreiro Fé em Deus.
Fonte: (Arquivo pessoal da autora).

A pesquisa que envolve esse trabalho de Antropologia da Religido da énfase
ao estudo da Festa de Senhora Sant'Ana e Divino Espirito Santo realizada no
Terreiro Fé em Deus — um terreiro de tambor de Mina - em S&o Luis do Maranh&o.
Segundo a antropdloga Mundicarmo Ferretti (2000, p.25) o tambor de Mina é: “a
manifestacéo de religido afro-brasileira mais conhecida no Norte do Brasil, surgiu no
Maranhdo com a Casa das Minas-jeje e a Casa de Nagd (abertas em Sao Luis por
africanas, em meados do século XIX)”. Por sua vez, o antropdlogo Sérgio Ferretti
(1996, p.11) afirma que o termo: “Mina deriva do Forte de Sdo Jodo da Mina, na
Costa do Ouro, atual Republica do Gana, um dos mais antigos empdérios
portugueses de escravos na Africa Ocidental”. Uma das principais caracteristicas do
tambor de Mina é a relacdo direta, geralmente em transe, dos adeptos a religido com
as entidades espirituais cultuadas no sistema de crenga do terreiro e que sao
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conhecidas como: orixas, voduns, caboclos e encantados. Nos toques de tambor de
Mina, estas entidades espirituais séo incorporadas pelas dancantes que entram em
transe e cantam “doutrinas”, cujos conteudos revelam uma mitologia que geralmente
reporta-se as representacdes que as pessoas praticantes da religido elaboram sobre
as entidades espirituais recebidas no terreiro.

PropGe-se, nesse estudo, descrever e analisar a dindmica dos bastidores da
Festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo com interesse em conhecer as
interacOes entre os diversos atores sociais que participam de sua organizacéo e
realizacdo, dedicando-se a entender, do ponto de vista etnografico, o significado dos
ritos e simbolos presentes nesse fendbmeno religioso e também, da cultura popular
maranhense, a partir do “ponto de vista do nativo”. Na maioria das referéncias
bibliograficas conhecidas em torno das religides afro-brasileiras e suas praticas tem-
se privilegiado o especialista, muitas vezes, com o interesse em informagfes mais
elaboradas ou exclusivas de um sacerdote mais experiente que um iniciado ou
colaborador. Nesse estudo, procura-se apresentar os ritos e simbolos, bem como,
como 0s atores sociais envolvidos na articulacdo, organizacao e realizacdo da festa:
o Grupo dos Nove®, Mde Roxa? e Mde Dina®, que séo pessoas ligadas ao terreiro e
dividem esse compromisso com muita responsabilidade. Cada um atua de forma
diferente para promover a festa. O Grupo dos Nove é responsavel pelas atividades
externas do terreiro, a saber, o buscamento, levantamento e o derrubamento do
mastro, enquanto Made Roxa e Mae Dina mobilizam estratégias de organizacao da
festa no &mbito interno do terreiro e compartilham responsabilidades religiosas.

O trabalho analisa as transformac8es ocorridas no terreiro nos ultimos anos
e sua implicacdo dentro do sistema de crencas e 0S seus rituais, cComo 0 processo
de mudanca de lideranca da casa por conta do adoecimento e envelhecimento da
mae de santo Elzita, que resultou na extingdo do tambor de Princesas. Esse tambor
precedia o ritual da Bancada e tinha uma importancia significativa para o
desempenho das atividades do calendario religioso do terreiro e o fato desse tambor
ser realizado no periodo do Carnaval foi um dos motivos para a sua extingédo, por
causa da auséncia de homens que tocam os tambores. A maioria deles ndo tem

“obrigacdo” com a casa por isso, escolhem a folia do momento com suas diversoes,

Grupo de homens ligados ao terreiro por parentesco e afinidade que se reuniram para promover
apoio a festa.

Filha-de-santo do terreiro e mée-de-santo com muitos filhos.

Filha-de-santo do terreiro e filha bioldgica de Mae Elzita, a dona do Terreiro Fé em Deus.
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bebidas e prazeres. No entanto, o ritual da Bancada ainda é realizado na Quarta-
feira de Cinzas, com a distribuicdo de frutas e doces para a comunidade.

Algumas questdes, desenvolvidas aqui nesse estudo, surgiram no decorrer
do meu trabalho de campo e da elaboracdo de minha dissertacdo de mestrado,
guando problematizei a minha insercdo no grupo do terreiro, quando participei do
ciclo festivo, como madrinha da mesa de Senhora Sant’Ana. Naquela ocasiao,
analisei as estratégias utilizadas pelo pesquisador e suas relacdes no campo com o
objeto de estudo. Escolhi fazer essa etnografia do Terreiro Fé em Deus pelo fato de
eu ter uma longa convivéncia dentro da casa que se iniciou ainda na graduagéo, em
2004. Acredito, portanto, que as questdes que esse trabalho suscita sdo de grande
relevancia para o estudo da religido e cultura popular no Maranhdo e no ambito das
pesquisas na area de Ciéncias Sociais. Além disso, foi importante vivenciar essa
experiéncia, porque nos estudos antropoldgicos, a observacdo participante é um
‘método consagrado” e muitas vezes, algumas especificidades desse recurso
constituem elementos desafiantes para a realizacédo da pesquisa.

Nesse caminho, pude relacionar autores “classicos” como Durkheim que tem
em sua obra As Formas Elementares da Vida Religiosa (2003) o ponto de partida
para quem estuda religido, com outros autores mais recentes com Clifford Geertz
(1989) e estudos sobre mobilizacdo social que agregam muito para compreensao
das estratégias dos organizadores da festa, bem como as razdes dessas demandas
para o crescimento do grupo de madrinhas, padrinhos, promesseiros e festeiros.
Mas, a exemplo de Victor Turner (2005), que desvendou nessa obra, os sentimentos
e as ideias do povo “ndembu”, bem como, a sua organizagao politica e social, a
partir dos simbolos, nesse estudo: “a distingao entre as se¢des ndo é absoluta, uma
vez que a parte tedrica contém bastante material descritivo e as descricfes sao, por
sua vez, intercaladas com passagens teéricas.” (V. TURNER, 2005). Dessa forma, o
trabalho esta escrito conforme o calendario de atividades religiosas e os rituais que
observei no trabalho de campo, de modo que possa permitir a melhor compreenséo
da historia do terreiro, da vida de Mée Elzita e das festas religiosas que ela realiza.
Apesar do esforgo para “enxugar’” ao maximo essa etnografia considero os dados
aqui expostos, algumas vezes repetidos, importantes para “levantar novos
problemas”.

Mais que uma pesquisa antropoldgica, esse trabalho foi, pois, uma grande

experiéncia pessoal que tive quando descobri o Terreiro Fé em Deus, ao conhecer o
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professor Sérgio Ferretti*, logo no primeiro periodo da graduacao, iniciando o curso
de Ciéncias Sociais, na Universidade Federal do Maranh&o. O professor Sérgio
Ferretti mostrou-me o universo religioso afro-maranhense e a sua diversidade de
manifestacbes, num encontro mediado por sua experiéncia e longo trabalho de
pensador social admiravel enquanto viveu, ndo media esfor¢os para dar exemplos e
bons conselhos, um traco marcante do grande mestre que ele foi. Do mesmo modo,
ao lado de todo esse movimento, eu pude contar com o0 apoio da professora
Mundicarmo Ferretti, antropdloga, pesquisadora e minha orientadora até aqui. A luz
dos seus conhecimentos sobre tambor de Mina, Pajelanca e cultura popular
iluminaram a minha ardua tarefa de aprender a desconfiar das “piscadelas’
(GEERTZ, 1989).

Muito embora, o0 primeiro contato com o terreiro tenha acontecido, somente
um ano depois com a iniciacdo cientifica, a maneira descrita por Bachelard (1996,
p.12), com “a alma animada pela curiosidade ingénua e cheia de assombro diante
do minimo fendmeno”, o que hoje me faz pensar sobre a importancia do zelo pelo
oficio.

Expor toda a trajetoria de minha experiéncia antropologica no universo afro
religioso do tambor de Mina, uma jornada de luzes e cores, com algumas portas
fechadas, pois € uma religido cheia de segredos e mistérios desvendados somente
pelos iniciados ao longo dos anos. Aqui, também exponho a minha experiéncia de
vida, através dos meus relatos pessoais, “na esperanca de outros, em especial
agueles que estéo iniciando um trabalho independente, o tornem menos pessoal
através dos fatos de sua propria experiéncia” Mills (2009, p.21) e também no aféa de
que nao vejam nessa dissociacdo, apenas o “diletantismo”, mas que vejam o
empreendimento enquanto esforgco. O “passado influencia e afeta o seu presente e
ele que define sua capacidade de experiéncia futura”. No meu esforco e
empreendimento, tive algumas janelas abertas e observei boas vistas que
proporcionam-me pontos de partida, abriram caminhos por onde andei e pude
encontrar pessoas e, estar com elas. Olhei, ouvi e aqui, vos escrevo, tal qual
sugeriu Roberto Cardoso de Oliveira (2006, p. 24), busquei realizar com os meus

interlocutores um verdadeiro “encontro etnografico”.

* Falecido em maio de 218.
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Assim, conheci Mée Elzita, o Terreiro Fé em Deus, as festas de sua casa, 0o
seu sistema de crencas do seu tambor de Mina, o seu maracda, a sua devo¢ao ao
Divino Espirito Santo e as suas filhas de santo. Assisti muitos toques de tambores
em noites umidas e quentes, nos meses de fevereiro e abril e também, nas noites
enluaradas do més de julho, quando acontece a Festa de Senhora Sant'Ana e
Divino Espirito Santo. Essa é a “festa maior” da casa, pois é uma festa de correntes
que destaca a forca de uma categoria de entidade espiritual, com a presenca da
Corte posta na tribuna feita no altar central do terreiro, onde o rei e rainha
constituidos por fé, imperam para a honra e devocado dos fiéis, padrinhos e
madrinhas, devotos, promesseiros e vizinhanca. Mae Elzita que esteve firme por
mais de cinquenta anos no comando dos rituais religiosos, das procissdes pelo
bairro, sempre acolheu a todos que batem a porta de sua casa e ainda hoje, ela é
histéria viva do tambor de Mina. A sua energia ainda pulsa dentro do Peji e continua
a inspirar suas filhas de santo que d&o continuidade ao seu legado como a luz das

velas que estdo sempre acesa dentro do Terreiro Fé em Deus.
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1 EXPOSICAO DE UMA TRAJETORIA E SOBRE UMA PESQUISA: “O FILME
ACELERADO”
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Figura 2 — Desenho do altar do Terreiro Fé em Deus feito por Dila’.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2021)

Gostaria de apresentar essa pesquisa, a partir do que Pierre Bourdieu (2003,
p.19) chama de estado ‘nascente” e com isso, compartilhar “a intimidade do
laboratério” expondo aqui a confusdo das ideias, os medos, as incertezas, a
construcdo do objeto, os interesses, os limites e as motivacfes para a realizacao
desse estudo. Esse trabalho é resultado de minha trajetéria pessoal, académica e
das experiéncias vivenciadas no trabalho de campo no universo afro religioso, em
um terreiro de tambor de Mina® em S&o Luis do Maranh&o. Essas trajetérias cruzam-
se, quando em marc¢o do ano de 2003, cheguei a Universidade Federal do Maranhao
como aluna da graduacao, do curso de Ciéncias Sociais, motivada pela vontade de
estudar a Ciéncia Politica. Eu ja havia completado trinta e cinco anos, era méae de
dois adolescentes, uma crianca e também, dona de casa. O universo académico

trazia-me um mundo novo e a oportunidade de viver a mais fantastica das

Artista visual e escultora brasileira reconhecida internacionalmente e tem seus trabalhos expostos
em museus na Europa, Estados Unidos, Argentina e no Brasil. Dila foi minha vizinha por dezesseis
anos e uma grande incentivadora.

Religido afro brasileira no Maranhao. Ver Sérgio Ferretti (1996) e Mundicarmo Ferretti (2000).
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experiéncias humanas, aquela que somente a educacdo pode proporcionar - a
descoberta do real significado da palavra possibilidade. Ainda que exista a
possibilidade de vivenciar experiéncias em outras dimensfes da vida, foi muito
importante naquele contexto ter obtido aprovacdo no vestibular. Eu, filha de um
carpinteiro e uma costureira, nascida no interior do Maranhdo e crescida na
periférica cidade de Ceilandia em Brasilia, sempre ouvi dizer desde crianca que
pobre ndo nasceu para ser “Doutor”, seria talvez, para muitos, uma absurda
pretensdo a minha querer romper esses limites e desejar uma possibilidade para
vislumbrar novos horizontes. Naquele contexto, um homem nordestino, operéario e
dito pela elite burguesa, “analfabeto”, foi eleito presidente’ do Brasil e para a maioria
do povo era um tempo de esperanca. No meu caso, era de possibilidade e coragem.

Possibilidade de aprender coisas novas, desconstruir ideias, sentimentos e
compreender a vida a partir de um novo olhar sobre as praticas humanas, viver e
interagir nesse mundo que é tdo “no-fio-da-navalha” que muitas vezes, ou quase
sempre, ndo nos deixa alternativas e o que nos resta é seguir em frente. Como
estudante de Ciéncias Sociais, descobri novos caminhos na universidade, logo no
primeiro periodo da graduacédo, quando iniciei as aulas de Antropologia |, disciplina
ministrada pelo Professor Sérgio Figueiredo Ferretti® que no decorrer do primeiro
periodo do curso, compartilhou generosamente com a turma, além da sua presenca,
a sua experiéncia de pesquisa, 0 seu conhecimento e, sobretudo, a sua sabedoria.
Foi quando conheci os autores classicos da ciéncia antropologica, como Bronislaw
Malinowisk e a rica etnografia realizada no litoral sul da Nova Guiné que resultou na
obra Argonautas do Pacifico Ocidental (1922) e também, o trabalho de Franz Boas
(2004) com os indigenas norte-americanos e 0s esquima@s, entre outros autores mais
recentes, como a obra de Clifford Geertz (1989) e Victor Turner (2005). Conhecer a

histéria da Antropologia foi descobrir que “a vida é uma questdo de decidir como

" Luis Ignacio Lula da Silva que coincidentemente foi reeleito no ano 2022 e atualmente ocupa o

cargo de presidente do Brasil.

O Professor Sérgio Ferretti faleceu em 23 de maio, do ano de 2018 em decorréncia de problemas
cardiacos. Ainda lembro-me bem, quando ele aconselhou-me que seria interessante em minhas
apresentagbes de trabalhos, que eu falasse sobre a minha insergéo tardia no mundo académico,
em uma fase, “bem mais experiente para a vida”. Ele certamente percebeu que havia em minha
trajetéria, muitos acontecimentos importantes que impulsionaram o0 meu caminho até este
momento, pois ja eu ja tinha trés filhos e uma familia bem movimentada. O fato de eu ser “bem
mais experiente pra vida”, conforme o professor Sérgio Ferretti, costumava dizer, fazia-me lembrar
de que eu era a aluna mais velha da turma e os colegas mais jovens, de vez em quando, pediam-
me remédios para “dor de cabec¢a”. Certamente eles pensavam que eu ja estava sofrendo alguns
males da idade. SO que ndo! Na verdade, a idade a mais que me pesava os ombros e a cabega
ajudou-me a valorizar o espa¢o académico.
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viver e envolve a todo o momento, a possibilidade de ramificar-se em diferentes
direcbes, nenhuma das quais é mais normal ou natural do que qualquer outra”
(INGOLD, 2019, p.07). Como resultado disso, a vida académica ramificou-me para o
mundo afro-religioso do tambor de Mina e eu me vi nesse universo, apresentado
pelos professores Sérgio e Mundicarmo Ferretti, logo no comego do curso de
Ciéncias Sociais.

No decorrer da disciplina, a cada experiéncia com as leituras
antropoldgicas, eram descobertas de outras culturas, modos de vida e formas de
organizagdes sociais. Eu que nunca havia conhecido ou frequentado um terreiro de
tambor de Mina ou visto um tambor de Crioula ou acompanhado um buscamento de
mastro da festa do Divino e conhecia apenas a brincadeira de Bumba-boi com suas
matracas, pandeirdes, caboclos de pena agora me via diante de um novo mundo e
muitas perguntas saltavam a minha mente, a cada nova descoberta que a disciplina
Antropologia proporcionava-me. Em que planeta eu vivia? O planeta mée, o planeta
esposa, no universo doméstico. No entanto, nessa vida € preciso ter coragem para
enfrentar novos desafios e eu estava nessa vibe. Entdo, para “construir a minha
propria histéria”, viver outras experiéncias e aprender o diferente, e estudar
Antropologia, com Professor Sérgio Ferretti, no primeiro periodo do curso de
Ciéncias Sociais, foi o ponto de partida. No decorrer da disciplina, ele resolveu levar
os seus alunos para visitar dois museus® no centro histérico de Sdo Luis e avisou
com antecedéncia que apds essa visita, na semana seguinte, gostaria de receber
um “relatério de campo”. Nesses relatérios, a orientacdo foi para que cada aluno
descrevesse as suas primeiras impressoes e percepcdes das visitas aos museus. Eu
nao fazia ideia do que significava ir ao museu com o olhar de antropélogo e do
empreendimento necessario para perceber os “imponderaveis” impregnados em
cada objeto, os significados, a energia, a vida que foi vivida e os fragmentos
expostos ali que ainda pulsavam e comunicavam a existéncia humana e suas
idiossincrasias e foi fascinante! O fascinio do primeiro encontro como observou

Gaston Bachelard (2003, p.25) “é sempre um obstaculo a cultura cientifica. De fato a

® Centro de Cultura Popular Domingos Vieira Filho, mais conhecido como Casa da Festa e o Centro

de Pesquisa e Histéria Natural e Arqueologia do Maranhdo, ambos localizados na Rua do Giz no
Centro Histérico de Séo Luis. Quando tive a oportunidade de trabalhar como professora substituta
de Antropologia pelo Programa Darcy Ribeiro na Universidade Estadual do Maranh&o, atuei na
regiao da Baixada Maranhense, no interior do Estado e em dois pdélos eu recebi apoio dos
coordenadores para trazer os alunos do interior e assim eles puderam conhecer 0S museus no
Centro Historico de Sao Luis, trilhando o mesmo exemplo do Professor Sérgio Ferretti.
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observacédo primeira, basta descrevé-la para se ficar encantado”. Foi encantador e,
também, a oportunidade de ver os registros materiais de muitas tematicas discutidas
em sala de aula e poder sentir um pouco mais de perto a atmosfera e também, a
efervescéncia da vida cultural e histérica da cidade de S&o Luis.

A primeira parada foi no museu de Arqueologia’® do Maranh&o, onde a
época havia uma biblioteca, meio desorganizada em uma sala Umida, estantes de
ferro oxidado, livros dentro de caixas velhas, papéis avulsos e cheirando a mofo. No
entanto, com um material muito rico e que por |a estava o livro “Desceu na Guma”
(2000), da professora Mundicarmo Ferrettit*. Foi 0 meu primeiro encontro com uma
obra sobre o tambor de Mina e eu ndo fazia a menor ideia da importancia que essa
obra teria para a minha pesquisa e futura insercdo no campo afro-religioso. Nesse
livro, a professora Mundicarmo Ferretti desenvolve muitas ideias interessantes sobre
a presenca das entidades caboclas dentro do tambor de Mina e outras praticas
rituais, do terreiro Fanti Ashanti localizado no bairro chamado Anil, em S&o Luis do
Maranh&o e que foi liderado pelo falecido pai de santo Euclides'?. A visita ao museu
de Arqueologia proporcionou-me as primeiras descobertas antropoldgicas como
estudante de Ciéncias Sociais. No entanto, a visita ao Centro de Cultura Popular
Domingos Vieira Filho foi uma experiéncia marcante, pois visualizar aquelas
manifestacbes culturais materializadas em objetos, maquetes e a propria estrutura
do museu, um grande casardo colonial, cujas existéncias humanas que por la
passaram ainda hoje irradiam muita energia em suas instalacbes, até mesmo
quando se observa 0 poco que abastecia com agua as necessidades dos primeiros
moradores. Naquela tarde antropolégica, eu tive a sensacdo que estava
embarcando em uma viagem sem volta.

Mas, com o término da disciplina, foi somente no terceiro periodo do curso
que eu retomei 0 contato com o professor Sérgio Ferretti, quando ele anunciou a

turma que o seu grupo de Pesquisa Religido e Cultura Popular - GPMina'® - estava

% No museu de Arqueologia, fomos recebidos pelos arquedlogos Deusdete e Marcia que mostraram

o laboratério e o trabalho que eles desenvolvem com fragmentos de sociedades que um dia
precederam a nossa. Os alunos tiveram uma excelente aula sobre como funcionava o museu e o
gue é ser arquedlogo. Anos depois, como professora substituta de Antropologia da Universidade
Estadual do Maranhao, também levei os meus alunos para conhecer esse museu, a exemplo do
professor Sérgio Ferretti.

O Professor Sérgio Ferretti apresentou o livro de sua esposa com muito orgulho.

Atualmente, o terreiro Fanti Ashanti € liderado por M&e Kabeca.

O GPMina é vinculado ao Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais da Universidade
Federal do Maranh&o e atualmente é coordenado pela Professora Mundicarmo Ferretti.

11
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13
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aberto para quem tivesse interesse em fazer a iniciagcéo cientifica nessa temética de
estudo. A esta altura, a maioria dos meus colegas ja estava engajada em varios
grupos de pesquisas e eu entendi que o meu interesse em Ciéncia Politica ja havia
ficado para tras. A época, eu ainda n3o tinha a “nogdo de campo” para perceber que
todo objeto de estudo esta inserido em um conjunto das relagbes de onde retira “o
essencial de suas propriedades”, conforme observa Pierre Bourdieu (2003 p.27-28).
Segundo esse autor, é preciso ‘pensar racionalmente” e ainda, pela inexperiéncia e
falta de habilidade, ndo tinha a dimensdo do que Marcel Mauss (2003, p.187)
pontuou com o conceito de fato social total quando afirma que, na vida social, “tudo
se mistura, tudo que constitui a vida propriamente social’. Foi através da
Antropologia e a complexidade dos seus temas que percebi a multiplicidade de
coisas em movimento no mundo social, inclusive, a Ciéncia Politica. Apesar de ainda
nao ter a menor ideia do que eu poderia descobrir com a minha inser¢cao no grupo
de estudos - GPMina - muito desajeitada, eu fiz um subprojeto de pesquisa e entao,
comecei a iniciagdo cientifica com o professor Sérgio Ferretti e também com a
professora Mundicarmo Ferretti.

Assim, foi a partir da minha inclusédo no grupo de estudo GPMina no ano de
2004, logo no inicio da graduacdo que tive a oportunidade de conhecer a festa do
Divino, o tambor de Mina e outras tematicas relacionadas a religido e a cultura
popular. No grupo de pesquisa, pude estabelecer o primeiro contato com a leitura de
textos de autores da Antropologia da religido afro-brasileira, como: Sérgio Ferretti,
Vagner da Silva, Mundicarmo Ferretti, Reginaldo Prandi e outros. No GPMina,
conheci os trabalhos de pesquisas de estudantes de graduacdo e pos-graduacao,
através das leituras de relatérios’® de seus trabalhos de campo, textos
antropoldgicos e atividades académicas, a partir dos informes de eventos nacionais,
internacionais e sobretudo, locais. Os informes sobre eventos locais geralmente
falavam das festas que seriam realizadas em algum terreiro da cidade e o professor
Sérgio Ferretti gostava muito de escolher algum terreiro para visitar em dia de festa.
Ele também costumava convidar os alunos a irem com ele aos terreiros assistir
toques de tambor de Mina. A maioria dos alunos do grupo de estudo gosta de ir ao
campo com Mestre, ainda mais 0s que tinham interesse em assistir algum ritual

relacionado ao seu tema de pesquisa ou quisessem conhecer um terreiro diferente.

1 As observagfes dos professores Sérgio e Mundicarmo Ferretti eram sempre de incentivo ao aluno
gue trazia novas informag@es ao grupo de estudo, com as leituras desses relatérios.
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O professor Sérgio Ferretti ainda oferecia uma carona. Hoje eu percebo com muita
clareza a importancia dessa disponibilidade do mestre no desempenho de seu oficio
e 0 cuidado que isso representava com o processo de iniciacdo cientifica e interacao
do aluno novato dentro do proprio grupo de estudo e ainda mais na insercdo no
trabalho de campo, o laboratério onde se pode empreender um modus operandi.

Essa seria a postura, tal como afirma Pierre Bourdieu (1989, p.22) ao explicar que:

O ensino de um oficio, ou para dizer como Durkheim de uma “arte”, como
se vé bem nas sociedades sem escritas e sem escolas - mas também é
verdadeiro quanto ao que se ensina nas sociedades com escola e nas
proprias escolas - numerosas modos de pensamentos e de agdo - e muitas
vezes 0S mais vitais - transmitem-se de pratica a pratica, por modos e
transmissao totais e praticos, firmados no contato direto e duradouro entre
aquele que ensina e aquele que aprende (“faz como eu”). Os historiadores e
os filésofos das ciéncias - tém frequentemente observado que uma parte
importante da profissdo de cientista se obtém por modos de aquisi¢cdo
inteiramente praticos - a parte da pedagogia do siléncio, dando lugar a
explicitagdo ndo s6 dos esquemas transmitidos como também dos
esquemas empregados na transmissdo é sem duvida tanto maior numa
ciéncia quanto nela sdo menos explicitos e menos codificados os proprios
conteudos, saberes, modos de pensamento e acao.

Pierre Bourdieu (1989) pontua que transmitir um habitus cientifico faz o
socidlogo assemelhar-se mais a um treinador desportivo de alto nivel do que com
um professor da Sorbonne. Ele procede por indicacdes praticas, assemelhando-se
nisso ao treinador que imita um movimento ou por correcdes feitas a pratica em
curso e concebidas no proprio espirito da pratica “faz como eu”. Marcel Mauss
(2003, p.405), no ensaio “As técnicas do Corpo” afirmou que em todos os elementos
da arte de utilizar o corpo humano os fatos de educacdo predominavam e a nogao
de educacao podia sobrepor-se a de imitacdo, pois o0 ato de educar se impde de
fora, do alto por alguém que detém autoridade e prestigio. A minha insercdo no
grupo de pesquisa GPMina e o contato, com os professores Sérgio e Mundicarmo
Ferretti foi decisiva para a continuidade dessa pesquisa pois as correcdes e
orientacbes dos mestres foram muitas do comeco ao fim'®>. A minha participacdo no

grupo de pesquisa e o0 contato direto com estudiosos também me proporcionou a

* Uma das Ultimas orientacdes que recebi do Professor Sérgio Ferretti foi para realizar a leitura do
Livro “O Culto ao Divino” do antropdlogo portugués Jodo Leal e fazer a resenha do livro. Ele estava
escrevendo a apresentacdo da obra para ler no lancamento e falou-me que certamente haveria
nesse texto muitas informag¢des que eu poderia usar para melhorar minha resenha, pois ele ja
havia feito a leitura do livro muitas vezes e queria que o trabalho ficasse o mais informativo
possivel. Assim, o professor enviou-me o seu texto por e-mail. No entanto, lamentavelmente nao
pode participar do lancamento do livro por ter sido hospitalizado e vindo a falecer depois de alguns
dias.
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possibilidade de manter conhecer diversos pesquisadores oriundos da Europa e dos
Estados Unidos que tinham as suas pesquisas relacionadas a religido e a cultura
afro brasileira em Sao Luis e contavam com o0 apoio e colaboracdo do GPMina.
Entre esses pesquisadores, conheci o professor Jodo Leal, um antropologo
portugués estudioso de festas que mantinha estreita relacdo com os professores
Sérgio e Mundicarmo Ferretti enquanto realizava a sua pesquisa sobre festa do
Divino, em terreiros de tambor de Mina, em S&o Luis. A pesquisa do Professor Jo&o
Leal resultou no ano de 2017, publicagdo da obra: “O Culto ao Divino: migragdes e
transformacgbes” e a partir da orientacdo do professor Sérgio Ferretti fiz a leitura
dessa obra e produzi a resenha intitulada: “A Festa do Espirito Santo: rituais e
movimentos além-mar de Portugal'®” publicada no ano de 2018 na Revista de Pés
de Ciéncia Sociais/Universidade Federal do Maranh&o.

O contato, com o professor Leal foi decisivo para eu comecar a interessar-
me pela festa de Senhora Sant’/Ana e Divino Espirito Santo, quando a pedido do
professor Sérgio Ferretti tive a oportunidade de compartilhar com esse pesquisador
momentos de seu trabalho de campo®’ realizado em alguns terreiros de tambor de
Mina em S&o Luis, inclusive, no Terreiro Fé em Deus. As visitas aos terreiros eram
constantes e no campo, pude observar o seu modo de interacdo junto aos pais e
maes de santo, com as caixeiras e festeiros, os devotos, os padrinhos, as madrinhas
e 0 mais interessante e enriquecedor foram os conselhos sugeridos a partir de
longas conversas durante 0S percursos e itinerarios aos Varios terreiros
pesquisados.

Foi marcante para mim quando o professor Jodo Leal observou que a
maioria dos estudos sobre as religides afro brasileira sempre da énfase a “visdo de
mundo” dos especialistas e pontuou que é necessario olhar para os outros atores
sociais envolvidos com a festa e conhecer o que eles pensam, qual o seu papel na
estrutura e organizacdo e o0 que importa para eles nesse movimento todo. Por
exemplo, o que motiva as cozinheiras da festa do Divino que sdo as senhoras
responsaveis por preparar o almoc¢o, o jantar e o lanche servido aos convidados, no

decorrer do ciclo festivo? E interessante, conhecer como elas pensam a sua

'® publicada em: www.periodicoseletronicos.ufma.br Repocs, v.15, n.30, jul./dez.2018. Revista Pos
de Ciéncias Sociais/Universidade Federal do Maranh&o.

7 O terreiro de Mina gue mais visitei com o Professor Jodo Leal, além do Terreiro Fé em Deus, foi 0
terreiro do Pai Edmilson, localizado na zona rural de Séo Luis, em um povoado chamado lgarad.
Nesse terreiro, a festa do Divino € realizada com setenta e dois impérios, entre outras
particularidades, como a danga com espadas.
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participagcédo dentro da estrutura da festa e qual a importancia disso para elas. O que
fazem com as lembrancas recebidas no dia da festa? Desviar o foco do papel dos
especialistas como informantes privilegiados e dar voz aos atores sociais envolvidos
com a organizagcdo da festa € redirecionar o olhar para novos “horizontes
antropologicos”, descobrir um novo universo e conhecer o que esses atores sociais
pensam de si mesmo e como materializam a religido. O professor Joao Leal foi um
grande colaborador para germinar muitas ideias contidas neste estudo e 0s seus
ensinamentos antropolégicos foram importantes pontos de partida, principalmente
no trabalho de campo, quando tive a oportunidade de conhecer muitas pessoas
ligadas aos diversos terreiros que ele pesquisou.

No campo, quando comecei a “falar com as pessoas” eu acredito que foi
guando mais prosperei, pois observei, esperei, participei, celebrei, cantei, dancei e
pude perceber novos caminhos para essa pesquisa. Estudar com as pessoas e nao
“fazer estudos” sobre elas, no trabalho de campo, foi uma forma de compromisso, a
partir de relacdes que foram construidas e fundamentadas na confianca ao longo
dos anos de contato com o Terreiro Fé em Deus. O objeto de estudo ndo deve
objetificar as pessoas e sim, prestar atencdo nelas, isso € um fundamento essencial
da antropologia. Um dos conselhos sugeridos por Pierre Bourdieu (1989 p.26) sobre
a construcéo do objeto leva em conta que:

A pesquisa € uma coisa demasiado séria e demasiado dificil para se poder
tomar a liberdade de confundir a rigidez, que é o contrério da inteligéncia e
da inven¢éo, com o rigor, e se ficar privado deste ou daquele recurso entre
os varios que podem ser oferecidos pelo conjunto das tradi¢cdes intelectuais
da disciplina — e das disciplinas vizinhas: etnologia, economia, historia.
Apetecia-me dizer: “E proibido proibir’ ou “livrai-nos dos cédes de guardas
metodoldgicos”.

No grupo de Pesquisa Religido e Cultura Popular - (GPMina), tive a
oportunidade de conhecer alguns terreiros de tambor de Mina, em companhia dos
professores Sérgio e Mundicarmo Ferretti em diversos bairros de S&o Luis. Entre
tantos terreiros, conheci as centenarias Casa das Minas e a Casa de Nagb, ambas
localizadas no centro da cidade. A Casa das Minas € um terreiro mais fechado,
embora receba muito bem as pessoas, conforme pude constatar quando fiz algumas
visitas a esse terreiro e pude assistir alguns rituais, entre eles o levantamento de

mastro para o Divino no més de maio. Mas, em especial, presenciei na companhia
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dos professores Sérgio e Mundicamo Ferretti dois rituais de “tambor de choro®®”

realizados em um Unico dia, um pela manhd@ e o outro durante a tarde, apdés o
almoco ser servido. Conheci a centenaria Casa de Nagdé que tem um modelo de
culto mais difundido e muitos terreiros de S&o Luis sdo originarios dessa casa,
conforme mostra a pesquisa de Maria do Rosério Carvalho Santos e Manoel dos
Santos Neto (1989, p.35) que elaborou a arvore genealdgica de muitos terreiros,

identificando a suas raizes:

Estes chamados terreiros de raiz, em sua maioria Nag6, gentil, cambinda,
tapa, fulupa e outros, fundados no século passado e inicio deste tiveram
uma importancia marcante no universo afro-religioso de Sao Luis, uma vez
que deram origem a dezenas de terreiros.

Além desses dois terreiros citados, os professores Ferrettis levaram-me ao
Terreiro do Justino na Vila Embratel, a casa de Mae Mariinha no Angelim, o Terreiro
de Mae Venina na Vila Zumbi dos Palmares e a casa de Pai Leolpoldo no bairro
Cohab. Mas foi o contato longo e duradouro com o Terreiro Fé em Deus, casa de
Mée Elzita, onde realizei a pesquisa de graduacao (AIRES, 2008), que permitiu-me
obter dados e informagfes sobre as atividades da casa, os toques de Mina, outros
rituais™® e a festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo. Quando realizei essa
pesquisa, 0 meu interesse voltou-se para as relagdes do tambor de Mina com rituais
considerados ndo africanos, como o ritual de Cura e tambor de Bora. Nesse estudo,
utilizei a referéncias antropolégicas de autores como Clifford Geertz, Victor Turner,
Durkheim e os estudos sobre religides afro-brasileiras, sobretudo no Maranh&ao, com
a obra de Mundicarmo Ferretti e Sérgio Ferretti.

O tambor de Bora foi extinto no Terreiro Fé em Deus no ano de 2018 e era
um ritual realizado no més de setembro para receber as entidades espirituais
indigenas e, ao mesmo tempo, homenagear Sdo Miguel Arcanjo. Este ritual

caracterizava-se como uma abertura do sistema de crenca do tambor de Mina do

' Conforme descreveu o antropdlogo Sérgio Ferretti (1996, p.162/163) quando morre uma pessoa
gue tenha sido dancante ou tocador na Casa das Minas, como nos outros terreiros, realiza-se a
cerimdnia denominada tambor de choro, também chamada Zelim ou Zeli entre os jeje. Considera-
se que o tambor de choro é para despachar o espirito do morto, para que ele tome consciéncia de
gue ja morreu. Em 15/04/2004 foi realizado o tambor de choro para dona Roxinha que tinha funcéo
na casa e para seu Sebastido que era abatazeiro (tocador de tambor) e também irmao de dona
Deni que hoje também é falecida, mas, a época era uma das lideres da Casa e para 0 almoco
serviram arroz branco, peixe frito e caruru.

O ritual de Cura que é realizado no més de maio e o tambor de Bora que foi extinto em 2018, mas
gue era realizado no més de Setembro. Sobre o ritual de Cura ver Mundicarmo Ferretti (2000, p.
226). O tambor de Bora era um ritual realizado para homenagear entidades espirituais indigenas.

19
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Terreiro Fé em Deus. Com esse estudo foi possivel compreender a juncdo de
diversos elementos que compdem o sistema de crenga do terreiro que se manifesta
fora do modelo tradicional e caracteriza uma dimensao agregadora do tambor de
Mina ali praticado, com a presenca de aspectos religiosos “ndo africanos”. A
extingdo do tambor de Bora foi causada por um “desentendimento” entre as
entidades espirituais Caboclo 1ta?® e Surrupirinha que é o guia do terreiro. No
entanto, dizem por |4 que a insatisfacdo das pessoas néo tem relacdo com o mundo
espiritual e 0 que aconteceu ja era previsivel. Dona Assuncédo que é a guia®' da

casa, contou-me como aconteceu essa situacao:

N&o foi briga! O caso é que ele (Caboclo Ita) ja %ueria gque encostasse 0
tambor. A Surrupirinha disse é? Ele é meu pai®, entdo eu vou levar o
tambor de Bora. Ai ele cantou a doutrina que tem que ser e foi saindo de
costa, de costa, fazendo aceno pra todo mundo sair. S6 que pra mim, ele
(Caboclo Ita) ndo gostou muito. Ele e o dono (Caboclo Velho) da casa. Eles
todos viviam dentro da corrente e Surrupirinha achou que devia terminar o
tambor. A gente saiu mesmo! Quando a gente comecou a dar conta da
gente, estava todo mundo ali sentado na cadeira®, porque quando ele
mudou, ele mudou de uma vez. Ele disse: “nés vamos ficar ali nessa
cadeira, até cada um se retirar’. Assim foi! Tinha muita gente, tava todo
mundo atuado! Foi s6 assim! Mas, encantado quando se aborrece, ele se
aborrece! Oh, mas é tanta roupa do Bora! E cheinha de roupa de Bora!
Tudo perdida! Néo pode aproveitar ndo, porque as que Sdo com micangas
elas vao tudinho, vai ser na despedida. (ENTREVISTA EM: 22/05/2022).

No curso de mestrado (AIRES, 2014), o meu objetivo foi dar continuidade
aos estudos sobre o tambor de Mina no Terreiro Fé em Deus e a pesquisa buscou
analisar as relacdes do pesquisador no campo, com énfase para as situacdes
humanas que envolvem o pesquisador e suas estratégias de interacbes com o
objeto de estudo, a partir de minha participacdo como madrinha da mesa de bolo na
festa de Senhora Sant'’Ana e Divino Espirito Santo. Nesse trabalho, constatei que
alguns aspectos da experiéncia humana vivenciados pelo pesquisador, na
realizacdo do trabalho de campo, séo relacdes de poder permeadas por dinamicas,
contradicbes e uma boa dose de conflitos. Esse estudo teve como base tedrica a
nocdo de fato social total de Marcel Mauss (2003), que afirma existir nesses
“fendmenos sociais totais” um enorme conjunto de fatos que misturam tudo que

constitui a vida social. Constatei que as prestagcdes e contraprestacdes entre
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Chefe da corrente do tambor de Bora até 2018 no Terreiro Fé em Deus.

Segunda pessoa depois da mée de santo Elzita.

Caboclo Ita era o guia de M&e Denira, a mée de santo de Mé&e Elzita.

No tambor de Bora as dancantes sentavam-se no ch@o da varanda, como fazem os indios.



32

pesquisador e objeto de estudo sé&o formas de interacbes, sobretudo pela doacdo
material relacionada ao desempenho de fungBes ou préticas que se processam
dentro de um determinado espaco social, e nesse caso, um terreiro de tambor de
Mina.

Para o trabalho de doutorado, continuei com a pesquisa no Terreiro Fé em
Deus, nos termos do projeto “A Festa do Divino Espirito Santo como espago
simbdlico: uma etnografia da economia, circulagdo e consumo de objetos rituais”.
Ele envolveu trabalho de campo realizado entre maio de 2017, 2018, 2019, 2020%,
2021 2022. A principio, pareceu-me interessante conhecer a economia da festa e
problematizar as estratégias elaboradas pela mae de santo do terreiro e suas filhas
de santo, colaboradores e devotos, para o desempenho da festa, planejando ainda
discutir a questao dos simbolos e o0s seus significados nos diversos contextos rituais
que envolvem a comunidade do bairro Sacavém e o Terreiro Fé em Deus. No
entanto, com o decorrer das disciplinas, principalmente “Seminario de Tese”, quando
se realiza a qualificacdo do projeto com a participacéo e colaboracéo de professores
do Programa de Pdés-Graduacdo em Ciéncias Sociais (PPGCSoc) e também do
Departamento de Sociologia e Antropologia da Universidade Federal do Maranh&o.
Discutem-se novos termos e caminhos para pensar a pesquisa e outras ideias e
interesses foram surgindo (sobre o mesmo interesse, mas com um novo olhar) e
foram pouco a pouco sendo delineados nesse estudo. Foi um momento de refletir
sobre as minhas relacbes no campo e o que eu poderia descobrir e aprender,
principalmente, sobre a minha producéo académica. No decorrer de minhas relacdes
com as pessoas ligadas ao Terreiro Fé em Deus que muito contribuiram com a
construcdo de trabalhos anteriores (AIRES, 2008; AIRES 2014) algumas situacfes
de pesquisa ndo foram levadas em consideracdo e hoje chamam-me a atencéo.
Entdo, segui o conselho da professora Mundicarmo Ferretti de que seria mais
interessante centralizar a andlise simbdlica desse estudo a partir da “visdo do
nativo”, ou seja, compreender o que seria a “visdo de mundo” dos responsaveis®®

pela realizacdo da festa. Para o antrop6logo Clifford Geertz (1997, p.107) é possivel:

0 ano de 2020 foi o auge da pandemia no mundo e as atividades religiosas do Terreiro Fé em
Deus foram parcialmente suspensas.

*® Os responsaveis pela festa sdo: dona Maria Auxiliadora, conhecida como Mae Roxa; Dinalva, que
é filha carnal de mae Elzita; e o Grupo dos Nove que em sua origem, era composto por nove
homens ligados ao terreiro, por meio de parentesco com filhas de santo e responséavel por fazer o
buscamento, levantamento e derrubamento do mastro. Atualmente, o grupo é aberto para quem
quiser colaborar com as despesas inerentes a essa fase da festa.
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Entender a forma e a forca da vida interior de nativos - para usar uma vez
mais essa palavra perigosa - parece-se mais com compreender o sentido de
um provérbio, captar uma alusao, entender uma piada - ou como sugeri
acima interpretar um poema do que conseguir uma comunhao de espiritos.

Desse modo, encarando o empreendimento metodologico para “entender a
piada” (DARTON, 2001), continuei com as questdes observadas anteriormente,
como: tambor de Mina, dadivas, festa, simbolos e ritual. E um debate que remete do
particular ao geral, tendo em vista que, partindo da “visdo do nativo” sobre a
simbologia da festa, ou seja, dos responsaveis pela organizacdo e realizacdo da
festa € possivel romper limites locais e perceber a “visdo de mundo” desses atores
sociais, a partir de caminhos que apontem novos horizontes, considerando que a
vida em sociedade € dindmica e pequenos grupos possuem relacdes que
influenciam e sao influenciados por grupos maiores. No campo, observei a prética
ritualistica do tambor de Mina do terreiro, a decorac¢édo do espaco e 0s objetos rituais
relacionados a festa, suas falas e uma rede de relacbes que perpassa todas as
etapas desse fenbmeno social, principalmente as suas estratégias para mobilizar
pessoas, recursos, pois conforme eles dizem: “a festa é feita por nos”

Assim, essa pesquisa tem como pano de fundo a religido do tambor de
Mina, levando em consideragcdo a sua influéncia simbdlica no processo social, no
contexto da festa de Sant’/Ana e Divino Espirito Santo, realizada no Terreiro Fé em
Deus. Mas, a partir de um referencial tedrico dos estudos antropolégicos e
sociolégicos da religido e cultura. Nessa pesquisa, eu procuro elaborar uma
etnografia que possibilite compreender como se processa a “visdo de mundo”
dos sujeitos responsaveis pela organizacdo e realizacdo da festa de Senhora
Sant’Ana e o Divino Espirito Santo, realizada no Terreiro Fé em Deus - terreiro
de Mina - em S&o Luis do Maranhdao, tendo como foco o desempenho de Méae
Dina, Mé&e Roxa e o Grupo dos Nove, analisando os objetos rituais da festa, as
praticas desses sujeitos e suas performances simbdlicas. Para Max Weber
(1992, p.124):

Todo conhecimento da realidade infinita, realizado pelo espirito humano
finito, baseia-se na premissa tacita de que apenas um fragmento limitado
dessa realidade podera constituir de cada vez o objeto de compreensédo
cientifica e de que s6 ele sera “essencial” no sentido digno de ser
conhecido.
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Esse estudo procura apontar como se processa a realiza¢ao dessa festa que
tem uma organizacgéo especifica e, com efeito, orientada pelo sistema de crenca do
terreiro, com referéncia as entidades espirituais que estdo em evidéncia na tematica
da festa, ou conforme eles dizem no terreiro: “quem esta reinando”. Com essa
andlise pretendo demonstrar que as pessoas agem em relacdo as coisas conforme o
significado que essas coisas tém para elas, bem como elaboram significados que
dao sentido as suas acdes, interacdes sociais e a forca que esses significados
exercem, em forma de simbolos, fornecem o repertério pelo qual criamos a cultura,
ou os modos de pensamento, sentimento e agdo que caracterizam a nossa
sociedade e tudo que acontece ao nosso redor. Desta forma, chamo atencédo para a
implicacdo dos simbolos como forma de fazer referéncia aos acontecimentos mais
importantes de tudo que se passa na vida social, tendo a ordem social como ordem
simbdlica.

Centrado no dominio da Antropologia e pondo em didlogo o campo das
Ciéncias Sociais, o presente estudo tem por objetivo geral descrever a festa de
Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo, essa manifestacdo da cultura e religido
popular brasileira, vivenciada pela comunidade do Terreiro Fé em Deus, tendo como
foco, a “visdo de mundo” de Mae Roxa, Mae Dina e o chamado Grupo dos Nove. A
festa é um ritual simbdlico - realizado em ciclo, dentro de um terreiro de tambor de
Mina, e que é parte importante da histdria do bairro Sacavém, ha mais de cinquenta
anos em Sao Luis do Maranhdo. Envolve a comunidade do bairro com realizacdo de
procissfes, missa e a participacdo de varios atores sociais, por meio de
apadrinhamento, colaboracéo de recursos materiais e devo¢ao. Nesse sentido, essa
manifestacdo da religido e cultura popular proporciona formas de sociabilidades,
estimulando as rela¢gdes entre os envolvidos com a festa e a comunidade do bairro
Sacavém, amplia o seu espaco em contextos diversos e publicos. Mancur Olson
(2009, p. 49), afirma que para 0s grupos ou organiza¢des nao inseridas no contexto
de mercado que visam um beneficio coletivo, quanto maior o nimero dos membros
disponiveis para partilhar os beneficios e custos, mais favoravel é o resultado. Para
o autor, o comportamento de um grupo pode ser tanto “inclusivo” quanto “exclusivo”,
pois depende da natureza do objetivo em vista e ndo de alguma caracteristica de
seu corpo de integrantes.

A festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo € uma festa “inclusiva”

e mobiliza uma rede de relagbes que é muito importante para 0 seu bom
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desempenho e ocorréncia, pois ha muitos elementos que dao notoriedade a festa.
Mas, a vitalidade e ingrediente essencial desse fenbmeno esta na fé e devogcéo a
Senhora Sant’Ana e ao Divino Espirito Santo, para a maioria dos participantes da
festa. A participacdo da comunidade do bairro, dos padrinhos e colaboradores,
possibilita interacbes entre o grupo religioso do Terreiro Fé em Deus e o bairro
Sacavém com outras localidades da cidade e até mesmo, com outros estados do
Brasil, como o Rio de Janeiro, onde mora lldenir Freitas e nessa cidade, atua como
participante na Casa do Maranhdo e faz festa do Divino, oficina de caixas e
atividades culturais. A importancia da rede de relagdes do grupo do terreiro com
outras categorias reflete-se no desempenho e mobilizacdo de muitos elementos que
dao notoriedade a festa.

O alcance dessas interacdes € marcado por afetividades e por significacdes
que se processam por meio de sentimentos. Percebe-se, desta forma, que a festa
objetiva valores através de elementos simbdlicos que servem de referéncias, tanto
para a comunidade do bairro Sacavém quanto para o grupo religioso do Terreiro Fé
em Deus. Nesse sentido, a dindmica da festa € sempre entre 0s sentimentos e as
simboliza¢des. Conforme afirma Duarte Jr. (1991, p.18-19) a consciéncia reflexiva
humana da-se através dos simbolos, que ordenam, classificam e representam o
mundo, exatamente o que afirmaram Durkheim e Mauss (2001, p.444) ao falarem
sobre a histdria da logica, ou seja, da faculdade humana de conceituar, classificar.
Utilizaram o argumento socioldgico para argumentar que nenhuma sociedade € igual
a outra e mesmo dentro de uma sociedade, ocorrem mudancas e particularidades
que discriminam os grupos sociais. Para esses autores: “a classificagdo tinha como
objetivo, sobretudo regulamentar a conduta dos homens”, ou seja, “a classificagao
das coisas pressupde a classificagcdo dos homens”.

O Terreiro Fé em Deus, contexto dessa pesquisa, esta localizado no bairro
Sacavém, em Sao Luis do Maranhdo, um bairro popular. Fundado por Méae Elzita
Vieira Martins Coelho, foi registrado em um cartério no centro da cidade de Sé&o
Luis, como Associacao Cultural Folclérica de Amparo Socio Assistencial Casa Fé em
Deus. Segundo nos informou®® Mae Roxa (filha de santo de Mae Elzita), o registro

do terreiro foi feito com esse nome devido as festas tradicionais da cultura

% 0 registro do terreiro € relativamente recente e foi feito em 18 de Margo de 2011 depois de mais
de dois anos de um processo para reconhecer e tirar o CNPJ. Essa informacéo foi obtida em
conversa com Méae Roxa (EM: 25/08/14) e estéa registrada em minha dissertacdo de Mestrado.
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maranhense que séo realizadas na casa, como: o Bumba-boi, o tambor de Crioula, o
Pastor e a festa de Senhora Sant’Ana e o Divino Espirito Santo. No ano de 2020, por
conta da pandemia do corona virus, algumas atividades foram suspensas e a festa
de Senhora Sant’Ana e o Divino Espirito Santo n&o foi realizada. No entanto, no més
de dezembro, foi realizada no terreiro a festa de Nossa Senhora da Concei¢do, mas
de forma bem discreta e com poucos participantes, apenas para cumprir algumas
obrigac@es, pois dezembro € o0 més em que celebram o aniversario de fundacao do
terreiro e, conforme me foi falado por Mae Dina, filha carnal de Mae Elzita, essa data
“nao pode passar em branco”.

Desse modo, essa pesquisa resultou do interesse intelectual por um objeto
multiplo e contextual dentro das Ciéncias Sociais e da Antropologia das religides
afro-brasileiras, além do acolhimento que tive ao longo do contato com o terreiro de
Mé&e Elzita, com as pessoas do bairro e a inser¢cdo nesse campo, sem deixar de
lembrar o incentivo e orientacao que recebi no grupo de estudos - GPMina - através
dos professores Sérgio e Mundicarmo Ferretti. Estudar a festa de Senhora Sant’Ana
e o Divino Espirito Santo realizada dentro de um terreiro de tambor de Mina, sendo
esta a “festa maior” (LEAL, 2017) do terreiro € importante para conhecer e
compreender elementos que compdem e fazem parte da vida social do bairro
Sacavém, na cidade de Sdo Luis do Maranh&o. Nessa ocasido é quando podemos
ver os arranjos de grupos que formam-se cada um com seus interesses, conflitos,
associacfes e lacos que surgem, numa movimentacdo de uma sociabilidade mais
intensa por conta do ciclo da festa e seus variados contextos. E um periodo alegre e
emotivo para todos os envolvidos e isso propicia ressignificacbes de valores e
praticas que muitas vezes, sdo permeadas por mudancas?’ de estratégias como é o
caso do buscamento do mastro que € responsabilidades do Grupo dos Nove e
também € a fase mais concorrida da festa.

O meu interesse por esse universo, “a qual podem ligar-me lagos afetivos,
positivos ou negativos produtos dos meus investimentos anteriores, ndo passam na
realidade de um ponto num espaco de relagdes objetivas” (BOURDIEU, 2003, P.30)
que considero muito importante e necessario compreender para estabelecer um
didlogo entre esses atores sociais responsaveis pela realizacdo e organizacao da

festa, dessa manifestacdo cultural e religiosa tdo caracteristica do Maranh&o. Tenho

" Ao longo dos anos de contato com o terreiro, o buscamento do mastro ja foi realizado em trés
enderecos: no bairro Santo Antdnio, Radional e atualmente, bairro Sacavém.



37

a pretensédo de agucar o meu olhar sobre esse fendmeno com o qual me deparo a
partir de minha incursdo ao Terreiro Fé em Deus, desde a minha graduacao, e
buscar conhecer ainda mais a estrutura do sistema de crenca que é cultuado dentro
do terreiro. Assim, continuo com algumas referéncias tedricas que foram bases
fundamentais, no decorrer do processo de amadurecimento dessa pesquisa e
compreensao desse fendbmeno social, tais como a nogao de “fato social total”, para
pensar a diversidade de temas dentro da festa que € uma “multiplicidade de coisas
em movimento”. No decorrer do trabalho, serdo apresentados como ponto de
partida, os conceitos de “sociabilidade”, “arte”, “cultura” e ‘“religido”, que permearao
as discussdes sobre os estudos dos simbolos referentes a festa, com énfase na
“visdo de mundo” de Mae Réxa, Mae Dina e alguns participantes do Grupo dos
Nove, de modo a conhecer as suas praticas e singularidades dentro do espaco em
discussdo. Com efeito, faz-se necessario uma caracterizacdo social dos
responsaveis pela organizacdo da festa, pois conhecer a composicdo de
determinado “segmento social” pode trazer a luz novos entendimentos sobre esse
fenbmeno social.

A maioria dos participantes da festa tem uma historia de vivéncia dentro do
tambor de Mina, com suas familias e muitos estdo “herdando” a funcdo de festeiro
do pai ou da méae, cumprindo uma promessa a Senhora Sant'Ana ou ao Divino
Espirito Santo, e como dizem dentro da casa: fazendo as suas “obrigagdes”. Dessa
forma, parto do entendimento de que a festa Senhora Sant’Ana e o Divino Espirito
Santo é realizada em um terreiro de tambor de Mina, pode ser interpretada, por meio

dos “simbolos rituais”, como uma ‘festa de correntes®”,

tendo em vista que os
responsaveis pela festa sdo orientados pelas entidades espirituais cultuadas no
sistema de crenca do terreiro. A relevancia dessa pesquisa, realizada em um terreiro
de tambor de Mina - Terreiro Fé em Deus - com interesse nos simbolos, presentes
na “visdo de mundo” dos responséaveis pela realizacdo da festa é percebida pela sua
contribuicdo aos muitos debates acerca da mobilizagdo dos arranjos que se
estabelecem e evidenciam as relagbes entre grupos sociais e suas tomadas de
posicdes, dentro desse processo social e permite compreender aspectos de um

processo histdrico e social no Maranhdo. A énfase nas acdes desses atores sociais

%8 Corrente é um termo utilizado pelos pertencentes do tambor de Mina do Terreiro Fé em Deus para
designar as diversas entidades espirituais que sdo cultuadas no sistema de crenga do terreiro.
Assim, quando realizam toque de Mina em fevereiro € para a corrente das Princesas, Mocas e
Senhoras.
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justifica-se pela importancia do que Turner (2005, p. 49) destacou ao afirmar que 0s
simbolos sdo essencialmente envolvidos com o processo social e que é preciso
compreender as suas fases distintas, quando o0s grupos ajustam-se, fazem
mudancas e adaptam-se ao meio ambiente. Instiga também, o interesse e a
realizagcdo de pesquisas sobre a religidao afro-brasileira e suas particularidades
contextuais, mas também disponibiliza elementos gerais da cultura popular no
Maranh&o. E importante compreender como funciona esse universo, isto €, conhecer
e analisar a organizacdo da festa, os interesses que impulsionam esses atores
sociais e as interacdes que acontecem no interior desse fendmeno social.

Esse estudo contribuird para compreender um fendmeno social de extrema
importancia para a construcdo da identidade social maranhense, sobretudo,
proporciona uma grande contribuicdo para os estudiosos de festas, da cultura
popular, para a antropologia da religido, pois colabora para a explicacdo deste
fenbmeno e a diversidade de ideias que séo inerentes as conexfes entre pessoas e
grupos. Considerando a capacidade que a festa tem para mobilizar redes sociais
mais precisas, com a disposi¢cao para construir coletivos que operam as relacdes
entre as pessoas e promovem O sentimento de pertencimento, destaco a
importancia da festa, como elemento na construgdo da ordem social. Assim, &
necessario entender como o “simbolo ritual” converte-se em fator de ag&o social, em
energia num determinado campo de atividade. A nocdo de simbolo que utilizo na
proposta desse estudo é utilizada por Victor Turner (2005), sob uma perspectiva
continuamente ajustavel as dindmicas sociais e materializagbes nomeadamente no

dominio da Antropologia, tal como afirma Turner:

Como antropélogos sociais, somos potencialmente capazes de analisar o
aspecto social dessa relagdo. Podemos, por exemplo, examinar as relactes
de dependéncia e independéncia entre a sociedade total e suas partes da
mesma natureza. Podemos ver como o mesmo simbolo dominante, em
certo tipo de ritual, representa determinado grupo ou principio da
organizacdo social, e, em outro, representa um grupo ou principio social
diferente, e que, no seu conjunto de significados representa a unidade e a
continuidade da sociedade (TURNER, 2005, p.80).

O conceito de “simbolo” foi trabalhado por Victor Turner em sua obra
“Floresta de Simbolos: Aspectos do Ritual Ndembu” (2005) em sua pesquisa entre
os Ndembu da Zambia para referir-se as atividades e ao comportamento dos

aldebes que tinham a vida marcada por rituais. A partir desse pressuposto, Turner
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(2005, p.49) afirma que um “simbolo” € uma coisa que o consenso geral define como
referéncia e memoria de algo, “através da posse de qualidades analogas ou por
meio de associagcbes em fatos ou pensamentos”. Ao falar de “simbolo” Turner (2005,
p. 50) afirma o potencial que este possui para associar-se aos interesses, objetivos,
fins e meios humanos, quer sejam “explicitamente formulados, quer tenham que ser
inferidos a partir do comportamento observado”. Em suas analises, Turner (2005,
p.49) afirma que os simbolos relacionam-se a “objetos, atividades, relagoes,
eventos, gestos e unidades espaciais, em uma situagao ritual” que tomo como ponto
de partida nesse estudo e proponho ampliar esse entendimento para pensar as
estratégias e redes de relagdes de um grupo religioso com diversos atores sociais
gue se articula e contribui para sua organizacdo e realizacdo da festa de Senhora
Sant’Ana e o Divino Espirito Santo, como uma festa religiosa e popular, realizada em
um terreiro de tambor de Mina.

Nesse sentido, percebe-se que o simbolo é performético, produz acdo e
fornece o mecanismo pelo qual se cria e se adquire a cultura, ou os modos de
pensamentos, sentimentos e acdes que caracterizam as sociedades. Entendo que
uma importante implicacdo dos simbolos é o fato deles fornecerem modelos para
classificar as experiéncias humanas e disp0-las dentro de uma estrutura de
referéncia mais ampla e dar forma significativa aquilo que acontece ao redor das
pessoas e compreender melhor o mundo, com mais qualidade. O homem combina e
agrupa simbolos para formar os conceitos e utiliza-los com a finalidade de classificar
suas experiéncias sensoriais em categorias sociais ordenadas. Essas categorias
com frequéncia tomam a forma de nomes - nomes que possuem significados
compartilhados pelos membros de uma cultura. O mastro da festa carrega essa
virtude, por ser o simbolo anunciador, convidativo e acolhedor da festa, pois é
referéncia do Divino e de Sant’Ana, das pessoas que participam, da vizinhanga que
colabora e por ser morada de Deus e a forma como se percebe o mundo e a prépria
existéncia dos que estao participando da festa.

A problematizacdo estd relacionada com a perspectiva geertziana que
pressupde a necessidade de entender como o simbolo condensa a ‘visdo de
mundo” que sdo os valores que 0 povo conserva em um quadro de coisas elaborado
e reflete a realidade da natureza, dos homens, da sociedade e os valores que estes
possuem em relacdo as ideias mais gerais sobre a ordem social. Nesse sentido,

conhecer as caracteristicas particulares da festa de Senhora Sant'‘Ana e Divino
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Espirito Santo realizada no Terreiro Fé em Deus significou compreender como séo
estabelecidas essas redes de relagbes entre as diferentes categorias sociais que se
formam para a realizacdo da festa e como se da a dinamica de aproximacédo entre
esses atores sociais. Assim, a “visdo de mundo” descreve o ethos implicito no
estado de coisas reais do qual esse tipo de vida é expressdo auténtica, pois o
simbolo armazena todos esses significados, “existencial e normativo”. Dessa forma,
destaco um argumento antropoldgico interpretativo para elaborar uma etnografia da
festa de Senhora Sant’Ana e o Divino Espirito Santo, realizada no Terreiro Fé em
Deus - terreiro de Mina - em S&o Luis do Maranhao, analisando os objetos rituais,
em relacdo ao desempenho dos sujeitos responsaveis pela organizacdo da festa -
Méae Dina, Made Roxa e o Grupo dos Nove. Por simbolos religiosos, Clifford Geertz
(1989, p.93 - 94) pontua que:

Os simbolos sagrados relacionam uma ontologia e uma cosmologia com
uma estética e uma moralidade: seu poder peculiar provém de sua
capacidade de identificar o fato com o valor no seu nivel mais fundamental,
de dar um sentido normativo abrangente aquilo que, de outra forma, seria
apenas real. O numero desses simbolos sintetizadores é limitado em
qualquer cultura e, embora em teoria se possa pensar que um povo poderia
construir todo um sistema de valores, independente de qualquer referente
metafisico, uma ética sem ontologia, na verdade ainda ndo encontramos tal
povo. A tendéncia a sintetizar a visdo de mundo e o ethos em algum nivel,
embora ndo necessaria logicamente, é pelo menos empiricamente coerciva.

Segundo Charles Mills (1975, p.139) a comunicacdo sobre os diversos
estudos realizados na area das ciéncias sociais contribui para fundamentar o nosso

trabalho porque:

Cada modo de trabalhar nos estudos sociais, cada escola de estudos e de
métodos de realiza-los, implica uma “teoria do progresso cientifico”.
Suponho que todos concordardo que o progresso cientifico € cumulativo:
gue ndo é criagdo do homem, mas, o trabalho de muitos, revendo e
criticando, acrescentando e subtraindo da totalidade dos esfor¢os. Para que
0 nosso trabalho conte, devemos relaciona-lo com o que foi feito antes e
parta do que esta sendo feito no momento. Isso é necessario a fim de haver
comunicacgao e “objetividade”. Devemos apresentar o que fizemos de forma
gue 0s outros possam comprova-lo.
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1.1 Luzes e cores: do ponto de vista de outras janelas
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Figura 3 — Imagem da janela do Terreiro Fé em Deus.

A festa do Divino Espirito Santo, em S&o Luis do Maranhdo, como eu
apresento a seguir, jA foi objeto de estudo de muitos pesquisadores e inumeros
trabalhos. Muitos autores dedicaram-se a tratar sobre diversos temas, como: Sérgio
Ferretti, (1995, 1996), Mudicarmo Ferretti, (2000), Leal (2017), Lindoso, (2007),
Santos e Santos Neto, (1989), Pavao, (1999, 2003), Oliveira, (1989), e entre tantos,
destaco as pesquisas de: Marise Barbosa (2006), realizada em dezesseis
municipios do Maranhédo, em alguns terreiros de tambor de Mina. Nesse trabalho, a
autora destaca a importancia do papel das caixeiras do Divino, que sdo mulheres
gue tocam os tambores rituais e conduzem todo o culto. Do mesmo modo, Gouveia
(2001), deu énfase a participacdo das caixeiras e o grande reconhecimento social

gue elas possuem, justamente por serem detentoras de grandes conhecimentos e
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responsaveis por toda a ritualistica da festa. Aléem de pontuar que essa festa foi
incluida no calendario das casas de culto afro maranhenses, sendo em S&o Luis
organizada especificamente pelos grupos de tambor de Mina ou pessoas ligadas a
essa religido, estando a festa diretamente relacionada com as divindades espirituais
cultuadas nesses locais sagrados.

O trabalho do antropdlogo Joédo Leal (2017) é o mais recente sobre o tema
e, em seu livro, o autor afirma que a origem das festas do Espirito Santo na América
do Norte deu-se em virtude da emigracéo acoriana para regiées do Canada, Estados
Unidos, Havai e nas Bermudas. Além de outros contextos, como o Brasil, Angola,
Madeira e em Cabo Verde, as festas do Espirito Santo constituem uma referéncia
marcante de Portugal mundo a fora. Em S&o Luis, esse autor realizou pesquisa em
terreiros de tambor de Mina, com destaque para o Terreiro Fé em Deus no bairro
Sacavém - casa de Mae Elzita - onde ele afirma ter percebido uma maior
proximidade com a ideia de sincretismo entre religides afro maranhenses e o
catolicismo.

E importante notar que os trabalhos desses pesquisadores sobre festa do
Divino, mesmo realizando estudos de campo em terreiros de tambor de Mina, em
relacdo a minha pesquisa, eu busco mostrar outros elementos e um novo olhar
sobre a festa. Nesse estudo, afirmo que as diferentes etapas do ciclo festivo sao
fases de um mesmo fenbmeno social e, nesse sentido, essa pesquisa relaciona
diferentes campos tematicos sobre a Festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito
Santo, realizada no Terreiro Fé em Deus: pela énfase dada a razédo simbdlica, a
partir da explicacdo, interpretacdo da funcdo ao significado e o poder do simbolo
ritual (EVANS-PRICHARD, 1976, 1978), (TURNER, 2005, 1974), (BOURDIEU, 2003,
1987), (GEERTZ, 1989, 2003). Pela tentativa de compreender a “visdo do nativo” as
representacdes e praticas sociais.

Aqui destaco que a categoria simbolo constitui o principal instrumento deste
estudo (TURNER, 2005), por ser entendido aqui como linguagem social a respeito
de um grupo religioso praticante de tambor de Mina, tendo em vista que, essa
linguagem transmite “informagdes sociais” sobre um espago social, no seu atributo
de ser uma verificagdo dos mitos, normas e valores com uma cosmologia e
fundamentos da religido e da organizacdo social. Com essa abordagem, pretendo
analisar a dindmica do Terreiro Fé em Deus, enquanto espaco religioso vinculado ao

bairro Sacavém e a relacdo dos elementos simbdlicos da festa de Senhora Sant’/Ana
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e Divino Espirito Santo. Como outros fendbmenos da vida social, a religido e as
atitudes coletivas referentes a esse processo podem ser vivenciadas de diferentes
formas, de acordo com os significados compartilhados por essa experiéncia entre os
sujeitos. Conforme os sentidos atribuidos a esse processo, ocorrem variagcdes nas
concepcdes sobre a religido, segundo as transformacdes historicas e culturais.

A religido é uma das dimensdes sociais que expressa as ideias principais de
uma sociedade e Max Weber afirma que para compreender uma sociedade ou uma
existéncia humana é necessario identificar a sua légica implicita, a partir das suas
concepcdes metafisicas e religiosas (ARON, 2002, p.794). Para Max Weber, a
religido é um instrumento de transformacao social, tendo em vista que contribui para
definir determinadas condutas e revela aspectos especificos do ethos de um grupo
ou sociedade. Marcel Mauss (2003, p.187), incluiu o fenbmeno religioso entre os
“fenbmenos sociais totais”, que se mistura a tudo que constitui a vida social e nessa
perspectiva, o tema da religido foi inserido por Mauss no ambito antropolégico.
Complementando esse debate, Clifford Geertz (1989, p.65) pondera que o0s
antropélogos da religido dedicaram-se mais ao estudo de “proposicdes®® ja
estabelecidas” o que fatalmente levou a comprovacao do “indubitavel”’. A sua analise
da religido advém dos aspectos culturais das sociedades que ele considera: “tao
publicos como o casamento e tdo observaveis como agricultura” (GEERTZ 1989,
p.68). De todo modo, penso que todos os sistemas culturais, em suas diversidades
de trato com a religido, encontram formas de conhecé-la e defini-la nas suas redes
de significantes. A sugestdo deste autor € que essa tradicdo intelectual deve ser o
‘ponto de partida para qualquer teoria antropoldgica da religido que seja util” e que
os conceitos herdados desta “tradi¢ao intelectual” possam ser ampliados nas suas
possibilidades de uso, transportando-0s’, para um “contexto muito mais amplo do
pensamento contemporaneo”.

Por buscar entender as motivacbes e as razbes dos grupos sociais
mobilizarem-se o estudo desses autores em muito contribuiram para essa pesquisa
(MELUCCI, 2001), (THOMPSON, 1998), (TARROW, 2009), (OLSON, 1999). O

elemento emocional € um ingrediente de muita importancia para elaborar estratégias

29 Segundo Geertz (1989) estas proposi¢des sdo: o culto aos ancestrais apoia a autoridade dos mais
velhos, de que os ritos de iniciagdo sdo meios de estabelecer a identidade sexual e a posi¢édo de
adulto, de que os grupos rituais refletem oposicao politicas, etc.

% para Geertz (1989) os riscos e perigos deste procedimento sdo Obvios: um ecletismo arbitrario,
uma traficancia tedrica superficial e a simples confuséo intelectual.
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de coercdo e incentivo para a “inclusdo” de novas categorias de participantes ou
colaboradores da festa, com objetivo de promover as demandas econfmicas
inerentes ao desempenho e manutencdo do ciclo festivo e conseguir custear as
despesas onerosas da “festa maior” do terreiro. Dessa forma, os estudos acerca da
acao coletiva constituem instrumentos pelos quais eu pude perceber como o0s
organizadores da festa elaboram diversas estratégias para a manutencéo do ciclo
festivo. Cada um com sua abordagem especifica contribuem com um olhar préprio
sobre a relevancia da acdo coletiva, como elemento marcante de identidade,
associativismo, transformacdes e conquistas de demandas para determinados
grupos sociais. Além de refletir a importancia e a diversidade das formas que
configuram a acdo coletiva, enquanto fenbmeno social, com caracteristicas
peculiares, objetivos e particularidades.

Nesse sentido, o estudo de Alberto Melucci (2001, p.29) caracteriza um
movimento social, como: “um fendmeno coletivo que tém significados, formas de
acdo, modo de organizacdo muito diferenciado e que investe uma parte das suas
energias para manter unidas as diferengas”. Para ele, um movimento social
configura-se, a partir de “trés condi¢des indicadas”, necessarias para que se possa
falar de movimento social em sentido estrito do termo, as quais sao: a
“solidariedade, o conflito, e a ruptura dos limites de compatibilidade”. O autor
destaca que a emocdo é um componente importante, pois se relaciona com a
identidade que mobiliza a acado coletiva através da “solidariedade”, isto é, da
capacidade que os autores possuem para reconhecerem-se como parte de uma
mesma unidade social. Nesse sentido, 0 mesmo acontece com 0s atores sociais
inseridos na organizacdo e realizacdo da festa de Senhora Sant'Ana e Divino
Espirito Santo, o sentimento de fé € um dos ingredientes principais de toda a
movimentagao do grupo, para realizar a festa. Em conversa com mée Rodxa sobre a
sua motivacdo para organizar e participar da festa, bem como os padrinhos e as

madrinhas das criangas do Império, ela afirma que antes de tudo é preciso ter fé:

As pessoas que participam da festa sdo pessoas que acreditam e tém fé,
porque s6 vai fazer festa que tem fé, quem acredita. Ndo sdo pessoas
convidadas. As pessoas se oferecem, fazem promessa de colocar o filho
para homenagear Sant’Ana e fazem todo aquele ritual, aceito por eles e
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recebem® de bom grado. As pessoas assumem as responsabilidades
(ENTREVISTA EM: 28/04/2021).

De igual maneira Sidney Tarrow (2009, p.40-41; 145) destaca que na acao
coletiva a “mobilizacdo do consenso e identidades” depende da confianga e da
cooperacao gerada entre os participantes do grupo. Ele destaca que a terminologia
para descrever 0 que leva as pessoas a agdo coletiva ndo é mais a ideologia,
considerada um termo seco e automético e afirma que os estudos mais recentes
utilizam termos variados como: “quadro interpretativo, pacotes ideoldgicos e
discursos culturais, para descrever os significados compartilhados que inspiram as
pessoas a uma agao coletiva” e as demandas sao mais amplas e vibrantes.

Um dos aspectos mais recorrentes na tematica dos movimentos sociais
evidencia a importancia do componente emocional como fonte de forga e animo na
acao coletiva. Certamente os autores que mencionam a dimensdo emocional da
‘acdo coletiva” operam uma lista abrangente de observacbes e praticas que
fundamentam esse elemento e Sidney Tarrow (2009) utiliza a categoria “quadro
interpretativo” para explicar o apelo que “justifica, dignifica e anima” a acéo coletiva e
da um lugar estratégico ao elemento emocional, pois € necessario usar o apelo no
processo de alinhamento do “quadro interpretativo” e que “nenhuma transformagao
significativa de reivindicacdes em acdo pode ocorrer sem que se estimule ou se crie
energia emocional”. Conforme o autor esclarece, algumas emogdes s&o mais
mobilizadoras que outras, como o “amor, a lealdade” e que com o passar do tempo,
os empreendedores de movimentos sociais utilizam “esses eixos emocionais” como
recurso ou estratégia para promover a participacao dos individuos nas organizagoes,
a partir das emocgdes evocadas por meios de rituais, simbolos e lugares.

De modo geral, os organizadores da festa de Senhora Sant’Ana e Divino
Espirito Santo falam da importancia da fé e o amor para conseguirem suportar as
demandas que exigem a realizacdo da festa, principalmente, sacrificios financeiros
e desgastes fisicos causados pelo trabalho. Nao desmerecendo a criatividade e a
capacidade dos organizadores de articularem suas ideias de maneira racionalizada
mas, o ponto de partida para a movimentacdo é a emoc¢do de poder participar da
festa. Sidney Tarrow (2009, p.146) sublinha que o aspecto emocional constitui fonte

de confianca e mostra a relacao da religido com os movimentos sociais:

% Cada pai, mde, madrinha ou padrinho recebe uma lista de despesas com mantimentos, roupas e
determinada quantia de dinheiro que é necessario para fazer a participagdo na festa.
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Por ser tdo confiavel como geradora de emocgdo, a religido € uma fonte
recorrente para o enquadramento interpretativo de movimentos sociais. A
religido fornece simbolos, rituais e solidariedades ja prontos e que podem
ser acessados e apropriados pelos lideres dos movimentos. (...) Mais do
gue qualquer outro movimento recente, foi o feminismo que levou ao
reconhecimento da forca da emotividade nos movimentos sociais.

Por sua vez, para Mancur Olson (1999, p.17), “0 ponto légico para iniciar
qualquer estudo sobre organizagbes é o seu proposito”, ou seja, € necessario
perceber o que incita e quais interesses estdo em jogo e 0S mecanismos postos em
pratica no desempenho da acao coletiva. Olson afirma que apesar dos membros de
um grande grupo almejarem racionalmente a maximizacdo de seu bem-estar
pessoal, eles ndo agirdo, ao menos que haja uma coerc¢ao, para forga-los a tanto, ou
um incentivo a parte, mesmo diante de um acordo de um bem comum e de um
meétodo para obté-lo. Nesse sentido, a partir da abertura da Tribuna, quando todos
os envolvidos com a festa recebem as suas orientacdes sobre como sera a tematica
do evento e as demandas inerentes as suas responsabilidades, é fixado no espaco
da varanda do terreiro um aviso indicando certo valor em dinheiro que deve ser
oferecido por quem tem condicGes de colaborar ou quer participar de alguma forma
com as despesas da festa. O aviso fixado a parede € bem direto em sua mensagem
e diz: “cota para o boi” e embaixo desse lembrete, ha o valor estipulado para ser
doado que é obrigatério para os filhos de santos da casa e para os visitantes amigos
€ “sugestivo”.

A organizacdo da festa usa varias estratégias para incentivar, motivar e
animar o grupo a obter recursos para que o seu objetivo seja alcancado de forma
satisfatoria e o aviso sobre a necessidade de “colaborar” com algum dinheiro coage
a participacdo de todos. Nesse sentido, Mancur Olson (1999, p.25) destaca que as
organizacdes tem em sua base uma dimensdo emocional ou “ideolégica”, capaz de
por em jogo muitas coisas por ser fonte de unidade e forcas extras que funcionam
como “motivagdo ndo econbmica para a lealdade organizacional do grupo e uma
poderosa arma para angariar apoio”. Olson menciona, como exemplo de elemento
emocional ou ideoldgico, a religido, a linguagem ou heranca cultural comum aos
individuos, como fonte de forcas extras para fortalecer a acdo coletiva. Nesse
sentido, a festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo, realizada no Terreiro
Fé em Deus, sO é possivel porque € organizada em fases que possibilita o

cumprimento do calendario anual das atividades do terreiro. Dessa forma, ha tempo
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para mobilizar e agregar novos colaboradores que s&o motivados por razdes
diversas, mas que também compartilham interesses similares aos individuos
inseridos no sistema de crenca cultuado no terreiro. A fé, devocdo promessa e
amizade, sao sentimentos que “juntos e misturados” motivam a colaboracéo para a
realizacdo da festa de alguma forma. A mobilizac&o de recursos tem uma dimensao
“‘inclusiva”, pois abre o sistema da organizagédo da festa, para fora e para além do
grupo religioso, cujo objetivo geral do grupo é “levar a custos mais baixos” a onerosa
despesa inerente a esse ciclo festivo. Desse modo, a festa pode ser entendida aqui
como acéao coletiva de um grupo religioso praticante de tambor de Mina, tendo em
vista que, no decorrer do ciclo festivo transmitem-se “informagdes sociais” sobre um
grupo social e faz-se compreender a dinamica de sua continuidade e a dimenséao de
suas diferentes etapas, bem como o seu desempenho, em face de situacdo de
pandemia e todas as dificuldades inerentes aos novos desafios atuais.

Posso dizer que o trabalho também aborda o enfoque da arte e cultura nas
Ciéncias Sociais, em perspectivas antropoldgicas e sociologicas que tem grande
relevancia como suporte para analise da realidade social, (DURKHEIM, 2003)
(GODBOUT E CAILLE, 1999), (GEERTZ, 2003), (EAGLETON, 2011), (BASTIDE,
1979). Uma das referéncias classicas nesse campo é o sociologo francés Emile
Durkheim (2003, p.32) e seu estudo sobre religido As Formas Elementares da Vida
Religiosa (1912). Conforme ele pontuou sobre esse fenbmeno social, a religido é:

“‘Um sistema de crencas e de praticas relativas a coisas sagradas, isto €,
separadas, proibidas, crencas e praticas que relnem numa mesma comunidade
moral, chamada de igreja, todos aqueles que a eles aderem”.

Para esse autor, o estudo da religido possibilita compreender o fundamento
moral das relacdes sociais e € um meio pelo qual o homem se expde, por que: “é
uma manifestacdo natural da atividade humana, pois todas exprimem o homem a
sua maneira e podem assim ajudar a compreender melhor esse aspecto de nossa
natureza” (DURKHEIM 2003, p.04). Uma das contribuicdes de Durkheim foi fornecer
um esquema tedrico cujos conceitos (representacdes, ritos, etc.) engendram a
construcdo da sociologia do conhecimento e pde em evidéncia a importancia de dois
tipos de fendbmenos sociais: 0s simbolos e os ritos (ARON 2003, p.514). Durkheim
(2003, p.416) afirma que a religido ndo seria 0 que € se ndo concedesse um lugar as
livres combinagBes do pensamento e da atividade, ao jogo, a arte, a tudo que diverte

0 espirito fatigado com o que ha de sujeicdo excessiva no trabalho cotidiano: as
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proprias causas que a fizeram existir faz disso uma necessidade. O autor afirma que
a arte ndo é somente um objeto ornamental exterior com que o culto dissimula o que
pode ter de demasiado austero e rude: por si mesmo, o culto tem algo de estético e
muitas das condutas sociais sao dirigidas ndo para as coisas em Si mesmas, mas
para seus simbolos (DURKHEIM, 2003).

Por sua vez, Roger Bastide (1979, p.38) destaca que a origem da arte tem
como referéncia a organizacdo da vida em clas que de certo modo, “impunha ao
primitivo uma forma comunitaria de trabalho, a musica e o canto nasceram da
comunhdo dos esforgos, por conta da necessidade de que nao se aborrecam”.
Segundo esse autor, nessa teoria: “as primeiras formas de arte sdo os cantos de
oficio” que divertiam e motivavam o grupo durante o trabalho. Assim, como as
“toadas de caixas” das caixeiras que ecoam e revigoram o0s espiritos dos
participantes inseridos na organizacdo e realizacdo da festa, animando-os, para
desempenhar as suas responsabilidades e fungbes dentro do ciclo festivo, a
comecar desde a abertura da Tribuna até o encerramento da festa de Senhora
Sant’Ana e Divino Espirito Santo. Roger Bastide (1979, p.42-43), menciona que para
Durkheim a arte deriva da religido e afirma que: “o desenho nasceu da necessidade
de representar sobre a terra, sobre a madeira, sobre a tenda, o totem da tribo; a
danca da excitacdo coletiva que brota da cerimdnia pela comunhéo coletiva. Essa
teoria parece fortalecida pelos fatos.” Ao elencar as diversas teorias sobre a origem
da arte, Bastide (1979) destacou, por exemplo, que em algumas teorias, o trabalho,
0 sexo, a religido resultavam em explicacdoes sobre a origem da arte. No entanto, a
conclusao do autor é que todas as teorias concordavam em um ponto que: a “arte s6
poderia ter nascido da colaboragao de individuos”.

Nesse sentido, a participacdo das caixeiras no ciclo festivo com a arte de
tocar caixas e cantar “toadas de caixas” para Senhora Sant’Ana e o Divino Espirito
Santo, no desempenho da festa durante o ciclo festivo, inserem igualmente todos os
presentes na festa e expressam uma solidariedade social, reforcando os vinculos
gue unem uns aos outros, reafirmando a natureza social dos homens. Desperta a
efervescéncia que é uma das caracteristicas que Durkheim (2003, p.417-418)

destacou como trago comum entre religido e festa, quando diz que:

O homem é transportado para fora de si, distraido de suas ocupacdes e
preocupacgfes ordinarias. Por isso, observa-se em ambos o0s casos, as
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mesmas manifestacdes: gritos cantos, musica, movimentos violentos,
dancas, busca de estimulante que elevem o nivel vital, etc.

A discussdo sobre a origem da sociologia da arte parece uma eterna
questéao, principalmente em torno do seu lugar, como ressalta Zolberg (2006, p.31),

pois conforme a autora é:

desnecessario voltar a afirmar ou analisar aqui as muitas discordancias que
dividem as escolas de pensamento sociolégico, salvo quando isso ajuda a
esclarecer porque a sociologia da arte, ainda ndo encontrou nicho
confortavel, seja nas ciéncias sociais, seja nas disciplinas humanisticas.

A autora afirma que h& uma falta de consenso em torno da sociologia da arte
porém, essa situacdo gerou oportunidades para o desenvolvimento de um campo
intelectual, pois de certo modo, “obrigou” os cientistas sociais a refletirem sobre suas
ideias a respeito da estética, resultando em boas formulagdes tedricas e inovagoes.
Zolberg pontua que essas disciplinas estdo separadas por barreiras intelectuais e
institucionais que impedem o entendimento. Dessa forma, Zolberg (2006, p.38-39)

salienta que:

Do ponto de vista sociolégico, a obra de arte € um momento num processo
gue envolve a colaboracdo de mais um ator, trabalhando por meio de certas
instituicbes sociais e seguindo tendéncias historicamente observaveis. Se
os estudiosos e criticos humanistas aceitam uma definigdo convencional da
arte, muitos socidlogos ndo o fazem, pois tém consciéncia de que ela é de
natureza socialmente construida.

A arte reflete a cultura de uma sociedade. Denys Cuche (2002, p.11-12)
afirma que a nocdo de cultura remete ao simbolismo, ao sentido, isto €, ao ponto
mais polémico, sobre o qual é mais dificil de entrar em acordo. O autor enfatiza que
a nocao de cultura é inerente a reflexdo das ciéncias sociais que sempre suscitou
debates acalorados, com desacordos sobre sua aplicacdo a esta ou aquela

realidade e aponta que:

As ciéncias sociais, apesar do seu desejo de autonomia epistemolégica,
nunca foram completamente independentes dos contextos intelectuais
linguisticos em que elaboram seus esquemas tedricos e conceituais. Esta
a razéo pela qual o exame do conceito de cultura implica o estudo de sua
evolucao histérica, diretamente ligada a génese social da ideia moderna de
cultura.
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A obra de arte é uma atividade técnica e coletiva, a ritualistica é que tem que
ser compreendida em sua forma e estética. Compreender a técnica € compreender
um modo de vida: a cultura. O antropdlogo Clifford Geertz (2003, p.142) em estudo
mais recente sobre arte e cultura, também pontua sobre a dificuldade de falar sobre
arte e observa que: “a arte parece existir em um mundo préprio que o discurso nao
pode alcangar, pois a arte fala por si mesma”. Para Geertz (2003, p.165) a cultura

reflete a arte de uma sociedade:

A participacdo no sistema particular que chamamos de arte s6 se torna
possivel através da participagcdo no sistema geral de formas simbdlicas que
chamamos de cultura, pois o primeiro sistema nada mais é que um setor do
segundo. Uma teoria da arte, portanto, €, a0 mesmo tempo, uma teoria da
cultura e ndo um empreendimento autbnomo. E, sobretudo se nos
referirmos a uma teoria semiética da arte, esta devera descobrir a existéncia
desses sinais na propria sociedade, e ndo em um mundo ficticio de
dualidades, transformacdes e equivaléncias.

Como € notdrio, Geertz € uma referéncia importante para o estudo da
cultura. O seu grande interesse foi voltado para a compreensao do significado do
simbolismo contido nas ac¢des dos atores sociais, uma vez que a partir de Max
Weber, Geertz concebe a cultura como uma “teia de significados” em que os atores
sociais dao sentido a vida social e individual. Segundo Geertz, a cultura € um
conjunto de textos, com exemplares variaveis, portanto, compreender o significado
do texto exige o movimento que parte do texto para o contexto e vice-versa. Para
compreender o0s acontecimentos, o etnégrafo deve mergulhar no cotidiano dos
atores sociais que tecem a “teia de significados” e dao sentido as suas vidas e ao
texto cultural, como por exemplo, a experiéncia da festa de Senhora Sant'Ana e
Divino Espirito Santo ocasido em que ocorre a transmissao de varias mensagens e
“codigos culturais”, inseridos nos objetos manipulados pelos participantes da festa.
Conforme este autor, em etnografia, o dever da teoria é fornecer vocabulario no qual
possa ser expresso 0 que o ato simbdlico tem a dizer sobre ele mesmo — isto €,
sobre o papel da cultura na vida humana (GEERTZ, 1989, p.19). Sendo assim, a
perspectiva geertziana é importante no estudo da arte e cultura nas ciéncias sociais
ao contribuir com elementos tedricos e metodologicos inerentes a compreensao
desses fenbmenos sociais. Geertz (2003, p.181) oferece um horizonte ao estudo da
arte ao afirmar que: “para estudar a arte de forma eficaz, a semidtica tera que ir além

do estudo de sinais como meios de comunicagc&o, como um codigo a ser decifrado, e
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considera-los como forma de pensamento, um idioma a ser interpretado.” Para
Geertz (2003, p. 149) a vida social tem bases tdo profundas e amplas que se reflete
em atos, gestos, objetos simbdlicos e para o etndgrafo compreender esta realidade
€ preciso ser capaz de desvendar uma sensibilidade que é essencialmente de
formacao coletiva. Nesse sentido, a obra de Geertz é importante para esse trabalho,
tendo em vista que fornece uma ampla reflexdo sobre variadas formas de perceber a
importancia da relacdo entre arte e cultura nas ciéncias sociais, além de um método
de pesquisa para compreender a simbologia dos objetos rituais que circulam na
festa de Senhora Sant'‘Ana e Divino Espirito Santo, realizada no Terreiro Fé em
Deus.

Na literatura brasileira sobre essa tematica, o antropélogo Vagner Goncalves
da Silva (2008), ao estudar arte religiosa nas religides afro-brasileiras, menciona
sobre a dificuldade de definicdo nesse campo, por conta das multiplas influéncias.
No entanto, o autor destacou dois poélos: a arte negra e sua pluralidade
contextualizada no Brasil e a arte portuguesa, com certo desenvolvimento
autbnomo. Dessa forma, as religides afro-brasileiras e as artes a elas associadas,
transitam entre o catolicismo e cultos africanos, possibilitando o desenvolvimento de
confluéncias de ritos e visdo de mundo, no qual o artistico e o religioso fundem-se,
revelando multiplas faces. Para o autor, ha muito das “igrejas” nos “terreiros”, do
mesmo modo que ha uma ressonancia nas igrejas de um jeito de sentir o mundo,
elaborado pelas experiéncias dos terreiros. Nesse sentido, Silva (2008, p.98)
destaca que na arte sacra das igrejas, os modelos e estilos de origem europeia
sofreram influéncia da “mé&o-afro-brasileira”, assim como os terreiros e menciona

que:

Podemos citar Aleijadinho, Mestre Valentim, Chagas ou Frei Jesuino do
Monte Carmelo, entre outros, com seus anjos de pele escura, Madonas
negras e deformacgdes expressivas. E ha também exemplos mais
contundentes e ainda polémicos, como o da Igreja de Santa Efigénia, em
Ouro Preto, na qual pode-se encontrar em seus altares entalhes tido como
representacdes de bulzios e figuras de animais (em geral relacionados as
oferendas aos deuses africanos). Na arte religiosa dos terreiros o continum
€ mais amplo, pois 0s objetos litirgicos podem derivar de uma influéncia da
heranca africana ou da tradicéo catolica.

Vagner da Silva (2008) afirma que os mais diversos arranjos foram
elaborados por inumeros terreiros e expressam a influéncia desse transito. Portanto,

seriam enganosas as “nogdes valorativas” de pureza e tradicdo. Na festa de
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Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo, realizada no Terreiro Fé em Deus,
observa-se que na procissdo que sai pelas ruas do bairro Sacavém para fazer o
“recolhimento do roubo®”, o andor com a imagem de Sant'Ana é carregado por
pessoas do terreiro. Esse andor é feito de madeira coberto com tecidos de cetim na
cor referente a “marcagéo da festa” e cuidadosamente ornamentado com flores para
receber a imagem de Nossa Senhora Sant’Ana é disposta no centro do andor
durante a procissdo. Do mesmo modo, é rezada a ladainha em latim diante do altar
do terreiro com santos catdlicos, antes dos toques de Mina. Percebe-se a forma de
interacdo de um contexto artistico e religioso na religido do tambor de Mina com o
catolicismo que reflete todo um processo historico e social que envolve essas
praticas religiosas. O altar do terreiro tem uma estética catolica com as imagens dos
santos dispostas no espaco, conforme a ritualistica da homenagem as entidades
espirituais. Mas, também existem as fitas coloridas amarradas aos santos, indicando
de quem é realmente a festa e 0 que anima as pessoas a fazerem parte desse
movimento. Sobre esse processo de sincretismo religioso, Jodo Leal (2017, p.249)

menciona que:

O carater singular desta articulacéo entre terreiro de tambor de mina e festa
do Divino deve ser sublinhado. Desde logo, sob o ponto de vista das festas
no Brasil: s6 no Maranh&o estas surgem articuladas com religibes de matriz
afro-brasileira. Mas também sob o ponto de vista das religibes afro-
brasileiras, onde é raro encontrar um tdo grande protagonismo concedido a
um ritual de matriz catélica. A histéria dessa relagéo entre festas do Divino e
tambor de mina remonta ao século XIX. De fato, a informagéo disponivel
aponta para a possibilidade relativamente segura de as primeiras festas de
terreiro terem sido fundadas entre finais do século XIX (Casas das Minas) e
as primeiras décadas do século XX (Casa de Nagb0).

Outro viés deste estudo é o enfoque dado a relacdo entre natureza e cultura
nas ciéncias sociais com grande relevancia como suporte para analise da realidade
social, dentro das perspectivas antropolégicas e sociolégicas. Segundo Descola
(2011), uma referéncia classica nesse campo € o antropdlogo francés Claude Lévi-
Strauss que utiliza a “oposigao contrastiva” entre esse “par conceitual’” em contextos
tdo diversos e com finalidades tdo numerosas que para muitos, ela chegou a
encarnar uma das caracteristicas de sua maneira de pensar. Conforme esse autor,
Lévi-Strauss afirma que, entre 0s principios propostos pelos percussores da

sociologia, nenhum foi repudiado com tanta firmeza, quanto ao que diz respeito a

%2 0O recolhimento do roubo sera descrito no capitulo 4.
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distincdo entre estado de natureza e estado de sociedade. O autor ainda pontua que
ndo h4 referéncia possivel a um periodo da humanidade, durante o qual a mesma
nao apresentava nenhuma organizacdo social, mas que nem por isso, deixou de
desenvolver formas de atividades que sdo partes integrantes da cultura. Philippe
Descola (2011, p.35) ao estudar a obra de Lévi-Strauss constata que o status do
“par conceitual”’, natureza e cultura foi revestido pelo autor de uma pluralidade de
significados, “as vezes contraditérios, que tornam a sua utilizacdo altamente
produtiva e sua interpretacao dificil”. No entanto, ressalta a importancia das ideias
do autor, em suas reflexdes e atividades profissionais, comenta que para construir
conhecimento com bases sdlidas é preciso: “sondar os alicerces, fazer um plano,
‘rearrumar” as vezes, sua distribuicao”. Philippe Descola (2011, p.36) pontua que
Lévi-Strauss nunca abandonou a conviccdo de que a natureza condiciona as
operacdes intelectuais, gracas as quais a cultura recebe um conteado empirico, e

analisando a obra do autor ele constata que:

A natureza torna-se um gigantesco reservatorio de propriedades
observaveis dentro do qual o espirito tera toda a possibilidade de vir a
colher objetos para converté-los em signos. Essa natureza enciclopédica é,
sobretudo, “boa pra pensar”, trampolim de onde a imaginagao taxinémica
toma impulso, pretexto para as estranhas combina¢fes que fazem a trama
dos mitos, vasto e fecundo pressuposto da objetivacgdo do mundo em
enunciados codificados. (P. DESCOLA, 2011, p.38)

Ao mesmo tempo, Philippe Descola (2011, p.37) constata em Lévi-Strauss
que: “é imperativo conhecer bem a ecologia de uma sociedade se ha a intengéo de
analisar suas producfes ideoldgicas, pois elas sdo a prova de um compromisso
entre certos tragos do meio e as leis que organizam o pensamento simbdlico”.
Manuela C. da Cunha (2009, p. 288) ao constatar que o conservacionismo também
tem relacdo com praticas culturais, elenca diversos aspectos que refletem
argumentos relativos as populagfes tradicionais e a manutencdo do meio ambiente.
Segundo a autora, “podemos pensar em populagdes que embora sem uma ideologia
explicitamente conservacionista, seguem regras culturais para o uso dos recursos
naturais que dada a densidade populacional e o territério em que se aplicam, séao
sustentaveis”. De acordo com Manuela C. da Cunha (2009) o termo cultura é usado
por muitos estudiosos para designar praticas humanas e caracteristicas de grupos
sociais e sociedades e constata que esse termo tem uma histéria e 0 modo como

concebemos “os direitos intelectuais” dos interlocutores, tem forte relagcdo com o que
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se entende por “cultura”. Ela afirma que muitos pesquisadores ja demonstraram de
forma convincente o quanto as nocdes de cultura e de propriedade intelectual,
sustentadas por alguns estudiosos, sdo inadequadas para entender a Melanésia.
Manuela C. da Cunha (2009 p.354-5), pontua que:

Como se sabe, o termo “cultura”, e seu uso antropolégico, surgiu na
Alemanha setecentista e de inicio estava relacionado a nocdo de alguma
qualidade original, um espirito ou esséncia que aglutinaria as pessoas em
nacdes e separaria as nagbes uma das outras. Relacionava-se também a
ideia de essa originalidade nasceria das distintas visdes de mundo de
diferentes povos. Concebia-se que os povos seriam os “autores” dessas
visbes de mundo. Esse sentido de autoria coletiva e endégena permanece
até hoje.

Nos termos de Gaston Bachelard (1996, p.18) para o espirito cientifico, todo
conhecimento é resposta a uma pergunta. Assim, a partir dessa premissa elaborei
algumas questdes no sentido de esclarecer melhor a problematizacéo desse estudo.

Segundo esse autor:

se ndo ha pergunta ndo pode haver conhecimento cientifico. Nada é
evidente. Nada é gratuito. Tudo é construido. O conhecimento adquirido
pelo esforco cientifico pode declinar. A pergunta abstrata se desgasta: a
resposta concreta fica (BACHELARD, 1996).

A festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo realizada dentro de um
terreiro de tambor de Mina possibilita pensar sobre: quais as relacdes existentes
entre as diferentes categorias sociais e suas disposicdes para participarem da festa?
Como se processam as mudancas mais gerais desse fenbmeno social e a sua
estruturacdo na ordem social? Como é definida a participacdo dos atores sociais e
colaboradores com a realizacdo da festa? Quais estratégias orientam a mobilizacéao
desses atores sociais dentro do terreiro, nesse universo simbdélico e pratico? O que
significa esse objeto no altar do terreiro? Qual € o sentido do que fazem esses
homens? N&o tenho as respostas. Mas, farei 0 exercicio de tentar esclarecer essas
questdes a partir da observacdo etnogréfica fundamentada em conceitos
antropolégicos, levando em consideracdo a minha experiéncia de convivio com as
pessoas ligadas ao Terreiro Fé em Deus e no que aprendi com elas.

E importante lembrar que esse trabalho é uma etnografia da festa de
Senhora Sant'’/Ana e Divino Espirito Santo realizado em um terreiro de tambor de

Mina, o Terreiro Fé em Deus cujo objeto resultou de uma problematizacéo acerca da
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simbologia dos objetos rituais da festa. Mde Rboxa, Mae Dina e o Grupo dos Nove,
séo o foco dessa discussdo, a medida que elaboram estratégias para desempenhar
as suas responsabilidades pela realizacdo da festa expressam as suas “visdes de
mundo”. E, portanto, uma investigacdo antropoldgica, uma narrativa etnografica que
busca elucidar o modus operandi dos responsaveis pela realizacéo da festa, dentro
um movimento historico e social da cultura popular no Maranhdo. A etnografia é a
pratica consagrada nos estudos antropoldgicos e nas Ciéncias Sociais desde 0s
tempos de Bronislaw Malinowisk que consolidou o método etnografico, quando sem
“roteiro nem pessoa que o ajudasse nesse ponto, considerava importante mostrar
que nativos reais (“de carne e 0ss0”) exigem etnégrafos reais e proximos (também
de carne e 0ss0”) (SILVA, 2000, p.24). Mais recentemente, o antropologo Geertz
(1989, p.04) afirmou que o fazer etnografico ndo € uma questdo de métodos,
conforme a opinido dos “livros-textos” que elencam numerosas tarefas a serem
desempenhadas pelo pesquisador como: “estabelecer relagdes, selecionar
informantes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear campos, manter um
diario, e assim por diante”. Conforme o autor, a etnografia néo é definida “por essas
coisas” as técnicas e os processos determinados, que definem o empreendimento,
um tipo de esforco intelectual que ele representa: um risco elaborado por uma
“descricéo densa” (GEERTZ, 1989).

Para Geertz (1989, p. 07) o fazer etnografico € quando o pesquisador
escolhe exemplos transitorios de comportamento modelados, isto €, uma estrutura
de significacdo, um cédigo e determina a sua base social, fazendo a diferenca entre
os “ingredientes da situagdo” e questiona qual a importancia disso, o que esta sendo
transmitido com a sua ocorréncia, através de sua agéncia. Segundo o autor, uma
boa interpretacédo antropoldgica exige descobrir toda a trama que € essencialmente
um discurso social, mesmo que tenha sido feito em “diversos idiomas”. Interpretar é
tracar uma curva nesse discurso social e fixa-lo numa forma inspecionavel, quando o
pesquisador realiza o empreendimento orientado através dos atos dos agentes e
aprende essa estrutura de significacdo, os seus c6digos, a sua cultura, se situa entre
os “nativos” e conversa com eles. Nos termos de Roberto C. Oliveira (2006, p.24)
para que os horizontes semanticos em confronto — o do pesquisador e o do nativo —
abram-se um ao outro de maneira que transforme tal encontro em um verdadeiro

“encontro etnografico”. Entdo, a partir desse empreendimento, o pesquisador podera
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ser capaz de compreender o sentido das acdes dos agentes e elaborar as suas
proprias formulacdes dos sistemas simbdlicos.

Esses trabalhos sao referéncias fundamentais para a minha pesquisa, pois a
medida que tenho como foco Mde Rb6xa, Mae Dina e o Grupo dos Nove e as
estratégias que eles utilizam para desempenharem as suas responsabilidades pela
realizacdo da festa e suas simbologias, dentro de um contexto que é descrito no
Terreiro Fé em Deus, no bairro Sacavém. E uma parte da histéria de um grupo
religioso que vivencia o tambor de Mina e suas praticas ha 54 anos e compartilham
lembrancas, afetos, dores, lutas e acima de tudo, resiste as diversas formas de
dificuldades, por meio da fé e devocao aos seus santos, guias, caboclos e orixas. O
preconceito religioso e a discriminacdo aos adeptos das religides de matriz africana,
ainda é muito forte e essa questdo merece muita atencéo, respeito e estudo sobre
essa tematica. Entre tantas, a presenca da intolerancia religiosa permeada inclusive,
de muitos casos de violéncia®® ocorrida em muitos terreiros da cidade.

E importante frisar que, para esse estudo, também utilizei outras fontes e
instrumentos de pesquisa que se somam: conversas informais com moradores do
bairro Sacavém, além de entrevistas com padrinhos e madrinhas inseridos no Grupo
dos Nove, com pais e maes das criangas que ocupam cargos rituais no Corte. Entre
os interlocutores dessa pesquisa foi interessante o depoimento do senhor Jornandes
Paixao Viana, o pai da rainha da festa. Ele afirmou que: “quando era crianga,
participei e fui o rei da festa, eu e o0 meu irmao! Depois de um tempo foi 0 meu
sobrinho e esse ano de 2021, a minha filha completa o ciclo de cinco anos de
participagdo de anjo a rainha”. Conversar com os pais das criangas possibilitou-me
perceber as motivacdes e os interesses de cada um e surpreendeu-me quando
perguntei ao senhor Jornandes se ele era devoto do Divino ou de Senhora Sant’Ana
e ele entdo, falou-me: “que nao tinha relagdo com a fé, mas s6 estava cumprindo a
“tradicdo da familia”, ja que ele é sobrinho de Chiquinha®* que quando tinha menos
idade e mais saude era uma das organizadoras do Império da festa. O pai da rainha

ainda informou-me sobre as despesas inerentes ao cargo ritual e o compromisso

* Quando iniciei a minha pesquisa no Terreiro Fé em Deus, dona Elzita contou-me que teve a sua
casa invadida por um grupo de evangélicos fanaticos e que eles tentaram destruir os seus santos
no altar. No entanto, os invasores foram dominados e expulsos do terreiro e ainda levaram uma
boa surra.

* Francisca é filha de santo de mae Elzita e tem parte na linha de Cura e atuava como organizadora
da Festa de Senhora Sant'Ana e Divino Espirito Santo. Nas ultimas festas ela ndo participa mais
por conta de algumas doencas que adquiriu.
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que é feito com o terreiro desde o primeiro ano da participacdo de sua filha na festa.
Outro depoimento interessante foi o da mé&e da rainha de promessa, a dona
Euzenira®, que, conforme ela contou-me, estava pagando uma promessa que fez ao
Divino por ter conseguido arrumar um trabalho. Entdo, segundo ela prometeu ao
Divino que se fosse abengoada com um “meio de vida”, colocaria a sua filha como
rainha de promessa no Império da festa em 2021. Dona Euzenira conseguiu um
trabalho e considera que foi uma béncdo do Divino e dessa forma, pagou a sua
promessa. Também usei analise de material ja produzido por outro estudioso no
Terreiro Fé em Deus (AMORIM, 1996).

Destaco também a obra Guia para Pesquisa de Campo produzir e analisar
dados etnograficos de autoria dos estudiosos Stéphane Beaud e Florence Weber
(2007, p.95) ambos franceses, € importante para esse trabalho na medida em que
oferece boas orientacbes em todas as fases do processo de pesquisa, com
guestdes que enfatizam sobre a observacao que exige do observador a consciéncia
de um conjunto de deveres, na pratica de trabalho de campo. Esses deveres exigem
manter vigilancia sobre determinado “protocolo” de comportamento, para que nao
ocorram embaracos durante a observacdo e cause obstaculos ao processo de
interacdo, no decorrer da pesquisa. Stéphane Beaud e Florence Weber (2007, p.95),
afirmam que a observacédo é um triplo trabalho de percep¢do, de memorizagao e de
anotacao e relaciona ao saber-fazer e a técnica. Os autores pontuam que em toda
interacao de pesquisa, o “mal entendido” € parte do processo de pesquisa, pois que
serve ao mesmo tempo de revelador e de controle das interpretacdes imediatas do
pesquisador. E importante analisar posteriormente as relagdes de pesquisa para
poder perceber e localizar tais mal-entendidos e dai transforma-los em ferramentas
de conhecimento. O “mal entendido” leva a uma necessidade de se fazer uma
negociacio que nio se pode deixar de lado. E necessaria a negociacéo de um posto
de observador, para ndo correr o risco de contra-senso.

Nesse sentido, quando estive no bairro Vila Embratel para assistir ao tambor

de Bord em casa da Ana Maria, que deixou de frequentar o Terreiro Fé em Deus no

% Dona Euzenira que n&o é a primeira vez que fez promessa. Segundo ela: tinha muita dificuldade

para engravidar e a sua méde que se chama Alice, tem um terreiro de Mina em Santa Rita -
municipio localizado no interior do Estado, mas bem préximo a S&o Luis - e tem como senhora a
entidade espiritual Andrelina. Dona Euzenira afirmou que esta entidade espiritual um dia Ihe
perguntou que se ela engravidasse e o bebé fosse uma menina, ela colocaria 0 nome dela na
crianga. Caso ela aceitasse batizar a crianga com o nome da entidade ela seria mde em breve.
Entdo, depois de dois meses ela engravidou e cumpriu & sua promessa com entidade espiritual e
sua menina chama-se Tayla Andrelina.
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ano de 2018, ela foi bem categoérica ao dizer-me que eu ndo poderia fotografar uma
oferenda feita no quintal, pois era parte dos seus fundamentos que geralmente é
mantido em segredo e somente 0s pertencentes do seu grupo, tem acesso. Eu ainda
pedi-lhe para olhar e argumentei que apenas observaria, mas ela ja havia tomado
uma posicdo sobre o assunto e restava-me apenas, a inferéncia, o que é
perfeitamente legitimo quando chegamos ao limite de nossa competéncia (TURNER,
2005). Vagner da Silva (2000, p.134) chamou atencéo para essa situacao vivida pelo

pesquisador de religido afro-brasileira e afirma que:

A gquestdo do segredo nas religides afro-brasileiras faz, assim, com que o
antrop6logo tenha de se posicionar de forma diferenciada diante dos
registros obtidos durante o trabalho de campo. Iconografias, fotos e filmes
de ritos privados, dos assentamentos das entidades ou de certos espagos
do terreiro (quarto de Exu, de Egum,etc.) ou transcricbes de entrevistas e
dialogos, ndo sdo apenas uma documentagdo primaria Gtil para a
construgcdo da interpretagdo da religido; a natureza desses registros ou a
forma como as pessoas da religido se posicionam diante deles e de sua
divulgacao fazem parte da prépria representacao etnografica.

No entanto, apesar e nao ter fotografado a oferenda no quintal eu pude
fotografar os instrumentos musicais, as vestimentas, as imagens de santos dispostas
sobre o altar e percebi que esses objetos também falam, pois cada objeto tem o seu
significado, faz referéncia a uma pratica, destaca a tematica ritual e a sua posicéo ou
status dentro da casa. Observar a fotografia € ter a oportunidade de rever um
momento congelado sem a velocidade do movimento que envolve o pesquisador no
trabalho de campo, quando muitas vezes, as distracdes surgem inesperadamente e
fatos importantes dentro do contexto da pesquisa ndo sao percebidos ou
registrados. Assim, a fotografia € um documento, um recurso que pode trazer a luz
informagdes importantes para o conhecimento, mas as condi¢cdes de sua realizagao
h& de ser uma postura do pesquisador no trabalho de campo. Nem tudo deve ser
registrado, conforme apontam Stéphane Beaud e Florence Weber (2007, p.104), a

guestdo das fotografias:

Muitas vezes poderad tirar fotos. No entanto, ndo carregue sistematicamente
méquina fotogréfica (por exemplo, ndo se tira fotos de enterro. Pergunte-se
por qué?). Saiba porém, que o ato de tirar fotos Ihe garante um lugar.
Enquanto anotar o evento faz de vocé um censor, porta-voz ou jornalista,
fotografar faz de vocé um simples fotégrafo, isto €, expectador ao quadrado,
caixa de ressonancia do espetaculo. Suporao que tiram as fotos “para si” ou
para os outros. Ha o risco de lhe pedirem ou de Ihe comprarem suas fotos.
Todos esses detalhes em torno das proprias ferramentas de seu trabalho
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(tomar notas, fotografar) s&@o indicios extremamente importantes da
natureza mesma do evento que vocé observa e sobre o espaco que, sem
guerer e, por vezes, sem o saber, vocé ocupa ali.

Negociar a possibilidade de fotografar € o mais seguro e evita ser
surpreendido por uma censura imprevista. Sem a negociagdo, vocé nao diz nada,
nao exprime nada, contenta-se com observar e 0s observados tém, portanto, poucas
chances de ouvi-los mal ou de ouvi-los responder; e se o etndgrafo os escutar sem
lhes responder ou questionar ndo havera nada que possa deixa-los com a pulga
atras da orelha ou atrapalha-los (BEAUD e WEBER, 2007). Refletir sobre o desafio
da acdo antropolégica € de fundamental importancia para as relagbes humanas
inerente a pesquisa e 0 pesquisador € antes um sujeito que também se expde em
busca de conhecer mais 0 outro e a si e nessa busca, experimenta sensacoes,
estabelece acordos e constréi novos rumos e ideias (AIRES, 2014). De acordo com

Alba Zaluar (1986, p.112-13) o pesquisador pode passar a ser:

De lider a mero catalisador, o pesquisador participante atravessa muitas
passagens, encruzilhadas e armadilhas. Tem como todos 0s outros
pesquisadores que tomar decisbes e estabelecer estratégias que levem em
conta o lugar que ocupa enquanto estranho diferente, superior, ou
distribuidor de recursos. Sua presenc¢a, como de qualquer pesquisador cria
um novo campo de ralagbes ou um espaco publico que devem ser eles
mesmos, objeto de reflexdo, porque histéricos datados e marcados pela
alteridade.

1.2 Vocé sou eu: eu sou vocé?

Outro ponto interessante é sobre a posicdo do observador junto ao grupo
pesquisado, pois é importante pensar como o0 pesquisador é visto ou recebido pelo
grupo. O que o0 grupo pensa em relacdo a presenca constante do antropélogo dentro
do terreiro? O pesquisador Vagner da Silva estudou a relagédo entre os antropélogos
da religido e os terreiros de candomblé em algumas localidades da Bahia e também
em S&o Luis com os terreiros de Mina e fez mencdo aos pesquisadores Roger
Bastide e Pierre Verger como autores que foram seduzidos pelo universo afro-

religioso. No caso de Bastide, esse antropologo, conforme afirma Silva (2000, p.95):

Essa seducéo levou-o a defender uma metodologia de trabalho de campo
na qual o pesquisador deveria ndo se colocar do lado de fora da experiéncia
social de seus pesquisados, mas vivé-la como se fosse sua. E no contexto
dessa experiéncia social a iniciacdo ocupava um lugar de destaque.
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No decorrer dos anos em contato com o Terreiro Fé em Deus, por muitas
vezes eu tive a oportunidade de encontrar Mae Elzita com visitas de representantes
de alguma instituicdo publica, pesquisadores de outros lugares que vinham ao
Maranhdo para conhecer a cultura e religiosidade da cidade de S&o Luis e o0 seu
tambor de Mina e quase sempre, ela pedia-me para responder as perguntas que
Ihes faziam sobre a sua casa e costumava dizer que: “ela sabe mais que as filhas de
santo”. Era como se ela estivesse homeando-me para um tipo de cargo ou funcéo
dentro do terreiro. A porta-voz! Por muitas vezes, eu sentia-me incluida ao grupo e
reconhecida em meu trabalho, assim como o aluno na faculdade quando faz uma
avalicdo e o professor lhe d4 uma boa nota. Mas, eu sabia que ela sabia que eu ndo
sabia! Acontece que Mae Elzita ndo é dada a responder perguntas e diante destas,
conta uma estoria, um evento ou canta alguma coisa. Uma forma de dizer que: “é
preciso olhar para entender’ e que “o tempo € o melhor professor.” Quando o
antropdlogo Sérgio Ferretti (1996, p. 43) pesquisou a Casa das Minas escreveu

que:

E necessario uma atitude equilibrada e cautelosa para nao ferir
susceptibilidades. A curiosidade e as perguntas insistentes, ndo séo de
modo geral, bem recebidas nos ambientes religiosos dos terreiros,
especialmente no decorrer das cerimdnias. O conhecimento religioso, é
considerado um mistério transmitido a poucos iniciados, por isso muitas
religibes possuem um dominio reservado de segredos. No tambor de Mina,
como nas religides afro-brasileiras ha invocagdes ou palavras rituais que
séo secretas.

Nesse sentido, aprendi que “os caminhos se fazem ao andar’ e eu caminhei
muito em dire¢cdo ao Terreiro Fé em Deus, ao longo desses anos de estudo e
pesquisa. O meu objetivo principal ndo era descrever o que as pessoas faziam, ou
0s rituais religiosos. Mas antes, eu busquei estabelecer didlogos com as pessoas
ligadas ao tambor de Mina de Mae Elzita e acima de tudo, conhecer a forma como
elas vivem a sua religiosidade. Tendo em vista que as minhas perguntas nao seriam
respondidas, eu busquei unir-me as pessoas do terreiro, na tarefa de aprender as

suas formas de viver e redimensionar a minha propria vida.
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Figura 4 — Conceicdo de Maria Santos ou Concita.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2021).

Nesse percurso, elaborei o titulo desse estudo, “Senhora Sant’Ana e Divino
Espirito Santo: Festa de Correntes no Terreiro Fé em Deus” que surgiu a partir da
frase de Conceicdo de Maria Santos, sessenta anos, mais conhecida como Concita
gue € assistente do terreiro durante as atividades religiosas e participa de todos os
eventos ligados ao Terreiro Fé em Deus. Ela mora na vizinhanca do bairro Sacavém,
tem convivéncia desde jovem com méae Elzita que sempre afirmou que: “Concita tem
uma boa memodria”, pois observa tudo que se passa dentro do terreiro e por isso,
guando ela tem alguma duvida sobre qualquer coisa que aconteceu enquanto estava
em transe com suas entidades espirituais, Concita sempre lhe esclarece tudo.

Quando eu cheguei ao terreiro no inicio do més de julho do ano 2018 para
fazer observacdes de campo, pois estavam em reunido os padrinhos e madrinhas da
festa, entrei pela porta da frente e dentro do barracéo e vi que havia um grupo de
pessoas conversando. Eu cumprimentei os presentes, perguntei por mae Elzita e
sentei-me um pouco afastada do grupo, tentando n&o atrapalhar a conversa. Mas,
consciente que a minha presenca, por mais que fosse familiar, era a de alguém que
estava sendo inconveniente. Logo, eu ouvi Concita pronunciar a frase: “a Festa de
Sant’/Ana é uma festa de correntes e por isso € um sobe e desce de entidades”.
Nesse momento, Concita estava a conversar com uma senhora que demostrava ser
responsavel por parte da decoracéo do altar, frisou sobre a importancia das cores e
a relacdo que essas tém com as entidades espirituais e com 0 espaco do terreiro.
Segundo ela, tudo deve ser preparado conforme “a corrente” que reinara na festa e
todo ano muda tudo, porque é um “sobe e desce de corrente”. Concita comentava

gue cada festa é Unica e por mais que ela ja tenha visto muitas festas, a cada ano,
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acontece algo desafiador e diferente para conhecer e aprender. As cores da festa
fazem referéncia as entidades espirituais que comandam a corrente que esta
reinando, cada uma tem seu modo de expressdo que pode ser observada atraves
de muitas formas e a cor da festa & a mais notavel.

A arte de Dila*® (Dileusa Dinis Rodrigues) ilustra a capa deste trabalho e
representa a presenca dela e de seu filho Sidney Rodrigues Dinis em minha
trajetéria, quando eles ainda eram moradores do meu bairro e meus vizinhos. Eu
convivi com Dila, essa brilhante artista visual, por mais de dezesseis anos e pude
acompanhar a realizagcdo de muitas de suas obras. A arte de Dila reproduz os
costumes populares, as festas, a devocgéao, a fé e o cotidiano dos homens simples, a
maioria no interior do Maranhdo. Quando conversavamos sobre a minha pesquisa e
a respeito da festa de Senhora Sant’/Ana e Divino Espirito Santo em um terreiro de
tambor de Mina, ela sempre demonstrou muito interesse em ouvir as minhas ideias e
incentivava-me a fazer desenhos, a pintar os rituais, as procissdes, as dancas e toda
a minha experiéncia de pesquisa. Dila conseguiu converter-me em uma pretensa
artista, através de sua generosidade e paciéncia comigo. Os desenhos de Dila
evocam a simbologia da festa do Divino, da religido do tambor de Mina e a sua
relacdo com catolicismo como expressédo do modo de vida e da fé (o altar do terreiro
com seus santos, a procissdo depois da missa), da sociabilidade (com o
buscamento do mastro que sinaliza o lugar e convida a festa), da cultura (com a
presenca das caixeiras em todas as fases rituais da festa e seus canticos ao Divino)
e comunh&o (com a distribuicdo de alimentos durante o ciclo festivo, os almogos, os
jantares, a troca de lembrancgas). Dila afirma que: “Um artista € um ser que vem a
terra para cumprir uma missdo, caminha por uma longa estrada e seus rastros séo

obras que ele deixa para a historia.”
1.3 Caminhos trilhados

Dessa forma, o trabalho etnografico permitiu-me realizar a caracterizacao
geral da festa e fazer observagdes detalhadas das suas principais fases rituais que
foram realizadas durante a pesquisa. No entanto, a descricdo ndo € realizada de

forma linear, até porque no tambor de Mina, o encerramento de um ritual € inerente

% Dila faleceu aos 82 anos no ano 2022 e seu Unico filho vive em uma InstituicBo de longa
permanéncia, o Solar do Outono localizado no bairro Cohab em S&o Luis, Maranh&o.
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ao inicio de outro e as atividades séo interligadas como se fossem elos de uma
corrente que faz acontecer uma multiplicidade de eventos dentro de uma logica do
sistema de crencas do terreiro que inclui diversas narrativas. Encerrar um tambor de
Mina, ou “fechar o tambor”, conforme dizem |4 no terreiro, exige que seja feita a
“virada” da corrente das entidades espirituais da Mina para a festa seguinte. A
exemplo dos toques de Mina realizados durante o ciclo da festa de Senhora
Sant’Ana e Divino Espirito que, em seu ultimo dia, realizava a “virada” da Mina, para
os tambores da mata até o ano de 2018, quando anunciavam que a tematica do
proximo ritual era para homenagear as entidades espirituais indigenas com toques
do tambor de Bora.

Por isso, escolhi ordenar o trabalho a partir do calendario de atividades
rituais e festivas realizadas no terreiro, que comecga com a etnografia dos toques de
tambor de Mina realizados em més de fevereiro durante o Carnaval, quando tocam
os tambores para reverenciar as entidades espirituais femininas recebidas na
corrente astral que tem a princesa Doralice como chefe. Esse tambor faz
homenagens para as princesas, senhoras, vodunsas que vem realizar a Bancada e
encerrar as atividades do terreiro durante a Quaresma®’. Conforme dona Assuncao -
a guia do terreiro - explicou-me, no periodo do Carnaval eles tocam para “sentar” e

fazer a Bancada®.
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Figura 5 — Dona Assungéo no Terreiro Fé em Deus.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2021).

" perjodo de guarenta dias, apés a Quarta-feira de cinzas em que os catdlicos e algumas outras
comunidades cristas se dedicam a peniténcia em preparagdo para a Pascoa.

% Conforme, Sérgio Ferretti (1996, p. 290), em Casa das Minas esse ritual € chamado Arramba é a
cerimonia de fechamento anual dos terreiros antes da Quaresma.
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Assim, “tocar pra sentar” em fevereiro significa fazer a apresentacéo publica da
“‘marcacgao” da festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo em més de julho.
O ritual da Bancada apresenta a categoria de entidade espiritual que reinara na
tematica da festa, nos toques de Mina, realizados no periodo do Carnaval. E nessa
ocasido que também acontece a “girada da corrente” da Mina para a linha de Cura,
da entidade espiritual Princesa Doralice que é “dona da cabec¢a” de Mae Elzita e
vem como Rainha Troirinha para realizar o Brinquedo de Cura, no més de maio. O
encerramento das atividades com realizacao dos toques de Mina e Bancada durante
os dias de Carnaval, no Terreiro Fé em Deus, também representa o inicio de outras
atividades, pois todos os responsaveis pela festa comecam a fazer articulacdes para
realizar o ciclo festivo que comeca no més de abril no sdbado de Aleluia. Nesse dia,
ainda pela manha é feita a Abertura da Tribuna, cerimbnia feita ao meio-dia pelas
caixeiras, e que é o ponto de partida para a movimentacao dos festeiros ao longo de
um periodo que se estende até o més de julho, quando acontece: o buscamento e
levantamento do mastro; a visita dos Impérios; a missa no dia 26 de julho, o dia da
festa e cortejos; o almoco; derrubamento do mastro; cerimdnia das posses; 0
fechamento da tribuna e a brincadeira do boi dos encantados Surrupirinha® e o
Caboclo Velho®. Ainda no sabado a noite, fazem a abertura dos toques de Mina
para receberem as entidades espirituais Surrupiras. Essas entidades espirituais
aparecem como uma categoria de caboclo recebida no tambor de Mina do
Maranhdo, conforme apresenta o estudo da antrop6loga Mundicarmo Ferretti (2000,

p.147) em um terreiro de S&o Luis onde:

Os Surrupiras sdo conhecidos na Mina maranhense como entidades
selvagens (indigenas), com forgca equivalente a de Legba, dai os rituais
dessa corrente serem “pesados” e “primitivos”. Sdo chefiados por Rei
Surrupira, também conhecido com Surrupira do Gangda, Surrupira Mata
Zombana, Seu Surrrupira Velho, que tem como esposa Dona Surrupira. Os
Surrupiras sdo as vezes, também chamados de Curupira ou Curupiro.
Segundo Mae Elzita, hoje os Surrupiras sédo recebidos em quase todos os
terreiros de Mina de S&o Luis, inclusive a Casa de Nagd.

Além disso, realizei entrevistas e observacdes rituais que compreendem um

conjunto de dados etnograficos sobre outras manifestacdes da cultura popular em

%9 Surrupirinha é a entidade espiritual cabocla e guia do Terreiro Fé em Deus. Ele comparece e faz
as determinagfes necessarias e comanda uma parte das atividades da casa.

%0 Essa entidade Espiritual € a dona do terreiro e comparece em Mae Elzita em alguns rituais de
tambor de Mina.
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Sao Luis do Maranhdo que estéo inseridas no contexto do tambor de Mina e com a
festa do Divino, realizada no Terreiro Fé em Deus, como a brincadeira do Boi-de-
encantado. Ainda observei outros rituais realizados dentro do calendéario de
atividades do terreiro, como rituais de Cura ou Pajelanca** e o tambor de Bora.
Segundo Marilyn Strathern (2017, p. 311-313) “a pratica etnografica ocorreu sempre
em dois lugares, tanto naquilo que ha um século chamamos de “campo” como no
gabinete, na escrivaninha ou no proprio colo”. Assim, a escrita etnografica constitui o
desafio de encontrar uma estratégia que possa criar pontes entre esses dois campos
para que um reflita no outro as suas complexidades e o pesquisador possa
“‘encontrar o que nao foi procurado”.

Dessa forma, o trabalho apresenta 0os seguintes pontos:

O capitulo um, nomeado “Exposi¢cdo de uma Trajetéria de Pesquisa: o filme
acelerado” apresenta a fundamentacdo tedrica desse estudo como um trabalho
antropologico sobre a religido do tambor de Mina no Terreiro Fé em Deus, com as
suas particularidades. Partindo inicialmente de uma trajetéria pessoal e académica,
pela construcdo do objeto, o seu desempenho cultural, inserindo-me nesse universo
simbdlico e prético, interagindo com meus interlocutores, o Grupo dos Nove, Mae
Dina e Mde Roxa e com o desenvolvimento de uma metodologia de pesquisa e
relatos da experiéncia vivida ao longo dos anos em que frequento o terreiro e o
bairro Sacavém.

O segundo capitulo, “Mae Elzita: o seu legado no tambor de Mina”
desenvolve a sua trajetdria no tambor de Mina, enquanto filha de santo de Mae
Denira e seu esposo Bina. A fundagéo do Terreiro Fé em Deus, seus rituais, sua
festas, as mudancas e reestruturacdes com a insercdo de Mae Roxa como mée de
santo e seu guia, a entidade espiritual Pedrinho no comando do terreiro e suas
influéncias nos rituais.

No terceiro capitulo, sob o titulo de “Dancar pra Sentar”, descrevo os toques
de Mina durante o periodo do Carnaval, chamado de tambor das Princesas com a
realizacdo da Bancada, Abertura da Tribuna e os preparativos para a realizacao da
festa, a partir da mobilizacdo de Mae Roxa, Mae Dina e o Grupo dos Nove. Busco

descrever e analisar a “visdo de mundo” de cada organizador da festa por meio de

* No Terreiro Fé em Deus esse ritual é realizado duas vezes por ano. No més de maio para
homenagear a entidade espiritual Rainha Troirinha e no més de outubro para celebrar o
aniversario do guia espiritual de dona Réxa, a entidade Pedrinho. Ver Mundicarmo Ferretti (2000).
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depoimentos coletados em entrevistas. Veremos como se organizam cada categoria
para desempenhar o seu papel na realizacéo da festa.

No quarto capitulo, Festa do Divino Espirito Santo e Senhora Sant’Ana:
etnografia de uma festa de correntes”, apresento o trabalho etnografico e mais
antropologico centrando-me nas festas realizadas a partir do ano de 2017 até o ano
de 2021 e 2022. Neste capitulo, descrevo a festa através do trabalho etnografico,
faco uma descricdo densa dos rituais que envolvem a festa no bairro Sacavém com
a comunidade e suas redes de relacbes familiares, parentesco, os festeiros,
colaboradores, padrinhos e madrinhas.

Nas consideracdes finais, aponto os aspectos especificos de cada fase da
festa, mostro as limitacbes encontradas nessa pesquisa, e aponto a figura de Mae
Elzita como elemento aglutinador da festa, tendo em vista 0 seu carisma e

qualidades religiosas e pessoais.

1.4 Como foi estar com eles: o Grupo do Nove, Mae Dina e Mae Roxa

Nessa parte do trabalho, o objetivo é abordar o desafio metodolégico dessa
pesquisa e descrever o modo como se processou a coleta e obtencédo dos dados, a
insercao no campo, as interagdes e a construcdo do objeto.

O meu primeiro contato com o Terreiro Fé em Deus, conforme ja relatei
anteriormente, foi no inicio da graduacdo em Ciéncias Sociais, em agosto de 2004,
guando eu ja estava sob a orientacdo dos professores Sérgio e Mundicarmo Ferretti
e frequentando as reunides do grupo de pesquisa, 0 GPMina. Em todos os terreiros
que conheci, levada pelos professores, sempre que chegavamos éramos bem
recebidos e no Terreiro Fé em Deus néo foi diferente. Quando vocé visita um terreiro
de tambor de Mina, as pessoas sao acolhedoras e atenciosas, mesmo que vocé seja
um “invasor profissional” e o seu objetivo seja encontrar caminhos que |he fagam
avangar na pesquisa, 0 tratamento recebido é caloroso e simpatico. Mas, néo
significa que sera facil “cruzar a fronteira de sombra moral e metafisica” (GEERTZ,
1989), do sistema de crencas do terreiro, com as suas normas, ser aceito e todas as

é42

portas irdo abrir-se facilmente a vocé™. No campo,

2 Em 2021, o grupo de filhas de santo estava articulando para a realizagdo de ensaios do Auto,
chamado Pastor e apresentam esse ritual no terreiro, durante o més de dezembro e comeco do
més de janeiro. Elas estavam fazendo uma lista de integrantes para iniciarem os primeiros
ensaios e percebi que estavam reclamando a falta de muitas pessoas que participavam
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o etnografo menos que tentar se fundir na sociedade em estudo,
desempenha o seu papel de estrangeiro. Um amigavel, mas determinado
estranho, pressionando constantemente contra as interdicdes dos costumes
(CLIFFORD, 2011, p.193).

No entanto, o trabalho de campo exige o esforco para o maximo de
aprendizado de aspectos introspectivos do lugar, da mentalidade das pessoas, suas
ideias, emocdes e sentimentos. Aprender a intimidade do ambiente é colocar-se em
contato direto com os acontecimentos e situacdes vividas no campo e iSso requer,
também, sensibilidade do pesquisador.

Ao longo dos anos que frequentei o terreiro, ndo criei vinculos com todas as
filhas de santo, nem com toda a vizinhanca e de certo modo, muitas vezes, diante de
muitas pessoas que eu encontrava sempre por |a, tive a sensacao de ser de outro
planeta e por mais que eu tentasse uma conversa mais aberta, havia sempre uma
atmosfera de desconfianga, talvez por minha falta de habilidade e esfor¢co. Ser bem
recebido em um terreiro ndo significa que tudo estard ao seu alcance e que as
pessoas serdo voluntarias e disponiveis ao seu tempo para conversar com vocé. O
estabelecimento de uma confiangca mutua com determinados interlocutores leva
varios anos. Mas, o fato de o terreiro ser uma casa matriarcal, com a presenca
predominante de mulheres de minha faixa etaria, foi um ponto favoravel para muitas
conversas com algumas das filhas de santo. A maioria delas sdo méaes, esposas,
avos e vivem dramas existenciais, como qualquer ser humano, e, muitas vezes, um
pequeno gesto de atencdo, um sorriso ou um olhar pode indicar uma possibilidade
de ter uma aproximacgao. As mais “experientes para a vida” sdo as mais fechadas
quando o assunto é a religido, as “menos experientes”, dizem que nao sabem
explicar ou responder o que a gente quer saber. De todo modo, ser mulher
pesquisadora foi uma condicdo de abertura e permanéncia ao longo dos anos de
contato com as pessoas do terreiro. O antropélogo Sergio Ferretti (1996, p. 44)
escreveu sobre as dificuldades a serem superadas por pesquisadores homens que
estudam as religides afro-brasileiras. Certa ocasido, um colega que precisava fazer
uma entrevista com Mée Elzita sobre intolerancia religiosa, pediu-me que o ajudasse
a ter acesso ao terreiro e mediasse a entrevista, pois sentia que seria mais bem

recebido se eu estivesse com ele:

antigamente. Entéo, ofereci-me para compor o grupo e participar dos ensaios e do Auto. Todos me
olharam surpresos e alguém até comentou que eu ja tinha saia adequada para vestir. No entanto,
depois fui informada de que eu ndo ia ensaiar, porque ndo conhecia o texto e ndo tinha
experiéncia nisso.
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Na Casa das Minas, como em geral nas religibes afro-brasileiras, o papel da
mulher é predominante na maior parte dos rituais. Parece-nos que
pesquisadora mulher talvez tenha maiores oportunidade de aprofundar o
conhecimento de determinados aspectos do comportamento, relacionados,
por exemplo, como forma de lideranca feminina e sua importancia na
transmissao da cultura, ou com pequenos detalhes de comunicacao, como
sinais de olhar e gestos.

O Terreiro Fé em Deus é um lugar considerado tradicional em seu sistema
de crenca, 0s seus rituais, a sua organizacao e suas festas, ja foram observados por
muitos pesquisadores. Cada um ao seu modo, contou um pouco de sua histéria e
presenca no bairro Sacavém, com trabalhos que examinaram aspectos do tambor
de Mina, a sua pratica e a importancia desse espaco no cenario da religido afro
brasileira e maranhense. Entretanto, a festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito
Santo, apesar de ser considerada “a festa maior” do terreiro, ainda nao foi
devidamente examinada do ponto de vista dos organizadores da festa, o que faz
sentir a auséncia de compreender o que realmente seja um festeiro, um devoto,
tendo em vista que “a festa é feita por todos nés”, conforme ouvi de Mae Roxa. Pelo
menos é o0 que a parte publica demonstra, quando na verdade, todos obedecem as
orientagdes das entidades espirituais ou “correntes de entidades que estédo
reinando” na tematica da festa.

A época da selecdo e aprovacdo no doutorado apresentei um projeto de
pesquisa que tinha como objetivo dar continuidade a aspectos do meu trabalho
desenvolvido no mestrado, no qual problematizei as relacdes do pesquisador com
seu objeto de estudo e as implicacbes humanas no trabalho de campo em um
terreiro de tambor de Mina - Terreiro Fé em Deus, ao etnografar a minha
experiéncia como madrinha de mesa de bolo da festa de Senhora Sant’Ana e o
Divino Espirito Santo em um terreiro de tambor de Mina, a partir das dadivas
inerentes a realizacdo da festa. Eu busquei compreender a dindmica de interacdes
entre pesquisador e sujeitos pesquisados e a partir dessa experiéncia, constatei que
a insercdo do pesquisador no campo por meio de apoio material ou dadivas é
indispensavel, tendo em vista que séo sociabilidades que afloram e possibilitam as
relacdes necessarias para o avanco do processo de pesquisa. E importante pensar
sobre a constante presenca do antrop6logo junto ao grupo do terreiro, como este &
inserido na estrutura das relacdes de poder que se estabelecem em virtude do que,
nem sempre € possivel desenvolver o tema de seu projeto, apenas considerando os

interesses inerentes a este (SILVA, 2000).
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Ser madrinha da mesa mais representativa da festa, oferecer o bolo de
Senhora Sant’/Ana chamou-me a atencgéo para o aspecto econémico da festa e fez-
me perceber o valor dos recursos financeiros e materiais necessarios para sua
realizacdo e em termos gerais, compreendi que era muito importante conhecer como
0s atores sociais envolvidos nesse evento, elaboram as suas estratégias
econOmicas para custear cada fase do ciclo festivo, a partir das fungdes que estes
ocupam dentro da estrutura e organizacdo da festa. E um periodo em que o
consumo de objetos”® rituais, mobiliza o comércio no centro da cidade, os artesaos,
as costureiras, doceiras e todos os envolvidos nesse evento. Assim, pensei sobre a
importancia de discutir a questdo econdmica dos objetos rituais e explorar as “teias”
de significados existentes nas concepcdes e praticas do tambor de Mina, no
contexto da festa de Sant'’Ana e Divino Espirito Santo, no Terreiro Fé em Deus.
Porém, no decorrer dos debates das disciplinas no curso de doutorado e, a0 mesmo
tempo, com a minha longa vivéncia no terreiro, junto as filhas de santo, a vizinhanca
do bairro Sacavém, eu percebi que poderia analisar o simbolismo contido nos
objetos rituais associados a festa a partir da “visdo de mundo” dos organizadores e
responsaveis por ela e também, abordar o viés econémico. Durante 0os anos de
convivéncia junto ao Terreiro Fé em Deus sempre foi muito marcante, para todos os
envolvidos, a importancia de poder participar da festa, porque é uma ocasido que
todos convivem mais, compartilham esfor¢os, renovam as esperancas e a fé, mas
também rivalizam e enfrentam conflitos em muitas situacées no decorrer das fases
da festa.

Assim, ao final do primeiro ano de doutorado reelaborei os objetivos do meu
projeto, apesar de manter discussdes presentes nos trabalhos anteriores como:
religido, entidades espirituais, tambor de Mina, percebi que era necessaria a
continuidade desses debates para melhor entender: “a maquinaria que os individuos
ou grupo de individuos empregam para orientar a si mesmo num mundo que de
outra forma seria obscuro. Conforme escreve Clifford Geertz (1989, p.150-1) o
mundo cotidiano é habitado por homens personalizados, classe concretas de

pessoas determinadas, os sistemas de simbolos que definem essas classes nao

3 Ha em todo o ciclo da festa uma diversidade de objetos rituais que mobilizam o grupo religioso do
terreiro, os festeiros, os devotos e todos que participam da festa. Por exemplo, o buscamento do
mastro mobiliza o “grupo dos nove” que elabora recursos para “dar conta” das despesas e
demandas no dia do evento.
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sdo dados pela natureza das coisas — eles sdo construidos historicamente, mantidos
socialmente e aplicados individualmente.

A organizacado da festa comeca desde o més de janeiro quando o Grupo dos
Nove, Mae Dina e Mde Roxa, cada um com suas responsabilidades, articulam-se
com grupos de pessoas ligadas ao terreiro, planejam um programa de atividades
gque compreende encontros e reunides para decidirem sobre todas as demandas
inerentes aos dias festivos no més de julho. As estratégias que cada grupo vai
desempenhar para angariar recursos € mais debatida entre todos e ndo é algo
simples, pois a divisdo das responsabilidades é muito importante para que tudo
ocorra segundo as entidades espirituais determinaram. Além disso, € muito
importante que tudo ocorra dentro das expectativas de quem comanda a
organizacao festa, porque também é um momento de expressao dos mais profundos
desejos e sentimentos de fé, forca e vitalidade de um grupo social. A festa de
Senhora Sant’/Ana e Divino Espirito Santo promove o fortalecimento da identidade
social dos frequentadores do terreiro com a vizinhanca que faz referéncia ao bairro
Sacavém como lugar de vitalidade cultural e religiosa de Sao Luis. Nesse sentido, é
importante lembrar que o pano de fundo dessa pesquisa é a religido do tambor de
Mina e suas praticas, levando em consideracdo a sua influéncia simbdlica no
processo social no contexto da festa de Sant’/Ana e Divino Espirito Santo, realizada

no Terreiro Fé em Deus.

O Grupo dos Nove

Inos de muitas
e luz dado pelas
| da Rainha Mae.

MG Eoiven
-

Figura 6 — Terezinha Costa Pereira, membro do Grupo dos Nove.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2021).
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O Grupo dos Nove surgiu como uma estratégia elaborada por algumas
pessoas ligadas ao Terreiro Fé em Deus, no ano de 2001. E formado por pessoas
que decidiram efetivar a criacdo de um grupo de apoio a Mae Elzita para que ela
pudesse realizar a festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo, com menos
preocupacao. A festa € muito onerosa e Mée Elzita antigamente, assim como Méae
Denira, realizava festas de reggae, como forma de angariar mais recursos para
suprir as demandas, pois uma das maiores despesas da festa € com o mastro. Mas,
com o avanco da idade, ela foi restringindo as festas de reggae e as dificuldades
surgiram e, assim, nove pessoas (homens originalmente), ligados as filhas de santo
do terreiro, fundaram o Grupo dos Nove. O senhor William Fernandes Nascimento,
mais conhecido como “Xuila” que é filho adotivo de dona Diquinha e participou da

fundacao do grupo, relatou-me que:

Tenho mais de cinquenta anos que fago parte desse festejo. O Grupo dos
Nove é responsavel pelo mastro. A gente tira o mastro, “pela*®” ele todinho
e de |4 a gente leva para casa onde ele € decorado. A gente depois traz o
mastro pra cé e depois dele em pé, entrega pra casa. Ai no dia 27, a gente
€ responséavel pelo derrubamento do mastro que € hoje. Cada membro
ajuda com uma quantia na conta que é depositado um valor de cinquenta
reais por més. Ai quando chega o més da festa, ai soma aquele valor
todinho e a gente vai comprar murta, c6co, cana-de-acuUcar, bebida, o jantar.
Mas, tudo isso é o Grupo dos Nove que é responsavel. O padrinho é do
grupo e a madrinha é da casa, assim que funciona. No dia do derrubamento
do mastro é escolhido o padrinho para o préximo ano. Mas, todo mundo é
padrinho. Esse periodo todinho eu j4 venho fazendo parte. Esse grupo
surgiu porque teve um ano que o festejo deu uma caida, ai Etevaldo, foi
ideia dele. Entdo, comegou com o pessoal s6 daqui, e o que acontece? Deu
uma animada e 0 grupo cresceu e tem mais de trinta pessoas, s6 0 nome
gue é Grupo dos Nove (ENTREVISTA EM: 27/07/2022).

A maioria dos membros do grupo nao mora no bairro Sacavém e alguns vém
de outros bairros, como o Maiob&o. E de dentro do grupo que é eleito o padrinho e a
madrinha oficial para batizar o mastro e fazem isso por sorteio. Mas, todos que
colaboraram séao considerados padrinhos, madrinhas e quando algum devoto de
Senhora Sant’ana ou Divino Espirito Santo faz promessa ou deseja participar como
padrinho, o grupo aceita a colaboracdo de bom grado, como foi o caso de dona lula
Pires Rodrigues, de 69 anos, aposentada e moradora de Séo Luis. Segundo o seu

relato:

* Ppelar é fazera limpeza dos galhos e folhas da arvore que foi derrubada para ser o mastro.
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Quando eu vi o0 mastro pela primeira vez, eu morava em Cururupu e foi na
casa de dona Filadélfia. Eu tinha treze anos e isso chamou a minha
atencao, mas eu nédo sei explicar. Eu pensei: 6 Divino é tao lindo, a tua
festa! Algum dia eu vou Ihe da um mastro todo enfeitado. Mas, me ajude a ir
embora daqui para o Rio de Janeiro e morar com meu irméo! (ENTREVISTA
EM: 10/07/2021).

Conforme, dona lula relatou-me, quando ela tinha dezenove anos, 0 seu
irm&o a convidou para ir morar com ele no Rio de Janeiro e ela morou na cidade por
dez anos. Mas, ela retornou a S&o Luis, casou-se com um antigo namorado, o
senhor José Viegas, teve trés filhos com ele e viveram juntos por vinte anos. O
casamento acabou e ela acredita que foi por ndo ter cumprido a promessa, assim
que chegou ao Rio de Janeiro, conforme havia pedido essa graca ao Divino. Além
disso, ela contou que em 1999 teve uma visao do Divino, pois viu uma Pomba
“‘dentro de um material prateado”. Dona lula entendeu que ja era tempo de acertar
as contas com o Divino e decidiu pedir ao Grupo dos Nove gue a deixasse participar
como madrinha do mastro, pois j4 era hora de pagar a promessa que fez ainda
crianca e colaborou com certa quantia de dinheiro® que ela pediu que fosse gasto
com a compra das frutas para enfeitar o mastro e assim o grupo fez.

Alguns fundadores do grupo ja faleceram, mas deixaram filhos em seus
lugares que continuam a colaborar com festa. A responsabilidade do grupo € o
oferecimento do mastro com todas as despesas inerentes a essa fase do ciclo
festivo. Para tanto, o grupo faz a retirada do mastro dentro da mata, cobre-o com
murta para o0 cortejo de entrega ao terreiro, enfeita-o com frutas para realizar o
batismo e levantamento, por fim, o derruba para fechar o ciclo do Divino dentro da
festa de Senhora Sant’Ana. O Grupo dos Nove tem esse nome por conta de sua
formacdo inicial que era composta por nove pessoas. Porém, € um grupo aberto e
busca incluir o maximo de colaboradores, pois é preciso obter recursos suficientes
para pagar todas as despesas que 0 mastro exige. Cada participante do grupo
colabora voluntariamente com uma quantia em dinheiro, por isso, fazem uma
poupanca e cada membro deposita certo valor que somado ao longo do ano, chega
até cinco mil reais. Com bastante antecedéncia, o grupo faz reuniées ocasionais
para deliberar as atividades que seréo realizadas durante o ciclo festivo e cuidar de
todos os detalhes que demanda o buscamento. Uma das atividades do grupo é

realizar a escolha da arvore que sera retirada de dentro da mata e isso envolve

> Dona lula ndo quis compartilhar o valor doado ao grupo para o pagamento de sua promessa. Mas,
disse que era o suficiente para deixar o mastro muito bonito.
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chamar muita gente para ajudar a carregar e transportar até o local onde ela seré
ornamentada e transformada em mastro, ou “vestido” para ser entregue ao cortejo
de buscamento que é realizado pela Corte da festa, juntamente com as caixeiras.
Quem comanda essa parte das atividades do grupo € a entidade espiritual Itaité que
€ 0 guia espiritual de dona Maria Rosa, mais conhecida como Milda, filha de santo
de mée Elzita e filha biologica de Seu Kleber, um dos fundadores do grupo. Sobre a
participacdo de seu guia espiritual nas atividades do mastro, dona Maria Rosa falou-

me que:

Eu nado sei nem falar assim. Mas, quando meu pai recebeu o convite para
ser o padrinho do Mastro, o primeiro ano. Ai ele comecou a ir. Ai, as
meninas comegaram a falar: “teu encantado, ele veio falou uma pogéo de
coisa, porque vira porque torna”. Eu digo agora ele que se meter aonde nao
é chamado. E desse jeito! Entdo, uma vez ele veio e disse que sabia o que
estava fazendo e que era pra “mim” ndo dizer nunca mais que ele tava se
metendo onde ndo era chamado, né? Ai, uma vez meu pai disse: “é minha
filha, ele sabe o que ta fazendo, a gente é que nio sabe”. Eu digo é! Vamos
ver até onde ele vai. Entdo, meu pai faleceu e eu pensei que ele fosse se
afastar. Mas, ele continua e participa de tudo do mastro. Ele escolhe a
arvore que vai ser tirada do mato. Eu vou pra dentro do mato pra tirar a
arvore. Tudo do mastro ele participa. (ENTREVISTA EM: 13/01/2022).

Por sua vez, a entidade espiritual Itaité incorporado em dona Maria Rosa

contou-me sobre como foi o comeco de sua participa¢do no buscamento do mastro:

O mastro comecou assim. Eu comecei quando o pai dela entrou ai no Grupo
dos Nove e quando ele veio pra ca. Ai foi indo, foi indo, fiquei, fiquei! Depois
gue ele morreu, ai eu fiquei direto. Eu nunca perdi um ano! Eu nunca perdi
um ano. Todo ano eu t6 aqui! Sou devoto de Sant’Ana e do Divino! Cada
um tem um interesse. (ENTREVISTA EM: 17/07/2022).

Durante o cortejo de buscamento do mastro, o Grupo dos Nove serve muita
bebida alcodlica para os homens que o carregam e também, para amigos e
convidados e isso faz parte das despesas do grupo, bem como pagar os musicos da
banda que tocam marchinhas de Carnaval e animam o cortejo. Nos ultimos anos, o
Grupo dos Nove reativou a radiola de reggae, faz a venda de cerveja ao lado do
terreiro e com isso, ganham mais recursos para promover mais animacéo da festa e
outras despesas com 0 mastro. Outra estratégia do grupo que também tem a
participacdo de um neto de coracdo de Mae Elzita é trazer show de cantores
populares para animar a rua e promover a venda de bebidas e alimentos. Cada

atividade relacionada ao mastro tem um responsavel pela sua execucdo. Por
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exemplo, a feijoada e o refrigerante que € servido para todos os presentes, antes do
cortejo séo de responsabilidade de Terezinha Costa Pereira e seu marido Marcelo
gue moram vizinhos do Terreiro Fé em Deus. Para Terezinha o mastro representa
“santidade e fé” e a sua participacdo no Grupo dos Nove tem relagédo com a sua mae
biolégica Conceicéo, conhecida como “Concitdo” e que era filha de santo de mée
Elzita. Segundo Terezinha: “se o Império é bonito, o0 mastro também precisa ser
bonito”. Mas, rivalidades a parte, ela contou-me que participa do grupo por questdes
religiosas relativas a vida de sua mée biolégica que foi filha de santo de Mée Elzita e
que fez opcdo por outra religido®® sem encerrar “obrigagcées” com as entidades
espirituais que recebia. Ela colabora com o mastro porque teme ser cobrada pela

entidades espirituais pela divida de sua mae. Conforme o seu relato:

Nos Ultimos anos de vida, a minha mae abandonou a Mina e foi para igreja
evangélica e 14, o pastor destruiu todas as suas saias e guias. A Unica coisa
que sobrou foi uma fita vermelha e depois que ela morreu, ndo teve como
fazer o “despacho” dela. A entidade de mae Elzita fez um trabalho com a
fita. Mas, mesmo assim eu tenho medo que as entidades®’ dela venham
para mim. Por isso, eu decidi colaborar com a casa servindo feijoada e
refrigerante para as pessoas como forma de fazer o a obrigagéo de minha
méae. (ENTREVISTA EM: 08/12/2021).

A filha substituiu a made como forma de sanar a auséncia da energia que
sustenta 0 movimento do terreiro. No entanto, percebe-se que a forca do grupo
social € muito forte e movimenta as pessoas para aderirem as regras do sistema de
relagbes. Por outro lado, a inclusdo de novos “colaboradores”, na organizagdo da
festa, principalmente de pessoas consideradas detentoras de algum tipo de “capital”
€ muito utilizado como forma de manutencao das despesas e fazer uma “festa
maior” no terreiro. Nesse sentido, Pierre Bourdieu (2005, p. 201) destaca que as

motivacOes possuem:

O principio unificador e gerador de todas as praticas e, em particular,
dessas orientagdes comumente descritas como “escolhas” da “vocagao”,
ndo é outra coisa sendo o habitus, sistema de disposicbes inconscientes
gue constitui o produto da interiorizacdo das estruturas objetivas e que
enquanto lugar geométrico dos determinismos objetivos e de uma
determinacéo, do futuro objetivo e das esperancas subjetivas, tende a
produzir praticas e, por esta via, carreiras objetivamente ajustadas as
estruturas objetivas.

“° Dona Conceigdo, assim como sua irma bioldgica Diquinha converteu-se ao evangelho da Igreja
Adventista do sétimo dia e abandonou, o tambor de Mina.
47 Conceigdo, a méae de Terezinha recebia Surrupira que vinha como Seu Pindaré e Princesa Leonor.
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O Grupo dos Nove é essencial para a realizacdo dessa fase da festa de
Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo pela estrutura que ele promove para
oferecer o mastro ao Terreiro Fé em Deus. Além disso, o mastro é um dos simbolos
da festa que mais mobiliza pessoas, porque promove outras atividades ao seu redor
como o buscamento, batizado, levantamento e derrubamento. O seu desempenho
simbdlico consiste em destacar a presenca das caixeiras como categoria social, pois
sao elas que tocam os tambores sagrados e celebram a presenca do Divino entre 0os

homens, mulheres, criangas e na vida do terreiro.

Mae Dina

Figura 7 — Dinalva Coélho.
Fonte. Arquivo pessoal de (Dinalva Coélho, 2022).

Dinalva Angela Vieira Coelho de Oliveira, é filha carnal primogénita de Mae
Elzita e também filha de santo do Terreiro Fé em Deus. Todos a chamam de Méae
Dina e é muito conhecida por sua mansidao, equilibrio e respeito no trato com quem
convive com ela. Méae Dina faz parte do grupo de filhas de santo do terreiro e, nos
toques de tambor de Mina, recebe em transe espiritual, o seu guia de frente e dono
de sua crda ou cabeca, o caboclo Tucueiro com quem teve 0 seu primeiro transe
espiritual. Essa entidade é filho do Rei Surrupira e irmdo do caboclo Surrupirinha,
conforme ela contou-me, ele é: “um filho da casa que virou pai.” Essa afirmacao,
fundamenta-se no fato de aos poucos ela ter assumido no cotidiano do terreiro, as
funcdes de Mae Elzita*®, tanto no atendimento as pessoas da vizinhanca quanto da

comunidade. Mae Dina também recebe em transe espiritual, a sua senhora, a

8 0 adoecimento de Mae Elzita, aos poucos restringiu a sua presenca dentro do barracdo e sua filha
Dina precisou cuidar de suas “obrigacdes” com as entidades espirituais e da assisténcia as
pessoas que frequentam o terreiro.
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princesa Floripes que é filha do Rei da Turquia, irma do caboclo Jariordama e que
apesar de transitar em “varias partes”, como guerreira, princesa, cabocla ela € mais
notada nos toques de tambor de Mina para receber as entidades espirituais
femininas que pertencem a corrente astral. Mae Dina € benzedeira como sua Mée
Elzita, ela também atende as pessoas que vao ao terreiro em busca de um “passe”
de energia para curar alguma doenga, ou “mau olhado”. Quando ela incorpora as
suas entidades espirituais que comparecem nos toques de tambor de Mina, elas

costumam cantar doutrinas que fazem referéncia aos lugares de onde vivem:

De la eu vim

Pra 14 eu vou (bis)

Vou subir nos alvoredos
Vou voar como um beija-flor
(Floripes)

Sou caboclo da mata

Sou morador do Tucun a

O meu pai é matalinheiro

Ele é caboclo da mata Ganga
(Tucueiro)

Segundo Méae Dina contou-me, ela foi criada em outro bairro, pois Mée Elzita
tinha uma grande preocupacdo com o seu futuro e por isso, a entregou para que
fosse morar com a sua madrinha*® que podia proporcionar-lhe mais oportunidade
para estudar em boas escolas. No entanto, ela atualmente analisa que a maior
preocupacgao de Mae Elzita era evitar que ela fosse “olhada por caboclo”, pois nao
gueria gue ela tivesse o mesmo destino que ela. Disse também que antigamente
Mé&e Elzita ndo deixava crianga assistir tambor, “pra néo cair’® e hoje crianca fica ali
junto com todos dentro do terreiro, mas porque tudo muda sempre.”

No entanto, afirmou que nao foi facil ficar longe do seu bairro, de sua vida no
terreiro, das festas da casa e das pessoas que amava e que de vez em guando,
fugia da casa da madrinha e ia ao terreiro pedindo para ficar, mas tudo que ela
conseguia era apenas “levar uma surra” e em seguida, o seu pai a levava de volta a
casa da madrinha, com que quem conviveu muitos anos, até adolescéncia. Apesar
de sua mae nédo gostar da ideia de vé-la no terreiro, retornou a convivéncia com a
sua familia de origem, mas por pouco tempo, porque aos dezessete anos, ela foi

embora para Sao Paulo. Nessa cidade, conheceu o seu primeiro marido, Celso de

49 Segundo Mée Dina o me dela era Maria do Socorro.
* Termo usado I& no terreiro para referir-se ao transe com entidade espiritual.



77

Oliveira, trabalhador da construg&o civil e por la teve a sua primeira filha, Angela. A
época do nascimento de Angela, Mae Elzita, ainda jovem e saudavel, foi ao seu
encontro em S&o Paulo para apoia-la, durante o resguardo ou pdos-parto. Eu ouvi
essa memoria do caboclo Surrupirinha, quando em uma de suas passagens pelo
terreiro com Mae Elzita em transe, a entidade espiritual fez referéncia a esse fato, ao
dizer que: “eu ja fui a S&o Paulo com Elzita, ver a menina que nasceu.”

Em Sao Paulo, Mae Dina tem alguns irmaos por parte de pai, trabalhou em
uma fabrica de giz e viveu por la durante nove anos. Depois desse periodo, ela
retornou ao Maranh&o e aqui nasceu o seu segundo filho, o Emanoel, que nos dias
de toques de Mina, toca o tambor ou como afirmam |4 no terreiro, ele é um
“abatazeiro”. Desde que nasceu ele conhece bem os ritmos e as formas de bater o
tambor, conforme as doutrinas ou canticos puxados pelas entidades espirituais.
Angela, a sua filha, é casada com Manuel, que faz parte do Grupo dos Nove, mora
em outro bairro, trabalha na area da salde e sempre que pode esta presente no
terreiro para colaborar e apoiar sua mae Dina, Mae Elzita e as outras dancantes. O
seu filho mais novo é o Alex, filho do segundo marido® e também participa das
atividades realizadas no terreiro, sempre que € solicitado.

A vida de Mae Dina dentro do terreiro era restrita a dar assisténcia as filhas
de santo de Mae Elzita, durante os toques de tambor de Mina, fazia café e cha de
cidreira, tocava cabaca e entregava as toalhas para as entidades quando
incorporavam as dancantes. Mas, apesar de ndo dancar ela contou-me que “sentia
as vibracbes de sua entidade espiritual e passava muito mal, ficava alterada e
brigava muito facilmente com as pessoas. Nos toques de tambor de Mina, quando
pegava a cabaca para tocar ela disse-me que: “extravasava e a minha corrente era
da cabaga ja que mamae ndo aceitava que eu incorporasse.” Com o passar do
tempo, ela disse que néo tinha boa salde e que a “entidade foi se aproximando
cada vez mais” e sua mae depois de muito resisténcia lhe deu o “banho de créa” e
logo ela comecou a dancar e a entidade revelou-se. Mae Dina disse-me que
comegou a dangar somente aos 40 anos e que “a minha mae carregava aquela
carga por mim.”

Mae Dina possui graduacdo em Administracdo de Empresas, € funcionaria

publica aposentada e mora com o seu atual marido e filhos ao lado do terreiro. Ela

L Alexandre.
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juntamente com o Grupo dos Nove e Mae Roxa tomam conta das “obrigagbes” de

Mé&e Elzita em relagéo a festa e segundo relatou-me:

Mae Roxa

A festa é uma obrigagdo de minha m&e. Agora ndés tomamos conta pra
ajudar. Chiquinha®® entregou a parte de joia, da cozinha e com a morte de
Sténio> perdemos mais uma ajuda e a festa toda em si passou ser
responsabilidade minha e de dona Roxa. Entdo nés temos que preservar a
cultura, deixar uma histéria, um legado e enquanto a minha mae for viva eu
vou fazer como se fosse ela porque eu venho desde crianga acompanhando
essa festa e eu estou nessa pra ajudar a levar essa coisa adiante. A minha
preocupacéo é fazer tudo como minha mée me ensinou. Com a participagao
de Dona Floripes e Seu Tucueiro (entidades espirituais de Dinalva), mas de
frente Surrupirinha e Dona Doralice. Surrupirinha e Seu Tucueiro séo
irmaos. Mas, aqui Seu Tucueiro é filho. Tudo aqui é feito conforme a
condicao dela (M&e Elzita), pois a saude dela nao pode mais fazer como era
antes. Na verdade, a festa tem as correntes de todas as dancantes. Roxa ta
como representante da casa, entdo ela td de frente. (ENTREVISTA EM:
08/05/2021

Figura 8 — M&e Roxa em sua festa de Cura.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2018).

Dona Maria Auxiliadora Amaral Pinto>, sessenta e seis anos, auténoma,

mais conhecida como Méae Rbxa é a filha de santo de Méae Elzita mais ativa, dentro e

52 Chiquinha era a responsavel por dividir tarefas e mobilizar pessoas para ser madrinha, padrinho ou
colaboradores com as despesas relativas aos alimentos ou as joias.

*% sténio foi o Gnico filho de santo de M&e Elzita com uma efetiva participacdo dentro da casa nos
rituais de Cura e Pajelanca. Ele faleceu com menos de 40 anos em 2018. Nos toques de Mina ele
tocava ferro, cabaca e participava da Bancada servindo alimentos e da organizacdo da festa de
Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo.

* Filha de Maria Natividade, conhecida por Dada e que foi filha de santo de dona Denira. Dona Dada
guando era dancante de Mina, recebia o caboclo Jodo de Una.
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fora da religido. Atualmente, por conta das limitacdes de saude de Méae Elzita e
também de dona Assuncdo, que é a guia do terreiro, € ela quem comanda as
atividades religiosas da casa. Ao longo dos anos de contato com Mae Elzita e suas
filhas de santo, ela sempre fez observagdes sobre Mae Roxa e dizia que ela: “ja era
formada em tudo”. Mé&e Elzita estava querendo dizer que sua filha ja estava pronta e
preparada para assumir as responsabilidades e realizar as suas obrigagées com as
entidades espirituais, pois passou por anos de aprendizado dentro de seu terreiro.
Ela sabia que a sua filha de santo aprendeu com o tempo e a vivéncia ao seu lado,
pois segundo M&e Roxa: “a Mina é olhar, observar e calar”. Olhar para conhecer o
que é necessario entender sobre a espiritualidade, os tracos especificos de cada
entidade espiritual, a sua manifestacdo e expressdao quando incorpora o0 Sseu

ucava|0u55

. Observar para perceber a forma como as entidades espirituais expressam
suas qualidades e fazem conexdes com o mundo material, um cantico, uma guia,
uma cor, marca e identifica familias, lugares e qualidades especificas das entidades
espirituais. E por sua vez, € importante calar diante do que ndo se tem
conhecimento, daquilo que ndo se pode ter o controle e compreensao, por ser mais
gue valor e fundamento ancestral. M&e Roxa tem como guia de crbéa o Rei Surrupira
Mata Zombana, dono de sua cabeca e 0 seu mensageiro é Pedrinho de Oliveira do
Alecrim e ainda, a princesa Joaquina, filha do rei Camunda.

Com essa premissa, Mae Roxa aceitou a responsabilidade para “tomar
conta” dessa tradicao que é a festa de Senhora Sant'’Ana e Divino Espirito Santo,
pois “quem recebe ordem se levanta” e ela recebeu essa missao, primeiro das maos
de Chiquinha que era quem comandava todas as etapas que envolvem a Corte da
festa. Chiquinha é filha de santo de Mée Elzita e dancava no ritual da Pajelanca ou
Brinquedo de Cura, mas por causa dos problemas de saude que adquiriu, ndo pode
mais fazer a festa e entregou essa responsabilidade para Mde Roxa, Mae Dina e
Sténio®. No entanto, com a morte de Sténio, Mde Roxa e Mae Dina recebem apoio
de Geceanderson, que é neto do coracdo de Mée Elzita e seu grande apoiador, pois
nasceu dentro da casa e conhece todas as etapas da festa e participa ativamente de

tudo que é feito dentro do terreiro. Mde Roxa também conta com o0 apoio de seus

** Nome dado a pessoa que entra em transe ou incorpora entidade espiritual. Muitas vezes, durante
os toques de tambor de Mina ou em momentos ordinarios.

*® Unico filho de santo de dona Elzita falecido em 2018. Sténio tinha um terreiro na Vila Olimpica e
realizava festa para o Divino Espirito Santo, ritual de Cura e tambor de Mina.
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familiares, a filha-neta Carolina e mais dois filhos que ajudam a tocar os tambores e
também, oferecem assisténcia dentro do terreiro, durante as atividades religiosas.

Figura 9 — Geceanderson Amorim.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2021).

A responsabilidade de Mae Roxa como sacerdotisa do Terreiro Fé em Deus
e cuidadora das entidades espirituais, a partir do ano de 2021, aumentou, pois ela
agregou ao grupo de irmas de santo, as suas seu filhas de santo e com isso, o
ndamero de pessoas sob 0 seu comando é bem maior. S8o mais colaboradores para
ajudar nas tarefas inerentes ao festejo, mais apoio pessoal e material. No entanto,
vieram “outras preocupacodes” além da preservacao da cultura e reconfiguracao das
praticas religiosas e festivas dentro do tambor de Mina do terreiro.

A caracterizacdo social dos organizadores da festa € importante para
conhecer elementos e aspectos da festa que podem trazer a luz: a) as mudancas
gerais da festa ao longo dos anos dentro do espaco do terreiro e do bairro Sacavém,
bem como a estrutura da configuracdo social em que ela fundamenta-se; b)
perceber dentro desse universo simbdlico e pratico as normas, as regras, 0S papéis
sociais, as estratégias que cada categoria utiliza para desempenhar as suas
funcdes.
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2 MAE ELZITA: O SEU LEGADO PARA O TAMBOR DE MINA

Figura 10 — Mae Elzita
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro, 2018).

Conhecida no mundo afro-religioso maranhense como uma importante
sacerdotisa, especialmente no tambor de Mina e ritual de Cura ou Pajelanca, Mae
Elzita Vieira Martins Coelho € tida como uma referéncia de amor e acolhimento no
Terreiro Fé em Deus. Ela nasceu em S&o Luis do Maranhdo, no bairro Monte
Castelo, Rua da Gléria, em 16 de janeiro do ano de 1934 e conforme Amorim (1996)
é filha de Elias Vieira Martins e Vintura Costa Leite®’. Com apenas oito anos de
idade, ficou 6rfa de mée e foi criada por dona Cota que era sua tia e segundo ela,
essa senhora foi muito boa méae e deu-lhe: “todo carinho que uma crianga precisa
pra ser feliz’. Muitas das falas de mae Elzita diluidas nesse trabalho estéo
registradas em meus cadernos de campo, acumulados a partir de minha imerséo em
seu terreiro, como aspirante a pesquisadora desde a graduagdo. Tendo em vista
que, nos Gltimos anos, a doenca®® tem avancado sobre a sua consciéncia, considero
essas falas importantes fontes como forma de preservar a sua memoria, pois 0 que

7

Mae Elzita tem em sua casa é um tambor de Mina que recebeu dos seus

*" Conversei com a irma de dona Elzita, a dona Maria José, gue mora com ela ha alguns anos. Dona
Maria José tem 92 anos, € licida e lembra que seu pai a registrou, juntamente com dona Elzita sé
com o nome dele. Ela disse que: “parece que a gente sé tem pai”.

*® Mae Elzita sofre do mal de Alzheimer em nivel avancado.
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antepassados aqui do Maranh&o, precisamente do terreiro do Egito® de onde é
descente direta por conta de sua mae de santo Denira® que tinha como guiasm
caboclo Ita e V6 Missa. Nos rituais realizados em seu terreiro, ainda observamos a
alma de dona Denira, a forca de seu Bin&®!, a sabedoria de dona Anastéacia®’e dona
Maria dos Remédios®® de Juracema 14 do Terreiro da Turquia. Desse modo, gostaria
de destacar que nesse tépico eu reuno algumas informacfes sobre o seu
pensamento e sua trajetéria no tambor de Mina, expresséao da religido afro-brasileira
no Maranhdo. Essas informacfGes foram obtidas em conversas, entrevistas e
observacdes diretas dos rituais em seu terreiro registradas em caderno de campo,
no decorrer dos anos de contato que tive com ela e que também guardo claramente
em minha memoria.

A vida religiosa de Mae Elzita e a sua insercdo na religido do tambor de Mina
esta relacionada com a sua mediunidade que se manifestou primeiramente em um
ritual de Cura, quando ela ainda era crianga. Segundo 0s seus relatos, ela sentiu as
primeiras “sensacdes” da presenga de sua senhora, a entidade espiritual Rainha
Troirinha, aos dez anos de idade, quando ela foi com a sua tia Filomena visitar o
terreiro de dona Maria Domingas, onde® realizavam um ritual de Cura e no qual ela
teve 0 seu primeiro transe. Dona Maria Domingas, como nos informou Mae Elzita,
teve uma participacdo em sua iniciacao religiosa na parte da Cura, pelo fato dela ter

ucal’do65”

em sua casa. Durante o periodo que esteve vinculada a dona Maria
Domingas, ela afirma que também entrou em transe com a entidade espiritual que
considera o dono da sua cabeca ou “créa”, o Caboclo Velho (AMORIM, 1996, p. 22).

No entanto, foi somente na adolescéncia que ela pode fazer a sua iniciacdo na Mina,

% Terreiro de Mae Maria Pia.

® Dona Denira Ferreira de Jesus foi & mae de santo de dona Elzita, sua cabeca foi banhada por Mée
Maria Pia do Terreiro do Egito, situado nas proximidades do Itaqui. Mae Denira esteve ligada ao
Terreiro do Egito até decidir-se abrir o seu terreiro em 1945. (SANTOS e SANTOSS NETO, 1989,
p.65).

Marido de Denira e pai de santo de dona Elzita na parte da Pajelanca.

Anastacia foi a fundadora do terreiro da Turquia e “assentou o Terreiro Fé em Deus. O Terreiro da
Turquia, como é mais conhecido o Terreiro Fé em Deus (Nifé Olorum), fundado em junho de 1889,
por Anastacia Llcia dos Santos, € localizado atualmente no Outeiro da Cruz, & Rua Nossa
Senhora da Vitoria, n. 22. Nos dias de hoje, o terreiro ndo tem mais a expressividade que tinha na
época de méde Anastacia, que morreu com 103 anos, no dia 09 de marco de 1971 (SANTOS;
SANTOS NETO, 1989).

Dona Maria dos Remédios era a guia do Terreiro da Turquia e acompanhou dona Anastacia no
ritual de assentamento do Terreiro Fé em Deus.

O terreiro de dona Maria Domingas de acordo com Amorim (1996) ficava localizado no bairro Jo&o
Paulo em Sé&o Luis.

Essa expressédo € muito utilizada no Terreiro Fé em Deus, para se referir ao primeiro contato que a
pessoa teve com o seu guia espiritual. Dizem assim: eu “cai”.
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através de M&e Denira Ferreira de Jesus® que, segundo Santos e Santos Neto
(1989, p.65), era sua vizinha e conforme ela relatou-me, entrou em transe com o
caboclo que é o0 guia espiritual do seu terreiro: “com 15 a 16 anos que veio
Surrupirinha, la no terreiro do Engenho, mas dona Denira ja tinha um terreiro”
(AIRES, 2008). Mae Denira pertencia a entidade espiritual, V6 Missa, para quem
fazia festa em seu terreiro, o Nana Borokd, a festa de Senhora Sant'/Ana e Divino
Espirito Santo. Conforme Mae Elzita contou-me, foi a entidade espiritual VO Missa
qguem pediu para Méae Denira fazer esta festa. Além de VO Missa, outra entidade
espiritual que comparecia na “créa” de Mae Denira era o caboclo Ita que também era
homenageado com o tambor de Bora no més de setembro, juntamente com S&o
Miguel Arcanjo.

Mae Denira era casada com o seu Bind, que era pajé, e conforme ouvi dizer
de Mé&e Roxa, ele: “recebia varios caboclos e os mais conhecidos s&o: o Seu
Serrano e o caboclo Acaraju”. Seu Bina e Mae Denira, pelo fato de serem marido e
mulher, cuidavam juntos do terreiro, apesar de desempenharem funcdes diferentes.
Mas foi através de Seu Bind que Mae Elzita recebeu a preparacdo e o0s
conhecimentos na Pajelanga ou Cura, com ele pode fazer o seu “encruzo”®’. Cura é
um ritual realizado em muitos terreiros de tambor de Mina no Maranh&o, conforme
registra o estudo da antrop6loga Mundicarmo Ferretti (2000, p. 226) sobre o tema e
afirma que: “Cura é um ritual publico e festivo da pajelanca cabocla do Norte
realizado em muitos terreiros de Sao Luis, onde o Pajé (ou Curador) incorporando
entidades espirituais de diversas linhas canta, danca e toca maracé durante a noite
toda”. Mée Elzita contou-me que seu Bina “era pajé mineiro” porque ajudava a sua
mae de santo e ele tinha muita experiéncia com as atividades do terreiro e também,
mediunidade, porque eles dois vieram da casa do finado Zacarias. “Ele era
abatazeiro e ela era de 1a” (AIRES, 2008). Lélia Maria dos Santos, filha de santo de
Mé&e Elzita que mora ao lado do Terreiro Fé em Deus, recebe em transe espiritual, o
caboclo Serrano quando fazem os rituais com toques de Mina e conforme o0 seu

relato, essa entidade espiritual € o dono de sua “créa”, segundo ela:

O pai de santo de Rainha Troirinha e Princesa Doralice é o seu Serrano. Ele
gue fez. Ele e Seu Acaraju que fizeram. Acaraju é uma entidade que era de

®® Falecida aos guarenta e poucos anos (47?) no ano de 1965.
o7 Segundo o estudo de Mundicarmo Ferretti (2000), o encruzo é um: “ritual de iniciagdo ou de
preparagao de curador realizado nos terreiro de mina de S&o Luis, geralmente durante uma Cura”.
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Seu Bina também. Preparou ela para ser essa curadeira que hoje ela é. Ai
Denira era mineira e Bina curador. Denira ajeitou a Mina e Bina a fez pra
Cura porque, diz o povo que ele era um curador indo e vindo, o Serrano®
ele era curador. Em mim, ele ja ficou na Mina porque s6 tinha ele e dona
Rosinha. (ENTREVISTA EM: 15/02/2022).

Desta forma, a iniciacdo religiosa de Mae Elzita, decorreu desses dois pélos
distintos de conhecimentos e enquanto foi filha de santo de Mae Denira e de seu
Bina, pode desenvolver, ao mesmo tempo, a sua mediunidade tanto na Mina quanto
na Cura e chegou a ser guia® do terreiro da sua mée de santo. No entanto, apés a
morte de Mae Denira, por meio de seu guia espiritual, o caboclo Surrupirinha, ela
assumiu a responsabilidade ou “obrigagdo” com as entidades espirituais, tornou-se
mée de santo e fundou o Terreiro Fé em Deus’ no bairro Sacavém que, em
dezembro de 2025, completara 57 anos de existéncia.

Em seu terreiro, Mae Elzita deu continuidade as festas da casa de Méae
Denira e a importancia da sua atividade religiosa, também est4 relacionada ao seu
atendimento a comunidade do bairro, como benzedeira e principalmente de praticas
curativas. Enquanto lider religiosa, ela consegue chegar onde a medicina oficial ndo
chega, através dos seus saberes que servem de apoio as pessoas que recorrem ao
seu conhecimento religioso e buscam solucbes para questdes emocionais,
psicolégicas e espirituais. A comunidade do bairro e a vizinhanga confiam que as
suas palavras e gestos possuem o dom de curar. No entanto, a Mae Elzita enfatiza
gue o poder é de Deus e que é preciso ter fé e acreditar que tudo vai ser resolvido. A
sua religiosidade e devoc¢ao aos santos dao sentido a sua vida e também a todos os
que convivem com ela, que é um exemplo de amor fraternal e acolhimento em seu
terreiro. Uma de suas preocupacodes € atender com atencao e respeito quem busca
a sua casa. Ela ndo faz diferenca de tratamento entre os visitantes, pesquisadores,
politicos e até mesmo, pessoas de outras religibes e ha sempre na varanda do
barracdo uma garrafa de café quentinho para oferecer aos amigos. Desta forma, a
presenca de Mae Elzita e as atividades religiosas realizadas em seu terreiro tem
uma forte relagdo com a vizinhanga, que participa e colabora com a preservacao da

vitalidade do espaco, que é referéncia de religiosidade e identidade cultural em S&o

® Dona Roxa disse-me gue o caboclo Serrano em Seu Bina era muito temido.

% De acordo com Amorim (1999), guia é a pessoa que desempenha o segundo cargo mais
importante do terreiro; esta abaixo apenas da mae-de-santo; corresponde ao cargo de mae-
pequena no Candomblé.

0 Segundo me informou dona Elzita ao longo de nossas conversas, o0 seu terreiro foi assentado por
Anastacia Lucia dos Santos do Terreiro da Turquia.
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Luis. De acordo com Maria Salete Joaquim (2001, p. 15-39) a lideranca da mulher

mae de santo, no cotidiano das pessoas constitui um fato que:

Historicamente, a mulher negra teve um papel significativo dado a dimensao
gue maes de santo tiveram nos terreiros de tradicdo feminina. O papel de
mae ¢ identificado com a Africa, onde existe a terra fértil de valores
culturais, tradicdes, passando aos afro-brasileiros uma maneira negra de
viver. A mée-de-santo é uma lideranca carismatica dentro de um universo
simbdlico concebido como a matriz de todos os significados socialmente
objetivados e subjetivamente reais.

A vizinhanca de Méae Elzita € muito interativa e apoia as atividades e festas
religiosas realizadas no terreiro. Eu conversei com dona Deusalina mais conhecida
como “Deusa”’ que mora no bairro ha 38 anos, frequenta a casa e participa das
festas e ela contou-me que o seu filho cacula tem duas filhas com uma neta de dona
Elzita, a Mayara. Segundo, ela: “0 movimento no terreiro € todo dia e eu ndo me
sinto s6, porque vem gente visitar e eu fico aqui vendo tudo isso. E muito bom
quando fazem festa, porque tem sempre fartura de comida, bolo e eu fico é feliz!”
(ENTREVISTA EM: 08/12/2021). Por sua vez, dona Francisca das Chagas Marques
Lima, que também é vizinha do terreiro de Mae Elzita e moradora do bairro Sacavém
ha 52 anos, tem a sua trajetdria de vida ligada a presenca do terreiro e conforme ela

falou-me:

O terreiro de dona Elzita atrai muita gente pro bairro. Aqui em casa, todo
ano eu guardo “roubo” da festa do Senhora Sant’Ana, porque eles oferecem
e eu me sinto bem em ser escolhida para guardar as “coisas”. Os meus
filhos tudinho ja foram anjo da festa de Conceicdo em més de dezembro.
Quando o meu marido morreu eu percebi que esse movimento era bom e
comecei a vender bebida, ganhei dinheiro e abri 0 meu bar que é de onde
eu tiro o meu sustento. O melhor é que eu tenho a companhia das pessoas
e toda hora vem um, vem outro e a vida melhorou. (ENTREVISTA EM:
08/12/2021).

Cada terreiro tem um repertorio de entidades espirituais que se manifesta
conforme a trajetoria religiosa do seu pai ou mae de santo e essas entidades
espirituais organizam-se hierarquicamente em um sistema de crencgas cultuado
dentro do terreiro, através das homenagens aos santos e guias espirituais, com
varios rituais realizados durante o ano. Cada casa possui um calendario de
atividades unico, pois as entidades espirituais recebem homenagens diferentes em
cada lugar onde sao cultuadas. Algumas sdo donas da casa e tem um status maior.

Por exemplo, o Caboclo Ita foi o guia do terreiro Nana Borok6, de Mae Denira, mas,



86

quando veio para o Terreiro Fé em Deus ele era recebido por Ana Maria filha
biolégica de Mae Denira e participava como irmdo de santo das outras entidades

espirituais e nas noites de toques de Mina ele incorporava em Ana Maria e cantava:

Quem manda no munda é Deus
E bom prestar ateng&o

Ontem eu fui pai

Hoje sou irméo.

As préticas rituais realizadas no Terreiro Fé em Deus fazem desse terreiro
um espaco unico, dentro da religido do tambor de Mina, em S&o Luis do Maranh&o,
pois segundo Méae Elzita, ela segue os ensinamentos que recebeu de sua mée de
santo e mantém muitos costumes antigos em seu terreiro, como o fato de homens
nao dangarem junto com as mulheres barracdo, quando fazem os toques de Mina.
Em seu terreiro, conheci apenas dois homens™ que foram seus filhos de santo,
ambos ja falecidos. Um deles ja tinha uma casa de Mina e muitos filhos de santo, o
outro era médico e funcionario publico. Quando estavam no terreiro em noite de
toques de Mina, se eles tivessem alguma manifestacédo de transe espiritual, eram
conduzidos a varanda e tinham assisténcia fora do saldo. No caso de Sténio ele
podia tocar ferro, cabacga e ajudar na cozinha, na festa de Sant’Ana e Divino Espirito
Santo. Como ele era pai de santo e fazia Pajelanca ou Cura em seu terreiro,
também era permitido que ele participasse da festa de rainha Troirinha. A
predominancia feminina dentro do terreiro segue uma tradicdo que Mae Elzita fez
guestao de preservar, pois reflete em suas praticas religiosas e nas relacdes com as
suas entidades espirituais cultuadas no sistema de crenca da casa. As entidades
espirituais com as quais Méae Elzita entra em transe durante os rituais religiosos

realizados no Terreiro Fé em Deus, sao:

Quadro 1 — Quadro de entidades espirituais de Méae Elzita.

Entidade espiritual Mina Cura Rituais

E mais observado em
Caboclo Velho rituais de Cura, mas

Presente Presente .
Dono da casa esta presente em todas

as atividades da casa.

" Sant’Ana era o nome do médico que foi filho de santo de Mae Elzita e Sténio era pai de santo.
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Entidade espiritual

Mina

Cura

Rituais

Rainha Troirinha
Chefe da linha de Cura,
encantada nas aguas do mar,
na “pedra fina” ou pedra de
Itacolomi.

Princesa Doralice
Dona do terreiro

Rainha Troirinha

Aniversario de rainha
Troirinha é
comemorado em 22 de
maio com um ritual de
Cura.

Princesa Doralice
Guia de frente das entidades
espirituais femininas chamadas
de Princesas ou “Tobdssas”.

Tambor das Princesas,
Festa de Sant'‘Ana e
Divino Espirito Santo e

Apesartqde Zer uma tprlrllce~sa,, Presente Presente Festa de Nossa
€ssa entidade espiritual nao e Senhora da Conceigéo.
uma nobre europeia ou gentil.

Ela vem pela corrente astral e

tem uma parte de caboclo.
Surrupirinha . L
. ; T Por ser o guia espiritual
Filho do Rei Surrupira, irméo de ~ .
. X . de mée Elzita essa

Seu Tucueiro, guia do terreiro e entidade comparece a
mensageiro de Caboclo Velho. Presente Presente

Em suas doutrinas ou canticos
sempre faz referéncias & mata
Gangé e mata Zombana.

todos os rituais
realizados dentro do
terreiro.

Mée Elzita afirma que o Terreiro Fé em Deus é de Mina Nagb e essa

denominacgdo € uma referéncia as raizes africanas que ela herdou através de sua

mae de santo e do terreiro Nand Boroké, na qual fundamenta-se a sua prética. O

discurso de Mae Elzita sobre a “raiz” da sua crenga € esclarecido por Santos e

Santos (2004, p. 225). Estes autores afirmaram que:

0os Nag6s trouxeram para o Brasil suas tradicbes e seus costumes, suas
estruturas hierdrquicas no plano secular e religioso, seus conceitos
filoséficos e estéticos, sua lingua sua musica, literatura oral e mitologia,
mas, acima de tudo, trouxeram para o Brasil sua religido.

O termo nagd’® foi analisado por Dantas (1988, p.33) em terreiros de

Alagoas, no qual, ela diz existir uma “oposi¢ao entre terreiro de nagd e terreiro de

caboclo”, considerando que o primeiro busca enfatizar o culto para as entidades

africanas, enquanto que o segundo cultua entidades brasileiras e por isso, sao

desprestigiados. Em Sao Luis do Maranhdo, Mundicarmo Ferretti (2000), constatou

& Segundo Beatriz Dantas (1988), o termo Nagb no Brasil foi aplicado coletivamente a diversos
grupos vinculados por uma lingua comum e que teriam chegado ao Brasil nos fins do século XVIII
e inicio do XIX, concentrando-se nos Estados do Norte e Nordeste, particularmente em Salvador e

Recife.
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que as entidades caboclas ocupam posi¢Oes inferiorizadas dentro do sistema de
crencgas dos terreiros de tambor de Mina e ainda ha muita discriminagdo com essas
entidades por conta do comportamento delas. Conforme Mae Roxa, uma vez ela foi
acompanhada de uma amiga a um terreiro de Mina que é localizado em um bairro
proximo ao centro da cidade e que estava realizando toques de Mina. Chegando I3,
0 pai de santo, que j& € falecido, tinha conhecimento de que ela recebia o rei
Surrupira que € um caboclo e temia que ela o incorporasse, enquanto assistia ao
tambor em seu terreiro, pois sabia que essas entidades espirituais antigamente,
quando “bradavam” em terreiros de Mina, ndo eram muito aceitas, porque sao
brabos, arrumam briga e muita confusdo. Conforme as suas memdrias ela afirma

que:

Eu fui com uma amiga pra assistir o tambor no terreiro dele (pai-de-santo).
Ficamos em pé do lado de fora, vendo da janela por um bom tempo, quando
minha amiga ficou reclamando, dizendo que estava querendo descansar as
pernas e sentar. Eu ndo queria entrar. Mas, ela insistiu muito. Entéo,
entramos e fiquei bem quieta la em um canto. Assim que ele (pai-de-santog
me olhou dentro do terreiro, passava por mim e me batia com a e:spada7
em minha testa, dizendo: “Imba fora Surrupira! Imba fora guerreiro”! Quem
nao sabe, nem imagina que ele estava me mandando embora! Ele fez isso
vérias vezes e minha testa chegou a doer. Mas, de repente eu ndo sei 0 que
aconteceu que ele surtou! N&o sei quem pegou ele! Foi uma correria dentro
daquele terreiro, ele (o pai de santo) quebrou todas as guias e tirou a roupa.
Ele estava vestido em com uma tanica e ficou sé de cueca, querendo pular
a janela. Foi preciso muita gente pra segurar esse homem. Minha amiga
ficou me chamando pra gente ir embora dali. Mas, eu dizia que agora eu ia
ficar até o final. (ENTREVISTA EM: 08/06/2022).

No Terreiro Fé em Deus, esta é a principal categoria de entidade espiritual
recebida pelas dancantes em transe durante os rituais de toques de tambor de Mina
(AIRES, 2008). Mae Roxa afirmou que os Surrupiras gostavam de aplicar castigos
guando se sentiam contrariados com alguma coisa feita por quem os recebia. Mas, a
entidade espiritual princesa Doralice, que também € a dona do terreiro, determinou
que os castigos e as camas de espinhos fossem abolidos, porque: “o ser humano ja
sofre muito e ainda tem que passar por castigo de entidade. A cama de espinho era
tao alta que eu afundava nela e ficava la o tempo que ele queria”. Mae Roxa diz que
no passado cortou o cabelo bem curto e que por isso, sofreu um castigo tdo violento
do Rei Surrupira: “ele bateu tanto as minhas maos na pedra que eu perdi todas as

minhas unhas. Vocé imagina isso?” Ela afirma que nunca se submeteu ao regime

® Refere-se a um lenco de tecido, usado por dancantes de tambor de Mina.
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das entidades espirituais ao “pé da letra” e que a época de sua iniciagcdo na
Pajelanca, Mae Elzita estava com um trabalho preparado para finalizar “a sua
formatura” e ela passaria a ser a segunda pessoa na casa, depois de Mae Elzita.
Tudo estava pronto para acontecer no més de maio, durante a festa da “chefa” de
linha de Cura de Méae Elzita, a Rainha Troirinha. No entanto, ela ndo compareceu ao
terreiro para “certificar” a sua nova condicdo de “formada”, porque preferiu viajar
para o interior do Maranhéo e casar-se e quem recebeu o trabalho em seu lugar foi
outra filha de santo da casa, a falecida Isabel. Mde Roxa lembra que passou maus
momentos no comecgo de seu casamento e acredita que foi em razdo de nao ter
seguido com as regras das entidades espirituais (ENTREVISTA EM: 08/06/2022).
Outro relato importante € sobre a experiéncia de Antbnia Freitas, irma de Osana,
ambas filhas biolégica da falecida Oséas Freitas Santos’® contou-me que, no
passado, “ndo acreditava em entidades e s6 depois de levar umas “pisas no tempo”,
passou a acreditar e ter mais fé. S6 depois disso, a minha vida melhorou”. Os
castigos sofridos pelas filhas de santo, l1a no Terreiro Fé em Deus, atribuidos as
entidades espirituais, consistem geralmente, em situacdes que trazem dor fisica e
emocional. De certo, é uma estratégia para controlar o comportamento da pessoa e
servir de exemplo para as demais. Na Casa das Minas, o pesquisador Sérgio Ferretti
(1996, p.198) registrou que:

As filhas lembram diversos casos de dancantes que foram castigadas por
ndo cumprirem esta ou outras obrigagdes. Dona Neusa e dona Amancia,
que foram castigadas por gostarem muito de bebidas. Quando uma filha
esta sendo castigada pelo seu vodum, as outras lhe pedem perddo junto
com criangas inocentes, repetindo com elas o céntico de pedir perdéo:
“Abiéé! Abiéé! Para vodum sereni sua dua!”

No Terreiro Fé em Deus, o caboclo Surrupinha como guia da casa,
ocasionalmente, chama a atencao das filhas de santo sobre alguma desobediéncia
ou situacao de conflito dentro do grupo. Certa vez, ao final dos toques de Mina,
Surrupirinha, reclamou com algumas dangantes, porque elas ndo incorporaram as
suas entidades espirituais e as mesmas dangaram “puras”, termo que usado por la
para falar quando a entidade espiritual ndo comparece durante os toques de tambor
de Mina, realizados no terreiro. O guia do terreiro alertou que elas poderiam

“adoecer” por causa disso e que era um aviso para nunca mais acontecer

" Oséas Freitas Santos foi filha de santo de Mae Denira e acompanhou Mé&e Elzita quando ela
fundou o Terreiro Fé em Deus.
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novamente. Para ele é “obrigacédo” tanto da entidade espiritual quanto da dangante ir
aos toques de tambor de Mina e participar, pois ele “nunca falha” na casa e nao
aceita falta de compromisso.

Em minhas incursdes ao Terreiro Fé em Deus, seja para assistir aos rituais
do calendério festivo ou observar algumas atividades do grupo, a presenca do
caboclo Surrupirinha era constante e geralmente, ele apenas cumprimentava-me.
Mas, sempre busquei uma oportunidade de conversar e tirar davidas diretamente
com ele, pois Mae Elzita ndo respondia minhas perguntas e quando falava, era mais
por enigmas. Muitas vezes, ap0s o término dos toques de tambor de Mina, ele
continuava incorporado em Mé&e Elzita e mandava recados a ela. Uma vez, 0 ouvi
ele dizer pra falarem a ela que: “diga pra Elzita ndo abrir a boca, pois se ela falar
alguma coisa eu venho amordacar ela aqui’. No terreiro, quase todas as filhas de
santo tem uma estdria ou situacdo de motivos variados que faz referéncia a uma
punicdo. O castigo é essencialmente religioso e sempre fez parte das relagbes entre
as filhas de santos e suas entidades espirituais, manifesto de forma fisica,
psicolégica ou emocional € uma estratégia de controle do comportamento das
pessoas. Quando alguém deixa de cumprir com as obrigacdes, é certo que logo sera
castigado ou tera algum atrapalho em seus planos.

No dia onze de fevereiro do ano de 2022, eu estive no Terreiro Fé em Deus
para participar de uma ladainha e almoco, em homenagem ao dia de Sdo Lazaro”.
Mae Elzita estava em transe com o seu caboclo e guia espiritual e, Surrupirinha em

certo momento, cantou:

Quem quer vai, ndo manda caboclo
Surrupira ronda pra banda de la

Na mata Ganga eu icei bandeira
Fiz uma trincheira pra guerrear.

Depois de ter cantado essa doutrina, Surrupirinha ficou sentado em sua
cadeira ao lado do Peji, na varanda e algumas pessoas passavam por ali
aleatoriamente sem interesse e por um momento eu percebi a oportunidade de

conversar com a entidade incorporada em Mae Elzita. Entdo, aproximei-me e |he fiz

& Enquanto M&e Elzita estava no comando do no Terreiro Fé em Deus Sé&o Lazaro era
homenageado no dia 13 de dezembro, dentro da festa de Nossa Senhora da Concei¢do, quando
fazia o “Banquete para os cachorros” e alguns filhos de santo recebiam os Acdssis, que sao
entidades espirituais consideradas “entidades enfermas” pelas pessoas do terreiro. No entanto,
Mé&e Roxa disse que Mae Elzita nunca explicou o por qué desse ritual em més de dezembro e por
isso ela prefere rezar ladainha no dia do santo, conforme a indicacéo do calendario.
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algumas questdes sobre as quais eu tinha duvidas, pois ao longo dos anos que
observei essa entidade espiritual incorporada nessa ma de santo, eu ndo consegui
entender a diferenca entre dois termos que eram tdo familiares e a0 mesmo tempo
confusos para mim. (EM: 15/02/2022). Nos toques de tambor de Mina é comum nas
doutrinas cantadas pelas entidades, alguns termos que ndo faz sentido, ou
compreendermos o significado, a exemplo da mata Zombana e mata Ganga e Méae
Elzita ndo estava “autorizada” a conversar sobre esse assunto. Entdo, investi na

oportunidade que tive e perguntei ao caboclo Surrupirinha e ele respondeu-me:

PESQUISADORA: Seu Surrupirinha o que é a mata Zombana e onde fica?
SURRUPIRINHA: E 0 meio da mata, dentro dos tucueiros, l& longe!
PESQUISADORA: E a mata Ganga?

SURRUPIRINHA: E por cima de tudo. E o corpo das pessoas.

Mae Roxa recebe, o Rei Surrupira em transe espiritual, e quando essa
entidade espiritual comparece nos toques de tambor Mina, no més de abril, na
abertura das atividades da casa, quando fazem o tambor de Aleluia, ele canta uma

“doutrina” que faz referéncia aos termos Ganga e Zombana.

Caboclo da mata desce

Desce pra Mina Ganga
Caboclo da mata Zombana
Tomba na mata real

Aé éa bandeira j& me deu sinal
Surrupira na mata tomba
Tomba na Mina Ganga
Caboclo da mata Zombana
Tomba na mata real

Aé éa bandeira ja me deu sinal.

Se a Mata Zombana ¢é “la longe, dentro dos tucueiros” e a mata Ganga é
“por cima de tudo, o corpos das pessoas” conforme as informagdes da entidade
espiritual Surrupirinha, a doutrina de seu pai, o Rei Surrupira confirma, pois que “o
caboclo da mata Zombana, tomba na Mina Ganga e tomba na mata real’” quando
incorpora nos corpos das dancantes durante os toques de tambor de Mina dentro do
barracdo. O entendimento desses termos, segundo a explicacdo do caboclo
Surrupinha e a doutrina do Rei Surrupira é relativo ao contexto dessas entidades
espirituais recebidas no Terreiro Fé em Deus e as suas manifestacdes publicas, nos
toques de tambor de Mina em rituais dentro do calendario de atividades da casa. No
entanto, a antropologa Mundicarmo Ferretti (2000, p.152-153), ao fazer uma
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pesquisa sobre a presenca dos Surrupiras em terreiro de tambor de Mina em Sao

Luis, escreveu que:

Embora o termo Mata Zombana seja usado como espécie de sobrenome de
Rei Surrupira, € mais empregado nos terreiros de Sao Luis para qualificar a
linha da mata de Codo, de Légua-Boji. A interpretacdo do termo Ganga,
como nome da mata onde mora o Surrupira, € bastante encontrada em
terreiro de Mina de S&o Luis, apesar deste termo ndo designar nenhuma
regido conhecida ou ndo ser identificada no Maranhdo — onde acredita-se
gue ele tenha surgido pela primeira vez como encantado.

Quando as dancantes incorporam 0s seus caboclos nos toques de tambor
de Mina, 14 no Terreiro Fé em Deus, ndo se ouve as pessoas falarem que pertencem
a determinado orixd. Mas, é comum referirem-se as “suas senhoras, rainhas,
princesas” e falam mais das entidades femininas pelo nome de cada uma. Por isso,
falam dona Floripes, senhora Conceicao, rainha Rosa, princesa Andrelina e dona
Joaguina sdo nomes mais conhecidos das pessoas, além de princesa Doralice, a
dona da casa. Sao entidades espirituais diferentes que no terreiro sao recebidas na
na “correntes astral’, a exemplo de dona Conceigcdo que € recebida por dona
Assuncdo que € guia da casa. Para receber as entidades espirituais femininas, as
dancantes costumam cuidar melhor do visual e algumas usam maquiagem, perfume
e enfeitam-se mais. Na incorporacdo, a postura dessas entidades espirituais € bem
mais calma e elas dangcam com os seus calgcados, amarram as suas toalhas sob o
peitoral da dancante e pedem para beber refrigerante em tacas de vidro. Porém, o
caboclo é a entidade espiritual mais presente no cotidiano do terreiro, geralmente
por ocupar a posicdo de guia ou mensageiro, € ele quem vem para resolver
guestdes e demandas das pessoas que 0s recebem em transe e mesmo para quem
busca algum tipo de ajuda espiritual. Mde Roxa afirma que Mae Elzita sempre falou
que a sua casa é Jeje-Nagd, pois até o ano de 20207, elas recebiam em transe
espiritual, nos toques de Mina, as entidades espirituais femininas chamadas de

tobossis que vinham no Carnaval. Segundo Mae Roxa: “as “tobéssas’’”

pertencem
a corrente do Tremenda, e isso € a parte da raiz Jeje”. Em Sao Luis, um dos

terreiros mais antigos, a Casa das Minas, antigamente realizava festa para as

e Segundo Mae Roxa como representante do terreiro ndo vai mais tocar esse tambor no periodo do

Carnaval. Mas, vai continuar a fazer a Bancada que é uma tradi¢éo do terreiro.
" Prontncia de Mae Roxa. Eu falei tobéssis conforme lendo o livro do professor Sérgio Ferretti
(1986) e ela corrigiu-me para escrever a maneira dela, “tobdssas”.
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tobdssis. Conforme a pesquisa do antropdlogo Sérgio Ferretti (1996, p.145-146)

nesse terreiro:

As tobdssis chegavam na noite de domingo para segunda-feira e
sentavam-se em esteiras que forravam o chdo. Acordavam pelas quatro da
manha, tomavam café, banhavam-se pelas nove horas e as dez dancavam
na varanda. Se os voduns nunca comem, as tobdssis comiam e repartiam a
comida entre os visitantes e amigos, sentadas nas esteiras da Sala Grande.
Elas gostavam de brincar com pé e confete. Usavam saias coloridas e
cobriam o dorso nu com um panos-das costas de listas coloridas. Sobre os
ombros usavam uma manta colorida, bordada em malha de micangas
coloridas. Usavam diversos rosarios e pulseiras, colares, bolsinhas
micangas ou coral. As tobéssis tinham fala e comportamento infantil.
Gostavam de brincar com brinquedos que recebiam de presente. Cada
boneca tinha um nome.

No Terreiro Fé em Deus, as “tobéssas” comparecem na quarta-feira de Cinzas,

quando realizam o ritual da Bancada. Nesse dia, a varanda do terreiro € preparada

com assentos onde essas entidades espirituais sentam-se para distribuir a “comida

de obrigacao” ou comida de santo, frutas, doces e em seguida encerrarem as

atividades religiosas antes da Quaresma. Sobre esse alimento falarei mais adiante,

no tépico sobre o ritual da Bancada. Assim, vimos como o legado de Mé&e Elzita para

a religido do tambor de Mina preserva 0s costumes que ela aprendeu com 0s seus

antepassados e é visivel que por muito tempo em sua memodria ecoaram O0S

ensinamentos de Mae Denira:

Pois é minha filha! Agora nem todo mundo fala uma palavra certa. Tem
gente que é de um jeito e tem gente que é de outro. Entéo eu tenho a minha
palavra da Mina e do terreiro onde eu fui criada, porque sé botei Terreiro
depois de dois anos que ela morreu (dona Denira) e ainda estou
aprendendo. Eu néo visito ninguém. Eu tenho o maior defeito, porque ela
também nao visitava ninguém. Eu fiquei com a “resma”. Eu ndo saio! Tenho
vontade de ir na Casa das Minas e isso e aquilo outro, mas ndo acho jeito
de visitar. Eu sei que é uma falta de educa¢do. Mas, eu digo assim: eu
aprendi com ela! Aqui tem cada coisa que me botam na mente! O outro diz
assim: “Eu nasci na mata. A mata me criou. Eu aprendi na mata com o
passarinho e canario cantador. No meio da mata o vento zoou. Trouxe a
minha memodéria, também n&o levou. Eu aprendi com o tempo. E o tempo foi
o meu professor’. Eu me lembro de quem foi a minha professora. Eu
aprendi com ela. Se foi um passarinho cantador ele aprendeu com ela. E
porque ele canta essas coisas. Eu fui criada num colégio, mas la néo tinha
essas coisas. (AIRES, 2014).

Esse fragmento revela como Mée Elzita demonstra aceitacdo de suas

responsabilidades e compromissos com 0s ensinamentos de sua mae de santo, a

Méae Denira. Dentro de seu terreiro, ela construiu a sua propria historia no tambor de
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Mina do Maranhdo e o seu legado vai além do bairro Sacavém, marcando de
alguma forma a vida das pessoas que moram em Sao Luis e frequentam o Terreiro
Fé em Deus. Por multiplas razdes, seja pela devogdo a Nossa Senhora Sant’Ana,
Virgem da Conceicédo, ao Divino Espirito Santo e as entidades espirituais cultuadas
no seu sistema de crenca. Atualmente, o Terreiro Fé em Deus esta em processo de
adaptacdo em sua lideranca religiosa, possui um calendério de atividades religiosas
que esta sendo reconfigurado para continuar a realizar a maioria dos rituais

conforme veremos a seguir.

2.1 Terreiro Fé em Deus: organizacao, rituais, mudancas e contextualizacdes

Figura 11 — Terreiro Fé em Deus — Sacavém
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro, 2021).

Vamos caboclos

Formar trincheiras

Em uma aldeia que eu formei

L& tem uma bandeira

Quem icou fui eu

Naguela morada de Fé em Deus

Eu sai convidando assim:

Eu fui no céu

Eu fui no mar

Pedir licenca

Pra mandar rufar tambor

O mina nagé.

(Surrupirinha dos Espinhos- Terreiro Fé em Deus).

Podemos chegar ao Terreiro Fé em Deus por duas vias: a primeira, através
da Avenida dos Franceses, onde depois de passar pela Avenida dos Africanos,

avista-se um posto de gasolina construido debaixo de uma “ribanceira”, em frente a

uma parada de 6nibus que fica ao lado de uma rua com ladeira que leva ao bairro
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Coheb, poucos quilémetros antes de chegar a rodoviaria de Sao Luis. Essa ladeira
d& acesso ao bairro Coheb-Sacavém e pode-se caminhar pelas ruas asfaltadas e
observar as casas, algumas com boa reforma e aparéncia acolhedora, construidas
em lotes separados por muros e com tamanhos similares, caracteristico de um
conjunto habitacional. Quem sobe a ladeira a pé, de carro, 6nibus ou qualquer meio
de transporte e segue em direcdo ao lado esquerdo da rua, logo avista uma grande
escadaria por onde descem os moradores do bairro Sacavém que usam esse
itinerario, para chegar as suas casas. A segunda via, € a Avenida dos Africanos com
os seus diversos comércios e fachadas que, do mesmo modo, tem varias entradas
para o bairro Sacavém. O bairro mostra-se uma periferia como tantas outras, em
espacos urbanos e possui constru¢des habitacionais densas, aglomeradas com ruas
estreitas, sendo a grande maioria com problemas de saneamento como é comum
em bairros populares de Séo Luis.

O Terreiro Fé em Deus, em relacdo as demais constru¢des do bairro, possui
uma area maior, mas nao tdo grande como em relacdo a outros terreiros localizados
em outros bairros de S&o Luis, ou aqueles que séo localizados em area de sitio ou
rural. E uma casa matriarcal, semelhante as duas casas-maes de S&o Luis, a Casa
das Minas e a Casa de Nag6. Surgiu com o bairro Sacavém no primeiro momento,
como Irmandade e conforme as informacgdes de Mée Elzita, a fundacdo de sua casa
foi feita em 08 de dezembro de 1968, inaugurado com a festa de Nossa Senhora da
Conceicdo. Conforme dona Elzita contou-me em conversas durante as minhas
incursdes em sua casa: “Inaugurei aqui eu estava gravida. Fiz todas as obrigagdes e
a menina nasceu dia 18 de dezembro”. A menina era a sua filha cacgula, Maria da
Graca e no ano 2017, eu a encontrei no terreiro, durante a festa de Senhora
Sant’Ana e Divino Espirito Santo e conversamos sobre 0 seu nascimento que € uma
referéncia para a data da fundacdo da casa. Nessa ocasido ela confirmou que
nasceu em 18 de dezembro de 1968. Portanto, o Terreiro Fé em Deus completou,
no ano de 2024, 56 anos de existéncia e com a fundadora viva, participando das
atividades religiosas, embora de forma contida e amparada por suas filhas de santo
em virtude das doencas.

O Terreiro Fé e Deus foi assentado por méae Anastacia Lucia dos Santos,
lider do Terreiro da Turquia. Esse terreiro, atualmente, é cuidado por pessoas que
sairam do grupo de filhos de santo do falecido Pai Euclides, fundador da Casa Fanti

Ashanti. No entanto, o Terreiro Fé em Deus é representante da terceira geracédo do
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terreiro do Egito’®, pois a mde de santo de Mae Elzita, a Mae Denira “caiu no

santo’®”

por volta de 1939 quando assistia um tambor de Mina, em companhia de
seu esposo Bina, que era abatazeiro na casa de Pai Zacarias, localizado na Maioba
Grande. Mée Denira teve a sua cabeca banhada por Mae Maria Pia, lider espiritual
do terreiro do Egito que fica situado nas proximidades do Itaqui e recentemente, por
decreto assinado pelo governador Flavio Dino, passou a ser Patriménio Cultural e
Imaterial do Maranhdo. Conforme apresenta Santos e Santos Neto (1989) o Terreiro
do Egito®® é considerado um “terreiro de raiz” de muitos outros terreiros, pois de 14
originou-se, o terreiro de Zacarias que era localizado na Maioba e desse modo, deu
origem ao terreiro Nana Borok6®" de Mae Denira, que existiu no bairro de Fatima.
Certa vez, em conversa com dona Diquinha®® sobre as suas memérias do tambor de

Mina e o terreiro do Egito, ela nos relatou que:

A dona Denira, 0 pai de santo dela era meu tio Zacarias. Foi onde ela caiu.
SO que ele ndo pdde banhar a cabeca dela. Disse, olha. Isso eu digo,
porque ela conversava e eu nhunca me esqueci do que ela conversou
comigo: “Seu Zacarias, seu tio ndo banhou minha cabega, porque ele disse
gue eu tinha uma pessoa que ele ndo podia botar a mdo encima de mim. Eu
tinha que procurar uma pessoa antiga e que tivesse conhecimento que era
a V6 Missa”. A velha Missa. Entao, assim foi. Ai, dona Denira procurou a
Pia, agora ndo sei através de quem. (MEMORIAS DE DIQUINHA EM:

27/10/2015).

Apos a morte de sua mae de santo, a Mae Denira, 0 seu guia espiritual, o
caboclo Surrupirinha que segundo Mée Elzita: “ndo dava a entender que ele era o
segundo da casa”, decidiu que ele iria fazer um terreiro para acolher as irmas de
santo gque tivessem interesse em acompanha-lo. Conforme, os relatos de Mée Elzita,
depois de: “dois anos de minha mae de santo morta, ja tinham feito todas as
obrigacdes e tudo foi encerrado, quando um dia Surrupirinha chegou dando ordem

pra reunir todo mundo que ele ia fazer um lugar pra acolher quem quisesse ir com

O terreiro do Egito estd localizado na comunidade rural de Cajueiro, as margens da baia de Sdo
Marcos, em Sédo Luis do Maranhao, na poc¢do sudoeste da ilha do Maranhao que desde 1980 tem
sido ameacado pela expansdo do Complexo Portuario de Sao Luis e por atividades industriais.
Maneira que o povo de santo usa para referir-se ao seu primeiro transe com uma entidade
espiritual.

O estudo de Santos e Santos Neto (1989, p. 34) registra que o terreiro do Egito, foi fundado no
século de XIX, assim como a Casa das Minas e de Nagd.

A fundacéo do Terreiro Nand Borokd (SANTOS; SANTOS NETO, 1989) foi em 1945 pr6éximo ao o
porto do embarque do Piranhenga.

Dona Diquinha foi fundadora do Terreiro Fé em Deus junto com méae Elzita e permaneceu como
guia da casa até o ano de 2005, quando decidiu converter-se a religido evangélica.

79
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ele”. No entanto, essa tarefa ndo era o desejo de Mae Elzita, conforme escreveu o

antropodlogo Cleides Amorim (1996, p.25) que fez pesquisa em seu terreiro:

Primeiro, porque as dancantes separam-se, algumas acompanham ‘méae’
Elzita, outras abrem seus préprios terreiros, como Zenaide e Maria dos
Remédios. Esta Ultima casa com o vilvo de sua mae de santo, seu Bina.
Segundo, porque ‘mae’ Elzita sabia que ser mae de santo tomaria todo o
seu tempo, além da responsabilidade que esse cargo exige. Nao houve
alternativa, seu guia exigia e ela acabou assumindo o cargo e se tornando
mae de santo.

Localizado na Rua Nossa Senhora da Conceicdo n.180, aos pés da
escadaria que desce do bairro Coheb, avista-se o terreiro e a sua fachada, com uma
Unica porta de entrada e mais cinco janelas. Na parte interna do terreiro, 0s espacos
sdo bem marcados e os objetos religiosos ocupam posicdes e lugares, em diferentes
espacos que revelam a ritualistica cultuada no sistema de crenca do tambor de Mina
de Mée Elzita. Entdo, logo a entrada, ha uma sala que é a maior do ambiente e é
chamada pelas pessoas da casa de: “barracdo”. E um espaco simples, o chdo é de
cimento pintado, e como toda a construgéo do terreiro, a cobertura do telhado e de
telha feita estilo colonial, sendo forrado no periodo de festas com TNT colorido, um
tipo de material descartavel. Dentro do barracdo, ha um altar feito de tijolos
cimentados, onde ha algumas imagens de santos® catélicos de devocédo de Mae
Elzita, e recebe em dias de festas uma decoragédo feita com tecidos de cetim e
muitos ornamentos para os objetos rituais. E o lugar onde é feita a parte publica dos
rituais religiosos em noites de toque de tambor Mina, por isso, o ambiente é todo

preparado conforme as entidades espirituais que seréo recebidas.

# Nosso Senhora Sant'Ana, Conceigcédo, Sao Jodo Batista, Sdo Pedro que dispdem-se juntamente
com outras imagens de santo e o pombo do Divino.
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Figura 12 — Altar do barrac&o do Terreiro Fé em Deus.
Fonte: arquivo pessoal autora (Socorro, 2021).

O altar é enfeitado conforme, a cor da “marcacdo®” da entidade espiritual
que esta no comando das atividades e, geralmente simbolizada por uma fita colorida
amarrada a um santo. Em conversas com Méae Elzita a sua casa ela nos contou

sobre o que é “marcacao” (AIRES, 2014):

Quando Surrupirinha fez o terreiro ele ganhou um pé de rosa. Primeiro ele
cantou rosa por causa da Tribuna. Ai ele cantou branca, azul que foi pra
Nossa Senhora da Conceicdo. Ai ele cantou amarelo por causa de Séo
Miguel Arcanjo. Ai ele cantou verde que € por dona Doralice e vermelha que
€ por ele mesmo. Quando ele fez o terreiro ele ganhou um pé de rosa que
foi a ordem que ele recebeu. Ele plantou a rosa que virou jardim. O jardim
forma as entidades e cada uma tem uma cor. Uma “marcacao”. (EM:
19/08/2014).

Ao lado do barracido, ha uma sala que é chamada de “varanda” e apesar de
ser bem menor que a sala principal, ela agrega dois altares e o “quarto das
obrigacdes” também chamado de Peji®®>. O primeiro altar é mais visivel, pois é
composto por bonecas brancas e loiras que sao vestidas com roupas elaboradas
com tecidos brilhantes, do tipo cetim e rendas que fazem referéncia a roupas usadas
por nobres de uma época passada. As bonecas possuem cabelos penteados e

algumas usam uma coroa para enfeitar a cabeca, pulseiras nos bracos e colares nos

8 “Marcacdo” é como chamada, la no Terreiro Fé em Deus, a categoria entidades espirituais que
comanda as acbes e as atividades em dias de toque de Mina. Em conversa com dona Elzita ao
longo dos anos de pesquisa (AIRES 2014).

% 0O estudo de Sérgio Ferretti (1996, p. 303) mostra que o Peji também é chamado de quarto dos
santos, quarto privado, quarto dos segredos, ou comé, em Jeje. Lugar onde se localizam rituais
reservados, onde se conservam importantes objetos nas casas de culto afro barsileiros, e onde
ficam os assentamentos das divindades cultuadas.
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pescocos que imitam joias e junto as bonecas ficam, por vezes, até duas coroas de
latdo dourado, para simbolizar a nobreza das entidades espirituais homenageadas,
com esse altar na varanda. As bonecas, paramentadas de princesas, sao postas a
sentarem-se em cadeiras de plastico que séo preparadas com almofadas cobertas
com tecidos brilhantes que imitam tronos e ficam encostadas na parede ao lado do
Peji. E um altar para as entidades espirituais femininas cultuadas no terreiro que
comparecem nos toques de tambor de Mina, no periodo do Carnaval, o chamado
tambor de senhoras, rainhas, princesas e tobdssis.®® Segundo Lélia®” contou-me:
‘esse altar € para as princesas, meninas senhoras, rainhas e tobdssis que
comparecem através da corrente da princesa Doralice que é uma crianca. Ela vem
mais como crianga, por isso gosta de bonecas e nés aqui acompanhamos em tudo”.
Assim, cada dancante tem uma boneca que, a época dos toques de tambor de Mina

para as entidades femininas, sdo levadas para esse altar.

Figura 13 — Altar das entidades espirituais femininas.
Fonte. Arquivo pessoal da autora. (Socorro, 2019).

O outro altar fica disposto em um canto da varanda, ao lado da porta que leva a
copa do terreiro, onde sdo postas as imagens que fazem referéncia as entidades
espirituais indigenas é bem discreto. E um altar para os caboclos e sobre a presenca
dessas entidades espirituais, no tambor de Mina, a antrop6loga Mundicarmo Ferretti
(2000, p.27) registra que: “na religiao afro brasileira refere-se também a encantado

ou guia espiritual que é geralmente encarado nos terreiros como personificacdo e

% Nesse periodo eles tocam na Quarta-feira de Cinzas para fazer a Bancada ou Arramban
(FERRETTI, 1996). No entanto, no Terreiro Fé em Deus, Mae Roxa diz que esse tambor é: “pra
levantar correntes”, porque € para encerrar as atividades da casa, antes da Quaresma.

8 Lélia é filha de santo de Mae Elzita e mora ao lado do Terreiro Fé em Deus.
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divinizacdo de tribos indigenas”. E interessante registrar que o trabalho da
Professora Mundicarmo Ferrettti (2000) é a primeira pesquisa que teve como objeto
de estudo a presenca dessas entidades espirituais, em um terreiro de tambor de

Mina no Maranhao.

2021/5/8 15:41

Figura 14 — Altar para entidades indigenas na varanda do terreiro.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro, 2018).

No Peji, guardam os fundamentos religiosos e objetos sagrados e, até onde
eu sei e ouvi dizer, ndo é qualquer um gque pode entrar nesse espaco, pois ali estdo:
as guias dos santos e da casa ou colares que as filhas de santo usam durante os
rituais de toques de Mina, os banhos de purificacdo que cada um precisa tomar
antes das atividades religiosas. Estdo também os assentamentos da casa que séo
as energias que movem O0s rituais e outras particularidades de fundamentos ou
“segredos da Mina”. Dentro do Peji dona Elzita guarda as bandeiras da Corte do
Divino e todos os trabalhos académicos que foram feitos em sua casa que e antes
de adoecer, lia todos e sem usar 6culos. Quando se olha de frente para o Peji, nota-
se um crucifixo e uma fita vermelha, fixado a porta de madeira rustica. Ao lado
direito da porta ha um alguidar com &gua de ervas, uma pedra®® de
aproximadamente trinta por quarenta centimetros de tamanho, uma vela que esta

sempre acesa e o fogareiro de incenso, usado para purificar o ambiente, antes e

% Uma vez presenciei uma filha de santo sendo castigada por seu caboclo, nessa pedra. Ela estava
em transe com o seu guia espiritual e ajoelhada, batia na pedra com as méos abertas, enquanto a
entidade lhe repreendia por alguma insatisfacdo. Essa filha de santo, atualmente ndo frequenta
mais o Terreiro Fé em Deus, pois resolveu fazer sua prépria casa de Mina.
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durante os rituais. Ainda ao lado esquerdo do Peji, fica disposta a cadeira do guia da

casa, o caboclo Surrupirinha.

Figura 15 — Cadeira de Surrupirinha, vela, pedra e Alguidar.
Fonte: arquivo pessoal da autora. (Socorro, 2018).

Passam pela varanda todas as pessoas que chegam ao terreiro e por isso,
h& algumas cadeiras de plastico para acomodar as visitas e uma garrafa de café
sobre uma mesa simples que é sempre oferecido a quem chega ao local. A estrutura
do terreiro conta uma copa grande, uma cozinha interna com fogéo, geladeira, mesa
e utensilios domésticos para preparar alimentos em dias de festa e toques de Mina.
Mas, quando fazem a festa de Sant’Ana e Divino Espirito Santo, é utilizada uma
cozinha de apoio®® que fica no quintal e cozinham em fogdo & lenha grande
guantidade de comida em caldeirdes de ferro. Na area do terreiro, ha mais duas
salas onde guardam os tambores de Mina e outros instrumentos, roupas ritualisticas
e objetos usados em rituais. Além de cinco quartos que sdo ocupados por filhas de
santos que ficam no local apos o fim dos toques de tambor de Mina. Na verdade,
elas usam os quartos para guardar os seus objetos pessoais que trazem de casa
para passar os dias necessarios para fazer as atividades dentro do terreiro. Mas,
guando encerram os toques de tambor de Mina, elas dormem dentro do barracéo

durante as noites que fazem os rituais, porque segundo dizem por la: “é para

% No ano 2023, foi feita uma reforma nessa cozinha pelo neto de coracdo de Mae Elzita, o
Geceanderson mandou fazer uma cozinha com melhor estrutura para o preparo dos alimentos. A
nova cozinha no quintal adquiriu, pia, bancada, fogdo a gas e oferece mais conforto para quem
prepara os alimentos.
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receber a energia do chao, do piso das entidades espirituais”. Nos ultimos tempos, o
espaco recebeu algumas melhorias na estrutura como um todo, pois fizeram reforma
no telhado e um novo piso de cimento pelo quintal que facilita mais a limpeza e,
principalmente, em festas movimentadas como a festa de Senhora Sant'Ana e
Divino Espirito Santo (AIRES, 2014), o ambiente ficou mais higiénico e acolhedor.

Quando comecei a pesquisar o Terreiro Fé em Deus no ano de 2004, no
comeco da graduacdo em Ciéncias Sociais, Mae Elzita liderava a sua casa com
quase vinte filhas de santo e todas participavam das atividades religiosas e culturais
realizadas no terreiro. A casa era sempre cheia, pois cada dancante era
acompanhada por um parente, filho, marido e, todos se juntavam nos dias de toque
de tambor de Mina e o0 movimento dentro do terreiro era mais constante. Porém, com
o decorrer dos anos, algumas filhas de santo foram embora para outros estados,
outras®™ simplesmente deixaram de comparecer ao terreiro, cada uma com a sua
trajetoria e historia de vida. Duas faleceram, como foi o caso de Isabel que vivia no
terreiro e era cuidada por Mée Elzita e sua familia e a outra era a irma de Diquinha
que se chamava Conceicao®.

Com o passar dos anos, um numero de filhas de santo diminuiu e por muitas
vezes, havia menos de dez dancantes participando dos rituais de tambor de Mina.
No entanto, a auséncia mais sentida por Mée Elzita foi a de dona Diquinha que, no
decorrer de mais de sessenta anos, vivenciou com ela o seu tambor de Mina e foi a
sua maior apoiadora, em todos os sentidos. Ela ajudou a fundar o Terreiro Fé em
Deus e era a segunda pessoa na hierarquia da casa, juntamente com 0 seu guia
espiritual, o caboclo Jariodama, Além disso, Diquinha era solteira, ndo teve filhos%,
tinha uma vida independente financeiramente, pois sempre trabalhou e ajudou Mée
Elzita a cuidar de suas filhas biolégicas com apoio material e muito amor.
Atualmente dona Diquinha vive 0s seus noventa e trés anos e preserva uma
memoria invejavel sobre o tambor de Mina. Apesar de ndo ser mais praticante da

religido, ela mantém a amizade com as pessoas do terreiro e faz visitas a Méae Elzita.

% Marcia, Mitda e Lélis.

o Conceicéo era irmd de Diquinha e morava com sua filha Terezinha que pertence ao Grupo dos
Nove. Apés a sua saida do terreiro ela converteu-se a religido evangélica.

2 Conforme os seus relatos ela “criou muita gente”, entre afilhados e sobrinhos, foram mais de vinte
pessoas. Hoje ela mora sozinha em sua casa que € localizada ao lado da casa de méae Elzita e
tem apoio de muitos.
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Figura 16 — Diquinha.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2019).

Dona Diquinha sempre quis ser evangélica e foi para a Igreja Adventista.
Conforme ela declarou depois de sair do grupo que: “foi Deus quem me chamou e
eu nao pude continuar’. A sua ultima participacdo em atividades realizadas no
Terreiro Fé em Deus foi ao dia 31 de agosto, do ano de 2005, quando celebrou o
aniversario da entidade espiritual, o seu guia espiritual e caboclo Jariodama. A festa
para essa entidade espiritual era feita com togues de tambor de Crioula com
referéncia a Sdo Raimundo Nonato, mas, antes rezavam a ladainha ao meio-dia e
em seguida serviam o almoc¢o para todos os presentes. Com a saida de Diquinha a
festa de Sdo Raimundo Nonato foi extinta do calendario de atividades do terreiro e a
partir dessa data, Mae Elzita passou a oferecer um almoco e a rezar uma ladainha
ao meio-dia para o santo, mas sem tocar tambor de Crioula. No entanto, dona
Diquinha contou-me que mesmo afastada do terreiro, ainda tem contato com a
entidade espiritual Jariodama porque ele nunca a deixou, sempre comparece em
sua vida e conversa com ela através das doutrinas ou cénticos. Uma forma das
entidades espirituais apresentarem-se e fazerem-se conhecidas dentro da casa.

Em conversa com dona Diquinha ela disse-me que: “tudo que ele canta é s6
dele. Ndo tem nada de ninguém. E como Surrupirinha e pessoa do tempo de Denira
nao pega nada dos outros”. O repertério de suas entidades espirituais era composto

pelo, o caboclo Jariodama, dona Vitorinha®® e Indaim que vinham na mesma

% Dona Vitorinha é entidade espiritual da corrente astral recebida no terreiro, € uma rainha que
também vinha como princesa, senhora, vodunsa no tambor de Carnaval. Em 2022, com o reinado
da rainha Rosa na tribuna da festa, Diquinha contou-me que essa entidade espiritual vem todos os
dias e canta muitas doutrinas para ela. Quando ela veio visitar o altar da Tribuna do terreiro que
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corrente; o rei Surrupira e um filho de Acdssi Abata que ela recebia no “Banquete
dos Cachorros ou Obrigagdo de Sdo Lazaro”. Maria do Rosario Santos e Manuel
Santos (1989, p.75-76) registraram esse ritual no terreiro de Méae Elzita e

descreveram sobre a importancia dessa obrigacéo:

€ uma obrigacdo dedicada a corrente de Acéssi, que é formada por espiritos
geralmente pouco desenvolvidos. Na maioria das vezes eles ndo falam, ndo
dancam, nem se levantam e quase sempre, sdo doentes. Tremem como se
fossem epilépticos encaracolam os pés e as maos sendo necessario cobri-
los com uma toalha (AIRES, 2014).

Essa “obrigacao” era realizada no terreiro no dia treze de dezembro, dia de
Santa Luzia, mas, segundo a Mae Roxa, que atualmente estd no comando do
terreiro como representante de Mae Elzita: “ndo ha mais ninguém que receba essa
corrente de entidades espirituais, pois além de Diquinha que ndo pertence mais a
casa, os outros que recebiam ja morreram”. Por isso, ela fara mudangas em relagao
a esse ritual da casa.

Com a saida de dona Diquinha, a guia do terreiro passou a ser a dona
Assuncdo. Cargo que ela ocupa de forma protocolar, tendo em vista, o respeito a
tradicdo da religido que valoriza os mais idosos e dentro do grupo de Mée Elzita, ela
faz questdo de manter os costumes, conforme foi ensinada por sua méae de santo.
Dona Assunc¢édo que mora ao lado do terreiro, comparece diariamente ao barracéo
para auxiliar Mae Elzita dentro da casa e, por muitas vezes, a observei retirar agua

do Peji em uma “cuia®”

e despejar na porta do terreiro em horarios pontuais como:
as dezoito horas. Quando perguntada sobre esse costume, ela explicou-me que é
importante fazer: “para afastar as coisas ruins e purificar o espaco”. Ela faz esse
ritual diariamente, apesar de sua idade avancada e seus problemas de saude, ndo
deixa de cumprir suas obrigagdes. Dona Assuncdo ocupa a funcdo de guia do
terreiro. Mas, quem desempenha o papel de mée de santo e lider religiosa da casa é
Mae Roxa ou como diz M&e Dina: “Roxa agora € a representante da casa’.

Além da fragilidade de Méae Elzita, outro aspecto importante para a
continuidade da casa é o fato de que Mae Rbxa é a mée de santo e tem seu grupo

de muitos filhos que somam mais de trinta membros. Entdo, M&e Dina que é filha

foi decorada com muitas flores, a entidade cantou assim: “Fui correr o mundo/ Fui passear/ Fui ao
fundo d’agua/ Vé a veia d’agua/Trouxe a minha rosa/ E deixei a minha roseira 1a”. Dona Diquinha
ndo incorpora mais essas entidades espirituais, mas ainda mantém contato com elas.

% Uma espécie de tigela feita de uma fruta que tem a casca dura, muito conhecida como cabaga.
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carnal de Mae Elzita e também filha de santo desta, articulou uma reunido com as
suas irmas de santo e colocou a questdo sobre a representacdo do terreiro, a
continuidade das festas e as obrigacdes religiosas, em relacdo a falta cada vez
maior de pessoas dentro da casa. Havia cada vez menos filhas de santo e na
iminéncia de ver a casa acabar, houve um consenso entre as irmas de santo de que
Mae Rdxa seria a nova “representante” de Mae Elzita no Terreiro Fé em Deus. Mae
Roxa, ao aceitar o desafio de cuidar do terreiro sentiu o aumento de suas
responsabilidades como sacerdotisa e trouxe as suas filhas de santo para juntarem-
se as suas irmas de santo e o grupo atual conta com mais de trinta dancantes. As
festas e os rituais religiosos, ganharam uma nova configuragdo principalmente a
festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo. Com essa reorganizagao do
comando® da casa e as novas formas de fazer os rituais religiosos, o Terreiro Fé em
Deus permanece como uma casa de culto afro atuante e frequentada pela

comunidade do bairro e simpatizantes.

2.2 Areestruturacédo do terreiro: e o caboclo Pedrinho no comando do Terreiro

Fé em Deus

Figura 17 — Mae Roxa em transe com a entidade espiritual Pedrinho.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2022; 2021).

% A troca de lideranga de um pai ou mée de santo normalmente é feita por morte do sacerdote da
casa e segue uma ritualistica especifica que exige anos de luto, no caso do Terreiro Fé em Deus,
Mée Elzita foi sendo substituida aos poucos em face do seu adoecimento. Mas, ela esta sempre
presente dentro do barracéo e participa das coisas da casa, conforme as condi¢es de sua salde.
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“A dona da casa ainda esta viva’! Foi o que Leonice® falou na copa do
Terreiro Fé em Deus, durante a realizagdo da ceia no inicio de 2022, quando uma
parte do grupo de dancantes da casa estava a falar sobre a auséncia de outras
pessoas que deveriam participar de uma atividade que é uma tradicdo dentro da
casa. Nao é nada facil reunir todos em torno das obriga¢cfes da casa, ainda mais no
comeco de um ano pandémico, com parentes adoecendo e a maioria com doengas
relativas a idade, como é o caso de Méae Elzita que tem muitas dificuldades de lidar
com as limitacdes que se instalaram em seu corpo, quando se vive oitenta e sete
anos. Mae Elzita hoje é representada por sua filha de santo, Maria Auxiliadora, a
Mée Roxa, que é a Unica dancante do Terreiro Fé em Deus que passou por todas as
etapas de preparacdo para desempenhar com conhecimento e responsabilidade
todas as “obrigacbes” e comandar os rituais realizados dentro do terreiro. Além
disso, o grupo de filhas de santos e dancantes do terreiro diminuiu nos dltimos anos
e esta cada vez menor. Algumas dangantes foram para a religido evangélica, outras
nao frequentam mais a casa porque foram embora da cidade e as que
permaneceram sdo moradoras da vizinhanca do terreiro e possuem vinculos mais
enraizados ele e por isso, nao desistiram de continuar cumprindo a missdo de Mae
Elzita. Na iminéncia de ndo ter mais dancantes no terreiro, houve uma mudanca de
direcéo da casa. O grupo de dancantes que ainda resistia, orientado por Mae Dina,
filha biolégica de Méae Elzita e que também € dancante, concordou que Mae Roxa
deveria assumir o comando da casa, para nao deixar que o terreiro fechasse as
portas. Sendo assim, com a concordancia de todos, Mae Roxa foi declarada a
representante de Mae Elzita no comando das atividades religiosas do terreiro, a
partir do ano de 2021.

Assim, no més de janeiro de 2021, Mde Roxa reuniu as suas filhas de santo
em sua casa, no bairro Coroadinho e comunicou que assumiu a lideranca do
Terreiro Fé em Deus e nessa reunido, ela passou as normas da casa para as suas
filhas de santo e lembrou que para poder assumir essa responsabilidade ela precisa
da colaboragéo de todos. Principalmente, no sentido de apoio financeiro, pois sem
ajuda nao é facil conseguir manter as atividades do terreiro. Mde Roxa anunciou as
varias mudancas que serdo efetivadas em relacdo as festas dentro de sua gestéo

como representante de Mae Elzita no Terreiro Fé em Deus. A comecar por fazer o

% Filha cacula de Conceigao ou “Concita” e toca tambor e cabaga.
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registro do terreiro junto & Federacdo de Umbanda e Culto Afro brasileiro do
Maranh&o. O terreiro, ndo era registrado na Federacdo e M&e Roxa procurou 0s
seus amigos para que a ajudassem nesse sentido, pois € importante participar das
atividades que os terreiros fazem em conjunto, sem contar que 0 registro é
importante para que o Terreiro Fé em Deus seja inserido em uma rede de relagdes

gue promove apoio aos adeptos da religido.

Figura 18 — Registro e Alvara do Terreiro Fé em Deus.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2021).

Quando é feito o registro de um terreiro junto a Federacdo de Umbanda e
Cultos Afro brasileiro do Maranh&o, € necessério indicar o nome de uma entidade
espiritual que seja “gentil” que € uma categoria de entidade espiritual considerada
nobre, como rei, rainha ou princesa europeia. Por isso, o Alvara do terreiro foi feito
em nome de princesa Doralice, que ndo é uma entidade espiritual “gentil’, mas tem
0 status de princesa e dona da casa. De acordo com M&e Roxa, a principio, o
sistema religioso do terreiro serd mantido a maneira como Mae Elzita sempre fez e
que: “nada vai mudar’! No entanto, ela anunciou que a festa das princesas,
senhoras e vodunsas realizada durante o Carnaval sera suspensa devido a
dificuldade de encontrar abatazeiros ou quem toque os tambores de Mina. Além
disso, Mde Roxa nesse periodo trabalha como costureira para escolas de samba,
guando tem oportunidade de trabalho e adquirir mais recursos financeiros. Assim,
durante o periodo do Carnaval do ano de 2022, ndo tocaram Mina, mas na Quarta-
feira de Cinzas, dentro da varanda do terreiro, ao lado do Peji, houve a distribuicéo
de frutas, doces e manjares. A Quarta-feira de Cinzas é muito aguardada no Terreiro
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Fé em Deus, pois muitas pessoas de outros terreiros gostam de visitar a casa nesse
dia para receber frutas e béncaos que envolvem esses alimentos, sendo, portanto,
importante manter essa parte da festa que € uma tradicdo do terreiro. No ano de
2022, nao foi feito a realizacdo da Bancada, mas segundo Mae Roxa ela vai fazer

esse ritual a partir do préximo ano, porque ela ja sabe quem vai “sentar”:

Eu ndo vou fazer tambor. Mas, vou fazer a Bancada com princesa, com
trono, com tudo que tem direito, porque eu ja sei quem é que vai sentar. Eu
ndo vou vestir todo mundo de palhaco e deixar la. Se eu sei de onde vem!
Isso & uma corrente do Tremeda. Eu ndo posso pegar um pessoal todinho e
sentar ali no trono, sem saber o que vai fazer. O Tremeda faz parte da
corrente das Tobossas, séo as princesas. Entdo, o Tremeda é a abertura! E
como se o Tremedé fosse o local das princesas, onde elas se reinem. Por
isso que mée cantava no comeco e a gente vai continuar cantando isso ai
que ela cantava. Mas, eu ndo vou botar pessoas numa coisa que nao
sabem o que significa. Ali tinha algumas que iam a Bancada mais ndo era
como componente da casa. Agora eu ja sei quem vai entrar. Vai todo
mundo, mas eu ja sei quem vai receber. E assim, eu néo fago coisa a toa.
(ENTREVISTA EM: 08/ 06/2022).

Nesse dia, algumas entidades espirituais compareceram em suas dancantes
em transe e compartilharam do momento, distribuiram frutas e manjares para todos
os presentes. O calendario de atividades da casa tera inicio com: a abertura do
tambor de Mina no sabado de Aleluia no més de abril, com trés dias de toque de
tambor de Mina. Nesse tambor, também era realizada a Abertura da tribuna da festa
da Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo. No entanto, Mde Roxa nao vai mais
abrir a Tribuna no més de abril, porque considera um tempo muito longo para a
Tribuna ficar aberta e esse ritual sera feito no dia do buscamento do mastro. Ela

relatou-me que:

Ta fechado pode acontecer o que acontecer, pode morrer quem morrer, ta
tudo fechado. Mas, depois da Tribuna aberta j& é uma coisa a mais. Se
morrer alguém com a Tribuna aberta, ai vocé tem que fazer a festa encima
do defunto? Porque tem que fazer! Se morrer uma pessoa no intervalo de
abril até julho, essa festa ndo pode ser impedida de fazer porque a Tribuna
da festa estd aberta. O luto de mée Elzita € de um ano de terreiro e se
morre alguém nesse intervalo como é que ndés vamos fazer a festa? Eu
sempre fui contra deixar Tribuna aberta muito tempo, por causa disso ali.
(ENTREVISTA EM 08/06/2020).

7

O Brinquedo de Cura é realizado no més de maio® para comemorar o

aniversario da rainha Troirinha; a festa de Senhora Sant’/Ana e Divino Espirito Santo

" Conforme Mae Roxa essa festa sera realizada enquanto Mae Elzita viver.
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no més de julho, com a brincadeira de boi de encantado de Caboclo Velho e
Surrupirinha; a brincadeira de Cura no més de Outubro de seu guia espiritual,
Pedrinho e; a festa de Nossa Senhora da Concei¢cdo no més de dezembro.

Desse modo, para iniciar as atividades dentro do Terreiro Fé em Deus, como
mae de santo, M&e Roxa decidiu levar suas filhas de santo ao bairro Maracana na
zona rural de Sao Luis e prepara-las para as atividades dentro do terreiro com um
banho de “créa” ou banho de cabega e firmar as energias de suas entidades
espirituais para a realizacdo do tambor de Aleluia. Por conta do alto indice de
contaminacgao pelo corona virus eu ndo fui assistir a esse tambor que foi realizado
no dia 03/04/2021 e tocaram por trés dias. Como de costume, no sabado de Aleluia
também realizam a abertura da Tribuna e conforme me foi informado por uma
pessoa da casa, esse ritual ndo foi feito porque as caixeiras sédo todas idosas e ficou

decidido que seré feito no dia do buscamento do mastro.

Figura 19 — Distribuicdo de frutas e manjares de c6co e de maracuja na varanda do terreiro.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2022).

Méae Roxa comunicou as novas regras as suas filhas de santo para fazer as
festas no terreiro de Mae Elzita e questionou se todas estavam de acordo com a
nova fase do grupo. Todas apoiaram a decisdo de mae Roxa e ela acertou a data
para realizar a apresentacdo de suas filhas de santo as suas irmas de santo, no
Terreiro Fé em Deus que aconteceu no més de margo, alguns dias antes da
abertura dos toques de Mina, no més de abril. Nesse encontro, foram acertadas as
regras de convivéncia dentro do terreiro e tudo indicou que as boas relacbes foram
estabelecidas nesse primeiro encontro. Uma semana depois Mae Roxa levou suas
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filhas de santo a um sitio localizado no Maracana® para fazer “um banho de cr6a®”,

como parte da preparacdo para iniciar as atividades no Terreiro Fé em Deus.
Segundo Mae Roxa o banho de “cr6a” é feito todo ano, para fortalecer e renovar as
energias de cada uma de suas filhas de santo e para ela é importante: “preparar o
espirito e o corpo para ndo fraquejar em nada durante o ano de obrigagbes”. Mae
Roxa assim como Mae Elzita também tem filhos de santo, mas eles ndo fazem parte
da roda nos toques de Mina e desempenham funcbes de abatazeiros e tocam 0s
tambores durantes os rituais.

As novas relagbes dentro do terreiro foram estabelecidas e a familia de
santo, agora maior, compartilha as responsabilidades com as entidades espirituais
gue cultuam no sistema de crenca. Nao tenho muitas informacdes sobre as filhas de
santo de Mae Roxa, com excecdo de algumas que conheci desde que comecei a
frequentar o terreiro, como a Driele e a AntGnia que viviam nas proximidades da
casa. Essas novas relacbes estabelecidas dentro do Terreiro Fé em Deus, ao
mesmo tempo em que anunciam novas configuracdes e transformacdes do modo de
fazer os rituais religiosos, percebe-se também que nao significam rupturas com o
legado de mée Elzita, mas apresentam um ponto de partida para novas trajetorias e
formas de construir sociabilidades para resignificar as préaticas religiosas existentes
ali, mesmo que apresentem maneiras diferentes de sentir e reconhecer-se nesse
mundo.

A histéria do Terreiro Fé em Deus comecou com a realizacdo da festa de
Nossa Senhora da Concei¢do, ha cinquenta e quatro anos, que tem na trajetéria de
Mée Elzita, enquanto sacerdotisa do tambor de Mina, os elementos rituais para
expressar um sistema de ideias sobre o culto de entidades espirituais, naquele
espaco. No entanto, a sua energia vital vem das “raizes” do legado de Mae Denira,
através dos rituais e festas que realizam ainda hoje nesse espaco, como a esta de
Sant’Ana e Divino Espirito Santo, com todo o roteiro ou “script’ ritual que ela
aprendeu com sua “professora”’, mas que nesse mais de meio século, ganhou novas
personagens, como o Grupo dos Nove e outros elementos que compdem a festa. Do
mesmo modo, M&e Roxa é inserida nesse movimento com suas entidades
espirituais e suas festas e estabelece novas bases rituais dentro do sistema de

crenga do terreiro.

% Zona rural de Séo Luis.
% Também chamado por Mae Roxa de “banho de firmeza” e “banho de cabecga”.
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Com relacdo aos aspectos religiosos relativos as entidades espirituais de
Méae Elzita presentes nessa experiéncia de mudanca de praticas do tambor de Mina,
algumas observacfes podem ser feitas. A primeira dela é sobre ambiguidade da
religido que ao mesmo tempo exerceu o fechamento e o controle da vida de Mae
Elzita, principalmente no que diz respeito aos fundamentos religiosos preservados
em segredos, agora promove a abertura de uma relativa aceitacdo da lideranca de
Méae Roxa, como sacerdotisa e cuidadora dos santos, pelas pessoas pertencentes
ao grupo religioso do terreiro. Essa aceitacdo com carater de necessidade, expressa

as ideias de Durkheim, (2003, p.21) sobre a religido ele afirma que:

Mesmo diante de seus deuses, 0 homem nem sempre se encontra huma
posicédo de inferioridade, pois muitas vezes exerce uma verdadeira coercao
fisica para obter o que deseja. Alias, se € verdade que o homem depende
de seus deuses, dependéncia € reciproca. Também os deuses tém
necessidades do homem: sem as oferendas e os sacrificios eles morreriam.
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3 DANCAR PRA SENTAR: O TAMBOR DAS PRINCESAS, SENHORAS E
VODUNSIS

Figura 20 — Tambor das Princesas.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro, 2019).

Ao analisar as interacdes inerentes ao processo social e os acontecimentos
que dao origem aos pensamentos e formas culturais, Victor Turner (1974, p.36)
elaborou um percurso metodolégico em busca de compreender a estrutura da
religido “ndembu”. Nesse capitulo, recorremos a obra desse autor para compreender

como:

Temos que proceder esmiucadamente e pouco a pouco, de “marca” a
“‘marca”, de “baliza” a “baliza”, se quisermos seguir adequadamente o modo
nativo de pensar. Somente quando o caminho simbdlico do desconhecido
para o conhecido estiver completo € que poderemos olhar para tras e
compreender a sua forma final.

A partir das premissas desse autor farei a descricdo “esmiugadamente” dos
toques de Mina realizados no Terreiro Fé em Deus durante o periodo do Carnaval, o
chamado tambor das Princesas, para homenagear as entidades espirituais
femininas que sdo chamadas pelas pessoas do terreiro de “senhoras ou rainha,
princesas ou mogas e vodunsis” e que tem a entidade espiritual princesa Doralice
como chefe dessa corrente. Percorremos o itinerario desse ritual, pois sao praticas
de atividades ordenadas que determinam o “script ritual” para a realizagéo da festa
de Sant’Ana e Divino Espirito Santo.
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Os toques de tambor de Mina, realizados no periodo do Carnaval com a
Bancada na Quarta-feira de Cinzas, conforme esclarece M. Ferretti (2000)
“‘geralmente é para suspender as atividades religiosas do terreiro durante a
Quaresma”. Por sua vez, o antropologo Sérgio Ferretti (1996, p.158-159) escreveu
sobre a Casa das Minas que na: “Quarta-feira de Cinzas os voduns levantam a
carga, isto é, sdo despachados, pois normalmente ndo costumam vir no periodo da
Quaresma, em que nao se organizam festas”.

No periodo do Carnaval, € quando as pessoas tém mais contato com as
entidades femininas no Terreiro Fé em Deus. Elas comparecem para serem
homenageadas e interagirem e deixar suas “marcas” no espago € nas pessoas
presentes, pois a presenca dessas entidades espirituais € para anunciar os desejos
dos deuses e dos homens ao longo do ano. O antropdlogo Sérgio Ferretti (1996) diz
gue na Casa das Minas essas divindades exclusivamente femininas foram recebidas
até meados da década de 1960, eram as meninas tobossis. Elas s6 eram recebidas
por vodunsis-gonjais — as que haviam se submetido ao processo especial de
iniciacdo, o ultimo realizado em 1914. Cada tobdssi s6 vinha em uma gonjai e
guando esta morria ela ndo voltava mais, pois a missédo dela se encerrava ali. No
Maranh&o, afirma-se que havia meninas ou princesas, que se assemelham as
tobdssis em alguns terreiros antigos, como ainda ha em alguns atuais.

No Terreiro Fé em Deus, a representacdo desta categoria de entidade
espiritual manifesta-se na segunda noite de toque de Mina durante o Carnaval,
gquando as dancantes entram em transe espiritual e recebem essas entidades,
porque na abertura dos toques de Mina, quem comparece sédo os caboclos e ficam
até a meia-noite. Eles cantam e anunciam que o barracado agora € um “jardim cheio
de rosas” e fazem referéncias as entidades espirituais femininas como: as “roseiras”.
Surrupirinha, o caboclo guia espiritual de Mée Elzita, nessa ocasido costuma cantar

para anunciar que:

Eu ganhei um pé de rosa

A rosa virou jardim

Tem rosa branca

Tem rosa verde

Tem rosa amarela

Que V6 Missa deixou pra mim.
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Em conversas que tive com Mae Elzita sobre a historia do seu terreiro,
guando ela ainda podia interagir em 2014, ela explicou-me sobre o sentido dessa

doutrina, naquele ano:

Primeiro ele cantou rosa por causa da Tribuna. Ai, ele cantou branca, azul
gue foi Nossa Senhora da Conceicdo. Ai, ele cantou amarelo por causa de
Sao Miguel Arcanjo. Ai, ele cantou verde que foi dona Doralice e vermelho
gue é ele Surrupirinha. Quando ele fez o terreiro, ele ganhou um pé de
rosas que foi a ordem que ele recebeu. Ele plantou a rosa que virou jardim.
O jardim forma as entidades e cada entidade tem uma cor. Isso é a
marcagdo. (CONVERSA EM: 19/08/2014).

A decoracdo do espaco é decorado de forma mais elaborada com atencéo
especial a varanda do barracdo porque é o lugar onde as entidades espirituais vao
descansar e tomar chad de cidreira, refrigerante e conversar com as pessoas
presentes no terreiro. O ambiente € todo preparado para recebé-las com o maximo
de empenho e as pessoas enfeitam as paredes que sdo cobertas com cortinas
brancas, o chao é forrado com tapetes, muitas rosas sao colhidas para misturar as
pétalas na agua que as entidades pedem para beber e enfeitar o lugar. Varias
cadeiras sdo colocadas na varanda, cobertas com tecidos finos e delicados, nas
quais sdo postas algumas almofadas e bonecas que, em determinado momento do
ritual, serdo entregues as entidades espirituais que brincam como meninas e
princesas. As “princesas, mogas, rainhas, senhoras” pouco falam. Elas sao
discretas, falam baixo e quando querem alguma coisa, gesticulam para a assisténcia
da casa ou alguém familiar ligado ao terreiro.

No “tambor das princesas” tocam trés noites de toques de Mina, ao contrario
dos toques para receber os caboclos quando dangam cinco noites. Mae Elzita disse-
me que, ha muitos anos, tocava sete noites, era uma: “obrigagdo muito cansativa.”
Segundo ela o tempo foi mudando as coisas e as entidades espirituais tiveram que
compreender que: “as pessoas sdo de carne e 0sso e a carne vai ficando fraca, com
o tempo.” Nesse tambor, conforme ja citei anteriormente, além do ambiente mais
decorado, as dancantes usam o0 méaximo de enfeites, para montar um visual
agradavel para que as suas entidades espirituais encontrem tudo como elas gostam.
Ao entrarem no barracéo elas estdo com os cabelos bem penteados, com pulseiras
nos bracos, calcam sapatos com saltinho, usam muito perfume e quando elas

incorporam as entidades espirituais recebem uma toalha branca de tecido brocado
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ou bordado que amarram por cima da blusa, na altura das axilas e dancam na
pontinha dos pés.

As atividades realizadas no Terreiro Fé em Deus durante o periodo do
Carnaval tém como tema principal determinar trés atribuicbes que Mae Elzita
denomina de “obrigacbes” da casa com a sua entidade espiritual, a princesa
Doralice, que € chefe da corrente astral e traz as entidades espirituais femininas
nesse periodo. Das atribuicdes, duas sdo correlacionadas e desempenhadas pela
entidade espiritual princesa Doralice dentro da Mina e consiste em apresentar a
‘marcacdo”, uma das suas representacfes para realizar o ritual da Bancada, na
Quarta-feira de Cinzas. No Terreiro Fé em Deus, segundo nos informou dona
Assuncdo, a atual guia da casa, a Bancada é realizada antecedida por toques de
Mina durante trés anos consecutivos, quando as entidades espirituais femininas,
vém “dancar pra sentar” e apds esse periodo, no ano seguinte as dancantes
“‘passam livres” no terreiro e ndo ha toques de Mina e nem Bancada. A cada trés
anos é feito um intervalo nesse tambor e as dancantes podem fazer uma distribuicéo
de frutas se elas receberem ordens das entidades espirituais, mas sem
compromisso. H& um intervalo a cada trés anos dos toques de tambor de Mina para
a corrente das princesas e a suspenséao do ritual e do tempo constitui uma ruptura
das “obrigagdes” e das normas que organizam a vida religiosa do terreiro. Sobre a
Bancada este ritual foi analisado por Mundicarmo Ferretti (2000, p. 202-203) que o

observou em um terreiro de Mina em Sao Luis e afirma que:

Nesse ritual, os terreiros de Mina, distribuem grande quantidade de doces,
frutas, pipocas, coco e feijao torrado que atrai muitas crian¢as. A Bancada €
precedida pela torracdo — ritual de preparacdo de alimentos que apdés a
permanéncia no quarto de santo (Peji) por varias horas, sdo distribuidas as
criangas, as pessoas da casa e a todos 0s presentes.

‘Dancar pra sentar” significa fazer apresentacdo publica da categoria de
entidade espiritual que vai sentar para realizar a Bancada e “reinar” ou “marcar” a
Tribuna da festa de Sant’Ana e Divino Espirito Santo, sob o comando da princesa
Doralice. Nesse sentido, é preciso fazer a mudanca de contexto da princesa Doralice
para o proximo evento do terreiro em que ela vai comparecer. Essa mudanca ¢€ feita
na ultima noite de toques de Mina e dizem la no terreiro que é a: “girada da corrente”

ou “virada da corrente das mogas”. Isso ocorre quando a assistente do terreiro
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entrega uma boneca a Mae Elzita que esta em transe com essa entidade espiritual e
em seguida, a boneca € colocada sobre o altar do barracéo.

A boneca simboliza a representacdo da entidade espiritual que vai
apresentar-se para realizar a Bancada e pode ser como: meninas, tobadssis,
princesa, rainha ou senhora. Mas, apenas uma delas vai destacar-se para
comparecer a Bancada na Quarta-feira de Cinzas e marcar a tribuna da festa, no
més de julho. A segunda atribuigdo diz respeito a “virada da corrente” astral, sob o
comando da princesa Doralice e acontece quando as dancantes fazem uma roda no
meio do barracdo com Mae Elzita em transe com essa entidade espiritual, recebe

uma vela acesa e canta uma doutrina que diz:

Eu pedi forcas

Pra meu bom Jesus do ar
No céu tem estrela

No céu tem Lua

No céu tem Sol

Que irradia no meio do mar.

A “virada da corrente” é feita a meia-noite quando a princesa Doralice faz o
“‘balango” para a chegada dos caboclos e nesse momento, as princesas
desincorporam algumas dancantes que em seguida, incorporam 0s seus caboclos .
Mas, algumas princesas permanecem na varanda por algum tempo, tomando
refrigerante e conversando com as pessoas da assisténcia. A terceira atribuicédo
para a entidade espiritual princesa Doralice nos toques de Mina, nesse periodo de
Carnaval, refere-se a sua mudanca de contexto religioso ou como afirma Mée Elzita:
“acontece também a girada da entidade para a linha de Cura”, quando ela faz a
“‘girada” de contexto da entidade espiritual princesa Doralice, que comanda a
corrente astral cultuada dentro do tambor de Mina, no sistema de crenca do terreiro,
para o comando da linha de Cura, como Rainha Troirinha. Isso acontece na terceira
noite de toque de Mina quando esta entidade recebe da auxiliar do culto o maraca
(um dos objetos usados no ritual de Cura) e comeca a cantar varias doutrinas diante
das dancantes em transe com as entidades espirituais. Entre tantas doutrinas,
destaco uma que revela essa mudanca de contexto da princesa Doralice da Mina

para a Cura, como Rainha Troirinha.

Aguas do mar t&o leve
Faz o povo trabalhar
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Eu vou subir com a estrela do Oriente
Quando eu chegar la
Vou girar 0 meu maraca

A “virada” da princesa Doralice da Mina para chefe da linha de Cura na
dltima noite de toque de tambor de Mina é simbolizada pelo maracd que a
transforma em Rainha Troirinha. O maraca, manipulado por Mae Elzita em transe
com a entidade espiritual princesa Doralice simbolicamente abre o espaco do
barracao e faz a "girada” da entidade espiritual de um contexto religioso para outro,
dos toques de tambor de Mina para o ritual de Cura e manifesta esse estado de
relacfes entre 0s seus agentes espirituais dentro do terreiro. O uso do maraca como
elemento simbdlico dessa mudanca de contexto ndo implica explicar as diferencas
entre Mina e Cura em um terreiro de tambor de Mina, mas, a proximidade dessas
praticas religiosas. Do mesmo modo, quando o ritual de Cura é realizado a entidade
espiritual, Rainha Troirinha, Mae Elzita em transe com essa entidade, canta uma

doutrina que faz referéncia ao Divino Espirito Santo e a Nossa Senhora:

Coroa, Coroa

Coroa ja rompeu aurora
Coroa do Espirito Santo
Coroa de Nossa Senhora.

Ao cantar essa doutrina, a entidade espiritual recebe uma coroa de latdo
dourado e segura-a junto ao maraca no meio do barracdo e em seguida, a coloca
sobre o altar do terreiro. Victor Turner (1974, p.71), que escreveu sobre as
propriedades dos simbolos rituais, afirma que os simbolos “unem a ordem organica
com a ordem séciomoral, proclamando a unidade religiosa suprema de ambos,
acima dos conflitos entre essas ordens e o interior delas. Os simbolos sdo tanto os
resultados quantos os instigadores desse processo e englobam sua propriedade”.
Neste sentido, os toques de Mina realizados no periodo do Carnaval, com o
desfecho da Bancada na Quarta-feira de Cinzas, definem o desempenho da
entidade espiritual princesa Doralice, em eventos posteriores, como o ritual de Cura
realizado no més de maio e a “marcagao” da tribuna da festa de Senhora Sant'‘Ana e
Divino Espirito Santo, no més de julho. Bem como, a entidade espiritual Rainha
Troirinha faz referéncia a festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo, através

da manipulagéo da coroa do Divino em sua festa de aniversario, no ritual da Cura.



118

Com o envelhecimento e adoecimento de Mae Elzita, colocam-se algumas
guestbes: como ficam as relacbes de suas entidades espirituais, nos rituais do
terreiro e nos toques de tambor de Mina, principalmente, no contexto do tambor das
princesas ou “tobdssas durante o carnaval”? Como compreender o processo de
desaparecimento de suas energias e a vitalidade religiosa de sua “marca” que
juntamente com sua entidade espiritual Princesa Doralice, estrutura e organiza os
significados dos toques de tambor de Mina durante o Carnaval? Acredito que essa
tematica pode ser explorada com mais atencdo pela importancia da histéria e
trajetoria dessa mae de santo. Inclusive, porque penso que ha um vazio bibliografico
nesse assunto. No contexto desse ritual, os toques de tambor de Mina nesse
periodo do ano quase tudo sao para “marcar” e fazer referéncias ao desempenho da
entidade espiritual princesa Doralice em outras praticas religiosas, no decorrer do
calendario de atividades do terreiro. O espac¢o decorado faz referéncia as cores, as
dancgas, aos canticos, a bebida de agua de rosas, “marcam” e destacam as
caracteristicas do desempenho das “tobdssas” e a importancia desse ritual, como
elemento de ligacdo com outros eventos ocorridos dentro do sistema de crencas do
terreiro. O tambor das princesas era realizado para suspender durante a Quaresma
as atividades religiosas do terreiro, mas prescrevia 0 desempenho da entidade
espiritual princesa Doralice. Esse ritual foi extinto no ano 2022, no Terreiro Fé em
Deus, e a forma como eram anunciadas uma série de “marcas” que o tambor de
Mina de Méae Elzita comunicava. Segundo Mae Roxa, a princesa Doralice sera
homenageada em todas as festas realizadas dentro do Terreiro Fé em Deus, mas o
movimento da casa, agora manifesta-se de outros modos.

Méae Roxa disse-me que quando Mae Elzita realizava o “tambor de virada do
ano”, ela recebia das entidades, a “marcag¢ao da Bancada” que também ja sinalizava
para a festa de Sant’Ana e Divino Espirito Santo. A Bancada realizada na Quarta-
feira de Cinzas é somente a apresentacao publica da “marcacido” da festa realizada
no més de julho. Nesse sentido, o tambor das princesas, com toda a sua dinamica e
multiplos significados € um ritual que faz revelagcbes sobre outros universos de saber
concebidos pela religido do tambor de Mina. Com a extingao do “tambor da virada de
ano”, dona Roxa afirmou que a festa de Nossa Senhora da Conceicao, realizada no
terreiro, no més de dezembro, serd a ocasido para a definicdo das atividades do

terreiro, para o ano seguinte.
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3.1 A Bancada

Figura 21 — Ritual da Bancada.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2020).

No Terreiro Fé em Deus como alguns terreiros de tambor de Mina de Séo
Luis, é feito o ritual da Bancada para encerrar as atividades religiosas antes do inicio
da Quaresma. No Terreiro Fé em Deus, no ano de 2020, no dia 25/02/20 houve a
realizacdo da Bancada na Quarta-feira de Cinzas e também houve toques de tambor
Mina para encerrar as atividades da casa, no dia 26/02/20, quinta-feira. No estudo
da antropdloga Mundicarmo Ferretti (2000, p.203) em um terreiro de tambor de Mina
em S&o Luis, a autora diz que “nesse ritual, os terreiros de Mina distribuem grande
qguantidade de doces, frutas, pipoca, coco e feijao torrados, o que atrai muitas
criancas. A Bancada é precedida pela “torragcdo” — ritual de preparacdo dos
alimentos que a permanéncia no quarto de santo por varias horas, sdo distribuidos
as criangas, as pessoas da casa e a todos os presentes”. Mae Roxa diz que a
Bancada é feita: “para levantar as correntes” e os toques de tambor de Mina que
comecgam no sabado de Carnaval, seguem no domingo, na segunda-feira e na terga-
feira, sdo suspensos para a realizagao da “torracao” que € o preparo de “comida de
obrigagdo”, que é o alimento oferecido para as entidades espirituais, mas que
também é servido para todos os presentes.

A preparacdo dos “alimentos” exige o cumprimento de certos preceitos
religiosos que se relacionam com a pureza do corpo da pessoa que vai manipula-lo
e prepara-lo. A pessoa nao pode ter tido contato sexual, deve cobrir a cabeca com

um lenco branco e o corpo precisa estar puro. Geralmente, sdo as filhas de santo
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mais jovens do terreiro que fazem a “torracao”. Elas sédo escolhidas pela habilidade e
energia para o trabalho bracgal, pois o servico € cansativo e leva tempo. Uma vez,
cheguei ao terreiro e quis interagir com as pessoas que estavam preparando a
“torracao” prontificando-me a ajudar no trabalho, mas logo me advertiram que eu
ndo poderia tocar nos alimentos sem estar preparada. Na Casa das Minas, Sérgio
Ferretti (1996, p.159-160) observou que:

Quem estiver usando alguma peca de roupa de cor preta ndo pode ajudar
nesses servicos, como em qualquer outro feito na Casa, como por exemplo,
tocar cabaca. Quando se esta preparando comida de santo, quem estiver
com roupa escura ndo deve nem permanecer na Casa, como, por exemplo,
tocar cabaca.

A “comida de obrigagao” é feita com milho de pipoca e pagoca, céco da
praia seco, feijao branco cozido e manjar de c6co e de maracuja. O céco é cortado
em tiras fininhas e torrado dentro de uma panela de ferro que é posta no fogdo a
lenha que fica no fundo do quintal do terreiro. Na mesma panela, é feita a pipoca,
torram o milho que é reservado para ser batido no pildo e virar pacoca. No ritual da
Bancada, a “comida de obrigagdo” € o primeiro alimento a ser distribuido para as
pessoas presentes no barracdo e, servem em um prato de plastico e em seguida,
distribuem as frutas como: banana, laranja, pitomba, uvas, cajazinho, maca,

castanha-do-Paréa e doces de cocada.

Figura 22 — Torracéo da comida de obrigacéo.
Fonte: Arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2020).
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Com tudo preparado no dia anterior, na Quarta-feira de Cinzas, as filhas de
santo que participam do ritual da Bancada, pela manh&, cuidam em preparar o
barracdo para esse momento. A comecar pela limpeza do espaco que deve ser bem
limpo. Os tambores de Mina sao levados para fora do barracdo e ficam guardados
em um quarto ao lado da copa do terreiro durante o recesso das entidades
espirituais, no periodo da Quaresma. H4 também um cuidado especial com as
vestimentas e as guias usadas no ritual e as dancantes mais idosas usam mantas
feitas de micangas coloridas. O chao do barracédo é forrado com esteiras de palhas
de babacu e tapetes para que as filhas de santo possam arrumar as frutas e a
“comida de obrigagcédo”. O espaco € todo divido e enfeitado com flores e plantas
naturais. Cada uma tem um lugar definido para “sentar” dentro do barracédo e
participar da Bancada e cada lugar tem relacdo com o status da pessoa dentro do
grupo de filhas de santo do terreiro. Assim, Mae Elzita senta mais préximo do altar e
ao seu lado é reservado para a guia da casa que é a dona Assuncao.

A parte publica do ritual da Bancada comeca no final da tarde quando Méae
Elzita entra no Peji acompanhada de suas filhas de santo, devidamente
paramentadas com roupas na cor que indica a “marcagdo da corrente”*® da
entidade espiritual que reinara na tribuna da festa de Senhora Sant'‘Ana e Divino
Espirito Santo no més de julho. Dentro do Peji, Mae Elzita e suas filhas de santo
entoam um cantico para saudar todas as entidades espirituais que vieram nos

toques de Mina, durante o Carnaval e canta:

No Tremenda (bis).

O senhora mée, no Tremed4 aum.
No Tremeda (bis).

O senhoras princesas, no Tremeda.

Quando saem do Peji, elas estdo todas em transe espiritual com as suas
princesas e dirigem-se ao barracdo para entoar mais canticos e comecarem a
distribuicdo dos alimentos para as pessoas presentes. Cada dancante em transe
com sua entidade espiritual recebe assisténcia de uma pessoa da casa para dividir

os alimentos, durante o ritual. Do lado de fora do terreiro, uma fila enorme forma-se

1% Aue pode ser da corrente astral da Princesa Doralice que é entidade guia de dona Elzita nos

toques de Mina e que vem como Rainha Troirinha, chefe da linha de linha de Cura que é um ritual
realizado em més de maio.
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com criangas ansiosas, segurando sacolas de plastico que esperam encher com 0s

doces e as frutas.
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Figura 23 — Criangas e adultos formando fila para receber frutas e doces da Bancada.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2021).

Quando finalizam a distribuicdo dos alimentos, as entidades espirituais ficam
de pé e entoam varias doutrinas dentro do barracdo, antes de irem para a varanda
do terreiro, onde brincam com as bonecas e permanecem durante algum tempo
antes de partirem. Algumas tomam cha de erva-cidreira e outras gostam de beber
refrigerante. Todas as frutas sdo distribuidas e ndo costuma sobrar nada. Em
seguida, as pessoas da assisténcia retiram do barracdo as esteiras de palhas de
babacu e limpam o espaco, passando pano de chao com a mao, pois nédo é
permitido usar vassoura para varrer o barracdo depois do ritual da Bancada. Mae

Roxa afirma que:

vassoura € uma coisa muito suja para limpar um ambiente onde estiveram
entidades espirituais que deixam as suas energias no piso. Elas vieram para
celebrar e confraternizar. Antigamente, Mae Elzita tinha uma vassoura
dentro o Peji, s6 pra varrer o barracdo (ENTREVISTA EM: 17/07/2022).

Nesse sentido, o “tambor das Princesas” distingue uma categoria de
entidade espiritual e pde em evidéncia a sua participacdo na festa, através da
apresentacado publica da “marcacdo da corrente” da entidade espiritual que vai
“reinar’ no més de julho, na Tribuna da festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito
Santo. No entanto, a “marcagdo” é coletiva, compartilhada pelas entidades
espirituais que “sobem” ao altar, porque a Tribuna, como afirma Mae Roxa: “é¢ um

espaco aberto” e representa as relagdes entre os filhos de santo e suas entidades
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espirituais, cultuadas dentro do terreiro. A corrente do “Tremenda” sai do Peji e
confraterniza com as outras entidades espirituais e marca na Tribuna do altar do
barracao, o local do reencontro para homenagear V6 Missa na figura de Sant'/Ana e
o Divino Espirito Santo, o proprio Deus. Conforme o estudo de Victor Turner (1974,
p.35), pode-se pensar que: “os ritos abrangem referéncias simbdlicas a todas essas
influéncias. Tem a finalidade de efetuar uma reconciliacdo entre as partes em jogo,
visiveis e invisiveis”. O periodo da Quaresma também é o momento marcante para
as pessoas que fazem a festa, pois comecam as articulagdes para “nutrir’ as

demandas das préximas atividades realizadas no terreiro.

3.2 Aleluia! “As portas do céu ja estao abertas”: as caixeiras do Divino

Figura 24 — Imagem de Sant’Ana e Divino Espirito Santo
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2022).

O retorno as atividades religiosas no Terreiro Fé em Deus acontece apos a
Quaresma com os toques de tambor de Mina ou como chamam no terreiro “o tambor
de Aleluia”, sempre a partir das vinte e duas horas e nessa ocasido, até o ano de
2019'°, também acontecia no periodo da manha a abertura da Tribuna para dar

inicio a fase preparatéria da festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo. No

101 A partir do ano 2021, a abertura da Tribuna passou a ser realizada no dia do buscamento do

mastro.
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sédbado de Aleluia tem muita movimentacdo no terreiro porque trés rituais séo
realizados nesse dia: a comecar com a abertura da tribuna ao meio-dia para dar
inicio a fase preparatéria da festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo e no

final da tarde é feita uma “obrigagao*®®’

para as entidades espirituais Surrupiras que
serdo recebidas a noite, na abertura dos toques de tambor de Mina. Abrir a tribuna
significa fazer a apresentacdo publica das criancas que compdem a Corte sob o
comando da caixeira-régia'® que recebe da dona da casa a responsabilidade de
fazer esse ritual com as demais caixeiras e tocar caixas em homenagem a Senhora
Sant’Ana e ao Divino Espirito Santo, além de demonstrar todo o seu repertério de
conhecimento no desempenho e comando da festa que somente as caixeiras mais
experientes conhecem, pois nem tudo é improvisado e algumas partes das toadas
de caixas precisam seguir uma légica para invocar a “abertura das portas do céu”
por meio de versos ao Divino Espirito Santo. Em primeiro lugar, para que ele venha
interceder a favor de todos os que estdo de alguma forma inseridos na organizagao
e realizacdo da festa, e depois, para agradecer pelas gracas recebidas. No
Maranhdo, em um passado recente, somente as caixeiras com a forca das batidas
das “baquetas” nos coros das caixas, juntamente com os pedidos ao Divino, através

dos versos cantados, comandavam®*

esse ritual. No entanto, atualmente temos
noticias de que os homens estdo desempenhando a fun¢édo de caixeiro-régio cada
vez mais, pela falta das velhas caixeiras que estdo ficando impossibilitadas de
acompanharem as fases que séo inerentes ao festejo. Muitas estdo doentes, outras
morreram e as mogas jovens ndo estdo interessadas em aprender a “tocar caixas
para o Divino Espirito Santo”, ha um espago vazio que aos poucos vem sendo
ocupado por homens, é o que acontece no Terreiro Fé em Deus. Os caixeiros foram
chegando aos poucos a cada ano, uma caixeira era substituida por um caixeiro e
atualmente a festa € comandada por um caixeiro. Mae Dina disse que “foram as
caixeiras que trouxeram o0s caixeiros para dentro da festa.” No grupo de caixeiras ou

caixeiros ha hierarquia e a caixeira-régia € considerada a mais preparada. Mas,

192 £ uma “obrigacdo” chamada de “Furd” que é um alimento preparado & base de abdbora Taqueiro

que tem a casca ha cor verde escura que depois de cozida € misturada com acuUcar e leite de
cbco e é servida em alguidar meio do barracdo. Mde Roxa disse que em 2022 ndo fizeram essa
“obrigacdo”, mas no proximo ano sera feita porque os Surrupiras séo a for¢a da casa.

Dona Luzia é a caixeira-régia, juntamente com dona Jaci que é a caixeira-mor que lhe da todo
apoio.

Com a diminuicdo cada vez maior das caixeiras, muitos homens estdo aprendendo a tocar caixa e
alguns ja sao responsaveis por muitas festas.
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quando acontece algum imprevisto, o caixeiro ou a caixeira-mor®

pode assumir as
atividades, pois segundo falam no terreiro: “tocar caixa tem toda uma ciéncia” e as

caixeiras precisam saber. Claudia Gouveia (2003, p.175) afirma que:

As caixeiras sdo formadas por grupos de senhoras com mais de 40 anos,
sdo geralmente, mulheres negras, moram em bairros periféricos da cidade e
muitas ndo sdo alfabetizadas. Algumas séo filhas de santo e tocam caixa
como parte da obrigacdo para alguma entidade espiritual que é devota do
Divino.

As caixeiras fazem a abertura da tribuna quando todos estdo presentes na
varanda do terreiro, em frente a um altar ao lado do Peji e a caixeira-régia da inicio
as toadas de caixas que esse momento do ritual exige. S&o os toques que chamam
de Divino Espirito Santo Dobrado e segundo o estudo de Marise Barbosa (2006,
p.29) esses toques também sdo chamados de: “Espirito Santo Trés Pancadas”, pois
abre o “Tempo do Divino” no instrumento e marca o espago-tempo da celebracéo
ritual que possui um conjunto de versos que devem ser cantados interligados, ou
seja, um verso precisa dar sentido ao outro, como se fosse um elo de uma corrente.
Quando cantados pela caixeira-régia deve ser respondidos pelas outras caixeiras
gue acompanham o ritual e as pessoas presentes, caso queiram, podem participar.
Mas, em cada casa de culto ou lugar onde realizam esse ritual, ha uma
particularidade e a caixeira-régia, ao ser requisitada a comandar uma festa, deve
conhecer a maneira de fazer do dono da casa. No Terreiro Fé em Deus quando
dona Luzia'® abria tribuna, sempre perguntava a Mae Elzita: “¢ com o Divino e
Sant’Ana”? Ela fazia isso ha muito tempo, mas sempre perguntava para ter certeza
que ia fazer conforme o costume da dona da casa. Os versos do “Espirito Santo
Dobrado” sdo muitos, mas os fragmentos abaixo sdo cantados pela caixeira-régia e

dao inicio a0 momento da abertura da tribuna:

Dai-me forcas e resisténcia

Para abrir essa Tribuna

Nas horas de Deus amém

Nas horas de Deus sera

Vamos todos pedir fazendo pelo sinal
Nas horas de Deus eu canto
Fazendo pelo sinal

Ao Divino Espirito Santo
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Dona Jaci é a caixeira-mor e ajuda a caixeira-régia.
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Falecida.
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O ritual de abertura comeca quando a Corte € conduzida, sob o comando do
Mestre-Sala, até a porta do Peji para receber os objetos rituais que fazem parte da
simbologia da festa e que subirdo a tribuna preparada no altar do barracdo. Esses
objetos saem do Peji e vao “marcar’ a sua representagao publica da corrente de
entidades espirituais em destaque na tribuna. Esses objetos sdo entregues a cada
membro da Corte pela guia do terreiro, dona Assungéo. Desse modo, o rei recebe a
Pomba'®’ branca que simboliza o Divino Espirito Santo, a rainha a imagem de
Senhora Sant’Ana, a coroa para a dama, a Bandeira Real para o bandeireiro e as
bandeirinhas nas cores rosa, verde e branco, para 0s anjos e as outras bandeirinhas
que fazem parte da Corte, também s&o entregues para algumas criancas. No
contexto da festa de Senhora Sant'‘Ana e Divino Espirito Santo, o simbolismo das
cores dos objetos rituais, organiza o tempo e o espaco de cada membro da Corte,
pois que a bandeira branca € o ponto de partida para a menina que vai transitar
hieraquiacamente até alcancar o posto de rainha e, do mesmo modo, para o vassalo
o cargo de rei. A classificacdo das cores dentro do sistema de crenca do terreiro
comunica sobre as relacdes de género, poder, status e muito do sagrado. José Pinto
que € caixeiro-régio e acompanha o grupo de caixeira de dona Luzia também faz
festa para o Divino em sua casa. Ele diz que na abertura da tribuna é muito

importante porque usar o a roupa branca:

Tem que cantar para abrir a porta do céu! Quem abre a porta do céu é Séo
Pedro, ele que tem a chave na mao. Ele abre a porta do céu para vim a
Santa Crba do sacrario e ela vem junto com o Espirito Santo. Ai que abre a
Tribuna. O sacrario é onde que é guardado a Santa Crbéa no céu
(ENTREVISTA EM: 17/07/2022).

Fragmentos dos versos do “Espirito Santo Dobrado” nos momentos finais da

abertura da tribuna:

Vinde meu Senhor Sao Pedro
Com a sua chave de ouro na méao
Vim abrir vosso Sacrario

E chegada a ocasido

A porta do céu se abriu
Santa Crda vem surgindo
O Divino Espirito Santo

197 Marise Barbosa (2006, p.41) escreveu que: as qualidades do feminino e do masculino se

expressam nas denominagfes que recebe. O Divino Espirito Santo celebrado nos festejos
populares é chamado de Pombinha, Pombinho, Pomba e Pombo branco.
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Sua festa vem surgindo

Vem surgindo a Santa Créa
Com Divino Espirito Santo
A porta do céu se abre

O coro dos seus anjos

Com Divino Espirito Santo

Vamos dé gragas a Deus
Gracas a Deus vamos da
O Divino Espirito Santo
Vossa Tribuna aberta esta

Nossa Senhora Sant’Ana
Ela é méae é soberana

E flor de todo dia
Roseiral de todo ano

Nossa Senhora Sant’Ana

Sua Tribuna esta aberta

Venha ver e festejar a sua festa
O Divino na capela

Senhora dona da casa
Venha d& gracas e louvor
Adorai Santa Crda

Sua festa comecou

Enquanto as caixeiras realizam o ritual na varanda, o barracdo é purificado
com incenso para aguardar a chegada da Corte que € conduzida pelo Bandeireiro
que vai a frente do cortejo. Logo que o ritual acaba, o Mestre-sala faz o
“assentamento” da Corte em frente ao altar do terreiro, ao mesmo tempo, as
caixeiras tocam as toadas de caixas para Senhora Sant'‘Ana e o Divino Espirito
Santo e fazem reveréncias a Corte com dancas, consagrando-a no altar.

Abrir a tribuna € 0 momento preparatério para a grande festa e apesar de
acontecer algumas auséncias é necessario a presenca de todos os participantes
responsaveis pela festa, pois nesse momento, sdo tomadas as decisbes sobre a
elaboracdo das lembrancas que sdo postas nas mesas de bolos que cada
participante da Corte vai oferecer aos convidados, colaboradores e devotos no dia
da festa. Ao término da abertura da Tribuna as pessoas presentes, sob o comando
de Mae Dina e Mae Roxa, rezam a ladainha e fazem oragdes e, em seguida, servem
o0 almoco na copa do terreiro para a Corte e todos 0s presentes na casa. Durante o
almocgo, as caixeiras ndo tocam suas toadas de caixas e todos compartilham os
alimentos que sdo a base de frango assado, arroz, salada de maionese, torta de

carne, camardo, macarrdo, carne de boi e vatapa. Apos o almocgo, todos os que
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estdo envolvidos na organizacédo da festa recebem uma lista com itens'®® que serdo
necessarios comprar para ajudar com as despesas com alimentos. Nessa lista, ha
também, um valor'® em dinheiro de “cota” que todos os membros da Corte teréo
qgue doar para fazer o pagamento da compra de um boi que servira para alimentar os

participantes e convidados da festa.

A
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Figura 25 — “Carta” ou convite para a festa.
Fonte: (Amorim, 2022).

Os convites elaborados para a festa ou como falam por |4, as “cartas”, com a
programacao do ciclo festivo, sdo confeccionados e distribuidos a comunidade em
geral e também, as varias pessoas que frequentam o terreiro, amigos e conhecidos
da casa. No convite, ha toda a programacéo catdlica do ciclo festivo como as datas
do buscamento do mastro, visita dos Impérios, o dia da missa e ainda a brincadeira
do boi de encantado. Mas, as “cartas” ndo mencionam as datas dos toques de
tambor de Mina que sdo realizados dentro da mesma programacdo. Quando
perguntei a Mae Roxa sobre a auséncia das datas dos dias de toques de Mina, ela

1% Essa lista € composta de certa quantidade de alimentos como: fardo de arroz, frangos, macarréo,

Oleo, vinagre, e temperos. Além de refrigerantes, todos recebem um valor em dinheiro que deve
ser doado para cobrir o pagamento do boi e de um porco que sdo comprados na zona rural de
Sao Luis. Esses animais sédo para alimentacao durante o festejo.

Quando se aproxima o més de julho é fixado um cartaz na parede da varanda do terreiro com um
valor chamado de “cota do boi” que serve para lembrar aos visitantes e frequentadores a
colaboracgdo que deve ser feita em dinheiro, para as despesas da festa. Esse valor é feito a partir
do orgcamento para comprar um boi e um porco na zona rural e da Ultima vez que observamos, em
2019, era de cento e cinquenta reais. E obrigatério para a Corte fazer a doagdo da “cota”’. No
entanto, os anjos podem “doar” um valor menor.
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disse que: “é esse o costume da casa e n&o vejo problema®'® nisso, pois sempre foi
assim.” (ENTREVISTA EM: 29/06/2022).

No Terreiro Fé em Deus, a tribuna para a Festa de Senhora Sant'‘Ana e o
Divino Espirito Santo é de responsabilidade de uma madrinha que providencia o
material necessario no comércio e pode ser confeccionada de papel ou de tecido de
cetim. A tribuna é feita no altar pelo senhor Chiquinho que tem com a casa de mae
Elzita, essa “obrigacdo” e também de amizade o que significa que ele realiza esse
trabalho por ter vinculo com a religido do tambor de Mina. A grande maioria das
pessoas ligadas ao terreiro usa a expressdo “obrigacdo” para referir-se a sua
dedicacao as entidades espirituais que, na pratica, sdo movidas pela fé e confianca
em seus guias.

Desse modo, o dia da abertura da tribuna € um momento muito esperado
por todos os colaboradores e festeiros, porque sdo estabelecidas as determinagdes
para a realizagdo da festa no més de julho, quando fazem o buscamento,
levantamento w derrubamento do Mastro que € feito geralmente ao toque de caixas
com a realizacdo de Alvoradas, nove dias antes do dia da festa e assim encerra-se a
fase preparatoéria. A partir dai a missa e cerimdnia dos Impérios acontece no dia 26
de julho quando distribuem comida, bolos, doces e lembrancas. No derrubamento do
Mastro ha o repasse das posses e o Fechamento da tribuna e finaliza com o

Carimbo das caixeiras ou o “lava pratos do Divino”.

19 Essa é uma questdo & parte e merece atencdo especial, pois tem forte relacdo com as

dificuldades histdricas enfrentadas pelos praticantes das religides afro-brasileiras, a intolerancia
religiosa que ainda permeia as relagc6es entre 0s grupos sociais e tem como base, a violéncia e o
preconceito. Na histéria do terreiro de mae Elzita, ela nos disse que no passado, houve uma
invasdo ao seu barracdo por parte de evangélicos que fizeram um grande estrago no altar. Isso
ainda hoje é uma realidade, pois os atos de intolerantes religiosos continuam a fazer ofensas ao
povo de santo que sofre com o racismo e o0 preconceito a sua condigdo humana e também, aos
seus rituais religiosos.
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3.3 Preparar a festa: reunides com festeiros, devotos, Grupo dos Nove

2021/5/8 16:33

Figura 26 — Reunido com os festeiros.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro, 2021).

“‘Antes de festejar é preciso preparar tudo, pra poder dar certo!” Essa é a
frase mais falada por todos os envolvidos com a festa, quando comecam o0s
preparativos desse evento, no Terreiro Fé em Deus. A festa possui uma organizacao
e estrutura que se processa em fases e tudo comeca alguns meses antes da data
oficial. O ponto de partida é a fase preparatoria, que € a mais complexa, pois sao
definidas todas as demandas necessarias ao desempenho de cada participante, pois
é feita a distribuicdo de tarefas entre os organizadores e sao chamados mais
colaboradores por meio de escolhas e estes podem ter ou ndo relagbes com a
religido do tambor de Mina ou simplesmente, podem ser devotos**!, amigos da casa.

A preparacdo e organizacdo da festa tem um roteiro especifico,
caracteristico das préticas rituais do terreiro tendo em vista, a sua estrutura e
funcionamento que ocorre da seguinte maneira: em janeiro, todos que estdo ligados
ao terreiro, como as filhas de santo, devotos, padrinhos, madrinhas e festeiros,
relinem-se, sob o comando de Mde Roxa, Mée Dina e o Grupo dos Nove. A partir
dessa data, ocorre a definicdo do calendario da festa, conforme foi descrito
anteriormente, que possui uma estrutura organizada para realizar os eventos dentro
e fora do terreiro. Essa estrutura pode variar em outros terreiros, conforme observa o
estudo de Sérgio Ferretti (1996, p. 134-167) realizado na Casa das Minas sobre a

Festa do Divino Espirito Santo, “podemos subdividir esse ritual em seis etapas: a

1 Os devotos, geralmente, sdo pessoas que fazem promessas para 0 Divino Espirito Santo e

Senhora Sant'Ana.
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abertura da tribuna, o buscamento e o levantamento do mastro que sao fases
preparatérias, e, ainda o dia da festa, a derrubada do mastro e o encerramento”.

No Terreiro Fé em Deus, Mde Roxa e Méae Dina sdo as responsaveis pela
Corte da festa, elas organizam as reunides com os padrinhos e madrinhas das
criancas que formam a Corte e apresentam as normas da casa e dizem como sera a
maneira do ritual. Nas reunides, ficam estabelecidas as colaboracdes referentes as
despesas e o0 valor em dinheiro que cada membro participante da Corte deve
contribuir em forma de cota. Além disso, é distribuida uma lista com alimentos para
cada um que ocupa cargo. As listas contém quantidades diferentes de produtos para
cada participante, pois a colaboracdo é conforme o cargo que serd ocupado dentro
da Corte. Quanto mais alto for o cargo, maior sera o valor da lista de produtos. Cada
ocupante de cargo dentro da Corte possui um padrinho ou uma madrinha que
podem ser os pais das criancas, algum parente ou algum amigo que deve ser
indicado para receber a lista com os produtos e assumir a responsabilidade em
providenciar a entrega até o dia da visita da Corte ao terreiro, dois dias antes da
festa. A quantidade de alimentos define a participacdo nos cargos de cada membro
da Corte e os cargos de rei e de rainha sdo os que exigem mais gastos, pois lhes
sao pedidos: fardos de arroz, vinte e cinco quilos de farinha, um porco e a cota em

dinheiro.

Figura 27 — Lista de produtos para o cargo de rei e rainha.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2019).
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Os outros participantes da Corte recebem as listas com produtos diferentes.
O Vassalo e a Dama que seréo rei e rainha na festa do ano seguinte contribuem
cada um com: dez galinhas, trés quilos de feijdo, um fardo de macarrdo, dois quilos
de camardes, uma cartela de ovos e trés vidros de maionese. Além de temperos:
uma caixa de 6leo, uma caixa de vinagre, uma caixa de massa de tomate, cebola,
tomate e pimentas, dois quilos de sal e alho. H4 também na lista, algumas verduras

para preparar salada e a cota em dinheiro™*2.

Figura 28 — Anjos da Corte: Fé, Esperanca e Caridade.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2019).

Os trés anjos Fé, Esperanca e Caridade sdo considerados mistérios da
festa. Eles representam a iniciacdo da menina que leva cinco anos para chegar ao
cargo de rainha. A crianca comeca a participar representando a Fé vestida de anjo
branco, no ano seguinte, ela vem de Esperanca, no terceiro ano, apresenta-se, de
anjo Caridade e no quarto ano, ela sobe ao altar como Dama e por fim, no quinto
ano é coroada rainha da festa. A Fé é renovada todo ano e uma crianga nova é
inserida na Corte para cumprir o ciclo. Os mistérios da festa colaboram igualmente
com 0s mesmos alimentos e recebem uma lista com ingredientes mais baratos que
sdo: temperos secos, corantes, alguns litros de 6leo, alho e limdo. Além de verduras
e legumes para fazer salada, o valor**® da cota para o pagamento do boi € menor.

Durante as reunides preparatorias, Mae Dina e M&de Roxa orientam os pais
das criancas que formam a Corte e todos os detalhes s&o conversados com o0s

padrinhos e madrinhas que estdo presentes, principalmente sobre a data da entrega

112

s No ano de 2019, a cota para o pagamento do boi era de cento e cinquenta reais.

Os trés anjos contribuem com cem reais de cota para o pagamento do boi.
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dos alimentos e da cota para o pagamento do boi. Cada participante de cargo
também precisa oferecer uma mesa de bolo com lembrangas e mandar fazer ou
alugar as roupas para usar durante as fases da festa. O Grupo dos Nove faz a sua
reunido preparatoria em uma data diferente e tem a sua propria organizacao para
oferecer o mastro, conforme falaremos mais adiante. Assim, a preparacédo e
organizacdo da Festa de Senhora Sant'/Ana e Divino Espirito Santo no Terreiro Fé
em Deus mobiliza muita gente, tendo em vista a sua estrutura e funcionamento. No
entanto, a festa é realizada nos moldes aprendido por Méae Elzita que ainda preserva

os conhecimentos herdados de sua mae de santo — a dona Denira.
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4 FESTA DE SENHORA SANT’ANA E DIVINO ESPIRITO SANTO: ETNOGRAFIA
DE UMA “FESTA DE CORRENTES”

Figura 29 — Dia da festa de Senhora Sant’Ana Divino Espirito Santo.
Fonte: arquivo pessoa da autora (Socorro Aires, 2021).

Senhora Sant'Ana

Mae de Deus amada
Vs tivestes uma filha
Maria chamada

Que andava em oragao

(..

Senhora Sant’Ana
Preparai cueiro

Que ja é nascido Jesus
Jesus verdadeiro
Senhora Sant’Ana
Preparai mantel

Para o vosso neto

Bom Jesus do céu

(Cénticos das caixeiras em homenagem a Sant’Ana).

As origens da festa do Divino Espirito Santo, segundo o antropélogo Jodo
Leal (2017, p.26) possuem varias narrativas e: “trés tém sido propostas com mais
insisténcia. Uma delas situa essa origem em Alenquer - uma cidade situada a 60
quilémetros de Lisboa — e defende que a sua criagao resulta da iniciativa da rainha
Santa Isabel (1271 — 1336)”. O autor nomeia essa proposta de “isabelina” e diz que
essa proposta € permeada de “varias versdoes” que diferem tanto em relacdo as

razbes para a realizacdo da festa, quanto em relagdo ao conteudo ritual das
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primeiras festas. De todo modo, no Maranh&o, quando o assunto é festa do Divino
Espirito Santo, a narrativa “isabelina” € a mais popular e gira em torno do
pagamento de promessa da rainha Santa Isabel que desejava obter paz de sua
familia e do reino de seu marido, conforme afirma o estudo de Barbosa e Oliveira

(2017, p. 36) sobre essa festa:

Poucos documentos, uns mais, outros menos, concordam que na origem da
festa se encontram: o Rei D. Dinis e a Rainha Santa Isabel (tendo este
papel mais destacado), a Vila de Alenquer, a figura do imperador, a
celebragdo do Espirito Santo, a caridade nas esmolas de comida aos
pobres, a grande difusdo da festa. As referéncias falam de desavencgas
entre Afonso, filho legitimo de Dom Dinis, e Afonso Sanches, filho bastardo,
pela conquista do trono. Dona Isabel, mée de Afonso, prometeu ao Espirito
Santo um dia de culto em troca de paz dentro da familia e do reino, o que
acabou por acontecer. Tendo a rainha pago a promessa no dia de
Pentecostes de 1296, na Igreja do Espirito Santo em Alenquer, o ritual
passou-se a realizar todos os anos, na mesma data incorporando-se no
calendério das comemoracdes de Pentecostes com suas insignias rituais.

Barbosa e Oliveira (2017) afirmam que, nessa versdo, a contribuicdo da
Rainha Isabel faz-se notar ainda hoje, do ponto de vista da oficializacdo da festa
promovida pelo Estado, como fator fundamental para a difusao das festas “além-mar
de Portugal” pelos portugueses que sairam mundo ao longo dos séculos. No
entanto, a contribuicdo da rainha na origem, da celebracdo ganhou destaque
somente apds a sua canonizagdo, no século XVII. Muito embora, esses autores
afirmem essa narrativa de origem, ela é contestada pelo pesquisador Aurélio Lopes,
em seu livro Devocdo e poder nas Festas do Espirito Santo, que apresenta
documentos mais antigos relativos a existéncia de modelos culturais dessa natureza
anteriores, ligados intimamente as confrarias do Espirito Santo e cujos dados,
apesar de escassos, parecem, se tomados em termos globais, irrefutaveis
(BARBOSA e OLIVEIRA, 2017).

Com o correr dos séculos, a festa do Divino Espirito Santo embarcou rumo a
outros continentes e estabeleceu-se em muitas terras, além de Portugal,
principalmente, no contexto da colonizagdo. No Brasil, a festa existe em alguns
estados como: Rio de Janeiro, Goias, Santa Catarina, Bahia, Maranh&o, Rio Grande
do Sul e outros. No Maranhao, o pesquisador Jodo Leal (2017, p.235) escreveu que:
“a importancia das festas do Divino no Maranhao tende hoje a ser vista como uma
consequéncia da colonizagdo acoriana do estado, iniciada nas primeiras décadas do

século XVII e relativamente a qual estdo documentadas pelo menos trés vagas”. O
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autor discorre sobre esse processo de inser¢cao agoriana por meio da colonizagéo no
Maranhdo e observa que somente nos ultimos anos do século XX essa temética
tornou-se interesse de alguns estudiosos, como Sérgio Ferretti e outros. Vale
lembrar que outras narrativas complementam a origem da festa no Maranhao, como
€ 0 caso de Alcéantara que realiza a festa em honra a visita do imperador do Brasil a
cidade. A visita nunca aconteceu, mas a festa foi realizada e continua até os dias
atuais, como uma das mais conhecidas e mais prestigiadas festas do Maranhéao.
“Festa do Divino é em Alcantara”!

O antropélogo Joao Leal (2017) percebeu também que: “sob o ponto de vista
das festas do Divino no Brasil: s6 no Maranhdo elas surgem articuladas com
religibes de matriz afro-brasileira”. Em S&o Luis, essa festa faz parte do calendario
de atividades religiosas de muitos terreiros de tambor de Mina, associada a algum
santo de devocdo do pai ou mde de santo e também, a pedido de entidades
espirituais cultuadas no sistema de crenca. No Terreiro Fé em Deus, a celebracao
anual da Festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo é parte importante da
histéria da fundacdo dessa casa e consiste em uma festa popular realizada em
fases, com rezas de ladainhas, missa, procissdes, almoc¢os, jantares, distribuicdo de
bolos, doces e lembrancas, toques de tambor de Mina e brincadeira de Boi de
encantado. Dessa forma, descrevo nesse capitulo a observacao etnografica que
inclui as fases de realizacdo e encerramento da festa realizada nos ultimos anos de
pesquisa e apresento um conjunto de simbolos e rituais inseridos no comportamento
dos organizadores da festa, Dina, dona Roxa e o Grupo dos Nove, assim como, 0s
padrinhos, madrinhas, colaboradores e devotos da festa, além da vizinhanca.

O Terreiro Fé em Deus e seu grupo religioso de tambor de Mina possuem
estreitas relacdes com a comunidade do bairro Sacavém e a festa € o resultado
dessa rede de relacbes, pois a maior movimentacdo nessa ocasiao concentra-se
dentro do bairro, onde acontecem 0s principais rituais. Para sair do barracédo e
ocupar as ruas do Sacavém e adjacéncias, 0s organizadores da festa procuram 0s
orgdos do estado e solicitam autorizagbes para que a festa seja considerada dentro
das normas e critérios da lei. Segundo Geceanderson, neto de Mae Elzita, a festa
tem toda documentacéo que a lei exige:

A gente todo ano tira licenca pra fazer a festa na rua. A gente tira a licenca
na SMTT pra gente usar as vias, as ruas, pra fechar a rua. Até pra ndo
atrapalhar o transito. Ai, a gente tira a licenca da Secretaria do meio
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Ambiente que é justamente devido ao som™** que é usado. Ai a gente tira a
licenca da Delegacia de Costumes que é pra fazer todo evento. A licenga do
Corpo de Bombeiro e a licenga da Blitz Urbana. Essas séo as licencas que
a gente tira para quando a policia chegar ja encontrar tudo documentado.
Mas, assim! Se nado fosse fazer o evento na rua, a gente podia fazer normal
dentro do terreiro, pois o terreiro é cadastrado na Federacdo de Umbanda
do Maranhao. (ENTREVISTA EM: 02/08/2022).

4.1 Observando movimentos: O buscamento, batizado e o levantamento do

mastro do Divino e Senhora Sant’Ana

Figura 30 — Mastro de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2019).

O mastro é um dos simbolos mais notaveis da festa do Divino Espirito
Santo. Ele sinaliza o tempo e o lugar da festa e tem varias representacdes, sendo a
mais importante relacionada ao Divino Espirito Santo, pois € onde os devotos
também fazem louvacbes, pedidos a Deus, aos santos e depositam toda a sua fé.
No Terreiro Fé em Deus, ele é representado por um longo tronco de arvore, medindo
aproximadamente uns seis metros, porque um dos critérios que 0 mastro exige é

que ndo pode ser menor do que a “cumieira”®® da casa. A responsabilidade de

1% Durante o ciclo festivo, a misica é uma das estratégias para movimentar recursos com a venda

de cerveja, lanches e, para isso, 0s organizadores da festa contratam cantores populares para
fazer shows e tocam uma radiola de reggae.
1% Cumieira é a parte mais alta do telhado da casa.
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7

oferecer o mastro é de um grupo de homens ligados ao terreiro que se
autodenominam Grupo dos Nove. E tradi¢&o do terreiro, todo ano, o Grupo dos Nove
fazer a retirada de uma arvore na mata para entregar o mastro da festa de Senhora
Sant’Ana e Divino Espirito Santo. Na fase preparatéria da festa, o grupo organiza-se
e vai explorar a mata na zona rural de S&o Luis, em busca da arvore ideal para se
transformar em mastro.

Dessa forma, o grupo escolhe a arvore e a deixa sinalizada na mata,
fazendo a retirada somente no inicio do més de julho, quando ele sera entregue ao
padrinho para que o prepare com folhas de murta e o deixe enfeitado para a
realizacdo do buscamento. Segundo o estudo de Sérgio Ferretti (1996, p.167), dona
Celeste da Casa das Minas, “considera o mastro como um simbolo da arvore onde
pousou a pomba do Divino no diluvio”. No Terreiro Fé em Deus, o mastro é
considerado “a morada do Divino” durante o ciclo festivo e 0 momento de busca-lo é
aguardado por todos com muita ansiedade. A realizacdo do buscamento é uma
atividade masculina e o comando dessa parte da festa € do padrinho que é
escolhido por sorteio, entre os participantes do Grupo dos Nove. O padrinho
sorteado assume a lideranca do buscamento simbolicamente, pois sdo muitas
atividades relativas e esse momento e a colaboracdo e apoio dos outros membros
do grupo é muito importante, para o bom desempenho desse ritual. Santos e Santos

Neto (1989, p. 97) pontuam que:

A doacdo do mastro, via de regra, € de inteira responsabilidade dos
padrinhos, podendo estes arcar com as despesas desde o abatimento da
arvore, na mata, até a sua conducao festiva para o terreiro da festa e seu
solene levantamento. Antes de tudo isso, o mastro ja deve ter sido lavrado,
ou seja, descascado, para facilitar sua condugdo nos ombros dos
carregadores. A arvore deve ser grande, medindo 6 a 7 metros, e também
resistente, para evitar a queda no ato do levantamento.

7

Se a natureza condiciona as operacdes intelectuais € interessante pensar
sobre o buscamento do mastro na fase preparatéria da Festa de Senhora Sant’/Ana
e Divino Espirito Santo para além da experiéncia de simples retirada de uma arvore
em determinada area de mata, nos arredores da cidade. A escolha da arvore para
transforma-la em mastro, tem uma “légica” subjacente que mobiliza as pessoas
envolvidas com o festejo, pois ainda na mata, antes da derrubada, a arvore passa
por um processo de sacralizagdo que prossegue com o batismo antes do

levantamento, no Terreiro Fé em Deus. Para ser mastro da festa ndo pode ser
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qualquer arvore, pois essa arvore € a futura morada de Deus durante a festa e as
regras estabelecidas para a sua escolha e retirada dizem respeito aos principios e
valores de uma simbologia sagrada desse momento ritual.

O mastro, em sua simbologia, entre muitas qualidades inerentes a sua acao,
tem a funcdo de comunicar e marcar o inicio e o final do tempo da celebracdo da
festa de Senhora Sant’Ana e ao Divino Espirito Santo, renovando os sentimentos de
fé e esperanga. Por isso, o Grupo dos Nove diz que € preciso ter: “ciéncia” para
escolher uma arvore que “cresceu para o céu”, com o tronco comprido e sem muitos
galhos para que seja: “um mastro bonito e bem vistoso”. O mastro, também sinaliza
o lugar da festa, expressa o agradecimento dos devotos pelas béncéos concedidas,
pela saude e forca para viver a dureza da vida e uma de suas qualidades é
estabelecer a conexdo entre Deus e os homens. E Deus a vista de todos e para
todos, pois no meio da rua ele torna-se foco de interacdo, porque promove as
relacbes entre os festeiros, devotos, criancas, vizinhangca, homens e mulheres,
vinculados e ao Terreiro Fé em Deus, ao bairro Sacavém, a cidade de Séo Luis. Ele
destaca a participacdo das caixeiras enquanto categoria social e demonstra a sua
importancia e das toadas de caixa em louvor a Senhora SantAna e ao Divino
Espirito Santo. E uma arvore generosa ao oferecer diversas frutas como alimento:
banana, coco e cana-de-aclcar e carrega em sua parte superior o Mastaréu''® onde

117

é fixada a bandeira com o a imagem de um santo homenageado™ ', juntamente com

um Pombo Branco que € a representacdo de Deus (LEAL, 2017). No caso do
Terreiro Fé em Deus, o Mastaréu possui a imagem de Senhora Sant’Ana e o Pombo
branco que representa o Divino Espirito Santo.

Todo ano é feita a retirada uma arvore da mata para fazer o mastro da Festa
de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo do Terreiro Fé em Deus. No entanto, a
retirada da arvore possui alguns critérios, pois ha uma preocupacdo com a
preservacao do meio ambiente diante da consciéncia de que as entidades espirituais
cultuadas no sistema de crenca do terreiro dependem da existéncia da natureza, ja
gue sdo energias que existem: nos rios, nas matas, no ar e no mar. Quando essas
entidades espirituais incorporam as dancantes nos toques de Mina, elas fazem

mencao a esses dominios naturais, através de suas doutrinas ou canticos. O guia do

18 Uma pequena bandeira com imagem do santo ou santa homenageado juntamente com o Divino

Espirito Santo.
Na festa do Divino Espirito Santo no Terreiro Fé em Deus, o Mastaréu tem Senhora Sant'‘Ana
como santa homenageada ao lado do Divino que é representado pelo Pombo.

117



140

terreiro, o caboclo Surrupirinha, quando se manifesta em transe espiritual,
incorporado na mae de santo em toque de tambor de Mina, sempre faz referéncia a

natureza:

E mata, & mata,
E mata Ganga,

E mata Zombana,
E matalinheira.

As entidades espirituais exaltam o lugar onde séao chefes de “aldeia” dentro
da mata e com isso, ha a preocupacao do Grupo dos Nove com a escolha da
localizac&o para fazer a retirada da arvore dentro da mata. O grupo tem consciéncia
da importancia da conservacdo da natureza para a continuidade do mastro da Festa
de Senhora SantAna e Divino Espirito Santo realizada no Terreiro Fé em Deus,
como tradicdo cultural do bairro Sacavém e de S&o Luis. Marise Barbosa (2006, p.
35) ao estudar a festa do Divino em mais de dezesseis municipios do Maranhao,
enfatizou que: o “mastro, por sua grande altura ele podera ser visto de longe, e
guiara a todos aqueles que procuram pela festa”.

O Grupo dos Nove mobiliza, junto as suas redes de relagbes, 0s recursos
necessarios para fazer desse momento algo muito divertido e animado. Para tanto,
organiza-se com antecedéncia e realiza reunides mensais para discutir sobre a
funcdo de cada participante, principalmente, no aspecto financeiro, porque, no dia do
buscamento € de reponsabilidade do grupo oferecer bebida e comida a todos os
convidados e presentes no terreiro. Para manter essas despesas, o grupo faz
depdsitos mensais em uma conta bancéria onde cada membro deposita o valor
minimo de cinquenta reais. Mas, esse valor do depdsito pode variar conforme a
condicdo de cada um e comeca a ser feito a partir do encerramento da festa de cada
ano, no inicio do més de agosto. Desse modo, a partir do més de setembro até o
més de junho do préximo ano, o grupo guarda um montante economizado para
custear a despesa inerente ao mastro da festa e essa estratégia possibilita a compra
de todos os produtos e servigos a esse momento.

Durante os anos em gque acompanhei essa etapa da festa, até o ano de
2012, o mastro era preparado em um pequeno terreiro de Mina localizado no bairro
Santo Antdnio onde mora o senhor José de Ribamar Martinho, compadre de dona
Elzita, e conforme nos contou esse senhor, ele preparava o mastro para a festa do

terreiro de mae Elzita, por amizade a ela e devog¢ado ao Divino, mas “as coisas de
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terreiro” sdo todas de sua mulher. Seu José oferecia feijoada, agua e vinho para as
pessoas que chegavam a sua casa, acompanhando o cortejo do buscamento. No
entanto, em 2013, houve algumas mudancas no itinerario do cortejo e a partir desse
ano, a preparacdo do mastro foi realizada em casa de dona Celeste que mora no

bairro Radional.

Figura 31 — Dona Celeste madrinha do Mastaréu).
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2019).

Dona Celeste é madrinha do mastaréu e, por isso, pediu ao Grupo dos Nove
para que o mastro fosse “vestido” com murta em sua casa, pois tinha interesse em
resgatar uma “obrigacao” de sua falecida mae, dona Filomena, e assim, foi atendida
pelo grupo. No dia do buscamento do mastro, que € feito no periodo da tarde, ela
recepciona em sua casa a Corte com as caixeiras e todos que acompanham o
cortejo, com muitos foguetes. Quando a Corte chega a sua casa manda servir aos
presentes agua mineral gelada, caldo de feijao, mocot6 e refrigerantes. Em seguida,
as caixeiras iniciam as de toadas de caixas, enquanto dona Celeste faz a purificagéo
do mastro com fogareiro de incenso, antes de ele ser levado ao bairro Sacavém.
Enquanto isso, muitas pessoas observam o movimento com respeito e aguardam o
momento de comecar o cortejo que ndo demora muito. O cortejo comega quando

muitos homens, de preferéncia jovens, levantam o mastro e as caixeiras dao inicio
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ao ritual. Mas, em determinado momento, ocorre uma mudanca'*® de contexto e as
toadas de caixas sdo suprimidas pela banda de musica que toca marchinhas de
Carnaval e a folia e as brincadeiras tomam conta do cortejo, que por onde passa vai
arrebatando mais gente que segue 0 mastro e aproveita para beber, brincar e
dancar. De modo geral, o buscamento € muito interativo e regado a brincadeiras
relativas as representacdes associadas ao aspecto erdtico do mastro que é
chamado de “pau” por quase todos os participantes do cortejo.

Os homens que o carregam muitas vezes gritam: “vamos levantar esse pau”!
Eles o suspendem por alguns instantes bem acima de suas cabecas e as pessoas
gritam, incentivam as brincadeiras. Durante o percurso, os carregadores do mastro
recebem assisténcia dos membros do Grupo dos Nove que servem agua,
refrigerante, cerveja e vinho para animar a folia que faz os carregadores do mastro
ganharem forca. A maioria das pessoas que segue o0 cortejo € de jovens que gritam,
cantam musicas populares e marchinhas de Carnaval. E um cortejo bem
frequentado e muito conhecido pela animacdo e popularidade no universo dos
terreiros de tambor de Mina. Porém, por questdes pessoais dona Celeste decidiu
NAo preparar mais 0 mastro em sua casa e no ano de 2017, houve nova mudanca
de itinerario e 0 mastro passou a ser preparado no bairro Sacavém na casa de dona
Cotinha'*®, que é festeira ligada ao grupo do terreiro. Dona Cotinha é amiga de méae
Elzita e aceitou receber o mastro em sua casa para que o Grupo dos Nove pudesse

vesti-lo com murta, antes do buscamento.

118 No ano de 2022, a caixeira-régia, dona Luzia estava operada e ndo p6de acompanhar a festa e

por isso, mandou um caixeiro-régio para auxiliar a caixeira-maor, dona Jaci. No entanto, dona Jaci
esta com idade avangada e ndo conseguiu acompanhar o cortejo. Ela até tentou e eu pude ver
quando ela foi conduzida de volta ao terreiro, por pessoas amigas. Desse modo, o caixeiro-régio
assumiu o cortejo e seguiu tocando caixa até o lugar onde o mastro aguardava para ser retirado.
Foi a primeira vez que a festa foi conduzida por um caixeiro-régio, pois € uma casa matriarcal e
nao aceita homens no comando de seus rituais, mas pela falta cada vez maior de caixeiras com
conhecimento das etapas da festa que envolvem as suas praticas, 0s homens estdo ocupando
espaco e esse ano houve mais homens tocando caixas do que mulheres.

Maria Benedita era 0 nome de dona Cotinha que faleceu em 2019, apds a Festa de Senhora
Sant’/Ana e Divino Espirito Santo. Mas, no ano 2022 o seu filho chamado Jorge assumiu o
compromisso e cedeu o espac¢o de sua casa, no bairro Outeiro da Cruz e deu continuidade ao
gue sua mae gostava de fazer. Do mesmo modo, a sua filha Libania colocou o neto para ser o
Juiz da Corte e manifestou o desejo de manté-lo no cargo na préxima festa. O legado de Dona
Cotinha permanece em seus filhos, netos e bisnetos que dao continuidade a festa.

119
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Figura 32 — Dona Cotinha ao lado do mastro em 2019.
Fonte: Arquivo pessoal da autora (Socorro, 2019).

Assim, dona Celeste continua com a responsabilidade de receber e entregar
0 mastro para o Terreiro Fé em Deus, mas agora ela faz isso fora do seu bairro. E
importante lembrar que ha uma diferenca entre preparar o mastro para ser levado ao
terreiro e realizar o buscamento. Dona Celeste é a “anfitrid” do mastro, ela recebe
todo o grupo do terreiro e colaboradores que apoiam o Grupo dos Nove, juntamente
com Corte, as caixeiras, os devotos do Divino, uma banda de musica e as pessoas
da comunidade que chegam para receber e levar o mastro ao Terreiro Fé em Deus.
Em contrapartida, ela oferece produtos alimenticios para que seja feito o jantar para
servir aos carregadores do mastro.

O retorno ao Terreiro Fé em Deus, em cortejo pelas ruas do bairro,
geralmente tem a duracdo de mais de uma hora e nao é interessante que o mastro
chegue ao terreiro no escuro, para nao atrasar a programacao do batizado e
levantamento. Assim € comum ouvir de alguém Grupo dos Nove para nao atrasar a

1207 ‘Mas, nem

saida do cortejo, por que: “é preciso chegar antes da “boca da noite
sempre o horario € seguido e o mastro geralmente chega ao terreiro no escuro.
Enquanto isso, as caixeiras ficam misturadas entre as pessoas, mas poucas
permanecem tocando as caixas e algumas até experimentam uns goles de vinho. E

0 costume! As caixeiras tém o seu momento dentro do cortejo do buscamento e

120 “Boca da noite” € como muita gente, principalmente no interior do estado, refere-se ao fim de

tarde e comeco da noite.
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fazem intervencdes pontuais que sao atribuicdes exclusivas de suas baquetas com
seus toques de toadas de caixas, em louvagdo a Sant'‘Ana e ao Divino Espirito
Santo. Mas, quando o cortejo aproxima-se do terreiro, elas novamente retomam o

comando e fazem a entrega do mastro.

Figura 33 — Buscamento do mastro.
Fonte: arquivo pessoal (Socorro Aires, 2019).

Quando o cortejo chega ao terreiro, 0 mastro € estendido sobre cavaletes de
madeira para ser enfeitado com frutas como: céco d’agua, cana-de aclcar, banana,
abacaxi e garrafinhas de refrigerante e tem o mastaréu fixado em sua parte superior.
Em seguida é feita a sua purificacdo com incenso, antes do batizado e o padrinho e
a madrinha de batismo sao todos membros do Grupo dos Nove. Desde quando
comecei a frequentar o terreiro, observei que o padrinho de batismo do mastro é
alternado a cada ano entre os homens do grupo. No entanto, ha duas mulheres que
sdo madrinhas e ocupam esse cargo initerruptamente, porque assumiram essa
responsabilidade desde que entraram para o grupo. Elas sdo a dona Maria

1

Borges'*! e a dona Mary dos Santos, moradoras do bairro Jodo Paulo, que s&o

vizinhas de rua e amigas. Como madrinhas, depois do batismo elas também

21 Dona Maria Borges é moradora do bairro Jodo Paulo. Conforme o seu relato ela € madrinha do

mastro desde o surgimento do Grupo dos Nove, ha vinte anos. No entanto, no ano de 2022, ela
ndo participou do batizado do mastro, segundo fui informada ela ndo estd bem de saude. Mas,
também ouvi dizer que ela converteu-se a religido evangélica. Dona Mary também nao se fez
presente e o mastro foi batizado por Lélia e Conceigéo.
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oferecem alimentos para o preparo do jantar'?* que é servido & Corte e pessoas que
fazem o levantamento do mastro. Segundo disse-me, dona Maria Borges, 0s
alimentos para preparar o jantar sdo levados com um dia de antecedéncia do
buscamento e quando chegam ao terreiro, elas sédo recebidas pelas caixeiras com
toadas de caixa e muitos foguetes. As caixeiras alegram-se com “joia”, bendizem o

alimento recebido com toadas de caixas e a pessoa que doou:

Senhora que deu joia

Essa vai ao seu louvor

N&o ha ouro e nem ha prata
Que merega o seu valor.

No dia seguinte, quando retornam ao terreiro para participarem do batizado
do mastro, as madrinhas ainda levam bolinhos de tapioca, bombons e pipocas, tudo
‘junto e misturado” dentro de saquinhos de plastico que sédo jogados para o céu,
assim que o mastro € levantado, ap6s o batismo.

O ritual do batismo acontece quando de um lado fica o padrinho eleito pelo
Grupo dos Nove e do outro, as duas madrinhas e tem inicio quando dona Maria
Borges recebe uma vasilha com agua retirada do Peji e comeca a sacudir um ramo
de folhas verdes e molhar o mastaréu. Enquanto isso, a dona Mary dos Santos
segura uma vela acesa em uma das maos e com a outra mao, segura a ponta de
uma tolha branca e juntamente com o padrinho, caminham cada um de um lado,
passando a toalha por cima do mastro. No batismo, as madrinhas e o padrinho sao
acompanhados pelas caixeiras e pela Corte e dao algumas voltas ao redor do
mastro que adquiriu um novo status e passa ser arvore sagrada, a “morada do
Divino”, a “Oliveira”. Durante o ritual de batismos ha falas que os padrinhos precisam

proferir, tipo:

Eu te batizo Oliveira

Pela sua formosura

N&ao te dou os santos 6leos
Porque néo és criatura.

O batizado é bem parecido com os demais, conforme observou Sérgio

Ferretti (1996, p.178) na Casa das Minas: “durante o batismo, o cortejo da algumas

122 Segundo dona Maria Borges ela e dona Mary gastam mais de mil reais com as despesas com o

alimento comprado para fazer o jantar.
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voltas em torno do mastro ainda deitado”. Derrama-se uma garrafa de vinho e outra

de aguardente ao longo do tronco e também agua com ramo de folhas para benzer.

Figura 34 — Batismo e Levantamento do mastro do Terreiro Fé em Deus.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro, 2019)

Um buraco de mais de um metro de profundidade é cavado em frente ao
terreiro para receber a “Oliveira”. Antes disso, é feita a purificagdo do lugar com
fogareiro de incenso e uma “cuia” de vinho é despejada no local. O levantamento é
um momento muito tenso, porque o risco de acidente € uma possibilidade e todo
cuidado é muito importante para que a seguran¢a das pessoas que estdo presentes,
assistindo a esse ritual seja preservada. Por exemplo, o mastro ndo deve escorregar
dos cavaletes improvisados para suspendé-lo ou as cordas amarradas para puxa-lo
desatarem o0 n6 e os homens que ajudam a fazer forca para levanta-lo quase todos

estdo mais que animados, pois a maioria costuma exagerar no vinho e na cerveja
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durante o cortejo. Por isso, nesse momento é preciso muito cuidado, pois comentam
que se 0 mastro cair enquanto estiver sendo levantado, pode atrair maus pressagios
para o terreiro e, para evitar qualquer contratempo, o Grupo dos Nove nao permite
gque homens com sinais de embriaguez cheguem perto do mastro durante o
levantamento. E um momento que acontece entre fogos e palmas, com as caixeiras
cantando toadas a Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo, demonstrando
gratidao pela participacao de todos os festeiros, por tudo ter ocorrido sem problemas
e a satisfacdo por mais uma missdo cumprida.

Apos o levantamento da “Oliveira”, as caixeiras conduzem a Corte para o
barracdo e cantam a ladainha em frente ao altar, acompanhadas de uma banda de
musica e em seguida, o jantar € servido para a Corte na copa do terreiro. Do lado de
fora da casa, uma vela é acesa aos “pés” da “Oliveira” e logo as caixeiras cantam,
dancam e tocam toadas de caixas para Senhora Sant’Ana e o Divino Espirito Santo.
No dia seguinte, os toques de Mina sdo abertos e as entidades espirituais
comparecem nas dancantes em transe espiritual. O buscamento é de total
responsabilidade do Grupo dos Nove, assim como batizado, levantamento e
derrubamento do mastro. Nos dias que sucedem o levantamento até o dia da festa é
feita a Alvorada, que sé@o os toques de caixas realizados em horarios especificos e
comecgam pela manh&. Marise Barbosa (2006, p.114) escreveu que:

O cantar da Alvorada nos festejos do Espirito Santo, inicia-se antes do
nascer do sol, por volta das 04h30minh. Antes das primeiras rachaduras na
noite, provocadas pela luz da Alvorada que coroa a terra, as Caixeiras ja
estdo cantando e tocando ao redor do Mastro ou diante do altar. E
continuam enquanto o dia clareia, até que o sol termine de nascer. No pino
das 12 horas, nova Alvorada para o Mastro ou para o Altar. O repertério
continua a destacar a hora do sol. O cantar diario nas horas fortes sacraliza-
as por sua “capacidade de invocagdo da ordem” que também se mantém
pelo toque ritmado, construido coletivamente. As 18:00 ha outra Alvorada
para o Mastro ou para o Altar.

As caixeiras participam do levantamento do mastro, comparecem no dia da
festa e no derrubamento. No entanto, Alvoradas séo realizadas pelas filhas de santo
de Méae Elzita em louvagao a “Oliveira”, pois elas conhecem as toadas de caixas e
podem realizar esse ritual, porque moram ao lado do terreiro e desse modo, ndo ha
necessidade das caixeiras permanecerem no lugar durante o ciclo festivo. Lélia é
uma das “caixeiras” filhas de santo que toca Alvorada com outras mulheres ao redor

da “Oliveira” e, no ano de 2022, quando cheguei ao terreiro para acompanhar a
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visita da Corte, elas estavam tocando em frente ao altar e pude ouvir alguns versos

da Alvorada:

4.2 Visita da Corte e abertura dos togues de Mina em: 24 de julho

Deus salve a Oliveira

Que “panhou” sol e sereno
Onde foi crucificado

O Jesus de Nazareno

Que Pombo branco é aquele
Que vem descendo do céu
E o Divino Espirito Santo
Que vem descendo do céu

Senhora Sant’Ana
Preparou um cueiro
Que hoje é nascido
Jesus verdadeiro

Sant’Ana teve Maria
Maria teve Jesus
Que nome deu a ele
Manoel da Vera Cruz

Manoel, Manoelzinho
E o nome do Senhor
Se Manoel fosse padre
Seria meu confessor

Figura 35 — Visita da Corte ao Terreiro Fé em Deus.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2019).
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Sabes isto, se tens um amigo

em quem confias

e se queres obter um bom resultado,
convém misturar a tua alma a dele

e trocar presentes

e visita-lo com frequéncia.

(Estrofe 43, parte da epigrafe do Ensaio sobre Dadiva, de Marcel Mauss,
2003).

A Corte visita o Terreiro Fé em Deus sempre depois do levantamento do
mastro, pelo menos dois dias antes da data da festa, geralmente no dia 24 de julho.
Mé&e Elzita, contou-me em conversas que tivemos ao longo dos anos de contato e
bem antes do seu adoecimento que antigamente cada membro da Corte recebia a
visita em sua prépria casa e segundo ela: “era bonito, mas muito sacrificante para
todos, pois era muita despesa e muito cansativo”. Cada participante da Corte
tornava-se um anfitrido e recebia em sua casa a Corte da festa, acompanhado das
caixeiras, oferecia almogo ou lanche e confraternizavam. No entanto, nos ultimos
anos, houve muitas mudancas na forma de fazer a festa e atualmente, a visita
acontece dentro do terreiro. Essas mudancas tém relacdo com varias situacdes
vivenciadas pelas pessoas que participam da festa, envolvem estratégias para
conseguir proporcionar melhores condi¢gfes as pessoas que estéo envolvidas com o
seu desempenho, facilitando o deslocamento e transporte de todos para o mesmo
endereco, o terreiro. Com isso, diminuem as despesas materiais, pois receber visita
em casa é mais oneroso e, para muitos, faltam recursos materiais para promover
uma boa recepcdo. Além disso, as condi¢cbes fisicas das caixeiras também
contribuem, pois visitar cada membro da Corte exige muito delas e por essa ocasiao,
estdo todas cansadas. Assim, no Terreiro Fé em Deus a visita da Corte € coletiva e
todos colaboram com as despesas necessarias ao bom desenvolvimento da
confraternizagéo.

A visita é feita no periodo da manha e logo cedo, as pessoas da casa e
algumas filhas de santo providenciam a arrumacao do espaco, para que tudo esteja
bonito para receber a Corte. As caixeiras sdo as primeiras a chegarem ao terreiro,
formam uma roda no meio do barracdo e comecam a tocar toadas de caixas para
Senhora Sant’Ana e o Divino Espirito Santo. No dia da visita, cada membro da

Corte, leva ao terreiro os alimentos solicitados que sao a sua “joia” para a festa e o
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valor da cota'®

para colaborar com o pagamento das contas'** inerentes ao ciclo
festivo. Por exemplo, a rainha de promessa em 2019 colaborou com uma caixa de
frango, um fardo de arroz, um fardo de refrigerante e uma grade de cerveja. Além
dos alimentos, bebidas e dinheiro da cota, cada participante usa no minimo trés
vestimentas e oferece uma mesa de bolo com lembrancas, além do transporte, pois
a maioria mora em outros bairros da cidade. Nesse dia também séo levados os
animais vivos gque serdo mortos para alimentar a todos os participantes da festa e
geralmente, sdo entregues ao terreiro no periodo da tarde, depois da visita da Corte.
Mas, no ano de 2019, isso foi feito pela manha, enquanto as caixeiras aguardavam a
chegada do Império.

Nesse dia as dez horas da manha, o carro parou em frente ao terreiro e as
caixeiras foram a porta do barracdo, juntamente com Méae Elzita para tocarem
toadas de caixas para saudar os animais. Eram um boi de porte médio e trés porcos,
um deles era bem grande. Toda a movimentacdo do desembarque dos animais €
acompanhada pelas caixeiras. Depois da saudacdo, alguns homens levaram o0s
bichos para o quintal do terreiro, passando por uma abertura estreita, entre a casa
de Mae Elzita e o barracdo. O boi estava apatico e parecia aceitar o seu destino. Ele
foi retirado do carro com muita dificuldade e mal conseguia ficar de pé. Em certo
momento, o boi “desmaiou” e nessa hora, o genro de Mae Dina foi até ao tanque
para retirar uma bacia d’agua e despejar sobre ele e ver se reagia. No entanto, o boi
teve que ser arrastado até ao quintal do terreiro e ndo andou mais até a sua morte.
Por sua vez, o porco era forte e gordo. Dona Assunc¢ao sacudiu a Bandeira vermelha
do caboclo Surrupirinha em diregcdo aos animais e cantou uma doutrina para o boi e

foi acompanhada por todos:

Na mata, na mata, na mata
Onde eu fago minha oragéo
Onde eu boto minha boiada
Onde eu boto 0 meu Touro no mourao

122 Em 2021, o valor da cota para a compra do foi de 150,00. Para as pessoas da casa e para quem

tem crianga no Império € obrigatorio.

124 A cota serve para pagar as cozinheiras que preparam alimentos, a banda de mdusica que
acompanha as procissfes e Corte, as ladainhas e também comprar algum produto que possa
faltar nesse periodo.
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Os animais foram entregues por Geceanderson neto do coracdo de Mée
Elzita, que tem uma promessa com a Festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito

Santo e participacdo na organizacao da festa.

Figura 36 — Recebimento dos animais entregues ao Terreiro Fé em Deus por Geceanderson e
recebidos por dona Elzita, as caixeiras, dona Assuncéo e Lélia.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2019).

E terminado esse momento, as caixeiras retornaram ao barracdo para
receber os visitantes que estavam a chegar ao terreiro. O horario oficial da visita é
ao meio-dia e quando chega um membro da Corte, as caixeiras vao até a porta para
recebé-lo com “toadas de caixas” e este é conduzido pela caixeira-régia até a tribuna
preparada em frente ao altar do barracdo. Quando todas as criancas chegam ao
terreiro, a Corte esta formada e elas passam a tocar mais “toadas de caixa” para
Senhora Sant’Ana e o Divino Espirito Santo.

No dia da visita, a Corte usa roupas comuns, que de certo, sdo as melhores
e mais apresentaveis que cada membro possui. Muito diferente do dia da festa
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quando usam roupas luxuosas que fazem referéncias aos nobres europeus'® de
uma época histérica de séculos passados. O que chama muito atencdo é o
comportamento das criancas, que ficam privadas de algumas coisas e obedecem a
um conjunto de regras exigidas aos cargos que cada uma desempenha dentro da
Corte. Durante o ciclo festivo, elas s&o orientadas a conter as brincadeiras, as
conversas e a comerem de forma contida tudo que é servido. H& uma pausa na
rotina de cada crianga e cada uma vive uma “experiéncia estética” e todas sao
envolvidas por outra realidade e esquecem-se daquela que vivem diariamente
(DUARTE, JR., 1991). O menino virou um rei ao sentar-se a cabeceira da mesa e o
seu desempenho pBe em evidencia a sua posi¢do junto ao altar, no cortejo do
mastro, dentro da Igreja no dia da missa, assim como as outras criangas, em todas
as fases da festa. No entanto, é notorio, em determinado momento, observar nos
rostos de algumas criangcas expressdes de cansaco, calor e vontade de sair da
tribuna, mas todas elas resistem e cumprem o seu papel até o final.

As posicdes das criancas dentro da Corte sdo definidas hierarquicamente de
forma a destacar a participacdo de cada membro. Porém, o rei e a rainha estéo lado
a lado e séo eles que estdo no comando da Corte, reproduzindo as relacdes entre
as entidades espirituais que ocupam o sistema de crenca cultuado dentro terreiro e
sao considerados os donos da casa que sdo: o Caboclo Velho e a Princesa Doralice.
Apesar da distincdo entre as entidades espirituais, cada um, com 0 seu
desempenho, ocupa o poder dentro da Corte e o compartilha com o0s outros
participantes. A rainha reina da mesma forma que o rei, assim como as entidades
espirituais, princesa Doralice e Caboclo Velho comandam as praticas religiosas do
terreiro. As posicdes dessas entidades espirituais na tribuna, tém forte relacdo com
as suas trajetoria rituais no tempo e no espaco do sistema religioso do terreiro
apresentado na realizacéo da festa.

Durante a visita, o barracdo é purificado com fogareiro de incenso pela
assistente do terreiro, Concita, e, ap0s a chegada de todos, o Mestre-Sala conduz a
Corte em direc&o a copa do terreiro sob o comando do Bandeireiro, onde o almogo é
servido. Por sua vez, a rainha da festa leva a imagem de Sant'/Ana enquanto o rei
recebe o Pombo branco do Divino e esses objetos sdo postos sobre o centro da

mesa, ao lado de uma vela acesa e permanecem ali durante o almogo. A comida é

125 Ha controvérsias!
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servida, primeiro a Corte que recebe pratos feitos, diferente do dia da festa que a
comida € muito farta e a mesa expdem muitas opcdes de pratos para todos que
estdo presentes no terreiro. De modo geral, ndo ha restricées a alimentos servidos a
Corte e os pratos sdo compostos por alimentos feitos a base de frango, carne de boi,

de porco e tortas variadas acompanhadas de saladas diversas, macarrao e farofa.

Figura 37 — Almogo da Corte no terreiro.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2019)

Enquanto isso, as caixeiras permaneceram dentro do barracéo e, assim que
a Corte termina de almocgar elas vao até a porta da copa e tocam as toadas de
caixas, para que a Corte volte ao barracédo e devolva os objetos ao altar, a imagem
de Sant'’/Ana e o Pombo do Divino Espirito Santo. Assim, a visita é encerrada apés o
almoco e todos saem do barracdo, enquanto as caixeiras permanecem e cantam em

frente ao altar:

Até logo meu Império
Até o dia da festa.
No periodo da tarde comecaram 0s preparativos para fazer a abertura dos
toques de Mina no dia 24/07/2019, dois dias antes da data da festa. Nesse dia, um

pouco antes de comecgar esse ritual, sempre a partir das 21 horas é realizada a
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ladainha?®

em latim, em frente ao altar sob o comando de dona Roxa e algumas
pessoas presentes no terreiro que participam, cantando e rezando. Apos a ladainha,
ndo demora muito, a neta*?’ de Mae Elzita, faz a purificacdo™®® do barracdo com um
fogareiro de incenso e também de todo o ambiente do terreiro. Enquanto isso, Mae
Elzita, acompanhada por sete’® filhas de santo, j4 estava preparada para fazer a
abertura dos toques de Mina, com o cantico do Imbarabd que segundo o
antropologo Seérgio Ferretti (1996, p.298) € a “primeira palavra do cantico para
afastar Exu, nos ritos Nagés no Maranhdo”. No barracdo do terreiro, o0s

abatazeiros®°

aguardam Mae Elzita com as suas filhas de santo que estavam
organizadas em fila por ordem hierarquica, ao lado do Péji, tendo como principio, a
antiguidade de cada uma dentro do terreiro.

Mae Elzita vem a frente da fila e logo atras dela, a guia do terreiro, dona
Assuncdo e a seguir, as outras dancantes sendo que as iniciadas mais recentes
ocupam as Ultimas posi¢cdes. A forma como as dancantes organizam-se em fila
reflete ainda os lugares que elas ocupam dentro do barracéo, durante os toques de
Mina. Assim, Mae Elzita posiciona-se em frente ao tambor chamado Caboclo Velho
que também é o nome da entidade espiritual dona do terreiro e dona Assuncéo fica
proxima ao tambor com o nome Terreiro Fé em Deus e as outras dancantes
espalham-se pelo barracdo. Elas cantam por mais de meia hora varios canticos que
também chamam de “doutrinas”, ao mesmo tempo em que dangam em circulos com
coreografias de roda e, passados alguns minutos, comecam a incorporar 0S Seus
caboclos ou entidades espirituais. Mae Elzita, em transe com a dona de sua cabeca

na Mina, a entidade espiritual, a princesa Doralice, cantou:

Leva eu gente, vou pro mar.
Na minha terra eu dangco Mina.
Mas, no mar vou tocar meu maraca.

126 A ladainha e rezada em latim e precede a todas as atividades religiosas que séo realizadas dentro

do terreiro. Mde Roxa cedeu-me o seu caderno, onde ela registra essa reza, para que eu
copiasse a letra. Ver em anexo.

Angela é técnica em enfermagem, casada, sem filhos e filha de Mé&e Dina, a primogénita de mae
Elzita.

A purificacdo é feita com o incenso que contém uma mistura de ervas, sendo a mais notavel, a
erva-doce.

Quando iniciamos a pesquisa em casa de Mae Elzita em 2004, ainda na graduacédo havia mais de
quinze filhas de santo.

Sao chamados de abatazeiros os tocadores dos tambores de Mina e no Terreiro Fé em Deus.
Essa fungéo é dos netos de Mae Elzita com destaque para Emanoel, filho de Dina. Emanoel o
abatazeiro “guia” € sempre solicitado para tocar os tambores, tendo em vista que nasceu no
terreiro e conhece todas as batidas e ritmos.

127

128

129

130
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Figura 38 — Abertura dos toques de Mina
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2019).

Em conversas com Mae Elzita, ela nos disse que no comego de sua casa, 0S
toques de Mina tinham duragao de sete dias e que: “fazia do jeito que minha méae de
santo me ensinou”. No entanto, atualmente, as condigbes de saude da maioria das
dancantes nédo favorecem mais a realizacdo de muitas noites de tambor de Mina e é
necessario realizar mudancas para poder manter a festa. Os toques de Mina estédo
dentro da programacdo da Festa de Senhora Sant'/Ana e Divino Espirito Santo e

apos a abertura acontecem por mais cinco noites, nesse periodo.

4.3 O dia dafesta: Missa, Procissdo, Almoco, Roubo das Posses: 26 de julho

Figura 39 — Desenho de procisséo feito por Dila.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2021)
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A festa tem o seu apice no dia de Sant'Ana, 26 de julho, quando a Corte vai
assistir & missa e retorna ao terreiro em cortejo pelas ruas do bairro Sacavém
acompanhado pela caixeiras que tocam as suas toadas de caixas. Desde quando
comecei a frequentar o terreiro e observo esse momento, até o ano de 2012, nesse
dia, a missa era realizada na Igreja de Sant’Ana que fica localizada no centro da
cidade de Sao Luis. No entanto, por conta das condi¢des financeiras, entre outras
situacdes que envolvem as fases da festa a missa passou a ser realizada no terreiro.

Segundo Méae Dina contou-me:

A gente sempre fez essa missa na Igreja de Sant'/Ana. Todas as vezes que
a gente foi fazer a missa la, a gente fez. Mas, foi ficando mais dificil por
causa de conducdo e tinha que conseguir énibus, ai um pessoal todo para ir
e nao tinha carro pra todo mundo e era tudo mais dificil, ai a agente
comecgou a fazer a missa campal mesmo aqui na frente como vai ser esse
ano, né? E fica melhor pra nos, porque as vezes, o Império chegava tarde,
era uma dificuldade, pois sempre era de manha e os padres reclamavam,
porque as pessoas chegavam tarde, as vezes ja estava no meio da missa.
Era chegando gente, ficava uma confusdo, o pessoal nunca chegava na
hora. Aqui até que a gente conseguisse fazer as pessoas entrarem no
Onibus. la chegando um por um, temos que esperar a rainha, tem que
esperar rei, ai nés paramos. A gente mesmo quis deixar de fazer a missa |4,
por isso. A gente tem que procurar as coisas mais faceis! Missa a gente faz
em qualquer lugar. A gente ia la porque ¢é a igreja de Sant’Ana, mas nao era
obrigado (ENTREVISTA EM: 08/07/2021).

Além disso, havia muito cansaco para as criancas da Corte que tinham que
suportar o calor e o sol em cortejo depois da missa, quando desciam as ruas
transversais que levam até o mercado central, onde estava o 6nibus que aguardava
para levar todos de volta ao terreiro. Era esse o costume. N&o tinha vaga para todos,
mas outros carros particulares também ofereciam caronas e ninguém ficava pelo
caminho. O destino do 6nibus era o bairro Outeiro da Cruz, proximo ao bairro
Filipinho, onde todos desciam em uma praca para dar continuidade ao cortejo pelas
ruas da parte alta do bairro Sacavém e atravessavam a Avenida dos Africanos, até
chegar ao terreiro quase meio dia. Era assim desde que comecei observar a festa.
Em contrapartida, atualmente o terreiro pode contar com o apoio de um padre®*! que
costuma visitar mae Elzita e participar de muitas festas, realizando missa dentro do
barracdo ou na capela proxima ao terreiro para a satisfacdo do grupo. Com a
mudanca de itinerario da missa, com o passar dos anos, a festa atrai muita gente de

outros bairros, mas acontece somente na comunidade do bairro Sacavém.

31 padre Claudio Correia também exerce a funcéo de capeléo no Estado e também é militar.
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Em 26 de julho de 2021, por causa das restricbes causadas pela pandemia,
a missa foi realizada pelo padre Claudio dentro do barracéo do terreiro. Logo cedo, a
Corte apresentou-se com a melhor roupa para tomar o café feito a base de frutas,
sucos, chocolates e bolos variados. Quando todos os presentes foram servidos, deu-
se inicio a missa com o padre lembrando a importancia do respeito aos avos idosos
e destacou Senhora Sant’Ana e Sdo Joaquim como os avos de Jesus e em seguida,
anunciou a coroacdo do rei e da rainha. Foi a primeira vez que aconteceu a
coroacdo ao som das toadas de caixas das caixeiras que evocavam o0 Divino
Espirito Santo, cantando para a Coroa. A rainha coroada recebeu a imagem de
Sant’Ana e o rei o Pombo Branco que representa o Divino e foram juntamente com
os demais membros da Corte, saudar a “Oliveira”, dando voltas ao seu redor.
Quando a Corte retornou ao barracdo, ocupou a Tribuna feita no altar enquanto as
caixeiras tocaram toadas de caixas até o horario do almoc¢o. Nesse dia, apdés o
almoco, ndo demorou muito e cada crianca participante do Corte deixa sobre a
tribuna as vestimentas que usaram durante a missa e almoco para que partes delas
sejam “roubadas” e “escondidas” em algumas casas do bairro.

O almogo é um momento solene e é servido de forma hierarquica. Assim,
serve primeiro a Corte, em seguida as caixeiras e por ultimo os convidados. Mas, se
houver algum visitante especial, as vezes, este é servido ao lado da Corte, mas ndo
na mesma mesa. A mesa é posta com o maximo de zelo, luxo e organizacdo para
gue comporte a Corte e todos comam o0s alimentos que séo preparados desde o dia
anterior. No centro da mesa, sdo postas as imagens de Nossa Senhora Sant'/Ana e o
Pombo Branco, velas acesas, uma ou duas garrafas de vinho e flores de plastico
para enfeitar o ambiente. Os alimentos servidos sédo oferecidos por madrinhas e
padrinhos, mas sempre ha pessoas que apadrinham por promessas, outros por
devocédo e ainda h& quem colabore por consideracdo a dona Elzita. No final do dia,
as 18 horas havera Alvorada, com as caixeiras cantando toadas de caixas enquanto
a Corte vai saudar a “Oliveira”. Ao retornarem ao barracao deixam sobre a Tribuna
0s objetos rituais que serao “roubados” no dia seguinte.
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Figura 40 — Almoco da Corte na copa do Terreiro Fé em Deus..
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2019).

L4 no terreiro, conforme afirma o Mestre-Sala’®** Ricardo Wiliam Costa
Pereira: o “roubo é tirado de madrugada por duas ou trés pessoas, ai escolhem as
pessoas certas para deixar os pertences da Corte, principalmente quem tem
promessa a pagar ou é de confianca. Por isso, vamos as mesmas casas, todo ano”.
(ENTREVISTA EM: 05/07/2022). Assim, sao levados da tribuna preparada no altar
do terreiro: a Bandeira Real do Divino, as bandeirinhas dos anjinhos, o Pombo
branco, o capote e a coroa da rainha, a coroa, a espada e o capote do rei, as
almofadas dos tronos, o vestido da rainha e as asinhas dos anjos. Os “ladrdes”
chegam de mansinho nas casas que vao receber os objetos retirados da tribuna e os
colocam dentro das casas, por algum buraco na grade do portdo ou amarram de
alguma maneira, prendendo-os em janelas ou grades. Durante 0 momento que
esses objetos estdo sendo inseridos nas residéncias, 0s proprietarios ndo podem
abrir a porta para ir ver o que esta acontecendo, pois ele ja sabem que sé podem
sair somente quando os “ladrées” forem embora. Algumas pessoas que guardam o
‘roubo”, disseram-me que: “quando abrem a porta de casa, bem cedinho, o “roubo”
ja estala”

Sao tantos “alcuviteiros” do “roubo”, no dizer de dona Deusa, que guarda a
Bandeira Real, também conversei com dona Lucia, que me falou que: “guardo o

roubo a mais de dez anos e comecei por causa da promessa a Sant’Ana por conta

%2 pessoa responsavel pelo comando do Império em sua movimentagdo dentro ou fora do terreiro. E

0 Mestre-Sala quem assenta as crian¢as na tribuna e acompanha todas as fases da festa.
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da doenca do meu filho. Eu obtive a graca e ele estd curado. Hoje ele ja estd com
dezoito anos e eu vou continuar guardando o roubo , enquanto viva eu for’
(ENTREVISTA EM: 27/07/2022). Por sua vez, Antdnia dos Santos guarda o “roubo”
por: “devogdo a Sant'’Ana e fago isso ha mais de dez anos” (ENTREVISTA EM:
27/07/2022). A pessoa que guarda o “roubo das posses” tem duas motivagoes:
devocdo e amizade a Méae Elzita. Além disso, guardar os objetos roubados causa
disputa entre a vizinhanca, pois € considerado privilégio receber a visita de Senhora

3

SantAna que vai conduzida dentro do andor’*®* em procissdo para receber a

devolugéo do objeto, juntamente com uma prenda doada pelo fiel.

4.4 Resgate das Posses, Derrubamento do Mastro: 27 de julho

Figura 41 — Recolhimento dos roubos em casa do bairro Sacavém.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2019).

O resgate do roubo faz-se no dia seguinte a festa pela Corte em procissao
com andor da santa que é carregado por pessoas do terreiro e tem inicio no final da
tarde, geralmente marcada para as dezessete horas, mas normalmente saem as
dezoito horas. Os atrasos sdo comuns e iSSO as vezes deixa as caixeiras irritadas e

acontece de uma delas comecgar a tocar o “chama caixeira” que € um toque de

%8 Maria de Lurdes, que era cunhada de Assuncéo, a guia do terreiro, foi por muitos anos madrinha

do andor de Sant’Ana. Essa € uma funcao perpétua e apds a sua morte, a filha dela Rosana
assumiu a responsabilidade de ser madrinha que consiste em preparar o andor com flores
naturais e de plastico para fazer a procissao.
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caixa para que todos ougcam que € chegada a hora de comecar o ritual. A procissdo
tem a participacdo das caixeiras que contam com o auxilio de uma banda de musica
e percorre algumas casas™*, pelas ruas do bairro Sacavém. Nesse ritual, a Bandeira
Real de Senhora Sant’Ana € o primeiro objeto a ser resgatado, juntamente com as
outras bandeirinhas e a maioria das pessoas sabe responder sobre diversos
significados a esse objeto que é feito com tecido aveludado, na cor vermelha e tem a
imagem de Sant'’Ana bordada no centro e flores dourada ao redor. Dona Roxa diz
que: “toda a festa esta na bandeira”.

Desse modo, a Bandeira Real é o simbolo mais importante da festa, porque
carrega em si 0s anseios dos devotos, madrinhas e padrinhos que investem na
realizacdo da festa, como uma forma de alcancar a satisfacdo de muitas
necessidades e desejos. E também chamada de Bandeira “Guia”, porque nela
refletem-se os caminhos que levam ao encontro com o sagrado e liberta o fiel das

angustias da vida cotidiana. Segundo Victor Turner (2005, p.50), o:

simbolos dominantes sdo encarados ndo meramente para o cumprimento
dos fins confessos de um dado ritual, mas também com a maior
importancia, se referem a valores que sao considerados fins em si mesmaos,
quer dizer, valores axiomaticos.

Nesse sentido, a Bandeira Real anuncia a “marcacao” da festa que sai do
Peji do terreiro e transforma em sagradas as residéncias por onde ela passa,
juntamente com a imagem de Sant'/Ana e o Pombo branco do Divino. Para quem
estd inserido nesse circuito, pode experimentar a emocdo de ter o contato direto
com Deus, acompanhado da santa avé de Jesus dentro de sua casa. Quando a
Corte sai do terreiro em procissdo e faz o “resgate das posses” o “receptador”
escolhido para esconder o objeto ritual € obrigado a pagar uma “joia” que pode ser
em dinheiro, refrigerante ou produto alimenticio. E a maneira de inserir a
comunidade do bairro no evento e agregar mais colaboradores a festa. Para Mauss
(2003, p.199) a contrapartida implica na acdo do hau, isto &, o espirito da coisa dada
de: “seu territério, de seu chao; ele realmente acompanha todo detentor. No fundo é
o hau que quer voltar ao lugar do seu nascimento, ao santuéario da floresta e do cla e
ao proprietario”. A forca das entidades espirituais age em conjunto com o poder da

santa e o Divino Espirito Santo, o objeto ritual é devolvido a Corte para que o

134 Em 2018, contei 28 casas em varias ruas do bairro Sacavém.
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derrubamento do mastro seja realizado e o encerramento da festa acontega. Em
cada casa visitada, as caixeiras improvisam formas de agradecimentos e bendicoes
ao fiel, por ter cuidado do objeto ritual, enquanto o bandeireiro acena a Bandeira

Real e as caixeiras cantam:

Senhora dona da casa
Sai na porta para ver
E Sant’Ana e o Divino
O roubo veio receber

Senhora dona da casa
N&o podemos demorar
Aéee meu Deus

N&o podemos demorar
Ando tirando j6ia

N&o podemos mais ficar
Aéee meu Deus

Senhora dona casa

Eu ndo posso demorar
Eu tenho uma

Oliveira para derrubar

Figura 42 — Bandeira de Nossa Senhora Sant'Ana.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro, 2019).

O Pombo branco é o ultimo objeto ritual a ser resgatado antes da procissao
retornar ao terreiro e muitos foguetes anunciam a chegada da Corte que se dirige
em direcao a “Oliveira” para sauda-la. Esse momento acontece em frente ao terreiro,

guando a Corte conduzida pelas caixeiras rodeia 0 mastro ao toque das toadas de
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caixas. Conforme dizem la no terreiro, “no tempo”, uma tribuna € preparada ao ar
livre para que a Corte possa sentar-se e assistir ao ritual de derrubamento que é
feito pelo Grupo dos Nove. As caixeiras tocam toadas de caixas para a nhossa
Senhora da Guia, enquanto os homens comegam a desenterrar a “Oliveira” que logo
vai cair sobre alguns cavaletes feitos de madeira. Em seguida, as caixeiras
conduzem a Corte e o Bandeiro para darem voltas ao redor ao seu redor e retiram o
mastaréu que é utilizado no ritual de “repasse do cargo” de padrinho oficial do
mastro do festejo do ano seguinte. A missdo do Grupo dos Nove, com o Terreiro fé
em Deus, encerrou-se e foi cumprida.

Apos o derrubamento do mastro, a Corte é levada para dentro do terreiro e
ocupa a tribuna no altar para aguardar a reza da ladainha, antes de servirem o jantar
e do lado de fora, as pessoas contemplam a “Oliveira” que repousa sobre os
cavaletes. Esse momento € muito esperado por todos, porque € necessario ser
“‘desamarrar’” a murta que vestia o0 mastro e recolher as frutas antes do fechamento
da tribuna. H4 sempre uma pessoa responsavel por esse momento. Segundo ele
contou-me: “dona Luzia, a caixeira-régia sempre me disse para nunca deixar fechar
tribuna com mastro amarrado. Tem que soltar tudo e retirar as frutas e deixar o
mastro limpo”. E assim foi feito! As frutas sdo desejadas por todos que assistem o
ritual, pois sédo consideradas sagradas e cheias de béncaos para quem comer. Em
seguida, dentro do barracéo, os presentes rezam a ladainha em latim enquanto as
caixeiras conduzem a Corte para a copa, onde o jantar é servido, antes do “repasse

das posses” ou “sobe e desce” da Corte e o fechamento da tribuna.
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45 O “Sobe e Desce”: fechamento da tribuna e encerramento da festa

Figura 43 — Dando voltas no mastro e assentada na Tribuna do altar do barracéo.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2019).

Quando a Corte retorna ao barracdo depois do jantar, as caixeiras dao inicio
ao ritual de “repasse das posses” que antecede o fechamento da tribuna, conduzido
pela caixeira-régia’®. Dona Luzia que é a responsavel por esse momento, mas por
conta de sua saude ela tem o apoio de caixeira-moOr que é dona a Jaci. Para
comandar esse ritual a caixeira precisa ter conhecimento de um conjunto de
louvores para a Sant'Ana e o Divino Espirito Santo, o chamado “Bendito de

Hortel&*3%”

e somente a caixeira-régia pode conduzir essa parte da festa. No ano de
2021, dona Luzia estava a frente desse ritual, mas teve o apoio de outro caixeiro-
régio ao seu lado, o Madson que entoava os céanticos. Mas, em 2022, o caixeiro-
régio comandou todas as etapas da festa da abertura ao fechamento da tribuna, por
conta da auséncia de dona Luzia e da fragilidade de dona Jaci que mesmo presente
no terreiro, apenas acompanhou o desempenho de Madson. S&o poucas as

mulheres jovens interessadas em aprender esse conhecimento ancestral, & cada

%% Nas dltimas festas, havia a presenca de homens caixeiros participando do ritual das toadas de

caixas. E comum e bem aceito pelas pessoas da casa, tendo em vista 0 nimero cada vez menor
de caixeiras, eles estdo ocupando esse espago.

% Dizem no terreiro que o “Bendito de Hortelda” ndo é mais cantado inteiro e muitas partes sao
deixadas de lado. Trata-se da narrativa da vida de Jesus desde o nascimento, do martirio, da

crucificagdo e morte.
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hY

vez mais comum & presenca de homens™’ tocando caixas, nas festas do Divino

Espirito Santo, em S&o Luis do Maranh&o

Figura 44 — Caixeiro-régio Madson no comando na festa.
Fonte: (Amorim, 2022).

Conforme eu conversei com o Madson'®, a sua experiéncia como caixeiro-

régio vem desde a sua infancia:

A minha entrada nas festividades do Divino, vem desde criangca que eu
acompanho festa do Divino. Isso me tocava muito quando eu escutava um
toque de caixa do Divino eu ia correndo atras. Ai fui crescendo
acompanhando e fui aprendendo. Desde crianca que eu toco. Eu sé nao
sabia era cantar. Ai com o tempo eu fui frequentando com mais frequéncia,
ai fui aprendendo a cantar. Ai com o apoio de dona Luzia que € nossa
mestra e caixeira-régia das mais antigas de S&o Luis, ela foi me passando,
né? Por que ela foi vendo que estava perdendo, ficando de idade e ela
gueria deixar com alguém e ai eu tive o interesse de me aprofundar mais no
assunto, nos rituais, porque ndo é s6 tocar, ndo é sO cantar, acaba que
existe um mistério, né? A gente ndo vé, mas sente aquela energia nos
conduzindo a fazer aquilo. E ai com essa necessidade de que as caixeiras-
régias ja estavam ficando extintas e 0s mais novos ndo tém o interesse em
aprender. Ai que veio a entrada do homem na regéncia da festa. A gente vé
muito! Existem muitas mulheres caixeiras, inclusive de idade, né? Mas, ela

3" No dia do derrubamento do mastro, quando cheguei ao Sacavém, encontrei dona Elzita sentada

na copa do terreiro, em companhia de Concita. Ela fazia perguntas a Concita sobre a hora do
“resgate dos roubos”, pois sempre gostou de fazer as coisas dentro da hora marcada e queria
saber: “que horas s&o0? Ja é hora de sair para buscar o roubo”? Entao Concita respondeu-lhe que
ainda era cedo e sugeriu que ela ficasse sentada la na porta junta com os caixeiros. Quando dona
Elzita ouviu isso, pareceu que um raio de lucidez iluminou a sua mente e ela espantou-se e
questionou: “caixeiro ou caixeira? Aqui é casa de mulher”.

Madson tem 39 anos, € técnico em segurancga do trabalho e funcionario da empresa Vale do Rio
Doce.

138
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ndo tem essa coragem de ir pra frente da tribuna conduzir um ritual, ai a
gente tomou de conta. Tem eu , tem o Candinho, tem o Bia também
formado por dona Luzia. Entdo, os homens estdo dominando e ocupando
esse espaco. Mas € justamente por isso, porque as pessoas hao tem a
coragem de tomar a frente eu ndo sei por qual motivo. Algumas acham que
ndo dao conta e € uma responsabilidade muito grande, porque a gente tem
gue saber abrir a Tribuna e conduzir a festa toda. (ENTREVISTA
EM:23/07/202).

A dinamica de “repasse das posses” no Terreiro Fé em Deus comeca
guando o caixeiro- régio canta: “o Divino me mandou outro Império eu formar” e
mais canticos para a despedida de todos os festeiros, os padrinhos, madrinhas e
colaboradores. As toadas do Divino sdo acompanhadas pelas outras caixeiras que
estdo presentes, nesse momento e o “repasse das posses” da Corte na tribuna
comeca pela destituicdo do rei que devolve a coroa, o capote, a espada, 0 santo
cetro e 0 Pombo branco. Esses objetos s&o entregues ao vassalo que agora “sobe”
para reinar na festa do proximo ano. O menino entristecido e destituido, ainda
permanece sentado na tribuna e observa o repasse das posses da rainha que do
mesmo modo, entrega a coroa, o capote e a imagem de Sant’/Ana para a dama que
senta ao seu lado e que sera a rainha da proxima festa e tera como a sua dama, o
anjo caridade que “sobe” ao altar. Apds fazer o “repasse das posses” do rei e da
rainha da Corte, € a vez do caixeiro-régio “repassar’ a Senhora Sant'Ana, a rainha
de promessa. Entéo, ele entoa suplicas a santa que sdo acompanhadas de toadas

de caixas:

Oh minha Senhora Sant’‘Ana
Receba essa devota

Ela veio lhe entregar

Conforme ela prometeu

Receba Espirito Santo

Ela veio lhe entregar

De joelhos com as maos postas
Divino receba a sua promessa
Coberta de virtude

Para vocé dou sua filha

Vida e saude

Oh, minha nobre rainha

Que a promessa esta entregando
V0s sereis abengoada

Por Sant’Ana e o Soberano

E me dé um abraco forte
Também um aperto de mao
Abrace sua mae e sua festeira de coracao.
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Apds o término do “repasse das posses”, o caixeiro-régio roga para as

criangas muitas bendi¢gées a Senhora Sant’Ana e ao Divino Espirito Santo, para uma

vida boa em familia, futuro de sucesso com saude e boa profissdo. As bendicdes

comecam para o bem do rei:

Meu nobre menino

Que do Império desceu
Vocé sera abencgoado
Pelo Divino nosso Deus
Ele vai te abencoar

Vai te dar vida e salude
Para os teus pais te criar
Meu nobre menino
Sant’Ana mandou dizer

Que vocé e toda sua familia

Ela sempre vai proteger
Me dé um abraco forte

E também nas suas irmas
Abrace a sua mae

E suas caixeiras de coragéo

As mesmas bendi¢des sao feitas para a menina rainha:

Oh minha nobre rainha

Sant’Ana foi quem mandou

Outro Império se assentar
Sobe anjo e desce anjo
Oh, minha nobre menina
Que desceu reinada
Vocé e sua familia

Sempre serdo abengoadas

Oh, minha nobre menina

N&o me faca também chorar™*®

Essas forgas de Sant’Ana

Sempre irdo te acompanhar

Ela vai te acompanhar
E também vai abencgoar
Vai te dar boa memdria
Para poder estudar

E também poder se formar

Para ser boa menina
E seus pais poder ajudar
Me dé um abraco forte

Também um aperto de mao

Abrace suas festeiras
E as caixeiras de coracéo

E um momento de muita emocdo e um consolo para as criangas que

abracam as maes, as madrinhas, a dona da casa representada por Mae Dina e Mae

139

da Tribuna no altar até sair do barracao.

A menina comecgou a chorar copiosamente desde o “repasse das posses” e continuou até descer
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Roxa e também agradecem as caixeiras. Assim que a caixeiro-régio realiza o ritual
do “sobe e desce” e a mudanga da Corte todas as outras caixeiras tocam para
saudar os organizadores da festa: Mae Roxa, Mae Dina e o Grupo dos Nove. Além
dos colaboradores padrinhos, madrinhas que deram suporte material e econémico a
estrutura da festa no que se refere ao mastro, mastaréu, andor, tribuna, entre fiéis,
devotos e promesseiros que participaram. O ritual continua com “despedida das
caixeiras” que uma a uma e um a um, cantam versos improvisados para saudar

Senhora Sant’Ana e o Divino Espirito Santo:

Eu vou dar a despedida
Como Cristo em Belém
Digo adeus a Sant'/Ana
Até o ano que vem.
(Caixeira)

Eu vou dar a despedida
A despedida eu t6 dando
Me despeco do Divino
Até paroano

(Caixeira)

Eu vou dar a despedida
Desejando uma boa noite
Me despeco de Sant'’Ana
Do Divino e da Corte
(Caixeira)

Adeus minha rosa branca
Banca divina cor

Adeus até paroano

Se nés todas vivas for
(Caixeira)

Eu vou dar a despedida
Bem no meio desse salao
Agui deixo enterrado

O meu nobre coracdo
(Caixeira)

Despedida de caixeira

E despedida decorosa

Eu ndo sei como é que eu aparto
O cravo do pé de rosa

(Jaci)

O caixeiro-régio foi o ultimo a despedir-se da festa antes de fechar a tribuna

e cantou:

Eu vou dar a despedida
Cantando com muito amor
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Me despeco dessa tribuna
De Sant’Ana e o Redentor
(Madson)

O fechamento da tribuna tem inicio com caixeiro-régio fazendo o

oferecimento do “Bendito de Horteld” ao “Manoel de Vera Cruz para sempre amém
Jesus” e na presenga de todos faz a entrega, da Bandeira Real para as donas da
festa na figura de Mae Dina representando Méae Elzita e também para M&e Roxa. O

caixeiro-regio canta:

Senhora dona da festa
Esta Bandeira

Estou Ihe dando

Vés so podes abrir ela
Na festa de paroano

Em seguida, faz a entrega da imagem da Sant'’Ana e do Pombo branco:

Senhora Sant’Ana

E o Pombo celestial
Agora vao subir ao céu
Que a hora chegada esta

Uma grande quantidade de bendicbes é rogada a Sant’Ana e ao Divino

Espirito Santo, em favor das pessoas presentes, devotos e convidados da festa:

Senhora Sant’Ana e Divino
Abencoe o0s seu devotos
Com os eu Divino amor
Quando vés subires ao céu
V0@s nao esqueca de nos
Que ficamos aqui na terra
Pedindo por nés

Receba senhor Séo Pedro
Vossa chave de ouro

Do Divino e Senhora Sant'/Ana
Pra fechar o seu tesouro

E, finalmente todos ouvem que o:

O sacrario esta se fechando
O sacrario se fechou
Guardando as santidades

E os divinos sacramentos
Sete cravos e sete rosas
Formam um raminho de flor
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Divino e Senhora Sant'Ana
A tribuna se fechou

A Bandeira Real e as demais bandeirinhas sao entregues a dona da casa,
representada por Mée Dina e Made Roxa e sdo levadas de volta ao Peji. O Pombo
Branco e a coroa ficam no altar do terreiro durante os toques de tambor Mina que
continuam por mais trés dias alternados e a festa é encerrada com as caixeiras
depositando as suas caixas no chdo do barracdo, aos pés do altar. No barracéo,
todos esperam o momento de compartilhar os bolos, as lembrancas, os refrigerantes

e os docinhos.

4.6 Distribuicdo de bolos e lembrancas

Figura 45 — Mesa de bolos e lembrangas para Sant’Ana e para o Rei da festa.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2019).

Entre os muitos simbolos que expressam a importancia da Festa de Senhora
Sant’Ana e Divino Espirito Santo no terreiro de Mae Elzita, consiste na distribuigao
de alimentos, desde a Bancada com as frutas e doces que apresenta a tematica da
festa, a doacdo de animais e viveres feita pela Corte, durante a “visita” ao terreiro,
além dos almocos, os jantares, os lanches e os cafés, Mas, o momento mais
esperado é a distribuicdo dos bolos e das lembrangas, no encerramento da festa.

A lembranca da festa é de responsabilidade de cada participante da Corte
que através de seus padrinhos, madrinhas e familiares oferecem esse objeto ritual.
A sua estética pode ficar a critério do festeiro que escolhe confecciona-la ou compra-

la pronta no mercado de lojas especializadas em venda de materiais para decoragao



170

de festas, sendo a maioria dessas lojas, localizada na Rua de Sant’Ana no centro de
Sao Luis, onde é possivel encontrar uma variedades de modelos j& prontos que vao
desde os mais simples ao mais luxuoso. No entanto, é necessario obedecer
algumas regras que assegurem que as lembrancas sejam a materializacdo das
emocdes, ideias, pensamentos e fé, pois que, séo reflexos das entidades espirituais
gue estdo em evidéncia no ciclo festivo e que sdo cultuadas no sistema de crenca

do terreiro. Mae Roxa que é responsavel pela Corte da festa disse-me que:

Eu chegava |3, ai ela (M&e Elzita) dizia pra mim assim: “vamos ver quem ta
reinando”? Ah, mae eu n&o quero ver nada! Vamos ver! Ai nés ia ver quem
tava reinando e isso comegava em janeiro, fevereiro, por ai assim. Entao,
mae agora ndo pode mais. Mas, eu fiquei com essa ligagdo entre os
encantados e os Impérios. Entdo a mesa da minha irma esse ano tava vindo
s6 com umas lembrancas de Senhora Sant'‘Ana e Divino de isopor, ndo
gostei. Assim que eu sou acostumada com festa, eu ja fiz muita coisa, muita
lembranca, a menina é Dama e como eu sei que t& um monte de princesas
no reinado, eu agarrei e fiz bonecas. Além das lembrancas que ela
comprou, ela foi na loja e encomendou. SO que assim, o estilo da festa esse
ano, eu nao gostei daquelas lembrancas, ai eu t6 fazendo bonecas vestidas
de EVA (material plastico) t4 a coisa mais linda. Eu sei que tem um monte
de princesa reinando. Como Célia falava que a nossa festa € muito dificil de
trabalhar porque tem negdcio de encantado pelo meio. E encantado tal que
chega e diz isso! Entdo, ela diz que a nossa festa € muito dificil. Como ela
disse que tem casa ai que ela mesma escolhe a cor. “Por que vocé néao
bota essa cor’? Entendeu? La em casa, ndo! L4 em casa € tudo assim.
Porque eu acho assim, como nés ja sabemos como é a nossa festa, entdo a
gente vé. Entdo, tem ano que reina sé velho, s6 vodum, tem ano que é so
principe, esse ano ndo tem rei, reinando, é sé principe! S&o dois principes!
Entdo a gente ja sabe. Esse ano rainha rosa té reinando! Té de frente! Esse
ano tem rainha Rosa, Laura Rosa, Rosa Menina, uma tal de Ritinha que
apareceu que eu nem conhecia. Tudo princesa! L4 em casa a gente faz as
lembrangas dentro das regras que tem que ser. Ah, bota lembranca tal!
N&o! Agora eu falo que s6 fagco lembrancga porque € uma tradicdo, mas eu
nao gosto de fazer porque vocé gasta tanto e quando eles recebem, jogam
dentro de um saco de bolo e quebra tudo. Mas, sem lembranca fica feio.
Mas, eu ndo gosto de fazer ndo! (ENTREVISTA EM: 22/07/2022).
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Figura 46 — Lembrancas das mesas da rainha e do rei.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2022).

O simbolismo da lembranca é multisensorial. Primeiro, por causa da cor que
deve fazer referéncia a “marcacao” da corrente da entidade espiritual que “reinou” no
ciclo festivo. A cor tem relacdo com as vestimentas da Corte e, sobretudo, com a
decoracao do barracédo e o espaco do terreiro. Ao analisar a simbologia das cores
dos Ndembu, Victor Turner (2005, p.106), registrou que: “as cores sdo concebidas
como rios de poder que tem sua nascente comum em Deus e permeiam todo o
universo sensorial com suas qualidades especificas”. Todas as lembrancas que
compdem as mesas de bolos oferecidas pela a Corte, sédo objetos rituais religiosos,
porque tem como referéncia as correntes de entidades espirituais que ocupam a
tribuna da festa dentro do terreiro. Em sua composi¢ao pode-se utilizar todo tipo de
material, desde o isopor, o papel, plasticos, gliter, pedrarias, tecido e materiais
diversos. As lembrangcas devem ser luxuosas e, espera-se que as do rei e as da
rainha, sejam as mais elaboradas e destacadas das demais, tanto pelo aspecto
estético, quanto pela quantidade*®. Segundo, a lembranca é um simbolo que esta
inserido dentro da tematica da festa e carrega em si, todas as intengdes dos
festeiros, madrinha, padrinhos e devotos que ndo medem esforcos para oferecer o

melhor dos seus sentimentos a Senhora Sant’/Ana e ao Divino Espirito Santo. E por

1% Uma mesa de bolo da rainha da festa pode ser acompanhada por oitenta ou mais lembrancas.
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fim, a lembranca é também, um momento de ostentacéo, de luxo que contrasta com
os desafios de poder realizar a festa, em termos financeiros.

Por sua vez, os bolos oferecidos pela Corte sdo decorados com objetos que
fazem aluséo a festa e apresentam imagens de Sant’Ana, o Esplendor do Divino € o
Pombo Branco, e alguns sdo enfeitados com flores, fitas e desenhos feitos com
material comestivel! A varanda é o espac¢o da apresentacdo das mesas de bolos e a
sua decoracdo requer o maximo de cuidado dos padrinhos e madrinhas da Corte
gue usam cortinas para cobrir as paredes e tapetes de varios tamanhos e cores para
no chao. Os bolos podem variar de tamanho e modelos, mas, 0os mais concorridos
sdo os bolos da rainha e do rei, pois sdo maiores e luxuosos. No entanto, h4 uma
norma para a ocupacao do espaco dentro da varanda do terreiro, no que diz respeito
as posicdes das mesas de bolos que devem ser preparadas, conforme as posicdes
ocupadas pela Corte na tribuna feita no altar. Primeiro, a mesa de Sant’Ana deve
ocupar o centro da varanda pois ela deve ser a primeira mesa a ser visualizada por
todos que chegam ao terreiro. Segundo, a mesa da rainha da festa deve ser
encostada na parede do Peji e acompanhada da mesa da Dama, as duas mesas
ficam ao lado do altar das princesas. Terceiro, a mesa do rei € encostada na parede
do corredor de entrada da varanda, acompanhada pela mesa do Vassalo e, por
conseguinte, a mesa do Juiz. As outras mesas dos anjos considerados os “mistérios
da festa”, ocupam o espaco ao redor da mesa central que é a mesa de Sant'‘Ana. O
espaco da varanda do barracdo é demarcado pela a ocupacédo da Corte e expressa
hierarquia dentro de suas representacoes e das entidades espirituais.

A distribuicdo de bolos e lembrancas para os que estdo envolvidos com a
festa, ndo é um ato simples e desprovido de interesses, pois € a ocasido para
renovar as aliancas, a fé e o compromisso com a Senhora Sant'‘Ana e o Divino
Espirito Santo para mais um ano de louvag¢do. Receber uma lembranca equivale a
uma bencédo, pois esta € um objeto impregnado com energia e representa para a
Corte a valorizacdo da pessoa e até mesmo, status junto ao grupo religioso. E o
reconhecimento da importancia da presenca de todos os envolvidos com a
organizacao, participacdo e colaboracdo em todas as etapas para a realizacdo da
festa e ndo é pouca coisa, porque até mesmo, nao receber uma lembranca, causa
muita insatisfacao.

O compartilhamento dos bolos e das lembrancas é feito de forma

hierarquico. Mas, também é um ritual de solidariedade e fartura da festa e pde em
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evidéncia o desempenho das caixeiras, pois € o0 momento de agradecé-las pela
presenca de todas durante o ciclo festivo que: “mantém e recriam continuamente,
em situacdes frequentemente adversas, o universo de sua pratica devocional, e da
organizacdo social particular desse grupo” (BARBOSA 2006, p.127). Elas sdo as
primeiras a receberem os pedacos dos bolos da Corte juntamente com as
lembrancgas da festa e enchem as suas sacolas. Muitas ficam felizes e emocionadas
e pedem béncgaos de saude a Sant’Ana e ao Divino Espirito Santo com o desejo de
poder continuar realizando a sua misséo. A historiadora Marise Barbosa (2006, p.13)

escreveu sobre as caixeiras do Divino e afirma que:

A presenca das Caixeiras nos rituais no Maranhdo parece ser uma
construgdo local, resultado das confronta¢des culturais que construiram a
histéria brasileira, e, localmente resultaram na popularidade dessa festa.
Um mosaico complexo a sustenta e ndo parece haver respostas univocas
as questdes que ela suscita. Os toques rituais para o Divino ali adquirem
grande diversidade e complexidade ritmicas, reveladoras da presenca de
uma matriz africana nesse mosaico. Mas...qual?

A Corte compartilha bolos e lembrancas entre si e em seguida serve aos
convidados que assistem as trocas de amabilidades e aguardam o momento de
comer, beber e ganhar uma lembranca da festa. A ideia de fato social total contida
na “dadiva’ trabalhada por Marcel Mauss (2003) adquire efetividade de sua
representacédo, pois os alimentos e as lembrangas da festa sdo as “jdias” que
funcionam como pagamentos simbdlicos das boas gracas alcancadas por todos que
participaram da festa e carregam uma conexdao com o mundo das entidades
espirituais, com Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo. Deste modo é encerrada
a Festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo, no Terreiro Fé em Deus,
abrindo-se para a brincadeira dos bois dos encantados Surrupirinha e Caboclo Velho
e 0 encerramento das atividades do festejo com mais quatro dias de toques de

tambor de Mina.
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4.7 Os bois de Caboclo Velho e Surrupirinha

Figura 47 — Imagens do mourdo, boi malhado, Sado Jodo e Caboclo de Pena Branca.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2019).

A festa de Senhora Sant’/Ana e Divino Espirito Santo foi encerrada com o
fechamento da tribuna e as correntes de entidades espirituais que ocuparam a Corte
foram todas homenageadas nesse periodo. No entanto, dentro do ciclo festivo
realizam a brincadeira de morte dos bois de Caboclo Velho e Surrupirinha que
foram batizados no més de junho, quando celebram os santos apdstolos S&o Joéo e
Séo Pedro. Os bois sdo batizados em dias diferentes, por um padrinho e uma
madrinha e o primeiro a ser sacralizado € o boi de Caboclo Velho, no dia 24 de
junho, dia de Sao Jodo e o boi de Surrupirinha o ritual de batismo é feito no dia 29

de junho, dia de Sao Pedro.
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No dia do batizado do boi de Caboclo Velho, Mae Dina oferece almogo, reza
ladainha para Sao Joao e enfeita o terreiro com fitas coloridas, espalha chapéus de
palha na entrada do terreiro. Sem esquecer o altar do barracdo que recebe as
imagens dos santos homenageados no més de junho, além da imagem do indio
Caboclo Pena Branca, juntamente com alguns bonecos de indios e de boiadeiros.
Na varanda, também €& preparada um altar para Sdo Jodo e o Caboclo de Pena
Branca e os dois bois das entidades espirituais sdo postos ao lado desse altar. O boi
de Caboclo Velho tem o nome de “Prazer de Sdo Jodo” e o seu coro é todo bordado
com imagem de um indio que segura o Bora'*'. Segundo M&e Dina falou que: “hoje
é dia de S&o Joao e o boi batizado é o de Caboclo Velho. Entdo vamos comecar ao
meio-dia, com a ladainha, batismo e depois o almogo” (ENTREVISTA EM
24/06/2022).

Em 2022, o batizado do boi de Caboclo Velho foi feito pelos padrinhos
Geceanderson e Socorro Aires e aconteceu a maneira do mastro que € a base de
agua, ramos de folhas verdes, vela e bendic¢des. O ritual comeca quando o padrinho
molha ramos de folhas verdes dentro da agua e passa pelo boi dizendo alguns

versos, enquanto a madrinha segura uma vela acesa:

Eu te batizo Prazer de Sdo Joédo
Pela sua formosura

N&o te dou os santos 6leos
Porque néo és criatura

Em seguida, a madrinha faz a repeticdo dos gestos do padrinho e o batismo
foi encerrado. Mas, a brincadeira de boi dentro do ciclo da Festa de Senhora
Sant’Ana e Divino Espirito Santo acontece por causa da entidade espiritual
Surrupirinha que gosta muito da brincadeira e vem desde quando Mé&e Elzita era
dancante no terreiro de Mae Denira, conforme ela declarou ao pesquisador Cleides
Amorim (1996, p.23-24):

Teve uma vez que eu sai no Boi de Viana'*%. Isso ja faz muito tempo. Minha
mée de terreiro ainda era viva, nem sonhava em morrer. Foi ai que um dia
eu tava dormindo e Surrupirinha chegou e me levou pro Boi de Viana que
tava na Estrada de Ferro. La ele brincou até dez horas da manha do outro
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o Chifre de boi com fitas coloridas que representa a corrente das entidades espirituais indigenas.

O Boi de Viana existe ha oitenta anos e foi criado por seu Apolénio. No correr dos anos ja passou
por varios comandos e atualmente, é dirigido por Katiana que é evangélica da Igreja Mundial, mas
gue ndo tem problemas com as relacdes do boi com o Terreiro Fé em Deus e acredita que nada
de mal em dar continuidade a tradicdo da brincadeira do boi.
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dia. Quando eu despertei, eu ja estava er na casa de titia Filomena. Ele
tinha deixado um recado com ela que no outro ano ele ia sair de Boi de
Viana. Ave Maria! O tempo ruim pra mim. Esse tempo quase me acovardou,
porque eu ndo queria sai de jeito nenhum. Mas, quando chegou o més de
dezembro, minha tia comecou a criar um porquinho, que era pra vender pra
comprar as coisas. Eu sempre dizia que ndo ia sair no Boi. Eu chorava pra
nao sair nesse boi, porque eu nunca gostei de boi, e a minha familia ndo ia
brincar atras de boi. Elas diziam que ndo eram "mutuca**®” de boi. Mas, meu
filho quando chegou o0 més de maio, quando tinha que comprar as penas, 0
porco ja estava gordo, ai titia disse: “vamos vender o porco que é pra
comprar as penas pra Elzita sair no boi”. Eu fiquei zangada! Eu disse que
ndo ia sair em boi nenhum, que ndo precisava nem comprar pena. Ai, meu
filho, eu ndo sei como, o porco fugiu e foi pra rua. Passou o caminhdo do
seu Tancredo e matou o porco. Ah, tiitia ficou muito enraivecida, disse que a
culpa era minha e por isso que Surrupirinha tinha matado o porco. Ai fiquei
com medo e sai de caboclo de pena no boi de Viana. Quando foi o dia de
sair, eu me arrumei toda, e nada de Surrupirinha chegar. Ai eu fui pra casa
do Apolénio (dono do Boi de Viana) e nada de Surrupirinha. Ai eu fiquei com
muita raiva, porque era ele que queria brincar boi e me deixou sair pura
(sem estar em transe). Ele foi chegar |4 pras trés horas da manhd e
enquanto isso, onde eu chegava o pessoal dizia: “la vem uma mulher, la
vem uma menina, l& vem uma pequena”. Eu morta de vergonha. Quando
ele chegou, disse pra titia comprar uma vela branca. Ai, ela comprou, ele
mandou ela acender, ela perguntou praqué, se ele ndo podia deixar isso de
lado, porque ela ia ficar com vergonha de acender a vela no meio do Boi.
Foi tanto custo que ele esqueceu. Eu sé voltei pra casa no outro dia, onze
horas da manha. Ai, antes dele ir embora ir embora, ele disse que no dia 29
de junho, dia de Sao Pedro, ele ia sair outra vez no Boi e, se eu hao
quisesse, era s6 acender a vela que ele vinha me buscar na mesma hora.
Quer dizer que ele ia me matar. Ela ficou apavorada e eu fiqguei com muito
medo. Quando foi no dia de Sao Pedro eu sai de novo. (Ent, 01-05-96).

Quando comecei a frequentar a casa de Mae Elzita ela ja fazia a brincadeira
de boi para o seu guia espiritual, caboclo Surrupirinha e tudo acontecia dentro do
terreiro e ndo mais, pelas ruas, como a entidade espiritual gostava. Nesse dia, o Boi
de Viana chegava ao terreiro ainda pela manha e ia buscar Mae Elzita em transe
com o caboclo Surrupirinha na casa de sua filha carnal Lindinalva'** que morava
bem proximo terreiro. Era sempre um momento muito desagradavel para Mae Elzita,
pois ela ficava constrangida por ter que “fantasiar-se de indio” para fazer essa
brincadeira. Ela nunca gostou de expor -se aos olhares das pessoas fantasiada de
indio, porque sempre foi muito timida e preferia a discricdo. No entanto, ela fazia
tudo para cumprir as “obrigagdes” com o seu guia espiritual. A fantasia era em um
tipo de macacéo vermelho e por cima deste, na altura da cintura, ela usava uma saia
feita de penas coloridas e usava na cabeca, um grande chapéu bordado com o

nome de PINDOBA, igual ao que os participantes do Boi de Viana costumam usar.
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Um tipo de mosca.
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Falecida aos cinquenta anos
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A Dbrincadeira vinha pela rua e quando chegavam ao terreiro
Surrupirinha/Elzita, acompanhado do Boi de Viana cantavam toadas e entravam no
barracdo para dancar por aproximadamente, uns quarenta minutos. Depois desse
tempo, espalhavam uma toalha de pano no meio do barracdo e Elzita/Surrupirinha
devolvia os aderegos que compunham a “fantasia de indio”, semelhante ao tambor
de Bora, quando ia “virar os tambores” da Mata para a Mina. Depois da devolugao
da vestimenta, Surrupirinha/Elzita era levada para a varanda e ficava cantando
varias toadas e enquanto isso, 0s participantes do Boi de Viana, espalhavam-se pelo
terreiro para esperar a hora do almogo. A entidade espiritual costumava cantar antes

de desincorporar Mae Elzita:

Eu jogo a minha espada no mundo de Tenterém**
A batalha é forte

Eu nado sei de onde vem

Se do mundo de Deus ou do mundo de Tenterém.

Quando retomava a consciéncia Mae Elzita era levada ao quarto e
comecgava a chorar, pois ela sentia muita vergonha por sair a rua “fantasiada de
indio” e de dancgar na brincadeira do boi. Apesar de estar em transe, ela ndo gostava
disso. No entanto, ainda ndo havia acabado a sua obrigacédo, porque no final da
tarde, 14 pelas 17 horas, o Boi de Viana ia em busca dos bois dos encantados que
haviam fugidos do terreiro, para ndo morrerem. Na hora de comecar o resgate dos
bois “fujdes”, o Boi de Viana reunia as pessoas em frente ao terreiro e cantava

toadas para dar inicio ao ritual:

Me faz uma fogueira
Me esquenta um pandeiro

Na porta do terreiro, Surrupinha incorporado em Méae Elzita sacudia um
chocalho e cantava para convidar o Boi de Viana a entrar no barracdo para que

todos pudessem brincar antes de sair em busca dos bois fujées.

Na mata, na mata, na mata
Onde eu fago a minha ora¢éo
Onde eu boto a minha boiada

* Na obra Desceu na Guma (2000), a antropologa Mundicarmo Ferretti registra que Tenterém é

uma espécie de lugar. Ouvimos por diversas vezes, as doutrinas cantadas no Terreiro Fé em
Deus com mencao a Tenterém como essas que descrevo agora. “Meu Deus quanto mistério no
mundo de Tenterém”.
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Onde eu boto meu touro no Mouréo

Do lado de fora o Boi de Viana respondia com mais outra toada:

O na entrada do saldo

Eu vi uma luz acender

Era Surrupira com uma vela
lluminando o meu caminho
SO pra eu nao me perder

Em seguida o Boi de Viana entrava no barracdo e cantava algumas toadas
antes de sair em busca dos bois dos encantados, para que fossem capturados e
mortos no mourdo. Durante o percurso pelas ruas, o “matador” dramatizava gestos
de bravura com um facédo assustando as pessoas e quando chegavam ao local do
esconderijo dos bois as pessoas soltavam foguetes e havia muita euforia. O Boi de
Viana resgatava os dois bois dos encantados que escondiam-se em casas
diferentes e todos retornavam ao terreiro para fazer a matancga. No percurso de volta
ao terreiro, a multiddo que acompanhava os bois chamava atencao das pessoas que
saiam a porta de suas casas e iam observar o movimento na rua. Os bois corriam e
eram perseguidos por meninos que diziam palavras provocantes, como: “ndo me
pega boi veado”! A brincadeira seguia até a chegada ao terreiro, quando davam o
inicio ao ritual de matanca do boi.

Desde que acompanhamos essa brincadeira observamos que sé matam um
boi e o outro era solto ou foge mais uma vez. O ritual de morte comeca quando o Boi
de Viana laga o boi que vai morrer e o leva aos pés do Mouréo que é todo enfeitado
com papel colorido e cheio de guloseimas penduradas e sao: frutas, doces, pipocas,
refrigerantes, pequenos brinquedos e fitas que deixam o lugar da morte do boi muito
bonito. Assim como o mastro que tem padrinhos e madrinhas, do Grupo dos Nove, 0
Mourdo também tem uma madrinha simbdlica que conta com a ajuda de outras
mulheres da vizinhanga para enfeitar e oferecer o lugar para a morte do boi. O
Mourdo é feminino e delicado nesses momentos finais, da existéncia do boizinho
gue vai morrer. A madrinha desempenha essa tarefa e depois, pode passar a
missdo para outra mulher, pois pode escolher a proxima que vai ficar com essa
responsabilidade. Telma Maria Froes exerceu esse cargo por trés anos e em 2021,

passou essa funcdo a dona Cotinha. Segundo Telma contou-me:
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Me chamaram e perguntaram se eu queria ser madrinha do Mour&o. Ai eu
fiquei pensando, porque ia ser eu e outra pessoa. SO que essa outra pessoa
nao quis. Ai eu assumi sozinha. Mas, Senhora Sant'‘Ana me ajudou me
ajudou que todos os anos eu fiz sempre bonito. Muita coisa que a gente
botou no Mourao ainda sobrou e foi distribuida pras criancas. Mas, eu fiz os
trés anos muito bonito. Eu me senti abencoada e muito feliz com essa
missdo porque Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo me ajudou em
tudo. (ENTREVISTA EM: 24/07/2022).

A morte do boi € um momento de muita ansiedade para todos os que
acompanham, pois o boi morto vai ser repartido entre alguns escolhidos que assiste
a matanca e nao é para todos que tem a sorte de receber um pedaco do boi que foi
morto. Comentam-se entre as pessoas que participam da brincadeira, que quem
recebe um pedaco do boi morto, pode fazer trés pedidos para o encantado dono do
boi e que estes, realizam-se antes da proxima brincadeira. Geralmente, os pedidos
giram em torno de saude e trabalho e € comum algumas pessoas assistirem a morte
do boi pensando nisso. O Mourao fica arrodeado de gente a procura de uma posi¢ao
proxima ao “magarefe” e ser escolhido para ganhar um pedaco do boi. Logo que
terminam a partilha do boi morto, todos vao ao barracdo cantar mais algumas toadas
e dancar com o Boi de Viana e tocam os tambores de Mina, junto com os
pandeirdes, as matracas e os apitos. Em seguida, rezavam para Senhora Sant’/Ana

e um Bendito para S&o Joao e Elzita/Surrupirinha agradecia e cantava:

Eu tomo conta da minha boiada
Eu dou conta da minha boiada.

Quando Mae Elzita desincorporava o caboclo Surrupirinha ela saia do
barracdo levada inconsciente nos bracos de algumas filhas de santo, até um dos
qguartos que fica dentro do terreiro e a colocavam deitada em uma cama. La todos
cantavam varias doutrinas que geralmente ndo cantam em toques de tambor de
Mina e logo ela voltava. Segundo nos informou M&e Dina, esse momento era: “a
virada da corrente de boiadeiro de Caboclo Velho para a corrente da mata de
Surrupirinha é muito delicado”, porque Mae Elzita podia n&do voltar e essas doutrinas
eram para chamar Caboclo Velho, pois somente ele podia trazé-la de volta. Um

desses canticos dizia que:

Quando eu venho da cidade nova

Cidade do Mearim

Eu mandei chamar o meu vaqueiro na mata
Para vir cela cavalo pra mim.
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Mé&e Dina, contou-me que atualmente, “a virada da corrente agora € so entre

elesl46u

e que Mae Elzita ndo tem mais condigdes de fazer isso por causa de sua
idade e doenca. A brincadeira do boi dos encantados € realizada como parte da
Festa de Senhora Sant'‘Ana e Divino Espirito Santo, realizada no Terreio Fé em
Deus e o Boi de Viana veio no ano 2022 para fazer o resgate dos bois fujoes e 0
ritual da matanga. Os bois foram resgatados nas mesmas casas e conforme eu
conversei com a dona Conceicdo Maria dos Reis**’ sobre essa parte da brincadeira,

ela falou-me que:

Quem ficava antes com um dos bois faleceu. Ai ela (Elzita) veio saber se a
gente podia ficar com os dois. Em tdo eu disse que nao tinha problema,
pode ficar. Entdo a minha mée faleceu, mas eu fiquei com essa coisa.
Enquanto eles quiserem trazer o boi pra c& eu aceito. Agora quando eles
ndo quiserem mais, paciéncia. Ai eles deixam o boi de manh& e vem buscar
de tarde, geralmente cinco, seis horas. A gente é que bota as folhas no boi
pra dizer que o boi tava no mato, pois é! Eu sou devota de Nossa Senhora
da Conceicdo. Mas, sempre a gente vai na festa. Essa festa de Nossa
Senhora Sant’Ana eu bato até caixa la. Eu so toco, né? Isso é obra de Séo
Jodo, porque a gente sO faz aquilo que toca no coragdo da gente. Entdo é
uma alegria muito grande que eu tenho e me lembro da memoria da minha
mae que ela gostava demais, viu? Inclusive, ela frequentava de vez em
guando, a casa de dona Elzita. Ai, nés ficamos com essa coisa como se
fosse a minha mée que estivesse recebendo os bois aqui. Ela (Elzita) tem o
maior carinho com a gente aqui e ela ndo deixou de trazer o boi pra ca.
(ENTREVISTA EM: 31/07/2022).

A brincadeira de boi de entidades espirituais ou boi de encantados é comum
dentro dos terreiros de culto afro em S&o Luis, conforme observou e escreveu, sobre
o tema, o pesquisador Gerson Lindoso (2006, p.14) que apontas aspectos
importantes desse ritual: “sobre o boi de encantado € que ele tem uma organizagéo
feita de acordo com as demandas das casas de religido afro e da propria vontade e
desejos dos encantados (constituintes de dominios sagrados)’. E um ritual que esta
diretamente ligado a devocdo das entidades espirituais, Caboclo Velho e
Surrupirinha, a S&o Joédo e a S&o Pedro e faz parte do ciclo da Festa de Senhora

Sant’Ana e Divino Espirito Santo realizada no Terreiro Fé em Deus.
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i Entre as entidades espirituais, Caboclo Velho e Surrupirinha.

Dona Conceicdo esconde o boi de Surrupirinha e a sua filha Laurimar que mora ao lado de sua
casa, guarda o boi de Caboclo Velho.
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4.8 Encerramento da festa com toques de Mina

Figura 48 — Encerramento da festa com toques de tambor de Mina.
Fonte: Arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2022).

No ciclo da Festa de Senhora Sant'Ana e Divino Espirito Santo sao
realizados os toques de tambor de Mina, apesar de ndo serem publicados nos
convites distribuidos pelos organizadores da festa. Nesse periodo, tocam cinco
noites de tambor, em dias alternados. Depois da abertura dos toques, no dia da
“Visita dos Impérios”, os tambores ficam “encostados” e somente apds a brincadeira
de matanca dos bois de encantados, é que os toques de Mina continuam a até o dia
do encerramento, nos primeiros dias de Agosto.

Até o ano de 2017, no dia do encerramento dos toques de Mina era
realizada a “virada da corrente” da Mina, para a “corrente da mata” ou corrente do
Bora, para anunciar que o proximo ritual a ser realizado dentro do terreiro era para
homenagear as entidades indigenas que geralmente ndo séo recebidas nos toques

de Mina. As dancantes em transe com as suas entidades espirituais cantavam:
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“passarinho canta na Guma ia” (bis). Esse momento era realizado a meia-noite,
quando junto aos tambores de Mina eram postos outros instrumentos como:
berimbau, pandeiros, tambor onca, e tambores menores acompanhados com o
tambor maior, chamado tambor da Mata e em seguida, as dancantes entregavam as
toalhas de seus caboclos para assisténcia, e dangcavam descalcas em um ritmo
acelerado com as suas entidades espirituais indigenas que soltavam gritos de
euforia. Mae Elzita em transe com o0 seu guia espiritual, o caboclo Surrupirinha

cantava:

Vou fazer minha virada
Vou trazer minha balanca e
Sao Miguel vai me guiar

Nesse dia, o barracdo do terreiro era muito frequentado e n&o havia espaco
para quem gueria presenciar esse momento. Mas, conforme ja citamos esse ritual foi
extinto no terreiro’*®. Sobre 0 momento da “virada” dos tambores de Mina para o
tambor da Mata, Mundicarmo Ferretti (2000, p. 97) afirma que: “hoje em S&o Luis,
quando alguém diz durante um ‘toque’ que o tambor ‘virou para mata’ esta querendo
dizer que se passou a cantar em homenagem as entidades caboclas (de diversas
‘linhas’)”.

Atualmente, no encerramento da festa com os toques de Mina, as dancantes
cantam para homenagear os caboclos e as correntes de entidades que passaram
pela tribuna da festa, as “princesas, as meninas” tém o seu dia de “descerem a
Guma” para celebrar a Senhora Sant'‘Ana e o Divino Espirito Santo. Desde o
fechamento da tribuna, os objetos rituais da Corte permanecem no altar do barracéo,
durante as noites de toques de tambor de Mina. Além dos objetos da Corte: vestido
da rainha, a coroa, o capote da Dama, as insignias do rei e do vassalo, também
estdo no altar. Mas, o que chama a atengédo € o mastaréu, o Pombo branco dentro
da coroa, a imagem e a Bandeira de Sant'‘Ana. Esses objetos, cada um ao seu
modo, parecem interagir com as pessoas dentro do terreiro e regem a maneira
deles, todo um cdodigo de conduta, gestual e expressdo de ideias e emocgdes que
contribuem para pensar sobre a importancia da religido como reflexo da vida social.

Clifford Geertz (1989, p, 93), chama a atencao para a potencialidade desses objetos

8 Em meu trabalho de concluséo da Graduacdo, apresentei toda a descricdo desse ritual. Ver Aires

(2008).
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que: “parecem resumir de alguma maneira, pelo menos para aqueles que vibram
com eles, tudo que se conhece sobre a forma como é o mundo, a qualidade de vida
emocional que ele suporta, e a maneira como se deve comportar-se quem esta
nele”.

No encerramento dos toques de tambor de Mina, as dangantes permanecem
dentro do terreiro e algumas, dormem no chéo do barracdo e ao acordarem, tomam
café juntas, conversam sobre algumas situa¢cdes ocorridas dentro da casa, durante o
ciclo festivo. Sempre ha o que conversar, conforme Geceanderson falou-me:
“‘conversar € um passo para manter a uniao e fortalecer a casa de Mae Elzita”. Foi
durante o café que segundo ele, o grupo decidiu fazer o lava pratos da Festa de

Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo.

Dia: O7 /08 domingo
2% O dia todo 32 ==
Todos podem participarem
“Contribuicao: Comida/Bebida ou de”
' acordo com sua possibilidade 3
Liocal: Terreiro Fé em Deus

Figura 49 — Convite para o lava pratos depois da festa.
Fonte: Amorim (2022)

Fazer o “lava pratos” depois de uma grande festa € comum, funciona para
que os festeiros possam aproveitar e matar a saudade e divertir-se. No caso do
Terreiro Fé em Deus essa pratica € recente e conforme Geceanderson falou: “o lava
prato tem o intuito de reflexdo, de unido, gratiddo e agradecimento a todas as
pessoas que participaram do festejo. Até pra unir mais ainda, né? A nossa ideia é
que a festa acabe com todo mundo em paz e o lava prato aproxima as pessoas’.
(ENTREVISTA EM: 03/04/2022).
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5 CONSIDERACOES

Nesse trabalho, aprendi que a Festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito
Santo, realizada no Terreiro Fé em Deus, pode ser entendida a partir de muitas
dimensdes que podem ser observadas sobre além das que descrevi nesse estudo.
A partir das observagbes dos rituais, das falas dos padrinhos, madrinhas,
colaboradores (as), os moradores do bairro Sacavém, sobretudo, dos organizadores
da festa, Mde Dina, Mde Roxa e o Grupo dos Nove, foi possivel notar a
multiplicidade de simbolos que se apresentam dentro do ciclo festivo e fornecem o
entendimento das emocdes, sentimentos, desejos e ideias contidas no pensamento
dos responsaveis pela festa.

Para além do: “como pensam os nativos”, a Festa de Senhora Sant’/Ana e
Divino Espirito Santo realizada em um terreiro de tambor de Mina é a soma de
diversas modalidades de relacdes que envolvem Mée Elzita, suas filhas de santo e
recentemente, a M&e Roxa com os seus filhos de santo e a comunidade do bairro
Sacavém, com outros bairros de Sédo Luis, de onde saem muitas pessoas para
acompanhar ou participar das fases da festa. Como entender a dindmica dessas
relacdes para a realizacdo da festa? Como o grupo do Terreiro Fé em Deus organiza
as demandas inerentes as etapas de cada fase da festa? E possivel dizer que a
festa € a celebragcdo de “herancgas culturais” investidas do poder que a religiao
exerce na vida das pessoas que agem motivadas pela fé e preservam suas praticas
culturais. Para tanto, os organizadores contam com o apoio das madrinhas, dos
padrinhos que sao filhos ou filhas de dancantes, sobrinhos ou sobrinhas de antigos
amigos de Mae Elzita que facilitam as condicbes necessarias para a cumprimento
dessa “obrigacao” do terreiro.

Trilhando os caminhos que foram vivenciados pelos organizadores da festa
Mée Dina, Mae Roxa e Grupo dos Nove, foi possivel entender como eles se inserem
em redes e ocupam determinados espacos, elaboram estratégias para gerar
condi¢cdes econbmicas e sociais para garantir e fortalecer o desempenho de todas
as etapas da realizacdo da festa. Nesse movimento, eles reinventam-se e
reinterpretam as suas praticas e buscam explicacdes sobre o mundo ao seu redor. A
partir de algumas falas de madrinhas, padrinhos e organizadores da festa, foi
possivel perceber apesar do adoecimento de mée de santo Elzita é ela como

sacerdotisa do tambor de Mina, em seu terreiro, quem aglutina as pessoas, as
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coisas, 0s sentimentos e as ideias que surgem dessa juncao e torna o repertério da
festa em seu terreiro, compreensivel. Isso acontece porque como mée de santo, ela
detém um conjunto de qualidades que faz dela uma verdadeira lider, ha cinquenta e
seis anos, dentro de seu terreiro e no bairro Sacavém. Essas qualidades também
derivam de suas entidades espirituais e da propria necessidade de atender as
demandas da religi&o.

A descrigao e analise da Festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo
em meandros simbodlicos como uma “festa de correntes” de entidades espirituais,
possibilitou-me a percepcado de resquicios de mecanismos historicos-sociais de
controle e intervencdo em sua forma de existir e socializar suas praticas. Quando
observei os convites elaborados e distribuidos aos convidados, para assistir a parte
publica da festa, percebi que ainda ha restricbes e auséncias em relacdo aos toques
de Mina realizados dentro do ciclo festivo e que ndo séo divulgados no cronograma
de atividades do terreiro. O convite € para uma festa catélica. Quando questionei
Mé&e Roxa sobre a forma como eles elaboram os convites da festa, sem anunciar os
toques de tambor de Mina, ela respondeu-me que: “sempre foi assim” Essa
naturalizacdo das auséncias em relagdo as praticas sociais dos adeptos dos cultos
afro brasileiros parece-me, caber questdes mais complexas sobre esse assunto que
tem as suas raizes, na histéria do preconceito e intolerancia (SILVA, 1994).

A festa estabelece um cronograma de atividades que exige a divisdo do
grupo para o desempenho de tarefas e funcdes que envolvem a projecao do terreiro,
para a sociedade mais ampla. Essa divisdo do grupo faz-se necesséria, justamente
por questdes econdmicas, tendo em vista que, a distribuicdo de responsabilidades
facilita a mobilizacdo de recursos, pois cada grupo deseja cumprir com a sua tarefa
e nao “desapontar” a Senhora Sant'’Ana e Divino Espirito Santo. Além disso, fica
estabelecido calendario com datas definidas e um roteiro com datas, horarios e
tarefas que envolvem a participacdo de todos ligados ao terreiro e também, de cada
colaborador. Esses colaboradores, tém devocdo ou promessa feita ao Divino
Espirito Santo ou a Senhora Sant’Ana e por isso, assim que encerra um ciclo festivo,
logo comegam a organizar os preparativos para o festejo do proximo ano.

Uma das dificuldades que encontrei nesse trabalho, diz respeito as
informacdes junto as caixeiras mais antigas, que ndo sdo abertas as conversas
sobre a festa. Quando eu encontrava a caixeira-régia Luzia nas dependéncias do

terreiro, ela estava sempre com um sorriso no rosto e era muito atenciosa para
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conversas banais ou alguma situacao relativa do momento, mas bastava eu investir
em questdes da festa que ela dizia que: “isso € mistério”. Do mesmo modo, a
caixeira-mor Jaci ndo gostava muito de “fuxicar’” comigo sobre as toadas de caixas
da festa e dizia que: “eu precisava era aprender a tocar, dai eu ia saber melhor”. Eu
gostaria de ter mais elementos da historia da festa, sob o ponto de vista das
caixeiras, mas nao consegui muita coisa com as mais antigas, talvez por minha falta
de habilidade ou incompeténcia. Perguntas feitas sobre como as caixeiras surgiram
no comando da festa elas simplesmente ndo sabem responder, pois quase todas
dizem que “herdaram a caixa da mae, da avd e continuam com a missao”. A
historiadora Marise Barbosa (2006, p. 60) chamou atengdo para o0 que é ser caixeira

do Divino, no Maranh&o, pois elas séo:

Uma irmandade de Caixeiras. Este € um grupo restrito, tem regras préprias,
para reconhecimento, desafios, inclusdo e rejeicdo de suas participantes.
Nessa irmandade, informalmente construida, hd um cédigo de conduta e
exigéncias do conhecimento que, para elas, é claro difundido e respeitado.

No entanto, entre os homens que atualmente, estdo substituindo as caixeiras
mais antigas, eu senti muito mais abertura para conversar e entender melhor a
ritualistica da festa e quem sabe, “aprender” alguma coisa, como dona Jaci sugeriu-
me. Dos homens que no ano 2022, comandaram a festa, dois sdo caixeiros-régios e
fazem suas festas do Divino. O Madson que esteve a frente do grupo de caixeiras
(os) tem vocacao para a funcdo e faz isso, desde crianca, quando segundo ele
contou-me: “ia atras das caixeiras e ficava espiando aquelas batidas nas caixas e
depois, montei uma festa do Divino para mim, junto com 0s colegas e as minhas
caixas eram de papelao”. (ENTREVISTA EM; 26/07/2022). Quanto ao José também
ele diz que teve envolvimento com as caixeiras desde jovem e relatou que: “andei
muito com dona Luzia e aprendi tudo com ela. Comigo coro de bode apanha, sabe”!
(ENTREVISTA EM: 26/07/2022). Quando perguntei sobre o que pensam em relagao
ao aumento da presenca de homens dentro das festas do Divino, ambos
responderam que: “as novinhas ndo tém mais interesse nisso e as velhas estao
morrendo”. Outra dificuldade nesse trabalho foi encontrar pessoas pertencentes ao
Boi de Viana que conhecesse a estreita relacdo desse Boi, com as entidades
espirituais cultuadas no terreiro. A atual presidente do Boi é jovem, pertence a
religio evangélica e desconhece a origem das relagbes do Boi com as entidades
espirituais Caboclo Velho e Surrupirinha. Salvo, a memoria de Mae Elzita, registrada
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pelo pesquisador Cleides Amorim (1996), no terreiro, ninguém sabe falar sobre a
trajetoria dessa relacao.

Do ponto de vista das criancas que ocupam a Corte, 0 cargo de rainha vem
da progressdo do anjo Fé, Esperanca e Caridade e € antecedido pelo cargo de
Dama, quando a menina “sobe” a tribuna feita no altar do terreiro. A rainha da festa,

em 2022, a menina Y. contou-me que:

Eu me sinto com o desejo realizado, porque desde quando comecei eu
sempre quis e pensava sera que vai passar rapido? Como eu queria ta la
“‘encima” desde quando eu comecei pelo anjo branco, eu olhava as meninas
“subindo”, a rainha e achava muito bonito e eu também tinha a maior
vontade e falava, sera que vai demorar? Sera que quando eu “subir’ vai
demorar muito? Ai até que eu fui ser o anjo rosa! E quando eu fui ser Dama,
passou dois anos de pandemia, ai eu fiquei com ansiedade, porque eu ndo
sabia se ia voltar a ter a festa. Af voltou em 2021, uma festa ndo como essa
desse ano, mas uma festa um pouco pequena, eu era Dama e agora eu sou
a rainha. Eu me sinto muito feliz como rainha! Isso é por causa de uma

promessa do meu avo™ gue tem problema no joelho e fez uma promessa

para Senhora Sant'’/Ana. (ENTREVISTA EM: 17/07/2022).

A Festa de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo, em sua multiplicidade
de simbolos, possui elementos particulares relacionados a histéria de vida de dona
Denira que foi a fundadora do festejo em sue terreiro, reflete a coragem de Méae
Elzita que deu continuidade aos ensinamentos herdados de sua “mae de terreiro” e
de sua filhas de santo Mae Dina e Mae Roxa, bem como, o Grupo dos Nove. A festa
€ um fendbmeno com a dindmica de suas espontaneidades, conhecimentos, artes,
muasicas e artesanatos e relacdes de género. Assim, é o reflexo de seus
organizadores, porque cada um ao seu modo expressa a fé e devocao nos diversos
contextos do ciclo festivo. Seja no movimento do buscamento do mastro, onde o
Grupo dos Nove promove a folia, dando expressao ao papel dos homens e a sua
funcdo de prover, nutrir, através do mastro repleto de frutas. Assim, como o mouréo
€ de responsabilidade das mulheres que o enfeitam com papéis coloridos, pequenos
objetos feitos a mao, produzidos um a um para adornar o lugar da morte do boi de
encantado. E das mulheres a responsabilidade de oferecer um mourdo que torne
agradavel o momento da morte do boi. Por outro lado, a tribuna feita no altar do
barracéo, representa todo o conhecimento de Mae Dina e Mae Roxa sobre o mundo
das entidades espirituais. Além de ser um espaco de producdo de arte religiosa,
revela aspectos da cultura popular do Maranh&o e de suas criadoras.

% Wwilliam Fernandes é membro do Grupo dos Nove e filho de criacdo de Diquinha.
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Nesta tese, compreendi que 0s simbolos sdo instrumentos que materializam
os valores e operam as “verdades” da moral de um grupo social. Além disso, como
bem afirma Victor Turner (2005) eles sdo essencialmente envolvidos no processo
social, levando em consideracdo que sao: objetos, atividades, relacdes, eventos,
gestos e unidades espaciais em uma situacao ritual. Nesse sentido, destaco que a
manipulagdo dos objetos rituais: o pombo branco, a imagem da santa, a coroa, a
bandeira de Sant’Ana evidenciam o poder da corte nos mais variados contextos em
que a festa é realizada. Os organizadores da festa sdo meros coadjuvantes no reino
de Senhora Sant’Ana e Divino Espirito Santo dentro do Terreiro Fé em Deus!

Com a confuséo das ideias aqui contidas e que impedem finalizar a proposta
dessa pesquisa, considero que a festa de Senhora Sant’/Ana e Divino Espirito Santo
€ a celebracdo da cultura e religido popular, € a vivéncia da historia do tambor de
Mina mais auténtico do Maranhdo que faz dessa festa, uma multiplicidade de
significados. Desse modo, no dizer de Clifford Geertz (1997, p.107) entender “como
pensam os nativos” € como: “compreender o sentido de um provérbio, captar uma
alusdo, entender uma piada - ou como sugeri acima interpretar um poema do que
conseguir uma comunh&o de espiritos”.

Finalizo esse trabalho, com sensacao de ter entendido a “piada” que me
contaram ao longo dos anos de convivéncia com Mae Elzita e consciente das
limitacBes e erros cometidos no decorrer dessa jornada. De fato, como aponta Pierre
Bourdieu (2003, p.18) sobre a pesquisa: “nada € mais universal e universalizavel do
que as dificuldades”. Assim, abro a janela para outros olhares sobre esse fenbmeno
da religido e da cultura popular no Maranhéo e parafraseando Geertz, nos defeitos

desse trabalho estdo c4, estdo as minhas “minhas virtudes”.
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ENTREVISTAS

ANTONIA DOS SANTOS (Guarda roubo por devocéo Em: 27/07/2022).
ASSUNCAO (Em: 22/05/2022).

CONCEICAO MARIA DOS REIS (Em: 31/07/2022).

DEUSALINA ANDRADE CHAGAS (EM: 08/12/2021).

DINALVA COELHO (EM: 08/05/2021; 08/07/2022; 24/06/2022).

DIQUINHA (EM: 27/10/2015).

ELZITA/SURRUPIRINHA (EM: 11/02/2022).

EUZENIRA (Mé&e da Rainha de Promessa no ano de 2021. EM: 24/07/2021).
FRANCISCA DAS CHAGAS MARQUES LIMA (EM: 08/12/2021).
GECEANDERSON AMORIM (Em: 02/08/2022; 03/08/2022).

IULA PIRES RODRIGUES (Promessa do mastro. EM: 10/07/2021).
JORNANDES PAIXAO VIANA (Pai da rainha da festa no ano de 2021. EM:
27/07/2021).

JOSE PINTO (Caixeiro-régio que acompanha a festa. EM: 17/07/2022).

Y. (Rainha da festa em 2022). Em: 17/072022).

LELIA MARIA DOS SANTOS (Filha de santo de mée Elzita. EM: 15/02/2022).
LUCIA (Guarda o roubo por promessa. EM: 27/07/2022).

MADSON (26/07/2022).

MEMORIAS DE DIQUINHA (EM: 27/10/2015).

MARIA AUXILIADORA AMARAL PINTO (MAE ROXA EM: 28/04/2021;
08/06/2022; 29/06/2022; 17/072022; 22/07/2022).

MARIA ROSA (Mitida EM: 13/01/2022).

MARIA ROSA/ITAITE (17/07/2022).

RICARDO WILLIAM COSTA PEREIRA (Em: 05/07/2022).

TEREZINHA COSTA PEREIRA (GRUPO DOS NOVE EM: 08/12/2021).
TELMA MARIA FROES (EM: 24/06/2022).

WILLIAM FERNADES DO NASCIMENTO (EM: 27/07/2022)
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ANEXOS

Abertura dos toques de Mina.
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Assento das Princesas

Assento das Princesas
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Lista de produtos para os membros da Corte.

Lista de produtos para os membros da Corte.
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Lista de produtos para os membros da Corte Imperial

Lista de produtos para os membros da Corte.
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Lista de produtos para os membros da Corte.

Lista de produtos para os membros da Corte.
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Lista de produtos para os membros da Corte.

Lista de produtos para os membros da Corte.
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Lista de produtos para os membros da Corte.

Anjos: Fé, Caridade e Esperanca.
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Desenhos feitos por Dila (2021).

Desenhos feitos por Dila (2021).
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Altar com imagens de santos. Fonte: arquivo pessoal da autora.
Fonte: (Socorro, 2019).

Comida de obrigacdo para o tambor de Surrupiras ou tambor de Aleluia.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro, 2018).
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Batizado do mastro.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro, 2018).

Dama e Rainha do Império (2019).
Fonte: arquivo pessoal da autora ( Socorro Aires, 2019).
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Rei e Vassalo do Império.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2019).

Sant’Ana de dona Denira na casa de Ana Maria.
Fonte: arquivo pessoal da autora (Socorro Aires, 2021).
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Festa de aniversario de 87 anos de Mae Elzita em 2021, com Diquinha ao seu lado.



Imagem retirada do caderno de dona Roxa com a ladainha, segundo ela aprendeu.
Fonte: (Socorro Aires, 2022).
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Parte final da ladainha.
Fonte: (Socorro Aires, 2022).
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Imagem retirada do caderno de dona Roxa com hino de Senhora Sant’Ana.
Fonte: (Socorro Aires, 2022).
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Altar para S&o Jodo e Sdo Pedro feito na varanda do barracéo.

Boi de Surrupirinha escondido na casa de dona Conceicao.
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Figura do Boi de Viana dancando dentro do barracédo do terreiro.
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ASSOCIACAO CULTURAL FOLCLORICA DE AMPARO SOCIO ASSISTENCIAL CASA FE
EM DEUS
CNPJ: 14.708.239/0001-25
Rua Nossa Senhora da Conceigao n° 180 — Coheb Sacavém
FESTEJO DO DIVINO ESPIRITO SANTO E SENHORA SANTANA 2022

Oficio 07/2022

limo. Sr. Major Frazédo — Comandante do 40 Bpm

Solicitamos a colaboragdo da Brilhosa Policia Militar do Maranhdo, em especial o batalhdo
comandado por V.S® para garantir a seguranga do lradicional Festejo do Divino Espirito Santo e
Senhora Santana promovido por nossa casa religiosa, disponibilizando a permanéncia de uma viatura
nos principais dias do festejo onde acontece apresentagdes culturais 17, 26, 27 e 31 de julho. Trata-se
de um evento anual que reine centenas de pessoas em local aberto, necessitando da garantia da
ordem. Desde ja agradecemos a sua colaboragao.

Programacgdo:
17/07 — Missa Campal e Abertura da Tribuna 09:00 hrs
17/07 — Levantamento do Mastro 17:00 hrs
23/07 — Visita dos impérios 12:00 hrs
26/07 — Missa campal e cerimonias (grande dia do Festejo) 09:00 hrs
27/07 — Procissdo, Derrubamento do Mastro e Fechamento da Tribuna 17:00 hrs
31/07 - Cortejo e Ritual da Matanga do Boi de encantado 17:00 hrs

Local: Rua Nossa Senhora da Conceigao n° 180 — Coheb Sacavém
Responsavel: Elzita Vieira Martins Coelho
Tel: 98567-7909 (SD Amorim)
Sao Luis, 27 de junho de 2022.

SD PM 870/16 Amorim
Id. 794714.

Figura do Oficio que a casa solicita seguranca ao Batalhdo de Policia Militar.
Fonte: Geceanderson (2022).



