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RESUMO

O objetivo geral desta pesquisa foi elaborar um glossario da terminologia do Candomblé
usada por candomblecistas naturais de Sdo Luis/MA a partir da abordagem da Terminologia
Cultural. Alinhando-se a esse propdsito, objetivou-se, mais especificamente: i) identificar
termos da lingua loruba — lingua africana utilizada na comunicagdo em terreiros de
Candomblé de “nacdo nago-Ketu” — ou de linguas de outras nagdes presentes nessa
terminologia, e também os de Lingua Portuguesa que, por ventura, tenham sido criados para
atender as necessidades de interagdo nesse contexto; ii) verificar os conceitos atribuidos a
esses termos pelos filhos, filhas, maes e pais de santo; iii) buscar a etimologia dos termos
coletados; e iv) investigar em quais grupos tematicos essa terminologia se organiza. O
universo do Candomblé foi escolhido por ser uma manifestacdo religiosa de extrema
importancia no Maranhdo que proporcionou um universo linguistico-cultural de uma Africa
instituida no estado, reconstruida no contexto da didspora, haja vista que esta religido
transforma o Maranhdo em um dos centros de preservagdo da cultura africana do Brasil. E
também porque ndo h4, ainda, glossarios que compilem os termos dessa religido em territorio
ludovicense, diferentemente do Tambor de Mina, por exemplo. O referencial tedrico desta
pesquisa esta baseado, sobretudo, nos estudos desenvolvidos por Castro (2002), Petter (1998),
Souza (2007), sobre linguas africanas no Brasil; por Aragio (2010), Barros (2004), Diki-kidiri
(2002, 2007, 2009), a respeito da Terminologia Cultural; por Amaral (2002), Capone (2009),
Parés (2007), sobre o Candomblé no Brasil; e por Barreto (1977), Ferreira (1987), Ferretti
(2000), a respeito da sobrevivéncia do Candomblé no Maranhdo. Metodologicamente,
realizou-se pesquisa bibliografica em uma das obras publicadas por Euclides Menezes
Ferreira (pai Euclides Talabyan), intitulada Candomblé a lei complexa (1990), e pesquisa de
campo. Esta ultima foi realizada, incialmente, a partir de conversas informais estabelecidas
com os contatos com adeptos do Candomblé e, posteriormente, mediante aplicacdo de
questionario em entrevistas. Como resultados, foram coletados termos de origem africana
como epo, okolofé, iabasé, ogd, que sao de suma importancia na interacao realizada entre os
adeptos da referida religido, ou seja, termos estes muitos utilizados no contexto de fala das
comunidades de terreiro. Face ao exposto, este estudo pretende colaborar com os estudos
terminolégicos realizados no Maranhdo para suprir a necessidade de pesquisas sobre as
terminologias de natureza afro-religiosa usadas no Maranhdo e possibilitar novas leituras
sobre o Candombl¢, valorizando o seu papel religioso-cultural. Almeja, ainda, ressaltar a
relevancia das relagoes estabelecidas entre o povo brasileiro e o africano para a formacgao das
identidades desses povos, uma vez que vestigios de linguas e manifestacdes culturais
africanas encontradas em Sdo Luis sdo fatores que corroboram a indiscutivel importancia da
contribui¢do africana na constitui¢do da identidade ludovicense/maranhense.

Palavras-chave: Candomblé. Maranhao. Terminologia Cultural. Glossario.



RESUMEN

El objetivo general de esta pesquisa fue elaborar un glosario de la terminologia del
Candomblé usada por sus adeptos naturales de Sdo Luis/MA a partir del abordaje de la
Terminologia Cultural. Se alinando a ese proposito, los objetivos, mas especificamente,
fueron: i) identificar términos de la lengua Yoruba — lengua africana utilizada en la
comunicacion en casas de Candomblé de “nacion nago-Ketu” — o de lenguas de otras
naciones presentes en esa terminologia, y también los de Lengua Portuguesa que, por ventura,
tengan sido creados para atender a las necesidades de interaccion en ese contexto; ii) verificar
los conceptos atribuidos a esos términos por los hijos, hijas, madres y padres de santo; iii)
hacer una busqueda sobre la etimologia de los términos colectados; e iv) investigar en cuales
grupos tematicos esa terminologia se organiza. El universo del Candomblé fue elegido por ser
una manifestacion religiosa de mucha importancia en Maranhao que proporcion6 un universo
lingiiistico-cultural de un Africa instituida en el estado, reconstruida en el contexto de la
didspora, una vez que esta religion transforma el Maranhdo en uno de los centros de
preservacion de la cultura africana en Brasil. Y también porque no hay, ain, glosarios que
compilen los términos de esa religion en su capital Sdo Luis, diferentemente del Tambor de
Mina, por ejemplo. El referencial tedrico de esta pesquisa estd basado, sobretodo, en los
estudios desenvueltos por Castro (2002), Petter (1998), Souza (2007), sobre lenguas africanas
en Brasil; por Aragdo (2010), Barros (2004), Diki-kidiri (2002, 2007, 2009), a respeto de la
Terminologia Cultural; por Amaral (2002), Capone (2009), Parés (2007), sobre el Candomblé
en Brasil; y por Barreto (1977), Ferreira (1987), Ferretti (2000), a respeto de la sobrevivencia
del Candomblé en Maranhdo. Metodologicamente, se realizé pesquisa bibliografica en una de
las obras publicadas por Euclides Menezes Ferreira (padre Euclides Talabyan), intitulada
Candomblé a lei complexa (1990), y pesquisa de campo. Esta ultima fue realizada,
inicialmente, a partir de charlas informales establecidas con los contactos con adeptos de
Candomblé y, posteriormente, mediante aplicacion de cuestionario en entrevistas. Como
resultados, fueron colectados términos de origen africana como epd, okolofé, iabacé, ogan,
que son de mucha importancia en la interaccion realizada entre los adeptos de la referida
religidn, o sea, términos estos mucho utilizados en situaciones de habla de las comunidades de
terrero. En vista de lo anterior, este estudio pretende colaborar con los estudios
terminoldgicos realizados en Maranhdo para suplir la necesidad de pesquisas sobre las
terminologias de naturaleza afro-religiosa usadas en Maranhdo y posibilitar nuevas lecturas
sobre el Candomblé, valorizando su papel religioso-cultural. Pretende, todavia, resaltar la
importancia de las relaciones establecidas entre el pueblo brasilefio y el africano para la
formacion de las identidades de esos pueblos, una vez que vestigios de lenguas e
manifestaciones culturales africanas encontradas en S3ao Luis son factores que corroboran la
indiscutible importancia de la contribucion africana en la constitucion de la identidad de
personas originarias de Sdo Luis/Maranhao.

Palabras clave: Candomblé. Maranhdo. Terminologia Cultural. Glosario.
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1 INTRODUCAO

Sob a expressao “religides afro-brasileiras” estdo elencadas diversas formas de culto e
de celebracdo, engendradas no Brasil, decorrentes dos processos a que foram submetidos os
africanos escravizados trazidos a América Portuguesa e dos multiplos encontros entre povos e
etnias distintos que se deram nesse contexto e nessas condicdes.

Historicamente, essas religides afro-brasileiras foram alvo de discriminacdo desde sua
chegada em nosso pais, o que se reflete nas complexas condi¢des de sua insercao e (ndo)
aceitagdo pela sociedade brasileira. Nesse sentido, este ¢ um trabalho que busca a valorizagao
dessas religides de matrizes africanas — em especial do Candomblé — cujos adeptos, conforme
supomos, compdem uma comunidade linguistica que merece descri¢ao e analise.

Muitos sao os trabalhos das ciéncias sociais que visam descrever e analisar os aspectos
historicos, sociais e culturais dos negros no Brasil em terreiros de Candomblé, trabalhos esses
que se fundamentam especialmente nos terreiros de Candomblé da cidade de Salvador. Porém,
poucos sdo os trabalhos que analisam linguisticamente as variedades faladas por falantes
brasileiros em espacos como esse, em especial no Maranhdo. No que tange ao campo
linguistico referente a esse ambito, podemos citar as pesquisas de Castro (1967, 2001),
Ferreira (1969), Petter (1998), Povoas (1989), entre outros.

Em nivel de Brasil, destacamos o trabalho de Océlio Lima de Oliveira, intitulado O
léxico da lingua de santo: a lingua do povo de santo em terreiros de Candomblé de Rio
Branco, Acre (2019), o qual se aprofundou na mesma vertente base desta pesquisa.

No que diz respeito ao Candomblé praticado no Maranhdo, o maior nimero de
trabalhos desenvolvidos advém também dos diferentes propositos das ciéncias sociais.
Entretanto, quanto ao cardter linguistico, mais especificamente sobre o campo semantico-
lexical, ndo encontramos ainda pesquisas que tenham se aprofundado na descrigdao dos termos
especificos usados por aqueles/as que fazem parte dessa religido.

Religioes de matrizes africanas se estabeleceram em S3o Luis, capital do Maranhao,
desde meados do século XIX. Em Sao Luis, segundo Ferretti (2000), hd duas principais
religides de matrizes africanas praticadas: o Tambor de Mina e o Candomblé. Duas casas
foram fundadas por africanos, segundo autores como Ferretti e Mundicarmo, a Casa de Minas
Jeje (de origem daomeana) e a casa Nagd (iorubana), de onde deriva a maioria dos terreiros
da capital. S3o consideradas marcos na afirmacdo da cultura e da religiosidade africana no
Maranhdo. Sendo assim, segundo Ferretti (1996), em Sdo Luis, as principais religides de

matrizes africanas praticadas sdo: o Tambor de Mina e o0 Candomblé.
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Quanto ao Tambor de Mina, ja fora realizada uma pesquisa por Anairan Jeronimo da
Silva, em 2009, intitulada O léxico do Tambor de Mina: uma proposta de glossario da
linguagem afro-religiosa em Sao Luis. Em decorréncia disso, e considerando a importancia do
Candomblé no Maranhdo, decidimos fazer nossa pesquisa sobre o Candomblé, abrangendo
uma populacdo de terreiro com iniciados nessa religido. Para os candomblecistas, ocorrem
varios contextos de intera¢do que, do ponto de vista linguistico, atestam a presenca da lingua
africana loruba e do portugués vernacular brasileiro, bem como a relagdo estabelecida entre
essas linguas.

Pelo exposto, surgiu a seguinte questdo de pesquisa: A chamada “lingua de santo” ou
“lingua do povo de santo” usada em contextos especificos pela comunidade religiosa do
Candomblé em Sao Luis/MA constitui uma terminologia? Consequentemente, como
hipoteses, levantamos que: a) a chamada “lingua de santo” ou “lingua do povo de santo”
constitui uma terminologia cultural ainda nao descrita e compilada em um glossario elaborado
segundo os preceitos terminoldgicos; b) essa terminologia ¢ formada por termos da lingua
africana loruba, por termos da lingua portuguesa e por termos hibridos, constituidos de
elementos linguisticos de outras nagdes africanas.

Como ja dito, sobre a variedade linguistica falada por candomblecistas em Sdo Luis,
nao encontramos estudos aprofundados em situagcdes de comunicacido desenvolvidas durante
as atividades religiosas em seus espagos de pratica religiosa, especialmente, no ambito
semantico-lexical, razao pela qual nos propusemos a realizar esta pesquisa.

Em vista disso, o titulo do nosso trabalho remete ao estudo da terminologia utilizada
por pessoas que fazem parte da comunidade religiosa do Candomblé presente em Sd@o Luis.
Nao pudemos nos concentrar em um Unico terreiro, por questdes tanto alheiax’s quanto
atinentes a nds, por isso optamos por escolher adeptos do Candomblé que integrassem algum
terreiro dessa religido na capital.

Ressaltamos que ndo somos adeptos do Candomblé, somos pesquisadores curiosos em
relacdo a chamada lingua de santo, a qual abarca vestigios de linguas africanas que
mantiveram contato e influenciaram o portugués falado no Maranhao e no Brasil. Procuramos,
ainda, ter um real entendimento sobre o uso e a conceitualizacdo de termos dessas linguas
ancestrais nesse espaco de pesquisa, o que pode evidenciar outras questdes socioculturais e
linguisticas para a academia e viabilizar esse entendimento a comunidade de candomblecistas
em Sao Luis, no Maranhao e no Brasil, e a comunidade em geral, especialmente aqueles que,
mesmo sem conhecer, t€m aversdo as religides de matriz africana e ajudam a perpetuar o

preconceito por elas enfrentado.
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Para a analise da terminologia encontrada em terreiros de Candomblé, primeiramente,
fez-se necessario compreender um terreiro como um lugar que possui caracteristicas de fala
diferentes de outros espagos em fun¢do de suas raizes historico-religiosas-culturais. Assim,
entendemos terreiro como um “termo que acabou sendo sinénimo da associacdo e do lugar
onde se pratica a religido tradicional africana” (SANTOS, 2002, p. 32), ou seja, como um
polo de reunido de praticantes que comungam os mesmos fundamentos religiosos ¢ também
como moradia para alguns de seus membros, e isso tudo acabou gerando usos linguisticos
especificos.

Cada terreiro possui praticas proprias, sendo grande parte delas secretas, restritas
apenas as maes, pais, filhos e filhas de santo, como sdo denominados os responsaveis pela
casa e os que sdo iniciados e preparados para seguir a religido pelos primeiros ou pelos que
tenham um elevado grau de conhecimento e tempo de pratica em um terreiro. (SILVA, 2009,
p. 69).

Com a finalidade de responder a questao-problema apresentada, estabelecemos como
principal proposito deste estudo a elaboracao de um glossério da terminologia do Candomblé
usada por candomblecistas de Sdo Luis com base na Terminologia Cultural. Para tanto,
objetivamos, mais especificamente, identificar os termos da lingua loruba — lingua africana
utilizada na comunicagdo em terreiros de Candomblé de “nagdo nago-Ketu” — ou de linguas
de outras nagdes que por ventura tenham aparecido na recolha dos dados, e da Lingua
Portuguesa que tenham sido criados para atender as necessidades dessa pratica religiosa em
territorio maranhense; verificar os conceitos desses termos utilizados pelos filhos, filhas, maes
e pais de santo do terreiro; buscar a etimologia dos termos coletados; e investigar em quais
grupos tematicos essa terminologia se organiza.

O referencial tedrico principal refere-se ao estudo sobre as linguas africanas presentes
no Brasil desenvolvidos por autoras como Castro (2001, 2002), Petter (1998), Souza (2007),
que fazem um apanhado vasto e intrinseco sobre os vestigios dessas linguas presentes no
portugués do Brasil, apresentando varios trabalhos publicados sobre relagdes culturais e
linguisticas Brasil-Africa e, assim, introduzindo a participagdo de falantes africanos na
formagdo do portugués brasileiro.; por Aragao (2010), Barros (2004), Diki-kidiri (2002, 2007,
2009), a respeito da Terminologia, Terminologia Cultural e Terminografia, cujos sdo
responsaveis por aprofundar nossos conhecimentos sobre a constitui¢do € o comportamento
da do termo, assim como desenvolver teorias e praticas lexicograficas e terminoldgicas,
referentes, seja a lingua geral, seja a especializada, englobando as interferéncias culturais; por

Amaral (2002), Capone (2009), Parés (2007), sobre o Candomblé no Brasil, onde discutem
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aspectos importantes da formagao de identidades étnicas dos africanos na didspora, mostrando
como os cultos aos voduns dos jejes forneceram as bases para a formacdo do candomblé
baiano, cruzando elementos da histéria e da antropologia, entre Africa e Brasil; e por Barreto
(1977), Ferreira (1987), Ferretti (2000), a respeito da sobrevivéncia do Candomblé no
Maranhao, abordando uma perspectiva de estudo das representagdes culturais dos cultos de
matriz africana em S3o Luis, sob o ponto de vista etnografico, linguistico e historico.

Para a concretizacdo deste trabalho foram realizadas pesquisas bibliografica e de
campo. A pesquisa bibliografica foi realizada na obra publicada por Euclides Menezes
Ferreira (pai Euclides Talabyan), em 1990, intitulada Candomblé a lei complexa, a fim de
encontrar termos do contexto do Candomblé em Sao Luis.

Em relagdo a pesquisa de campo, fizemos observacdes do cotidiano e de rituais (os
que nos foram permitidos), mantivemos conversas informais e realizamos entrevistas de
forma presencial e a distincia, considerando o contexto de pandemia da COVID-19. Essas
entrevistas foram mediadas pelo uso de gravador, questionario, ficha do informante e ficha
terminoldgica para a coleta, transcri¢ao e registro dos dados, respeitando o cotidiano religioso
vivenciado pelo informante e as regras de distanciamento social vigentes a época. Os nossos
entrevistados foram homens e mulheres, independente do grau de escolarizagdo, dispostos em
maes, filhos e filhas de santo, com idade a partir de 25 anos, iniciados no Candomblé ha pelo
menos 7 anos, visto que esse periodo de vivéncia € obrigatorio € minimo para que o iniciado
se torne efetivamente da referida religido, passando assim a obter o conhecimento linguistico
adequado para contribuir com esta pesquisa.

Destacamos que, inicialmente, a ideia da pesquisa foi coletar dados terminologicos
apenas dos frequentadores da Casa Fanti-Ashanti. Entretanto, no decorrer da pesquisa, por
motivos diversos, entrevistamos informantes que se iniciaram no referido terreiro, foram
preparados por Pai Euclides, possuem conhecimento linguistico adequado para contribuir
nesta pesquisa, mas que por questdes pessoais ja ndo fazem parte diretamente dessa casa.

Sendo assim, decidimos mudar o titulo inicial deste trabalho, que era KOLOFE-
OLORUN, ILE, XIRE: a terminologia do Candomblé na Casa Fanti-Ashanti em Sio
Luis-MA, focado, como j& dissemos, apenas na Casa mencionada, para KOLOFE-
OLORUN, ILE, XIRE: a terminologia do Candomblé em Siao Luis-MA, um titulo que
engloba adeptos do Candomblé que ndo sejam efetivamente de apenas um terreiro. Titulo este
escolhido em razao do significado dos termos, onde kolofé-Olorum corresponde a Deus te

abengoe, i/é remete a casa, lar e xiré se refere a roda onde os orixas se encontram. A partir
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dele, pedimos a béngdo para adentrar o universo historico, linguistico e cultural presente na
morada dos orixas e das pessoas do Candomblé.

Muitos sdo os grupos tematicos centrais que se pode encontrar em uma populagdo de
terreiro, contudo, para esta pesquisa, selecionamos os grupos que julgamos mais usuais no
cotidiano linguistico dessa comunidade religiosa. Sdo eles: a) Instrumentos musicais e toques,
b) Objetos sagrados, ¢) Culinaria, d) Formas de tratamento, e¢) Vestimentas sagradas, f)
Cumprimentos, g) Partes do corpo, h) Ritos Sagrados, 1) Espacos Sagrados ¢ j) Outros, para
que pudéssemos cumprir com o objetivo de elaborar um repertorio linguistico que fosse
representativo da vertente afro-religiosa do Candomblé praticada em Sdo Luis. Ressaltamos
que no grupo tematico Outros estdo termos que apareceram nos dados obtidos mas que nao se
adequavam aos grupos tematicos explicitamente mencionados.

Vale ressaltar, ainda, que poderiamos ter gerado outros grupos tematicos além dos
elencados, porém, como j& mencionado, julgamos apresentar aqueles mais usuais ¢ também
porque se tornaria uma pesquisa muito mais extensa se houvessem mais grupos tematicos
especificos. Esses grupos, por sua vez, serdo os norteadores na constru¢do do nosso glossario
terminoldgico, haja vista que os termos estardo dispostos por grupos, em ordem alfabética,
para facilitar a busca do consulente.

No primeiro capitulo, apresentamos as motivagdes, objetivos, universo da pesquisa ¢ a
forma de organizagdo e constitui¢do deste trabalho. No segundo, fizemos um apanhado geral
sobre a origem e propaga¢do do Candomblé no Brasil, iniciando com uma abordagem sobre
os povos africanos que se fixaram no pais e as divindades cultuadas nessa religido;
explanando, mais especificamente, a implementagdo dessa religido em nosso estado, por
conseguinte, explorando a historia religiosa e o legado de seu primeiro implementador, o pai
de santo Euclides Menezes; e para finalizar esse segundo capitulo, abordamos a questdo da
chamada lingua de santo, passeando pelas linguas africanas que foram transplantadas para o
Brasil e focando nas linguas presentes no cotidiano do Candomblé.

No terceiro capitulo, apresentamos uma sintese dos fundamentos tedricos que
subsidiaram o estudo, enfatizando a relacdo intrinseca entre lingua, cultura e identidade, a
diferenga entre o uso comum e o uso especializado da lingua e, sobretudo, as teorias
linguisticas que embasam esta pesquisa: Terminologia, Terminologia Cultural e
Terminografia.

No capitulo seguinte, expomos a metodologia da pesquisa, apresentando o corpus, o
levantamento e o registro dos dados, a organizacdo e a estrutura interna do glossario, a partir

de um trabalho de campo que supriu as lacunas existentes nesse campo de pesquisa.
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Ja no quinto capitulo, expomos os resultados da pesquisa, destacando os aspectos que
consideramos relevantes em cada termo. Como exemplos de termos coletados, temos iabacé,
definido como ‘mulher que cuida da comida do orixa’; fio de conta, que € um ‘colar colorido
feito de miganga que serve como protecdo para o adepto’, entre outros. Por fim, apresentamos
as consideracdes finais — onde ressaltamos a importancia da pesquisa e trouxemos ideias para
pesquisas futuras —, as referéncias bibliograficas e os apéndices desta pesquisa.

Considerando que qualquer investigacdo que se faca a respeito do sistema lexical de
uma determinada comunidade ¢ sempre um convite a compreensao do modo dela conceituar o
mundo (BIDERMAN, 2001, p. 115), este estudo acerca da diversidade terminoldgica usada
por candomblecistas ludovicenses nos leva a buscar os valores, as crengas e os fatores
historicos, culturais, sociais e geograficos presentes no l1éxico usado por eles, visto que a
lingua ¢ um sistema cultural bastante complexo e que mantém relacdo direta com a vida em
sociedade.

Este estudo pretende, ainda, colaborar com os estudos terminoldgicos deste pais, em
especial, no campo da Terminologia Cultural; divulgar e valorizar os elementos linguistico-
culturais africanos que tiveram contato e influenciaram o léxico do portugués maranhense e,
possivelmente, do brasileiro; ressaltar a importancia das relagdes estabelecidas entre o povo
brasileiro e o africano para a formagao das identidades desses povos; e suprir a necessidade de
se fazer um estudo sobre esse fenomeno linguistico cultural no Maranhdo e, mais

especificamente, em Sao Luis/MA.
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2 CANDOMBLE NO BRASIL

Este capitulo apresenta a origem e o desenvolvimento do Candomblé no Brasil, sua
afirmacdo em Salvador e sua expansdo por outras cidades brasileiras.

Primeiramente, ¢ necessario tratar de aspectos antropoldgicos para compreendermos
os elementos formadores das religides de matrizes africanas presentes no Brasil e, por
conseguinte, no Maranhdo — em especial, o Candomblé —, a fim de facilitar a compreensao de
sua mitologia e de seus funcionamentos. Assim, foi necessaria a busca por subsidios teoricos
que nos embasassem desde a vinda de africanos escravizados para o Brasil, passando pela
descri¢do do processo afro-religioso aqui firmado, pelos procedimentos adotados no contato
com a comunidade religiosa aqui formada para que pudéssemos realizar da melhor maneira a
investigacdo a que nos propusemos neste trabalho.

Desse modo, ¢ possivel conceber a inter-relagdo entre os fatos culturais e os
linguisticos, ou seja, entender nogdes sobre cultura, grupos étnicos, elementos simbolicos,
possibilitando uma melhor caracterizagdo da comunidade de terreiro pesquisada, dos seus
valores, comportamentos e relacionamentos intersociais, além de auxiliar nos procedimentos
metodoldgicos no que tange ao respeito a comunidade afro-religiosa nos atos da investigacao,
visto que a mesma, por motivos historicos de racismo religioso sofrido e por questdes de
tradi¢do, impoe limites para que se investigue sobre seus elementos, procedimentos e espagos
sagrados.

Vejamos, a seguir, a origem do Candomblé no Brasil, seu funcionamento, os grupos

étnicos que o construiram, as entidades nele cultuadas e a sua propagagao.

2.1 Formacio e propagaciao do Candomblé

Para que se explane sobre a origem do Candomblé no Brasil é necessario que,
primeiramente, se faca menc¢do ao processo de escravizagdo de africanos ocorrido no nosso
pais.

O trafico internacional de escravizados da Africa subsaariana para o Brasil ocorreu na
segunda metade do século XVI e se desenvolveu intensamente no século XVII. Os primeiros
africanos comegaram a chegar mais ou menos a partir de 1580 e nosso pais recebeu cerca de
37% dos africanos escravizados daquele continente. Alguns autores citam mais de trés

milhoes de africanos deportados; outros, quatro milhdes.
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Conforme figura a seguir, para cd, foram trazidos africanos principalmente da regido
chamada Costa da Mina (hoje Benin, Togo, Gana, Nigéria) — conhecida por este nome por
causa da fortaleza ou castelo de Sdo Jorge da Mina — e de Angola, Guiné, Congo, Gabao,
Mocambique. Esses africanos pertenciam a variados grupos linguisticos, dentre eles bantos,
iorubas, nagos, etc.

Figura 1: A rota da escravizagio entre Africa e Brasil
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Fonte: SOUZA (2007, p. 82)

Segundo Souza (2007, p. 85), os escravizados que chegavam ao Brasil eram
embarcados em portos de Luanda, Benguela e Cabinda, na costa de Angola, Ajuda e Lagos,
na Costa da Mina, e mais tarde no porto de Mogambique. Eram transportados nos chamados
navios negreiros e devido as péssimas condi¢des sanitarias das embarcagdes, que vinham
superlotadas, muitos deles ndo sobreviviam a esse trajeto.

Esses grupos étnicos africanos sdo originarios de duas regides subsaarianas: a) do
dominio banto, que compreende toda a extensdo abaixo da linha do Equador, a qual hoje
engloba Camardes, Gabao, Congo-Brazzaville, Congo-Kinshasa, Angola, Namibia, Africa do
Sul, Zambia, Botsuana, Uganda, Ruanda, Burundi, Mogambique, Tanzania, Zimbabue,
Quénia, Lesoto, Malavi; e b) da Africa Ocidental, que vai do Senegal a Nigéria, no Golfo de
Benim, compreendendo também Gambia, Guiné Bissau, Guiné¢ Conakry, Serra Leoa, Libéria,
Burquina - Fasso, Costa do Marfim, Togo e Benim (Castro, 2002, p. 41).

Na era colonial, os africanos trazidos ao Brasil fixaram-se excepcionalmente na costa
brasileira. A presenca maciga dos mesmos ¢ constatada nos estados da Bahia, Maranhao,

Minas Gerais, Pernambuco e Rio de Janeiro. Isso ndo quer dizer que os africanos estiveram

somente nesses estados, entretanto, nesses houve maior presenca desses escravizados.
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Esses povos interferiram diretamente na constitui¢do da nacionalidade brasileira, na
sua educacdo, e deixaram para nds seus valores, praticas, costumes, culinaria e religides.

Com o nome de “religides afro-brasileiras” estdo elencadas diversas formas de culto e
celebracdo engendradas no Brasil, decorrentes dos processos a que foram submetidos os
africanos escravizados trazidos a América Portuguesa e dos multiplos encontros entre grupos
étnicos distintos que se deram nesse contexto e nessas condi¢cdes. Recebem também
denominagdes de “religides de orixas”, “religides de possessdo”, atribuidas a uma série de

formas de devogdo encontradas em variadas regides do Brasil.

Os cultos afro-brasileiros, por serem religides de transe, de sacrificio animal e de
culto aos espiritos (portanto, distanciados do modelo oficial de religiosidade
dominante em nossa sociedade), tém sido associados a certos estere6tipos como
'magia negra' (por apresentarem geralmente uma ética que nio se baseia na visao
dualista do bem e do mal estabelecida pelas religides cristds), supersticdes de gente
ignorante, praticas diabdlicas, etc. (SILVA, 2005, p. 13).

Historicamente, as caracteristicas das religides afro-brasileiras destacadas acima foram
e continuam sendo alvo de discriminagdo, o que se reflete nas condigdes de sua insercao e
(ndo) aceitacdo pela sociedade brasileira. Logo, este ¢ um trabalho que busca a valorizacao
dessas religides de matrizes africanas — em especial o Candomblé — e suas contribui¢des
linguisticas e sociais para com o portugués brasileiro.

Vale ressaltar que a constituigdo de uma comunidade religiosa “afro-brasileira” ¢
resultado do processo de reconstru¢do de novas instituigdes religiosas pela pluralidade de
fragmentos culturais (PARES, 2006, p. 109), uma vez que quando os africanos chegaram ao
Brasil enquanto escravizados, eram impedidos de professar suas crengas e religioes; e por
serem provenientes de diversas regides do continente africano, com linguas e costumes
distintos, muitas vezes, era impossivel comunicar-se. Entretanto, muitos conservaram suas
tradi¢des religiosas e culturais misturando-as e adaptando-as a nova realidade, dando origem
assim, ao chamado povo-de-santo.

Segundo Bastide (1960, p. 311), o primeiro estdgio para essa reconstrucao se deu por
meio de adaptacao dos africanos em relacao as irmandades catdlicas — no inicio do século
XIX. As etnias africanas eram separadas por confrarias da Igreja Catolica na regido de
Salvador, Bahia. Para cada categoria ocupacional, raga, na¢do, havia uma irmandade dos ricos,
dos pobres, dos musicos, dos pretos, dos brancos, etc. Quase nenhuma de mulheres, e elas,
nas irmandades dos homens, entravam sempre como dependentes para assegurarem
beneficios corporativos advindos da morte do esposo.

E para que uma irmandade funcionasse, era preciso encontrar uma igreja catélica que a

acolhesse e ter aprovados os seus estatutos por uma autoridade eclesiastica. Essas irmandades
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garantiam aos negros integragdo social, assisténcia aos enfermos ¢ um enterro decente, isto €,
eram espacos de sociabilidade, uma forma de organizagdo institucionalizada, aceita e
encorajada pelas classes dominantes. Alguns africanos usavam essas irmandades como
fachadas para encobrir suas verdadeiras crengas e praticas religiosas.

O segundo estagio foi a formagdo de estruturas sociais complexas como Calundus,
termo utilizado para designar atividades religiosas que ndo fossem catolicas ou amerindias,
acompanhadas de batuques e dangas, tendo uma funcionalidade terapéutica e oracular, uma
vez que calunduzeiro podia ser utilizado como sindénimo de curador ou adivinho. Nela, um
especialista religioso incorporado por entidades espirituais, prescrevia remédios, fazia curas,
adivinhagdes e também maleficios (rezas para ocasionar doengas, separagdes entre casais, por
exemplo), deslocando-se para onde seus servigos eram solicitados, ndo tendo normalmente

um lugar fixo para sua realizagao.

Desse modo, com muita frequéncia, as irmandades encobriram praticas que nao se
ajustavam aos canones e regras da teologia catolica: os calundus. As redes sociais
dos negros que se articulavam nas irmandades catdlicas eram provavelmente as
mesmas que podiam garantir a organizagdo de batuques e outras praticas religiosas
que aos olhos dos africanos possuiam tanta eficacia — e para alguns até mais —
quanto a devogdo aos santos catdlicos. A dupla participagdo de muitos africanos e
crioulos nos desfiles e procissdes das irmandades e nos calundus ou dangas
“supersticiosas” nao era vivida, como ja foi dito, como uma contradi¢do, mas como
uma justaposicdo benéfica de recursos conceituais para lidar com a adversidade do
cotidiano. O sincretismo afro-catdlico do Candomblé contemporaneo encontra as
suas raizes nessa duplicidade de praticas surgidas ainda no século XVII e que se
desenvolveram principalmente no século XVIIL. (PARES, 2006, p. 111)

Os calundus sobreviveram no periodo setecentista e, a partir do inicio do século XIX,
o termo Candomblé, provavelmente de origem banto, ¢ mencionado para referir-se a pratica
de cura e adivinhagdo, porém possuindo uma complexidade organizacional hierarquica de
uma coletividade religiosa, diferentemente dos Calundus. Desta forma, a palavra Candomblé
surge no momento em que o termo calundu deixa de ser utilizado. Assim, o Candomblé tem
sua emergéncia reconhecida, apresentando maior visibilidade.

O culto aos orixas — divindades — ¢ originario da Africa e foi trazido ao Brasil pelos

negros iorubas e, inicialmente, instalou-se na Bahia.

Candomblé, do banto “kandombilé > kandombélé”, acdo de rezar, pedir pela
intercessao de (os deuses), derivado do verbo “kudomba > kulomba”, rezar, invocar,
estd empregado com o sentido corrente que toma entre seus seguidores. Designa os
grupos socio religiosos dirigidos por uma classe sacerdotal, cuja autoridade suprema
¢ popularmente chamada de mde de santo ou pai de santo, mas que recebe o titulo
genérico de rumbondo ou rumbono (étimo fon), entre as “nac¢des” jeje-mina;
respectivamente de yalorixd ou babalorixd (étimo ioruba), entre as “nagdes” nagod-
queto; ¢ de néngua ou tata (étimo banto), entre as “na¢des” congo-angola. Esses
grupos se caracterizam por um sistema de crengas associadas ao fendmeno de
possessdo e transe provocado por divindades comumente denominadas de santos,
mas conhecidas pelo nome genérico de vodum (ewe-fon), entre as “nagdes” jeje-
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mina; de orixd (ioruba), entre as “nagdes” nagd-queto; de inquice (banto), entre as
nagdes congo-angola. (CASTRO, 2001, p. 82)

A palavra Candomblé foi também uma forma de denominar as reunides, feitas pelos
escravizados, para cultuar suas divindades, porque também era comum chamar de Candomblé
toda festa ou reunido de negros no Brasil.

Este culto, da forma como ¢ aqui praticado ¢ chamado de Candomblé, ¢ denominado
de culto ao orixa na Africa, onde cada regido africana cultua um orixd, uma vez que cada
orix4 estd ligado a uma aldeia, ou cidade. Por exemplo, Xang6 ¢ cultuado em Oy6, Oxum em
[jexa, e assim por diante. No continente africano, a iniciacao ¢ feita muitas vezes em plena
floresta; ja no Brasil foi estabelecida uma pequena Africa, isto ¢, a casa de culto onde estio
todos os orixds africanos juntos. Esses locais de culto sdo denominados terreiros, termo que
acabou sendo sinénimo da associacdo e do lugar onde se pratica a religido tradicional africana

(SANTOS, 2002, p. 32).

A vida religiosa dos candomblés estd centralizada em terreiros ou rogas, a maioria
localizada, estrategicamente, em sitios altos e afastados do centro urbano, provaveis
remanescentes de antigos mocambos ou quilombos. Nascidos na escraviddo, sujeitos
a implacavel perseguigdo policial até 1976, a partir de quando foram desobrigados,
por decreto governamental, de pedir autorizagdo para realizar suas celebragdes, esses
candomblés se tornaram no maior centro de resisténcia e defesa dos valores culturais
negro-africanos no Brasil. (CASTRO, 2001, p. 97)

Vale ressaltarmos ainda que

A estrutura sécio religiosa do terreiro comporta diferentes graus de hierarquia, cada
grupo constituindo uma familia-de-santo, isto €, um tipo de comunidade ligada por
lagos de parentesco religioso, assentados na obediéncia aos preceitos ditados por sua
“nagdo”. Os mais graduados sdo chamados de “pai” ou de “mae”, seus iniciados,
“filhos” ou “filhas” que se consideram “irmdos” ou “irmas” dos que cultuam o
mesmo sanfo ou que participaram do mesmo grupo de iniciacdo ou barco. Todos
eles estdo sujeitos as mesmas proibigdes de incesto postuladas para uma familia com
parentesco consanguineo. (CASTRO, 2001, p. 98)

Verger (2002, p. 28) afirma, com base em relatos orais, que provavelmente o primeiro
dos terreiros de Candomblé tenha surgido proximo a igreja da Barroquinha, na cidade de
Salvador, ligado a duas irmandades religiosas catdlicas. Este grupo religioso, apds uma série
de mudancas de locais para suas praticas, “instalou-se sob o nome de 1€ Ax¢é Iyd Nass6 Oka
na Avenida Vasco da Gama, onde ainda hoje se encontra, sendo familiarmente chamado de
Casa Branca do Engenho Velho” (CASTRO, 2001, p. 29). Essa casa de culto é considerada a
mais antiga e tradicional casa de Candomblé Ketu da Bahia e do pais, e dela se originaram
outras casas igualmente respeitadas na tradigao.

Um conceito muito importante no Candomblé ¢ o de na¢do. Nagdo € um conceito

chave nos processos de atribui¢ao de identidade das diferentes formas de culto dessa religido.
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Ao lado de outros nomes como pais ou reino, o termo 'nacdo' era utilizado, naquele
periodo, pelos traficantes de escravos, missionarios e oficiais administrativos das
feitorias da Costa da Mina, para designar os diversos grupos populacionais
autoctones. O uso inicial do termo 'nagdo' pelos ingleses, franceses, holandeses e
portugueses, no contexto da Africa ocidental, estava determinado pelo senso de
identidade coletiva que prevalecia nos estados monarquicos europeus dessa época, €
que se projetava em suas empresas comerciais ¢ administrativas na Costa da Mina.
(PARES, 2006, p. 23).

Logo, o conceito inicial de nagao foi aos poucos perdendo sua conotacdo politica para
se transformar num conceito teoldgico. Desse modo, na¢do passou a ser o padrdo ideoldgico e
ritual dos terreiros de Candomblé da Bahia fundados por africanos angolas, congos, jejes,
nagds, os quais foram preparados por sacerdotes que praticavam os cultos ainda na Africa
(LIMA, 1976, p. 77). Esse conceito formula, estrutura e caracteriza as diferentes formas de
culto e suas liturgias. Como exemplos, temos Candomblé da Nagdo Ketu, Candomblé da
Nagdo Jeje, Candomblé da Nag¢do Angola. Avaliamos, entdo, que as irmandades catolicas
foram umas das institui¢cdes sociais que mais contribuiram para o processo dialdogico que aos
poucos foi criando e definindo os contornos das diversas na¢des africanas no Brasil (PARES,
2006, p. 82).

No Candomblé, a crenga em um pantedo proprio de divindades € outra caracteristica
fundamental. Essas divindades sdo muito caracteristicas e conhecidas no ambito da cultura

brasileira em geral: os orixas.

O orixa seria, em principio, um ancestral divinizado, que, em vida, estabelecera
vinculos que lhe garantiam um controle sobre certas forcas da natureza, como o
trovdo, o vento, as aguas doces ou salgadas, ou, entlo, assegurando-lhe a
possibilidade de exercer certas atividades como a caga, o trabalho com metais ou,
ainda, adquirindo o conhecimento das propriedades das plantas e de sua utilizag@o.
O poder, ase, do ancestral-orixa teria, apos sua morte, a faculdade de encarnar-se
momentaneamente em um de seus descendentes durante um fendmeno de possesséo
por ele provocada (VERGER, 2002, p. 18).

Os orixas formaram, entdo, um conjunto de divindades cuja importdncia nas
concepgdes e praticas da religido ¢ primordial. Seu pantedo, na América, ¢ constituido de
cerca de uma vintena de orixas e, tanto no Brasil como em Cuba, cada orixa, com poucas
excegoes, ¢ celebrado em todo o pais (PRANDI, 2001, p. 20). Sao cultuados, no nosso pais,
Essu, Ogun, Osossi, Osanyin, Obaluaye, Ostumaré, Nana Buruku, Sang6, Oya, Oba, Ewa,
Osun, Yemanja, Logun Ede, Osaguian e Osalufan.

O fundamento principal do Candomblé ¢é o axé (ase). E o contetido mais precioso do
terreiro. E a for¢a que assegura a existéncia dindmica que permite o acontecer e o devir.
Conforme Santos (2002, p. 39), sem ase a existéncia estaria paralisada, desprovida de toda a
possibilidade de realizacdo, visto que ele € o principio que torna possivel o processo vital. E,

como toda forga, ¢ transmissivel, conduzida por meios materiais e simbolicos e ¢ acumulavel.
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E uma for¢a que s6 pode ser adquirida pela introje¢do ou por contato, podendo ser transmitida
a objetos ou a seres humanos.

Outro fator importante a ser mencionado é o Xiré, um conceito que evidencia suas
caracteristicas como uma sequéncia de louvagdes muito peculiar das festas de Candomblé: ¢ a

roda de danga para os orixas.

A festa ¢ uma das mais expressivas institui¢des dessa religido e sua visdao de mundo,
pois ¢é nela que se realiza, de modo paroxistico, toda a diversidade dos papéis, dos
graus de poder e conhecimento a eles relacionados, as individualidades como
identidades de orixas e de 'nagdo', o gosto, as fungdes e alternativas que o grupo é
capaz de reunir. Nela ndo encontramos apenas fié¢is envolvidos na louvagdo aos
deuses; muitas outras coisas acontecem na festa. Nela, andam juntos a religido, a
economia, a politica, o prazer, a estética, a sociabilidade, etc. Por essa razio as festas
de candomblé podem ser classificadas na categoria dos fatos sociais totais que, para
Mauss (1974), tém uma dimensdo estratégica na elaboracdo do conhecimento
antropologico. A vivéncia da religido e da festa ¢ tdo intensa que acaba marcando de
modo profundo o gosto e a vida cotidiana do povo-de-santo. A religido passa a se
confundir com a propria festa (AMARAL, 2002, p. 30).

Conforme mencionado, as festas vao além de espagos de realizagdo de canticos,
dangas e batuques, ¢ expressam varios aspectos que vao para além da religido e sdo tidas
como espinha dorsal de sua face publica.

No Brasil, as religides de matriz africana se distribuem de forma bastante ampla e
diversificada pelo territério nacional, assumindo variagdes como o Candomblé Ketu (nos
estados da Bahia e, posteriormente, Rio de Janeiro e Sdo Paulo), o Xangd (em Pernambuco ¢
estados adjacentes), o Batuque (Rio Grande do Sul), o Candomblé¢ Jeje (também na Bahia), o
Tambor de Mina (no Maranhdo e Pard), e o Babassué (no Para), elencadas como formas
oriundas da fusdo entre “praticas sudanesas” e influéncias das religides indigenas, do
catolicismo popular e concepgdes “espiritas” surgidas na Europa no século XIX. (SILVA,
2005, p. 98).

Pelo exposto, podemos inferir que a reinstitucionalizacdo dos valores e das praticas
religiosas dos africanos no Brasil decorreu como forma coletiva de resisténcia cultural e
também como enfrentamento nos tempos de escraviza¢do. Assim como as outras, o
Candomblé ¢ resultado da reconfiguracdo e ressignificagdo de elementos africanos e da
criacdo de outros elementos nas praticas religiosas realizadas por africanos aqui no Brasil.

A seguir, veremos a institucionalizagdo do Candomblé no Maranhdo através de

Euclides Ferreira.
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2.2 O Candomblé no Maranhio

O Maranhao ¢ o estado brasileiro possuidor de um dos maiores indices de pessoas
negras. S3o Luis € a terceira capital negra, ficando atras somente de Salvador ¢ do Rio de

Janeiro. Atualmente, existem nesse estado cerca de quatrocentas comunidades negras rurais.

O Maranhdo que, durante 200 anos, foi um dos estados brasileiros que mais
importou negros africanos para o trabalho escravo. O Maranhdo que, ao longo do
periodo colonial, possuia uma populagdo majoritariamente negra, empenhada em
servicos domésticos e nas plantacdes de algoddo, cana-de-agucar e arroz. O
Maranhdo que, com a incrementacdo da lavoura através da mao-de-obra negra,
tornou-se um dos mais importantes centros econdmicos do Brasil, nos séculos XVIII
e XIX. O Maranhdo que, ainda hoje, possui uma das mais numerosas populacdes
negras do pais. (SANTOS NETO, 2004, p. 31)

Os africanos foram trazidos para o Maranhdo a partir da segunda metade do século
XVIL “De acordo com a documentagao historica existente, em 1755, a Companhia do Grao
Pard e Maranhao registrou 691 escravos embarcados de Bissau, contra 1008 de Angola, rumo

~ 0

ao Maranhao” (CASTRO, 2002, p. 135). Esses e outros tantos negros foram os grandes
responsaveis pela africanidade existente em nosso estado.

Maria Amalia Pereira Barreto (1977, p. 156) apresenta a procedéncia de escravizados
maranhenses, reunindo-os como sudaneses: nagos-iorubas, jejes (daomeanos) e fanti-achanti;
islamizados: haucds, tapas, mandingas, fulatas; e bantos: angolas, congos, mogambiques,
cabindas. Embarcavam, principalmente, do porto da Costa da Mina e por isso ficaram
conhecidos como negros-mina.

As linguas africanas transplantadas ao Maranhao foram o quimbundo, o umbundo e o
quicongo (pertencentes ao dominio banto), a lingua loruba (também conhecida por nago-
ioruba, pertencente ao dominio dos sudaneses) e as linguas fon, ewe, gun, mahi (jeje) e mina
(do grupo linguistico ewe-fon). Dentre essas, as de maior prestigio sdo o quimbundo (banto),
o ioruba e as linguas fon e mina (ewe-fon).

Os escravizados e seus descendentes deram origem ou incrementaram, com seus
instrumentos, toques e dancgas, as diversas manifestagdes folcloricas no Maranhdao. Como
exemplo, temos o Bumba-meu-boi, o0 Tambor de Crioula, a Reza e Festa do Divino Espirito
Santo, o Cacurid, a Festa de Sdo Gongalo, a proliferacdo da Capoeira. Dentre as comidas
tipicas, t€m origem negra o bobo, o sarrabulho, o mocoto, a feijoada, o vatapa, o caruru, o

cuxd, o baido de dois, o arroz de vinagreira etc.
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Como ja dito, as religides de matriz africana imprimem importante heranga cultural
em territorio maranhense. S3o cultuadas, no Maranhdo, religides como o Candomblé e o
Tambor de Mina — sendo esta lltima, a de maior prestigio. Essas religides caracterizam-se por
cultuarem entidades espirituais (orixas, voduns, caboclos), por vivenciarem o transe —
momento que a entidade “baixa”, “entra” em uma pessoa —, por apresentarem uma
comunidade orientada por pais ou maes de santo e formadas por filhos e filhas de santo, e ter
um ferreiro como local de cerimonia de seus cultos, seu recinto sagrado. Dos terreiros de
maior prestigio em Sdo Luis, podemos destacar a Casa das Minas, a Casa de Nag6 e a Casa
Fanti-Ashanti. Daremos destaque aqui a este ultimo terreiro, visto que ¢ o primeiro espago

afro-religioso a instituir o Candomblé em Sao Luis.

A Casa Fanti-Ashanti, um dos terreiros de Mina de S@o Luis mais conhecidos pelo
seu empenho na preservacao da tradi¢do religiosa africana, foi fundada em 1° de
janeiro de 1954, por Euclides Menezes Ferreira — ligado ao Terreiro do Egito (Il€
Nyame) — com o apoio espiritual do seu caboclo Tabajara. Nesse empreendimento,
Pai Euclides contou com a colaboragdo de sua mae de criagdo, filha do terreiro do
Cutim (Cambinda?) e ‘guia’ (mée pequena) do terreiro de Mariazinha (no Bairro de
Fatima). Contou também com o apoio de varias pessoas que o acompanhavam, ha
algum tempo, em suas atividades de curador/pajé (que ja o haviam tornado bastante
reconhecido no Bairro de Fatima, onde morava). Mas o terreiro s6 foi ‘assentado’ e
s6 comecou a funcionar como casa de Mina quatro anos depois — quando seu
fundador afirma ter se submetido, no terreiro do Egito, a um ‘preceito’ mais
avancado na Mina (iniciacdo), ter inaugurado seu barracdo e passado a realizar,
regularmente, com seu grupo, ‘toques’ e rituais de Mina em louvor as entidades
espirituais por eles ja cultuadas. (FERRETTI, 2000, p. 157)

De acordo com Pai Euclides (FERRETTI, 2000, p. 157), a abertura do terreiro se deu
pela ‘obrigacdo’ (oferenda) a Mae Maria/Oxum, uma de suas principais entidades espirituais.
Na sua fundacdo, recebeu o nome de Tenda de Sdo Jorge Jardim de Ueira, ficando conhecido
depois por Casa Fanti-Ashanti. Atualmente, a Casa esta situada a Travessa Militar, 58, no
bairro Cruzeiro do Anil, na capital do Maranhdo. Entretanto, sua fase embriondria se deu em
sitios de amigos de Pai Euclides — onde o mesmo realizava suas reunides, festas e rituais — e,
em seguida, passou a funcionar com barracdo proprio em uma parte do, entdo, sitio Igapara,
hoje ja reconhecido como bairro de Sdo Luis — o bairro Gapara. A decisdo de transferéncia de
local se deu pela demoli¢ao de seu barracdo, motivada pelo caboclo Tabajara, em razao de um
desentendimento com um vizinho que ateara fogo em seu quintal e o fogo passou para o
terreno do barracdo, ocasionando a queima de materiais religiosos do terreiro.

Inicialmente, a Casa Fanti-Ashanti apresentava-se como realizadora do Tambor de
Mina, pertencente a nacdo Fanti-Ashanti, associando-se mais tarde a nacdo nagd, apds seu
chefe, Pai Euclides, ter sido ‘confirmado’ em um terreiro nagd em Recife. A partir dai,

Euclides passou a se identificar com outra nac¢do e passou-se a cultuar nessa casa elementos
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da religido nago da Bahia. Essa mudanga de nacdo ndo levou a extingdo dos rituais da Mina,
da Cura e de praticas do catolicismo popular realizadas por pai Euclides desde a fundacao do
terreiro, mas contribuiu para a substituicdo progressiva da tradi¢do da casa por uma tradi¢ao
antes praticamente desconhecida no Maranhao, o Candomblé da Bahia.

Seu fundador e chefe, Euclides Menezes Ferreira, conhecido como babalorixa Euclides
Talabyan', nasceu em S&o Luis, em 30 de julho de 1937. Desde sua infincia manteve contato
com o Tambor de Mina, tendo sua primeira manifestagdo mediunica em sua casa, aos sete
anos de idade. Foi preparado, inicialmente, no Tambor de Mina, no Terreiro do Egito e, anos
mais tarde, passou também por um preceito no Terreiro da Turquia (os dois terreiros, na
época, eram muito ligados). Em 1975, ap6s anos de culto de Tambor de Mina em seu terreiro,
ele viajou a Recife, onde, no terreiro de Manuel Papai, ‘recebeu’ seu primeiro orixa e seu
primeiro preceito no Candomblé, associando-se a na¢do nagd. Depois de sua confirmagdo
completa na nova religido, em 1980, passou a cultuar em seu terreiro também o Candomblé,

passando a confirmar os filhos de santo da casa também na religido nago.

A partir daquela data suas divindades protetoras passaram a receber oferendas nos
ritos da nova ‘nag@o’ e a ‘nag¢do’ Fanti-Ashanti foi substituida em sua casa pela jeje-
nagd (embora tenham sido conservadas ali praticas rituais da antiga ‘nagdo’). A
associa¢do da Casa Fanti-Ashanti com o jeje ¢ a introdugdo ali do Candomblé da
Bahia foi justificada por Pai Euclides pela sua ligagdo com Severino Ramos
(Raminho), um de seus pais-de-santo pernambucanos, que ¢ jeje-mahi cruzado com
ketu. (FERREIRA, 1984, p. 98)

Como mencionado, a Casa Fanti-Ashanti ¢ um terreiro diferente visto que ndo se
restringe apenas aos cultos do Tambor de Mina, mas também, difunde praticas ritualisticas de
cura e pajelanga, do Candomblé jeje-nagd, o Bumba-meu-boi Garotos do Cruzeiro, o Tambor
de Crioula Abanijeun, o Baido das princesas, a Festa do Divino Espirito Santo, o tambor de
Canjeré (um rito afro-indigena) e o Samba Angola. Vale ressaltar que se zela cuidadosamente
para sempre se distinguir um rito do outro, uma vez que dentro do terreiro hd espacgos
especificos para cada ritual, além de serem praticados em datas distintas. Segundo Pai
Euclides (1990, p. 131), da para dirigir diferentes cultos na mesma casa ¢ ndo ha como se
confundir, pois tem-se a teoria, a pratica ¢ o constante aperfeigoamento em cada culto ali
praticado, conforme orientagao de seus superiores.

Nessa Casa, faz-se toques de Candomblé aos orixas Exu, Ogum, Oxossi, Oxum,

Oxumaré, Obaluaié, Xango, Oya (Iansd), Ewa, Ob4a, lemanja, Nana, Oxala, apresentados em

T A partir do processo de “feitura no santo”, ou seja, seu batismo na religido de matriz africana, os
iniciados recebem um nome de origem africana, passando a serem assim reconhecidos. Geralmente,
ndo se revela a tradugdo propriamente dita desses nomes, ficando assim conhecida apenas por
quem recebeu a nova denominagao.
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jeje-nagd, cujos responsaveis sdo chamados de ogan-alabé que transmitem seus toques por
meio de atabaques, cabagas e agog0s e sdo pessoas de grande responsabilidade no terreiro.
Cada orixa tem seu proprio toque, mas danga qualquer outro.

O referido terreiro, nos rituais de Candomblé, apresenta um vocabulério tipico da
lingua ioruba, coisa que pouco se percebe em outros terreiros da ilha. Quando se estd no
momento exato dos toques, dificilmente os filhos de santo entendem o termo africano
corretamente, principalmente os iniciantes. E para evitar que um termo seja transmitido de um
a outro de forma incorreta, na Casa passou a ser feito um tipo de treinamento para que se
mantenha a identidade desse grupo linguistico, incentivando-se, assim, o aprendizado dos que
ja estdo e dos que virdo.

E valido dizer, ainda, que a danga do Candomblé na Casa Fanti-Ashanti, assim como
nas outras casas, apresenta-se também por meio de gestos, ou seja, existem varias posicoes de
bracos, boca, pescogo, cabega, pés, dedos, quadris e olhos feitos pelos dangantes que nao sao

entendidos pela maioria dos espectadores.

Para saber este significado, s6 mesmo alguns praticantes dessa nossa religiosidade;
sdo mensagens transmitidas somente com a atitude e o movimento do corpo,
especialmente dos bragos e mios. E a linguagem universal dos sinais, uma
gesticulacdo que ¢ sempre imediatamente compreendida. (FERREIRA, 1990, p. 148)

Importante destacar que cada gesto desse possui um significado, e cada orixa possui o
seu, seja para transmitir um aviso, para “limpar espiritualmente” o espago, indicar ameaca,
béngdo, vitorias, pedido, para impedir mas influéncias, etc. Os aderecos usados pelos orixas
também sdo considerados parte de sua linguagem corporal, uma vez que na utiliza¢do de cada
adereco existem também movimentos pelos quais sdo transmitidos esses gestos especificos
para, assim, transmitir a histéria e vigor de cada orixa.

Atualmente, a Casa Fanti-Ashanti ¢ chefiada por Mae Kabeca, apds o falecimento de
Pai Euclides, em 17 de agosto de 2015, aos 78 anos. Esta, Izabel, filha de criacdo de Euclides
Menezes, mais conhecida por Kabeca, foi apontada para guia da casa por Izaura, tia daquele,
ocupante do cargo de guia (mae-pequena) da casa ainda em 27 de maio de 1972. Hoje,
portanto, ela d4 continuidade ao que seu pai adotivo e de santo deixou, a sua maneira.

Pai Euclides deixou um grande e relevante legado por meio de publicacdes de livros
autorais sobre o Tambor de Mina e o Candomblé no Maranhdo, os quais sdo materiais de
muita importancia para pesquisas atuais. Ainda fundou e resgatou outros terreiros, organizou
seminarios € cursos, € manteve sempre seu terreiro como espaco aberto a pesquisadores e a

comunidade em geral.
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Vale ressaltar que o mesmo foi, em 2010, a Republica de Benin para conhecer o
sacerdote Dah Daagbo Avimadjenon Ahouandjinon e sua comunidade de vodunsis (tradicao
religiosa dessa localidade), a fim de obter e trocar conhecimentos sobre suas religides, uma
vez que apresentavam caracteristicas muito semelhantes entre si. Esse encontro se deu por
intermédio da pesquisadora Renata Pompeu do Amaral, resultando no documentario Pedra da
Memoria, em 2011, e na publicagdo do livro Pedra da Memoria: Euclides Talabyan, minha
universidade é o tempo, em 2012, ambos feitos por Renata Amaral. Esses dois trabalhos
tratam de uma investigagdo estética entre os géneros tradicionais do Benin e Brasil, revelando
seus vinculos e particularidades. O tnico pai de santo a realizar essa faceta no Maranhao foi o
Pai Euclides.

A seguir, veremos como se da a terminologia do Candomblé, suas particularidades e
especificidades, o repertorio linguistico presente nesta religido, e as carateristicas da chamada

lingua de santo, isto €, como ¢ conhecido esse vocabulario afro-religioso.

2.3 A Lingua de Santo

Apesar da mescla dos africanos no processo de escravizagdo, ¢ possivel determinar
local de origem e nomes de linguas desses povos ¢ podemos listar as linguas africanas

trazidas ao Brasil a partir desse processo.

No Brasil, essas diferentes etnias foram reagrupadas com os nomes de angola, congo,
benguela e cabinda, identificando os africanos pelos portos nos quais haviam sido
embarcados ou pela regido na qual eles se localizavam. Também os nomes das feiras
interiores nas quais os escravizados haviam sido negociados, como no caso dos
chamados de cassanjes, eram usados para identificar um conjunto de etnias, cujos
nomes se perdiam no transporte das pessoas para o Brasil. (SOUZA, 2007, p. 85)

Como ja citado, os africanos que foram trazidos ao nosso pais faziam parte do dominio
banto e da Africa ocidental. Entre os bantos (termo < “bantu”, os homens, plural de “muntu”),
destacaram-se, pela superioridade numérica, duragdo e continuidade no tempo de contato
direto com o colonizador, trés povos litoraneos: o bacongo, o ambundo e o ovimbundo. O
povo bacongo falava a lingua guicongo e, para o Brasil, sua importancia historica — entre
outras evidéncias — reflete-se nos autos populares denominados de congos e congadas, tendo
larga distribuicdo geografica no pais. Essa lingua ainda ¢ falada em vérias regides africanas,
sendo a oficial da Republica Democratica do Congo, da Republica Popular do Congo (Congo
- Brazzaville), do Congo - Kinshasa (ex Zaire) e de Angola.

O povo ambundo falava o quimbundo e, atualmente, concentram-se na regido central

de Angola, entre Luanda, Malanje Bengo ¢ Cuanza Norte até Ambriz. Essa regido foi de tal
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importancia ao nosso pais que ¢ sempre invocada em versos por diferentes manifestagoes do
folclore brasileiro como Aruanda, no sentido de Africa mitica, morada de todos os deuses e
ancestrais.

J& os ovimbundo, falantes do umbundo, localizam-se hoje nas provincias de Bié,
Huambo e Benguela. “Uma de suas caracteristicas ¢ a presen¢a de um antigo demonstrativo
“0”, que os bantuistas chamam de ‘“aumento”, como o préprio etnonimo ovimbundo”
(CASTRO, 2001, p. 36). No Brasil, esse tipo de aumento sobrevive nos vocabulos
encontrados em Minas Gerais, S3o Paulo e Rio de Janeiro, o que deixa evidente a importancia
dos ovimbundos nessas regioes.

Quanto aos africanos decorrentes da Africa ocidental — também chamados de oeste-
africanos e sudaneses — destacaram-se, no Brasil, entre outros procedentes da regido, os
pertencentes a familia linguistica kwa: os de lingua ioruba e os do tronco linguistico ewe-fon
que

sdo linguas de sistema tritonal, constituidas de sete vogais orais, mais as nasais
correspondentes, nas quais a distingdo fonémica de comprimento ndo ¢ relevante.
Niao possuem género gramatical, nem derivados verbais. A estrutura silabica ¢
consoante e vogal.” (Castro, 2002, p. 43)

O Ioruba ¢ uma lingua distinta, constituida de vdrios falares regionais, pouco
diferenciados, concentrada ainda hoje nos territérios da Nigéria ocidental e no Benim oriental.
E chamada de “anagd” pelos seus vizinhos e por isso ficou genericamente conhecida no Brasil
pela forma nago.

Ao grupo linguistico ewe-fon ou gbe pertencem as linguas fon ou fongbe (hoje faladas
em territorios circunvizinhos ao norte e ao sul do antigo Reino do Daomé¢), ewe (na capital do
Togo, sudeste de Gana e sudoeste de Benim), gun (na cidade de Porto Novo), mahi (no Benim
ao centro de Savalu) e mina, guen ou anexo (na regido de Anexd entre Lomé e Uidd). Do
ponto de vista da dialetologia, esse grupo linguistico provavelmente evoluiu como diassistema
da lingua adjd, que por sua vez desenvolveu as variantes adjd-ewe e adjd-fon. O termo ewe-
fon passou a ser utilizado pelos estudiosos por causa do parentesco histérico-genético do ewe
e do fon e por serem as mais conhecidas do grupo até hoje. (CASTRO, 2002, p. 44).

A lingua mahi foi denominada jeje por Nina Rodrigues (1932) e por isso as linguas
pertencentes ao grupo ewe-fon sdo chamadas no Brasil de mina-jeje. A denominagdo mina
advém da observagdo, feita por esse mesmo autor, de que a maioria dos escravizados
remanescentes encontrados na Bahia eram provenientes de uma regido africana localizada nas
proximidades do forte de El-Mina. J4 a denominacgao jeje € motivo de grandes controvérsias:

alguns pesquisadores acreditam que teria vindo de “djed;ji / jeji” (nome dado pelos franceses
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aos gun); outros que derivaria do termo “geng” ou “gen” (nome da lingua giien ou mina); que
seria uma deformagdo do termo “adja”; que provinha do vocabulo “ajeji”, significando aos
iorubas estrangeiro, forasteiro; ja outros acreditam que provenha do termo “jeji”, nome

indigena do povo daomeano.

Trazidos em grande niimero para o Brasil, a partir da segunda metade do século
XVII e durante os dois séculos subsequentes, esses povos receberam diferentes
denominagdes, tais como mina, jeje, ardra, alada, lada, lano (de aladano), uida,
mahi, mai, maki, makim, maquim, marri, mundubi, mondobi ou butubi, savalu,
sabaru ou cavalo, anexo ou nejd, cobo ou cobu. (CASTRO, 2002, p. 49)

Além das linguas loruba e as pertencentes ao grupo linguistico ewe-fon, outra também
se mostrou importantes no Brasil: a hauca.

A lingua hauga ¢ afro-asiatica e geralmente tida por sudanesa por causa dos seus
falantes na Africa ocidental. E falada hoje por milhdes de individuos islamizados na maioria
dos estados da regido nordeste e em colonias da Nigéria, em colonias de Benim, Togo, Gana ¢
Africa do Norte. Os africanos de lingua haugd foram transladados & cidade de Salvador, em
grande nimedffggffggfro, nas primeiras décadas do século XIX, num momento em que era
exigida a mao-de-obra escrava em trabalhos domésticos e servigos urbanos. Essa condicao fez
com que houvesse oportunidade para os mesmos promoverem sucessivas revoltas, sendo a

Revolta dos Malés a mais importante.

Figura 2: A distribui¢do de grupos étnicos africanos no Brasil
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ESBOCO DE MAPA ETNOLOGICO AFRICANO NO BRASIL

GRUPOS

B: banto
J: mina-jeje
N: nagé-ioruba

H: hauca

Fonte: CASTRO (2002, p.45)

Como observado no mapa, os povos de lingua banto foram os que se fizeram mais
presentes no territorio brasileiro. Os africanos do grupo linguistico ewe-fon, ou seja, os de
lingua mina-jeje vém em segundo lugar, aparecendo em cinco estados. Os de lingua loruba
denominados nago-ioruba aparecem em terceiro, fazendo-se presentes em quatro estados. E
por ultimo, os africanos de lingua haug¢d que se encontravam somente na Babhia,
especificamente na cidade de Salvador.

Apesar da pratica de separagdo dos povos africanos de mesma etnia, cultura e dominio
linguistico, pode haver a preservacao de aspectos do vocabuldrio. Essa preservagdo pode hoje
ser encontrada nas religides de matriz africana, as quais sdo um dos maiores propagadores das
culturas desses povos aqui no Brasil.

As religides afro-brasileiras nascidas na escravidao e genericamente chamadas de
candomblé na Bahia, xangé em Pernambuco e tambor no Maranhdo, cada qual ¢ um
tipo de organizagdo socio religiosa baseada em padroes comuns de tradi¢des
africanas, em um sistema de crengas, modo de adoracdo e lingua. Neste contexto,
lingua deve ser entendida mais como um veiculo de expressdo simbolica do que
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propriamente de competéncia linguistica. O seu uso € circunscrito a um sistema
lexical de base africana relacionado ao universo religioso dos recintos sagrados onde
se desenrolam as cerimonias do culto, e j& modificado, em sua origem, pela
interferéncia da lingua portuguesa no Brasil. (CASTRO, 2001, p. 80)

O repertoério linguistico presente no Candomblé ¢ um dos fatores que o classifica em
nacdo. No sistema lexical africano, onde se baseia o vocabulario litirgico dessas nagoes,

predominam os termos:

[...] - de base banto, da extensa familia linguistica sub-equatorial, destacando-se as
linguas do Congo-Brazzaville, Congo-Kinshasa ¢ Angola, entre as conhecidas por
congo ¢ angola, ¢ suas ramificagcdes congo-munjolo, congo-cabinda, etc.

— de base ewe-fon, do grupo de linguas faladas em Gana, Togo ¢ Benin, destacando-
se o fon do reino do Daomé, entre as que se denominam de jeje ¢ mina, ¢ suas
derivadas jeje-mahi, jeje-mundubi, mina-savalu, etc.

— de base ioruba, lingua que retine dialetos falados na Nigéria ocidental e o nago, do
reino de Queto, no Benim, entre as que se dizem nagd, queto ou ijexd, € suas
variaveis, nagd-tadd, nagd-vodunce, nagd-mugurumim, etc. (CASTRO, 2001, p. 81).

A lingua de santo, como ¢ conhecido esse vocabulario afro-religioso, isto €, esse
“conjunto de expressoes, de girias, ¢ formada por um jargao proprio que serve de codigo entre
os pais, maes, filhos e filhas de santo e compreende um Iéxico remanescente de antigos
falares africanos no Brasil” (CASTRO, 2001, p. 81) que constituiram uma lingua de aspecto
sagrado que se acreditava ser o idioma nativo da divindade.

Esse repertorio linguistico passa a ser adquirido, juntamente com gestos especificos da
religido, através de uma série de ritos, com a iniciacdo do novigo (novo membro) na religido.
Durante as cerimoénias litirgicas, canta-se para o vodum em jeje-mina, para o orixa em nago-
ketu, para o inquice em congo-angola, isto ¢, como mencionado anteriormente, cada nagao
tem sua lingua especifica.

Os termos usados nesse repertdrio linguistico religioso referem-se a organizagdo
sociorreligiosa do grupo, aos objetos sagrados, a culinaria, aos canticos, saudagdes, a
costumes especificos, cerimonias e rituais. Conforme Castro (2001, p. 83), nesse vocabulario
“ndo existem metaforas, nem sinonimia precisa, uma vez que cada palavra de santo ¢ mantida
dentro da fidelidade ritual do apelo, da denominagdo dos referentes”. Para os religiosos, mais
importa em que momento deve ser entoada a musica pro santo do que o significado literal
dela. Ou seja, eles compreendem o sentido denotativo dos termos, mas muitos ignoram as

alusdes e implicagdes mais profundas que esse repertorio linguistico contém.

Sendo assim, o repertorio especifico da liturgia dos candomblés se conservou
estranho ao dominio da lingua portuguesa, enquanto seu vocabuldrio
necessariamente se cristalizou mais, tendendo a se modificar menos, no momento
em que foi aceito pela comunidade socio religiosa como meio primordial de contatar
as suas divindades, e o acesso ao conhecimento, como fator preponderante de
integracdo e identidade etnoreligiosa do grupo. Diante dessa percepgao, a tendéncia
¢ manter a sua continuidade, colaborando todos, de maneira mais ou menos
consciente, no sentido de evitar que esse repertorio sofra variagdes prejudiciais a sua
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compreensdo — mesmo na eventualidade de criagdes individuais —, tendo em vista a
teoria aceita de que, se a lingua ndo relata a realidade, mas a cria subjetivamente,
qualquer mudanca que se opere no sistema linguistico refletird consequentemente
uma mudanga na imagem dessa realidade. (CASTRO, 2001, p. 84)

Vale ressaltar que, cada divindade africana recebe uma denominacdo equivalente a
cada nacdo, isto ¢, ganham nomes diferentes segundo a nacdo a qual pertencem. Esse fato
linguistico vale também para outros tipos de termos, os quais podem se referir a variados

temas, o que pode ser observado na figura abaixo.

Figura 3: A distribuicdo de negros africanos no Brasil



Exemplos de equivaléncia e atributos:

Fonte: CASTRO (2001, p. 86)
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usados sdo decorrentes das linguas africanas presentes em cada nagdo dessa.
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Conforme observado, a lingua de santo varia de acordo com a nagdo e os termos
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Vale lembrar ainda que nos candomblés do Brasil ocorrem casos de glossolalia, ou
seja, o ato de se falar linguas desconhecidas quando em transe religioso. Esse fato linguistico
pode ser observado por meio das manifestacdes de possessao de erés, pretos-velhos, caboclos
e santos. Os erés sdo entidades infantis cuja fala ¢ considerada inferior, primaria, associada ao
uso de criancas na fase de socializagdo. Os pretos-velhos sdo negros africanos que viveram a
escravizagdo no Brasil e seu modo de falar € por um portugués um tanto rudimentar, usado na
escravaria (multidao de escravizados), ou seja, fragmentos de dialetos crioulos emergidos nas
senzalas naquela época. Os caboclos sao entidades conhecidas como “os donos da terra”, pois
sdo os indigenas, habitantes das florestas brasileiras, os quais t€ém também no seu modo de
falar um portugués rudimentar, diferenciando-se do anterior na ocorréncia do uso de termos
indigenas. E, por fim, santo ¢ a denominag¢ao dada no portugués a voduns, orixas e inquices
que sdo divindades idealizadas como ancestrais africanos presentes nas religides de matriz
africana, cujo linguajar ¢ ainda mais rudimentar que os anteriores, entrecortado, apresenta
ideofones, manifesta-se através da lingua da nacdo de seu santo, ndo sendo entendido
diretamente pelo publico, e por isso necessita de um intérprete; logo, acessivel apenas aos
iniciados e ininteligivel a outrem.

No vocabulario da lingua de santo, os itens de maior ocorréncia sdo nomes de
divindades; nomes inicidticos (nome de santo); nomes de parentesco religioso, hierarquia do
grupo; nomes de objetos, lugares; flora, fauna, cozinha, substincias; nomes relacionados ao
corpo humano, a fisiologia, as doengas, a gravidez, a morte, a fun¢des sexuais; expressoes de
exorcismo, saudacdes, pedidos, bendi¢cdes, permissdo, interdicdo, negacdo e de reveréncia.
(CASTRO, 2001, p. 94)

No contexto intragrupal, o vocabulario liturgico dos integrantes do terreiro apresenta

as seguintes caracteristicas:

1. tratamento pessoal através do prenome civil ou apelido habitual que pode ser:

a) precedido do titulo hierarquico: Ebome Raimunda, Baba Sérgio, Néngua Rosa;

b) seguido do nome:

- de “batismo-de-santo”, Almerinda Jijau, Manuel Agueci,

- da sua principal entidade, Vava de Nana, Moacir de Oxossi,

- do seu terreiro, Dionisia de Alaketu, Minininha do Gantois.

2. especializacao do sentido de termos do falar corrente em portugués, entre eles:

a) casos comuns de decalque, como na terminologia classificatéria de parentesco
religioso, ou seja, pai-, mae-, filho-, filha-de-santo;

b) casos de metafora para substituir certos itens da LS considerados tabus, como nos
seguintes exemplos:

- 0 velho em lugar do nome da entidade tida como ancid e protetora contra variola e
doengas da pele, seja Imbalanganze, Omolu ou Xapana;

- flor-do-velho em lugar de pipocas, essas lhe sdo consagradas como oferendas,
gragas ao seu as peco magico-simpatico, ou seja, o caroco do milho espoca a
semelhanca de uma flor que lembra o rompimento de uma ferida varidlica e, assim,
elas se transformam em uma espécie de anticorpos, de acordo com o principio
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homeopatico ¢ imunoldgico da vacina, segundo o qual “similia similibus curantur”,
os semelhantes sdo curados pelos semelhantes;

3. tabus linguisticos, como no exemplo acima, e casos frequentes de ideofones;

4. empregos de itens da LS atribuida a na¢do-do-terreiro;

5. aportes lexicais hibridos. (CASTRO, 2001, p. 98-99)

Essa conscientizacdo linguistica € refletida na atitude habitual tomada por qualquer um
dos membros diante de um termo, expressao ou cantico que se pretende usar em determinado
contexto.

Essa variedade de contextos ainda contribui para o aparecimento de diversos tipos de
aportes vocabulares — aqui no sentido de empréstimos vocabulares — e decalques que se
encontram no portugués. Ha aporte quando um falar utiliza e integra em seu vocabulario um
traco linguistico que ndo possua e que ja exista em outro falar. Dentre os aportes simples que
podem ser identificados na nossa lingua, temos: samba, cagula, axé, corcunda; dentre os
compostos: Ganga Zumba, Nand Boroc6. Ha decalque quando uma lingua traduz um termo
pertencente a outra lingua para denominar algo novo na sua, como por exemplo, despacho,
terreiro, santo; e como composto: mae de santo, o de comer.

No caso de elementos lexicais compostos, aportes ¢ decalques podem ser combinados
e passam a ser chamados de hibridos. Nessa categoria, encontra-se todo tipo de derivagao,
seja nominal, verbal, adjetival ou adverbial. Dentre os hibridos simples: catinguento (catinga -
constituinte africano + ento - sufixo portugués), maconheiro (maconha - constituinte africano
+ eiro - sufixo portugués), encafua (en - prefixo portugués + cafua - constituinte africano); e
exemplificando os compostos: azeite de dendé (azeite de - constituinte portugués + dendé -
constituinte africano), Xangd menino (Xangod - constituinte africano + menino - constituinte
portugués) (Castro, 2001, p. 107-108).

Com todo esse apanhado, confirma-se que a lingua de santo vai além dos muros dos
terreiros e transpassa o cotidiano linguistico por meio de empréstimos lexicais, o que resultou
e resulta ainda hoje na introdu¢do de muitos termos de linguas africanas no dia a dia de
falantes da Lingua Portuguesa, mesmo daqueles que ndo fazem parte de comunidades de
terreiro. Por isso, a importancia de um estudo nesse ambito, uma vez que, mesmo convivendo
em ambientes em que os falares de santo ndo sejam tdo ou nenhum pouco usados, os
frequentadores de terreiro ultrapassam essa fronteira e invadem varios contextos sociais com

as lexias dos seus pertencimentos religiosos.

Conforme Faraco (2010, p. 84),
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como a realidade linguistico-social é heterogénea, nenhum sujeito absorve uma so6
voz social, mas sempre muitas vozes. Assim, ele ndo ¢ entendido como um ente
verbalmente uno, mas como um agitado balaio de vozes sociais e seus inimeros
encontros e entrechoques. O mundo interior € uma arena povoada de vozes sociais
em suas multiplas relacdes de consonancia e dissondncia; e em permanente
movimento, ja que a interagcdo socio ideoldgica é um continuo devir. (FARACO,
2010, p. 84)

Assim, mesmo convivendo em ambientes em que os falares de santo ndo sejam tao
comuns, os jovens de terreiro, por exemplo, ultrapassam essa fronteira e invadem varios

contextos sociais com as lexias dos seus pertencimentos religiosos.

3 BASE LINGUISTICA

Este capitulo destina-se a explanacao dos fundamentos tedricos da nossa pesquisa que
estdo divididos em dois ambitos: o linguistico e o antropologico. Essa divisdo facilita um
melhor entendimento em relacdo ao fenomeno linguistico pesquisado.

Inicialmente, fez-se necessario tratar dos aspectos culturais da lingua e sua rela¢do na
construcdo cultural e identitaria, fatores esses que estdo intrinsecamente ligados. Logo apos,
trabalhamos os usos comum e especializado da lingua que sdo de grande relevancia para o
entendimento deste estudo. Posteriormente, buscamos embasamento nas disciplinas
linguisticas que auxiliam na constru¢do do nosso glossario terminolédgico, objetivo principal
deste estudo.

Essas disciplinas que tratam do 1éxico deram direcionamento no levantamento, recolha
e tratamento dos dados. Sdo elas: Terminologia, Terminologia Cultural e Terminografia. Estas
foram escolhidas pois se apresentam como as mais adequadas para a constru¢do desta
pesquisa. Cada uma com seu papel, seja na delimitacdo e compreensdo do objeto de estudo,
na escolha dos termos culturais, no registro dos termos especializados ou na observagao das
variantes. Logo, a consulta as bases tedricas e métodos dessas disciplinas proporcionou

alcangar os nossos objetivos.

3.1 Lingua, Cultura e Identidade

Ha uma interdependéncia entre os conceitos de lingua, cultura e identidade, e esse fato
ressalta que tais conceitos estdo intrinsecamente ligados, uma vez que a cultura se constitui e
se difunde por meio da lingua e € por meio dela que ocorrem os processos de identificacdo do

sujeito. Nesse sentido, a lingua perpassa tanto a cultura quanto a identidade e é também por
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elas perpassada, o que faz com que a relag@o entre estes trés conceitos seja imanente, uma vez
que ndo ha cultura sem lingua e que a identidade se constroi por meio da lingua e da cultura
(COELHO; MESQUITA, 2013, p. 24).

Se entendermos a cultura como “o complexo de valores, costumes, crengas e praticas
que constituem o modo de vida de um grupo especifico” (EAGLETON, 2005, p. 55) — esse
modo de vida sendo regido pela lingua — e se compreendermos que, ao longo da vida, o
individuo passa por constantes processos de identificacdo e deixa de se identificar com aquilo
que o interpela, entdo, perceberemos que lingua, cultura e identidade sdo conceitos
intrinsecamente ligados, uma vez que ¢ por meio da lingua que a cultura se constitui e €
difundida e ¢ também por meio dela que ocorrem os processos de identificagao.

Esses trés fatores sdo seres sociais € nos acompanham desde a nossa origem. E, dada a
pluralidade que constitui a nds enquanto sociedade em geral, e, ainda, aos conhecimentos que
sdo construidos cotidianamente, a cultura, a identidade e a lingua se transformam
ininterruptamente ao longo da nossa vida.

O homem passou a expressar seus pensamentos € sentimentos por meio da lingua e, a
partir do seu desenvolvimento, as relagdes sociais se estreitaram e as ideias, a cultura, as
ideologias e os conhecimentos puderam ser amplamente difundidos. Conforme Chaui (2006,
p. 148), a lingua “¢ inseparavel do homem, segue-o em todos os seus atos”, envolvendo todas
as acdes e pensamentos humanos e possibilitando ao falante exercer influéncias ou ser
influenciado pelo outro, desempenhar seu papel social na sociedade, relacionar-se com os
demais, participar na constru¢do de conhecimentos e da cultura, enfim, permite-lhe se
constituir como ser social, politico e ideologico. Logo, a lingua ¢ a base que sustenta toda a
vida social, pois necessitamos dela em diversos ambitos, mediando as relagdes sociais,
permitindo que nos encaixemos em um ou outro lugar social, por isso estd em continuo

movimento.

A lingua ndo se transmite; ela dura e perdura sob a forma de um processo evolutivo
continuo. Os individuos ndo recebem a lingua pronta para ser usada; eles penetram
na corrente da comunicacgdo verbal; ou melhor, somente quando mergulham nessa
corrente ¢ que sua consciéncia desperta e comega a operar. [...] Os sujeitos néo
“adquirem” sua lingua materna; ¢ nela e por meio dela que ocorre o primeiro
despertar da consciéncia. (BAKHTIN, 1997, p. 107-108)

Ou seja, o falante, desde o seu nascimento, ¢ inserido na corrente da comunicagdo
verbal. Porém, a lingua ndo estd para algo pronto e acabado, estd em um continuo processo de
construgdo. Além disso, ressaltamos que os individuos sdo inseridos na teia social por meio da

lingua. E ela quem vai possibilitar aos mesmos o contato com a cultura, com as ideologias,
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com as identidades, tornando-se um instrumento para que possam interagir linguistica e
socialmente com seus semelhantes.

A cultura, por sua vez, ¢ um processo continuo onde se acumulam conhecimentos e
também praticas que resultam da interagdo social entre individuos. Esse processo ¢ mediado
pela lingua, que permite que a cultura seja transmitida e difundida entre as geracdes, dai
compreendermos que a cultura de um povo constitui-se como um todo que ¢ realizado por
cada individuo, afinal, cada um ¢ uma pec¢a importante na construgao cultural, uma vez que ¢é
portador, disseminador, mas também criador de cultura. O homem ¢é, portanto, um ser cultural
e ¢ a cultura que o permite adaptar-se aos diferentes ambientes. (COELHO; MESQUITA,
2013, p. 27).

Através do conceito de Eagleton (2005, p. 55), entendemos que a cultura pode ser
entendida como o conjunto de valores, crencas, costumes e praticas que caracterizam o modo
de vida de determinado grupo social. Esse conjunto possibilita ao individuo inserir-se e
interagir em seu grupo social, pois lhe permite negociar “maneiras apropriadas de agir em
contextos especificos” (EAGLETON, 2005, p. 55).

A cultura nao ¢ resultado da acdo isolada de um unico individuo, mas de uma
coletividade; ¢ modificada e enriquecida continuamente, num processo coletivo. Ela ¢
acumulativa, pois acumula conhecimentos e experiéncias ao longo das geragdes, sendo
também produgdo e constru¢do de conhecimentos. Estes conhecimentos e experiéncias siao
transmitidos ao homem por seus semelhantes, ¢ a partir dessa transmissao sao (re)vividos e
(re)atualizados, gerando novos conhecimentos e novas experiéncias. E essa transmissdo ¢
realizada por meio do uso da lingua. Dai afirmarmos que a cultura ¢ o instrumento que
permite a inser¢do do individuo no meio social, pois ela o instrumentaliza a conviver
socialmente e a adotar padroes de comportamento aceitos por seu grupo social.

Esses grupos sociais que, juntos, formam a sociedade em geral vém sofrendo
transformagdes de ordens diversas (classe, género, sexualidade, etnia, raga, religido etc.).
Essas transformagdes influem em todos os aspectos da vida humana, especialmente nos
processos identitarios dos individuos.

O individuo que antes acreditava ser integrado, centrado, dotado de uma identidade
unificada e estavel, cede lugar ao individuo descentrado, fragmentado, deslocado, composto
por vérias identidades. Assim, surge o conceito de crise de identidade, no qual “as velhas
identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo social, estdo em declinio, fazendo
surgir novas identidades e fragmentando o individuo moderno, até aqui visto como um sujeito

unificado” (HALL, 2004, p. 7). Ainda segundo o mesmo autor, “O proprio processo de
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identificacdo, através do qual projetamos em nossas identidades culturais, tornou-se mais
provisodrio, varidvel e problematico”, essa afirmacdo contraria a concepgdo positivista de
identidade fixa, essencial ou permanente. (HALL, 2004, p. 12)

Conforme Silva (2000, p. 89), a identidade “¢ um significado — cultural e socialmente
atribuido”. Por isso, ela ndo ¢ “fixa, estavel, coerente, unificada, permanente [...] tampouco ¢é
homogénea, definitiva, acabada, idéntica, transcendental.” (SILVA, 2000, p. 97). Ao contrario,
¢ uma “constru¢do, um efeito, um processo de produgdo, uma relagdo, um ato performativo. A
identidade ¢ instavel, contraditoria, fragmentada, inconsistente, inacabada” (SILVA, 2000, p.
97). Assim, ela ¢ marcada pela inconstancia, uma vez que ¢ uma construcdo. Tudo que ¢
construido ¢ passivel de mudangas, alteracdes, inclusdes.

De acordo com Hall (2004, p. 12-13),

O sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos, identidades que
ndo sdo unificadas ao redor de um “eu” coerente. Dentro de nds ha identidades
contraditérias, empurrando em diferentes dire¢cdes, de tal modo que nossas
identificacdes estdo sendo continuamente deslocadas. Se sentimos que temos uma
identidade unificada desde o nascimento até a morte ¢ apenas porque construimos
uma cOomoda estoria sobre ndos mesmos ou uma confortadora “narrativa do eu”. A
identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente ¢ uma fantasia. Ao
invés disso, 8 medida em que os sistemas de significag@o e representagdo cultural se
multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante ¢
cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos
identificar — a0 menos temporariamente.

Por conseguinte, compreendemos que a nossa identidade vai se deslocando ao longo
da nossa existéncia, de acordo com os contextos sociais em que estamos inseridos.

Vale ressaltar ainda que identidade e diferenga estabelecem uma relagdo de
dependéncia. As identidades s3o construidas por meio da diferenca, ou seja, para que
afirmemos de maneira potencial a nossa propria identidade, temos de construi-la na relagao
com o outro, ou ainda, com o que falta em nds, ainda que essa falta esteja silenciada e
inarticulada. Com isso, torna-se possivel afirmar que as identidades estdo calcadas no interior
de um jogo de poder e de exclusdo. Silva (2000, p.75) menciona que (...) “em geral,
consideramos a diferenca como um produto derivado da identidade”. Nesta perspectiva, a
identidade ¢ a referéncia, ¢ o ponto original relativamente ao qual se define a diferenca. Isto
reflete a tendéncia a tomar aquilo que somos como sendo a norma pela qual descrevemos ou
avaliamos aquilo que ndo somos.

Logo, constatamos que a relacdo entre lingua, identidade e cultura ¢ imanente, uma
vez que ndo hé cultura sem lingua e que a identidade ¢ construida por meio daquela e da

cultura, conforme esclarece Chaui (2006, p. 156):

Ha um vaivém continuo entre as palavras e as coisas, entre elas e as significagdes,
de tal modo que a realidade (as coisas, os fatos, as pessoas, as instituigdes sociais,
politicas, culturais), o pensamento (as ideias ou conceitos como significagdes) ¢ a
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linguagem (as palavras, os significantes) sdo inseparaveis, suscitam uns aos outros,
referem-se uns aos outros e interpretam-se uns aos outros.

Indiscutivelmente, a lingua ¢ fundamental para compreendermos a identidade de um
povo num determinado contexto social e cultural. Ela ¢ a manifestagdo de uma cultura e, ao
mesmo tempo, precisa de uma cultura que lhe dé suporte, sendo também suporte para uma
cultura. A cultura sé se constréi por meio da lingua e, ao produzir sentidos sobre algo,
constroi identidades. Essas identidades s6 adquirem significado com base em um conjunto de
atributos culturais que se relacionam mutuamente e que se sobressaem com relagdo a outros
atributos. Ou seja, ndo ha cultura sem lingua, nem lingua desprovida de cultura. Nao ha
identidade desvinculada da lingua, nem lingua que ndo pressuponha a constru¢do de uma
identidade.

De acordo com Bakhtin (1997, p. 41), a palavra ¢ a mediadora de toda relagdo social.
E 0 meio pelo qual a cultura e a identidade se constroem e se disseminam. Ela ¢ a mediadora

da relacdo entre o homem e a cultura e entre este e as identidades.

A palavra penetra literalmente em todas as relagdes entre individuos, nas relagdes de
colaboragdo, nas de base ideoldgica, nos encontros fortuitos da vida cotidiana, nas
relagdes de carater politico, etc. As palavras s@o tecidas a partir de uma multiddo de
fios ideoldgicos e servem de trama a todas as relagdes sociais em todos os dominios.
E portanto claro que a palavra serd sempre o indicador mais sensivel de todas as
transformagdes sociais, mesmo daquelas que apenas despontam, que ainda n@o
tomaram forma, que ainda ndo abriram caminho para sistemas ideologicos
estruturados e bem formados. (BAKHTIN, 1997, p. 41).

Portanto, h4a uma relacdo intrinseca entre lingua, cultura e identidade, haja vista que a
lingua identifica o individuo como parte de uma sociedade, inserindo-o, portanto, na cultura
desta sociedade. O individuo, enquanto parte dessa sociedade, compartilhando sua cultura,
estd em constante processo de construcdo identitaria. Nesse sentido, a lingua, a cultura e a

identidade fazem parte do processo de constituicao do individuo em sujeito.

3.2 Uso comum e uso especializado da lingua

A comunica¢do humana possui dois fatores que se intercalam para a formacdo do
sistema linguistico de uma comunidade de falantes: cddigos linguisticos comuns, utilizados
por todos os sujeitos de uma comunidade, e codigos linguisticos especificos, inerentes a um
grupo especifico dentro da comunidade geral.

Von Wartburg e Ullmann (1975, p. 102) observam que

O vocabulario de uma lingua se compde de dois grupos de palavras: algumas (como
faca, cabeca, casa, flor, dormir), s8o compreendidas ¢ utilizadas do mesmo modo
por todos os membros de uma comunidade linguistica; outras s6 sdo compreendidas
por uma parte menor ou maior da comunidade, e s6 sdo empregadas, pelo menos no
que se refere ao emprego correto, pelos membros particulares desse grupo.
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Essa divisao de codigos direciona uma espécie de biparti¢do do sistema linguistico em
lingua comum e lingua de especialidade. Para muitos terminologos, essa classificagdo de
lingua comum e lingua de especialidade ¢ bastante criticada, uma vez que refor¢a que existem
duas linguas: uma comum e outra de especialidade. Portanto, os termos que julgamos melhor
para serem aplicados em nossa pesquisa € usos comuns da lingua e usos especializados da
lingua.

Os usos comuns da lingua compreendem palavras gerais, utilizadas por todos os
membros de dada comunidade; os usos especializados da lingua sdo constituidos por palavras
especificas, que formam a variedade linguistica de um grupo dentro dessa comunidade, cuja
significagdo e emprego sdo determinados pelos membros deste grupo (SILVA, 2009, p. 28).

Conforme Wartburg e Ullmann (1975, p. 102), no interior da comunidade humana
existem numerosos grupos, maiores ou menores, que sdo os Unicos a utilizar entre si certas
expressoes. Em outros termos, hd, no interior da lingua, linguas de grupo.

Desse modo, o uso comum da lingua detém os codigos linguisticos gerais do sistema
linguistico, aqueles utilizados por todos os membros da comunidade em suas praticas
cotidianas de comunica¢do, cujo sentido e emprego sao compartilhados por todos os falantes
da lingua. Mas, as necessidades linguisticas de falantes de uma comunidade especifica
estimulam a constru¢do de uma terminologia especifica que se adeque e dé conta das

exigéncias desta comunidade.

A criagdo da linguagem especializada ndo ¢, entdo, muito diferente da formacao da
linguagem comum: no segundo caso, o vocabulo se forma no interior da
comunidade linguistica como efeito da divisdo social do trabalho, e como resultado
de interesses historicos da comunidade, por ele estd sempre definido em um
contexto cultural. No primeiro caso, o termo especializado se forma por impulsos
tecnoldgicos, comerciais ou cientificos, quando surge a necessidade de delimitar,
com total precisdo, os objetos ou os conceitos de uma teoria, um procedimento
método ou um procedimento. (SILVA, 2009, p. 29)

No tocante aos usos especializados da lingua que se formam por questdes historicas,
socioculturais ou profissionais, ela ¢ inerentemente funcional, j4 que ¢ utilizada para fins
especificos dentro de um grupo (SILVA, 2009, p. 29). A mesma ¢ considerada o campo de
pesquisa proprio da Terminologia.

No que tange aos processos de formacdo de termos especificos de uma lingua,
Biderman (2006, p. 8) afirma que os usos especificos da lingua geram novos termos com base
no acervo que a mesma ja possui, reutilizando palavras ja existentes para criar outras, ou
servindo-se dos processos de formacao de palavras.

Um vocébulo da lingua geral pode passar a termo num processo de terminologizacao,

e um termo pode passar para uso geral e receber o status de vocabulo, no processo de
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vocabularizacdo (BARBOSA, 2006, p. 49). Com isso, o que era especifico passa a ser de
dominio coletivo, podendo ser utilizado por todos os falantes da lingua em suas praticas
cotidianas, € o que era coletivo passa a ser do dominio de parte da comunidade linguistica,

obtendo um sentido restrito.

Todavia, as fronteiras entre lingua comum e lingua de especialidade, ndo sdo,
entretanto, necessariamente excludentes ou definitivas. Um 1éxico de especialidade,
utilizado por membros do grupo especifico, pode ser reconhecido por membros de
outro grupo, mesmo que estes nao dominem substancialmente os sentidos
empregados por aqueles (SILVA, 2009, p. 31).

Por sua vez, um individuo pode utilizar diferentes usos especializados da lingua,
considerando as estratificagdes sociais dentro de uma comunidade e as diferentes situacdes
sociodiscursivas, haja vista que, enquanto ser social, ndo se isola em um determinado grupo e,
por isso, esses usos especializados se intercalam numa multiculturalidade linguistica.

Vale ressaltar que por muitos anos os usos especificos de termos foram entendidos
apenas como ‘“‘subsistemas linguisticos que compreendem o conjunto dos meios linguisticos
proprios de um campo da experiéncia e se caracterizavam como subconjuntos da lingua geral
(BOUTIN-QUESNEL, 1985, p. 20).

E como nesta se¢do ja foram tecidas relevantes consideracdes acerca da cultura e da
sua relacdo intrinseca com a lingua e a sociedade, faz-se necessdrio, entdo, imergir no
universo do léxico, a fim de bem compreender a linguagem especializada do Candomblé

proposto nesta pesquisa. E o que veremos no préximo topico.

3.3 Estudo do léxico

A lingua ¢ a linguagem humana posta em funcionamento onde se articulam o
pensamento ¢ a realidade extralinguistica. Assim, a lingua compde um poderoso elemento de
comunicacgdo social e € por meio das palavras que a humanidade tece essa infinita rede de
comunicacao.

Essa rede de comunicacdo ¢ regida pelo acervo de palavras pertencentes a uma

determinada lingua, o léxico.

3.3.1 O Léxico

Entendemos 1éxico como o conjunto das unidades significativas de uma determinada

lingua, em um determinado momento da sua histdria.

O léxico de uma lingua ¢ assim um sistema de compreensdo e configuracdo do
mundo: € nele que uma dada comunidade linguistica vasa o seu conhecimento e
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reconhecimento do mundo. Este conhecimento vasado no léxico ¢ ndo s6é um
conhecimento estavel e codificado como ainda ¢ um ponto de referéncia para outros
conhecimentos. (VILELA, 1995, p. 78).

Ou seja, o léxico ¢ o acervo linguistico de um determinado povo que reflete seus
interesses, anseios, costumes, sentimentos, cultura. Vilela (1994, p. 6) ainda assegura que “o
l1éxico € o repositorio do saber linguistico ¢ € ainda a janela através da qual um povo vé€ o
mundo. Um saber partilhado que apenas existe na consciéncia dos falantes duma
comunidade.”

Assim, o 1éxico € o responsavel por nomear € exprimir o universo de uma sociedade,
uma vez que se encontra arraigado a historia, a tradicao e aos costumes de um povo, estando,
por isso, em constante processo de expansdo. Devido a essas caracteristicas, ¢ considerado o
subsistema mais dindmico da lingua. Suas func¢des na sociedade, sua relagdo com o contexto
histérico, social € com os costumes de determinado povo estao intrinsecamente relacionados a
evolucdo das comunidades de fala. (SEABRA, 2006, p. 07).

Conforme Antunes (2012, p. 27), “se ¢ verdade que ndo existe lingua sem gramatica,
mais verdade ainda ¢ que sem léxico ndo ha lingua”. Isso por que o léxico constitui a mais
relevante fonte da memoria coletiva de um grupo social, de seus valores, crencgas e tradigdes.

Vale ressaltar que as unidades do 1éxico sdo denominadas lexemas, e 0 modo como se
organizam essas unidades em uma determinada lingua designa-se estrutura lexical ou sistema
lexical. Quando se tem como objeto de estudo o lexema, ou o vocabulo pertencente a lingua
comum de uma comunidade linguistica, que faz parte das praticas cotidianas dos falantes
dessa comunidade, as abordagens de estudo e¢ compilagdo dos dados linguisticos sdo
lexicoldgicas, pois levam em consideracgao o léxico comum a todos os falantes.

Estudar o Iéxico de uma lingua ¢ estudar também a historia do povo que a difunde e ha
diversas possibilidades de estuda-lo. Portanto, a Lexicologia e a Lexicografia sdo as
disciplinas que investigam a unidade lexical pertencente a lingua comum.

A Lexicologia faz o estudo cientifico do Iéxico. Ela se ocupa do 1éxico das linguas de
maneira completa e integrada. Para Silva (2007, p. 33), o estudo do 1éxico "até pouco tempo
vinha sendo desenvolvido, quase exclusivamente, por meio de estudos tradicionais que
abordavam, dentre outros temas, a formacao e o significado das palavras".

Essa disciplina ocupa-se de todos os aspectos relacionados as unidades lexicais de
primeira articulacdo, ou seja, as unidades dotadas de significante e significado. Ullmann
(1967) assegura que a Lexicologia tem por finalidade estudar a morfologia e a semantica
lexicais. Enquanto ciéncia do léxico, estuda as relagdes deste com os outros sistemas da

lingua, mas sobretudo as relagdes internas do proprio Iéxico.
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A Lexicologia estuda, desse modo, tanto os aspectos formais quanto os semanticos das
unidades lexicais. Se o objeto de estudo é o lexema, interessa a Lexicologia os aspectos
contextualizadores da unidade lexical, que deve levar em conta os elementos culturais e

puramente linguisticos do vocabulo. Como afirma Cabré (1995, p. 292),

La lexicologia jamas prescinde de la gramatica. Las palabras en los diccionarios se
describen teniendo en cuenta su posible utilizaciéon en contexto, y esas mismas
palabras son concebidas como un peldafio necesario para el discurso.?

Esta, por sua vez, quando verifica a existéncia e a utilizagdo de um vocabulo,
considera sua utilizacdo no seio da comunidade como um todo, observando aspectos
gramaticais e pragmatico-discursivos. Isso permite a essa disciplina determinar os dados
gramaticais pelo uso que a unidade lexical exerce na lingua. E, portanto, de certo modo
funcionalista, j4 que o objeto de estudo (lexema) ndo ¢ descrito apenas sob uma oOtica
descritivista (ou prescritivista), ao contrario do que se pode pensar a principio.

Ao lexicologo ndo interessa produzir mais um estudo de descri¢do gramatical da
lingua e sim analisar os usos da lingua, gramaticais ou ndo, para compreender de que modo,
pelo 1éxico, as linguas se constituem. Desse modo, caberia, a esse profissional, tarefas como
analisar qualitativa e quantitativamente dados lexicais, definir a estrutura vocabular e
estabelecer uma rede semémica e uma rede 1éxica de determinada lingua.

No tocante a Lexicografia, esta é "uma disciplina aplicada: ela se ocupa da elaboracao
de diciondrios, vocabularios, glossarios. Por isso ¢ que se diz que s3o as pesquisas
lexicologicas com aplicagdes lexicograficas." (SILVA, 2007, p. 36). Nesse sentido, essa
disciplina se volta para a técnica de elaboracdo de obras lexicograficas que analisam e
descrevem as diversas linguas.

Barbosa (1986, p. 83) acrescenta que o lexicologo,

[...] apoiado em dados fornecidos pela Lexicografia, pode construir modelos
qualitativos ou quantitativos de um universo lexical, com bases empiricas e, a partir
desses dados, propor modelos que busquem descrever sua natureza e fungdes. Desse
modo, pode tanto valer-se da taxionomia lexicografica, como desenvolver seus
proprios modelos tedricos, que conduzam a defini¢do de uma nova taxionomia.

A fungdo da Lexicografia seria, portanto, a de inventariar e produzir uma terminologia
de consulta aos elementos lexicais constituintes de uma lingua, como afirmam Bevilacqua e

Finatto (2006, p. 44):

2 A Lexicologia jamais prescinde da gramatica. As palavras nos dicionarios se descrevem tendo em
conta sua possivel utilizagdo em contexto, e essas mesmas palavras sdo concebidas como uma
etapa necessaria para o discurso. (Tradugéo do autor)
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A finalidade da obra lexicografica ¢, na percepgdo do usuario, a de, simplesmente,
dirimir davidas. Sob essa 6dtica, sua principal miss@o sera auxiliar os falantes nativos
de uma lingua com suas dificuldades de ortografia, de categorizacdo gramatical de
palavras, além de prestar esclarecimentos sobre o significado € o uso de uma palavra
pouco utilizada, incluindo algumas informacgdes etimologicas.

A tecnologia produzida pelo lexicografo ¢ um patriménio sociocultural configurado
pela lingua, de modo que oferece bem mais do que respostas simples para duvidas de grafia
ou de regéncia. Oferece ainda conceitos etnograficos que sdo capazes de ofertar um melhor
entendimento pelo consulente.

Cabe ao lexicografo produzir varios tipos de obras como dicionarios monolingues ¢
bilingues, vocabularios e glossarios, por exemplo.

De tal modo, Lexicologia e Lexicografia se complementam em seus objetivos de
inventariar, descrever e¢ analisar uma lingua, ou parte dela, j4 que a Lexicologia pode ser
considerada, ainda segundo Barbosa (1986, p. 83), como a ciéncia ¢ a Lexicografia, como a
tecnologia.

Nesse sentido, a partir do conceito dos usos especificos da lingua, amparamo-nos
especialmente nas disciplinas que tratam do 1éxico especializado para nos dar direcionamento
no levantamento, recolha e tratamento dos dados obtidos nesta pesquisa.

Por essa razdo, a Terminologia, a Terminologia Cultural e a Terminografia
fundamentam nosso trabalho e contribuem para o entendimento da configuracdo linguistica

do dominio em questdo e para a elaboracdao do nosso glossario. Vejamos a seguir.

3.3.2 Terminologia

A partir do conceito dos usos especificos da lingua, amparamo-nos em disciplinas que
tratam do Iéxico especializado para nos dar direcionamento no levantamento, recolha e
tratamento dos dados obtidos nesta pesquisa.

Nesse sentido, a Terminologia, a Terminologia Cultural e a Terminografia
fundamentam nosso trabalho e contribuem para o entendimento da configuracao linguistica
do dominio em questdo e para a elaboracdao do nosso glossario.

A abordagem terminoldgica contribui com os estudos lexicais, acrescentando modelos
novos de produgdo e andlise de repertorios e estudos especificos que permitem estudar o
léxico de dado grupo étnico correlacionando suas peculiaridades Iéxico-semanticas as suas

peculiaridades culturais.
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O advento da ciéncia, da tecnologia e dos meios de comunicagao trouxe consequéncias
ao sistema linguistico, sobretudo, no nivel semantico-lexical, uma vez que, a cada nova
invenc¢ao, atividade ou produto, surgem novos termos correspondentes.

Conforme Barros (2004, p. 26), o universo lexical das linguas transformou-se,
ampliando-se substancialmente, o0 mesmo sucedendo com o conjunto terminoldgico que
cresceu em maior proporcdo. Constatou-se que esse processo de desenvolvimento
terminolégico se tornou tdo importante quanto o econdmico e o social, onde a criagdo
neologica se fez intensa e ocorreu por meio de diferentes mecanismos linguisticos. Vejamos o

seu desenvolvimento historico.

Vale ressaltar que

Terminologia, Terminografia [...] estdo numa relagdo de complementacdo e
interdependéncia com as abordagens lexicoldgicas: Lexicologia e Lexicografia.
Tanto as abordagens lexicoldgicas quanto as terminologicas se ocupam do mesmo
objeto de estudo: o 1éxico. Diferenciam-se, nesse ponto, segundo as perspectivas de
observacdo. [...] as primeiras abordagens consideram a unidade lexical como item do
acervo linguistico geral da lingua [...] (SILVA, 2009, p.36).

Essas disciplinas mencionadas dao o embasamento a esta pesquisa para reunir um
repertério sistematizado e peculiar, voltado para o dominio de onde a unidade lexical foi
recolhida. Por isso a escolha delas.

Segundo Boutin-Quesnel (1985, p. 1), Terminologia designa “o estudo cientifico dos
conceitos e dos termos em uso nas linguas de especialidade” e, em uma segunda acepgao,
“conjunto de termos proprios de um dominio, de um grupo de pessoas ou de um individuo™.
Nesse sentido, ¢ a disciplina linguistica que se dedica ao estudo de termos especificos e seus
conceitos usados numa dada lingua.

Como objeto de estudo, a Terminologia tem o conjunto de termos de um dominio e
dos conceitos ou nogdes por eles designados (BARROS, 2004, p. 34), ou seja, tem como
unidade-padrao o termo, unidade lexical que possui um conteudo especifico dentro de um
dominio especifico. Pode ser também chamado de unidade terminologica. E o conjunto de

termos de uma area especializada chama-se conjunto terminologico ou terminologia.

Como signo linguistico das linguas de especialidade, o termo pode ser analisado em
seus diferentes aspectos: do ponto de vista do significante e do significado, das
relagdes de sentido que mantém com outros termos (sinénimos, homdénimos etc.), de
seu valor sociolinguistico e (usos, preferencias, conotagdes, processo de banalizagido
etc.) e outros. (BARROS, 2004, p. 40)

Isto é, ao converter-se em um termo, o signo linguistico ndo deixa de sé-lo. E
necessario definir esse signo como uma unidade que tem trés componentes: o significante, o

significado e o conceito. Esta defini¢do permite as analises do significante (morfologia, regras
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de formagdo de palavras, sindnimos, homonimos, etc.), do significado (polissemia, metafora,
metonimia, sentido figurado, significacdo, interpretagcdo, etc.) e do conceito (definicao,
tipologia, representacao, cognicao, etc.).

A partir do século XIX passou-se a compreender a Terminologia como conjunto de
termos de uma area técnica ou cientifica e como disciplina de natureza linguistica que estuda

esse conjunto.

A afirmacdo da Terminologia como disciplina cientifica que estuda os termos de
uma area de especialidade se da, mais uma vez, pela contribuicdo de especialistas
em outras matérias, como Eugen Wiister (1898-1977), engenheiro austriaco que, nos
anos de 1930, estabeleceu as bases da chamada Escola Terminologica de Viena e
mais tarde elaborou sua Teoria Geral da Terminologia (TGT). Paralelamente a seus
trabalhos, desenvolveram-se na ex-URSS estudos linguisticos sobre termos de
dominios especializados, sendo D. S. Lotte (1898-1950) o fundador e principal
expoente da linha soviética de Terminologia. A entdo Checoslovaquia também
constituiu, na mesma década, um polo de exceléncia nessa matéria. (BARROS, 2004,

p-32)
Como mencionado, os trabalhos de Wiister deram a Terminologia contornos

cientificos, a partir de sua tese de doutoramento, onde o mesmo elaborou os principios
teoricos da Terminologia, os quais conduziram a base da Teoria Geral da Terminologia (TGT).
Em sua tese, a preocupagdo central de Wiister, acerca dos estudos terminologicos versava na
padronizacdo e normalizacdo dos termos especializados. Em virtude disso, tinha como
objetivo alcancgar a univocidade na comunicagdo profissional no que diz respeito ao mundo,
tendo em vista que o desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia, bem como o acelerado
processo de globalizacdo, entre outros, motivaram a criacdo das terminologias (BARROS,
2004, p. 53-54).

Ou seja, Wiister concebeu a Terminologia como um campo interdisciplinar em que a
Linguistica consiste num dos polos de convergéncia, ao lado das ciéncias cognitivas, da
comunicacdo ¢ da informatica. Entretanto, sua teoria privilegia aspectos cognitivos e
normativos das terminologias. Nessa medida, a TGT caracteriza-se por ser vocacionada para a
problemdtica de padronizagdo internacional dos termos técnico-cientificos, privilegiando
assim a missao de controlar os usos terminoldgicos no plano mundial. Ressalta-se entdo que o
pensamento wusteriano foi mais direcionado para a valorizagdo do termo como um nddulo
cognitivo de uma 4rea de conhecimento especializado, ndo sendo visualizado como um signo
linguistico com seus naturais componentes constitutivos.

Segundo Barros (2004, p. 53), o “principio que regia tal teoria era a univocidade entre
0 conceito e o termo que o designa (um Unico termo pode designar um conceito)”. Ainda
segundo ela, Wiister defendeu o banimento da ambiguidade na lingua e propds a univocidade

e a universalidade do 1éxico especializado, considerado dissociado do discurso. Esse modo de
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pensar descartou a variagdo linguistica, a polissemia e a sinonimia ou homonimia presentes no
contexto de uso da lingua geral. Logo, todas as concepg¢des defendidas por Wiister na TGT
tinham o objetivo de garantir a normalizacdo, a univocidade e a padronizagdo do termo na
comunicacdo em ambito internacional.

Essa concepcao, para Faulstich (1998, p. 3), ndo acorda com a realidade mutavel de
uso e circulagdo do termo que ¢é concebido como “um item lexical que tem fun¢do
comunicativa interlinguistica ou intralinguistica, com valor social e cultural. Nos percursos
temporais da lingua, o termo pode variar e mudar forma e contetido, seja no plano sincronico,
seja no plano diacronico”. E foi a partir de observagdes como essas, sobre as limitagdes da
TGT, e com o avanco dos estudos terminologicos, que passaram a emergir criticas cientificas
que levaram a necessidade de uma nova proposta tedrico-metodoldgica para a Terminologia.

Isto €, no final do século passado, comegaram a se intensificar proposic¢des linguisticas
de investigacdo terminoldgica que representavam uma reversdo de paradigmas
epistemologicos em relacdo ao estudo dos termos. O grande diferencial ¢ que o termo deixou
de ser compreendido apenas como representagdo ontologica de uma area de conhecimento,
passando a ser concebido como um item lexical que, para além de uma dimensdo cognitiva,
compreende uma face linguistica; portanto, sofre as implicagdes dos sistemas linguisticos e do
funcionamento da linguagem.

O quadro referencial de exame dos termos voltou-se aos seus reais contextos de
ocorréncia. Com isso, identificou-se, por exemplo, a existéncia de variagao e de sinonimia dos
termos técnicos, aspectos ndo reconhecidos pela teoria tradicional. Ao contrario, a partir disso,
passou-se a constatar que o termo se comporta de modo semelhante as unidades do 1éxico
geral, e que o Iéxico especializado ndo constitui uma lingua a parte, como antes se julgava.
Nessa medida, termo e palavra ndo se distinguem a priori, mas somente pelo contetdo,
especializado ou ndo, que veiculam nos atos comunicativos. Assim, com fundamentos
linguistico-descritivos, determinando a passagem do normativo ao descritivo, a Terminologia
assume uma face linguistica como um campo de conhecimento, cujos pardmetros
epistemologicos a situam, efetivamente, no ambito das ciéncias da linguagem (KRIEGER,
2011, p. 4).

Nessa perspectiva, surge a Teoria Comunicativa da Terminologia (TCT), apresentada

por Maria Tereza Cabr¢.

Contrariamente @ TGT, a TCT ndo aceita a distingdo drastica entre unidade
terminologica (termo) e unidade lexical da lingua geral (palavra). Considera os
termos como unidades linguisticas que exprimem conceitos técnicos e cientificos,
mas que ndo deixam de ser signos de uma lingua natural (geral), com caracteristicas
e propriedades semelhantes. [...] a TCT considera o signo terminoldgico como uma
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unidade linguistica composta de forma e conteudo indissociaveis. Para ela, fora do
contexto as unidades léxicas ndo sdo nem palavras, nem termos, mas apenas
unidades Iéxicas. Nao existe termo per se: a unidade lexical torna-se termo (assume
o valor de termo) de acordo com o uso em um contexto expressivo e comunicacional
especifico (CABRE, 1999, p. 124).

Ou seja, o conteudo de um termo ¢ relativo a um dominio e a um contexto de uso. Por
conseguinte, a sinonimia, a homonimia, a polissemia e a variacdo linguistica passam a ser
aceitas e tratadas nessa nova perspectiva de estudos terminoldgicos.

A Teoria Comunicativa da Terminologia nasce com uma nova proposta de estudo para
o 1éxico especializado que considera os aspectos comunicativos e pragmaticos presentes na
interagdo dos usuarios em contextos reais de uso, mediante as limitacdes de carater
normalizador e prescritivo em relagdo ao estudo do termo, apontadas pela TGT. Ou seja,
surge com uma visao altamente descritiva do funcionamento da lingua dentro de contextos
reais de uso, mostrando os principios da variagdo terminologica.

No Brasil, os estudos terminologicos se desenvolveram um pouco mais tarde, somente
a partir dos anos 1980. Entretanto, ndo se sabe ao certo sobre as obras terminograficas
produzidas antes desse periodo. Como disciplina cientifica, foi introduzida em universidades
nas quais haviam cientistas que ja efetuavam pesquisas e ministravam cursos de Lexicologia e
Lexicografia. Dessas universidades, sairam muitos mestres e doutores, os quais acabaram por
difundir a Terminologia pelo Brasil.

Por todo o exposto, ¢ indiscutivel a importancia da Terminologia para os estudos

linguisticos na contemporaneidade.

As caracteristicas da sociedade atual explicam o desenvolvimento da Terminologia
no século XX, como disciplina cientifica que estuda as linguas (ou linguagens) de
especialidade e o conjunto vocabular de campos especificos. Na qualidade de
ciéncia da linguagem, ela ¢ também uma ciéncia social e, juntamente com a
antropologia, a sociologia, a historia, a geografia, a linguistica e outras, participa do
processo de consolidacdo (e, talvez, de contestagdo) de uma sociedade pos-industrial.
(BARROS, 2004, p. 28)

Por sua importancia, os estudos terminolégicos fornecem, desse modo, bases tedricas

e metodologicas para incontaveis pesquisas, de inimeros segmentos, como para este trabalho.

3.3.3 Terminologia Cultural

Entre os enfoques ou abordagens da Terminologia, a Terminologia Cultural, disciplina
suporte pautada nos estudos de Marcel Diki-Kidiri (2002, 2007, 2009), a qual se pauta no
pressuposto da percepgao e representagdo simbolica e cultural do termo, forma a base desta

pesquisa.
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A Terminologia Cultural trata da base cultural presente na formagdo de terminologias,
assim, essa abordagem ¢ voltada para o estudo da descrigdo e andlise dos termos
especializados realizados em seu contexto cultural.

A TC diverge do que foi posto tradicionalmente pela Teoria Geral da Terminologia,
uma vez que, na TG, o objetivo principal ¢ a normatizacdo internacional do termo, a cultura ¢
excluida do campo da terminologia e as relagdes semanticas sdo restritas entre significante e
conceito, ou seja, nao ha sinonimia absoluta; enquanto que na TC, o principal objetivo é a
apropriacdo do saber e das tecnologias, a cultura ¢ o centro da abordagem terminoldgica e as
relacdes semanticas passam a integrar a polissemia, a sinonimia e a homonimia.

A Terminologia Cultural considera a dimensao cultural como o centro das atengdes de
suas preocupagoes, aliando-se aos principios da Socioterminologia, haja vista que as duas
vertentes propdem a valorizagdo dos aspectos a partir da dimensao social presente no uso da
lingua, tendo em vista que ¢ por meio do uso da lingua que um falante representa sua
realidade linguistica, de acordo com as condic¢des sociais e culturais em que o termo circula.
O foco principal dessa abordagem teorica ¢ a variagao cultural do termo, cuja ideia leva em
consideragdo como “a apreensao da realidade, os modos de viver, pensar e¢ sentir das
comunidades sdao representados nos termos por elas utilizados e estdo determinados pela
percepgdo cultural de cada povo” (ARAGAO, 2010. p. 42).

Diki-Kidiri (2009) coloca como esséncia de sua abordagem os aspectos culturais dos

termos pois avalia que

a cultura ¢ um conjunto das experiéncias vividas, nas producdes realizadas pelos
conhecimentos gerados por uma comunidade humana que vive em um mesmo
espago em uma mesma época. Isto significa que existe, por uma parte, uma
diversidade cultural tanto no espaco como no tempo, por outra parte, uma grande
expressdao da cultura que permite as diversas experiéncias e os diversos
conhecimentos sedimentares nos arquivos da memoria coletiva (DIKI-KIDIRI, 2009,

p.2)
Conforme o autor, ¢ vasta a diversidade cultural, cujas raizes surgem através das

experiéncias e dos conhecimentos adquiridos e acumulados ao longo da historia de cada povo.
Esse aprendizado fica armazenado na memoria coletiva de cada pessoa e ¢ repassado de
geracao em geracao.

Por isso ¢ relevante considerar o uso dos termos em um contexto cultural especifico de
uso, uma vez que a cultura ¢ um ponto de confluéncia entre sociedade e lingua e, por
conseguinte, esses termos se configuram como a identidade cultural e linguistica de um
determinado povo. Ou seja, o fato de que a cultura esteja relacionada intrinsecamente a
sociedade e a lingua permite que membros de uma comunidade possam interagir, por meio da

criagdo de termos que circulam em determinados ambitos culturais, o que acaba,
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consequentemente, por beneficiar o aparecimento de uma comunicacdo que pode se

manifestar através de gestos, palavras, comportamentos e atitudes.

Na Terminologia Cultural os termos ganham uma dimensao social, sobretudo, por
meio da cultura, considerada o pilar dessa abordagem. Nessa vertente, a cultura ¢é
entendida a partir de varias dimensdes que compreendem o comportamento do
homem em seu ambiente social e individual, pela apropriacdo de seus
conhecimentos ¢ saberes, cuja compreensdo gera termos especificos, os quais se
integram a cultura gerando variedades linguisticas, sinonimias, homonimias e
polissemias nos 1éxicos especializados. (REIS, 2017, p. 55)

Na Terminologia Cultural, portanto, saberes socioculturais diversos sdo transmitidos
nos termos gerados por esses saberes pois a apropriagao desses saberes favorece a criagdo de
representacdes simbdlicas. O termos culturais tornam-se, assim, arquivos adquiridos por meio
da relacao estabelecida entre o homem e a sociedade durante toda sua existéncia. Conforme a
Terminologia Cultural, “a historia propria de cada individuo ou de cada comunidade que
determina a sua cultura particular, em que se funda a diversidade das culturas” (DIKI-KIDIRI,
2007, p. 14).

Uma vez que o saber envolve as experiéncias que se acumulam na memoria do
individuo, essa vertente da Terminologia se preocupa com a apropriacdo dos conhecimentos
culturais que as pessoas sdo capazes de armazenar e construir coletivamente. Essas
representacdes simbolicas fazem parte da evolugdo da histéria desses individuos que
“acumulam na memoria coletiva uma gigantesca experiéncia de conhecimentos acessiveis aos
membros da comunidade” (DIKI-KIDIRI, 2002, p. 4).

Desde a perspectiva da Terminologia Cultural, pudemos perceber que esta abordagem
esta voltada para os termos especializados que circulam e se criam no espago sociocultural.
Essa vertente, ao focar no termo origindrio da cultura, abrange a grandeza que envolve as
muitas interagdes dos falantes em seus contextos culturalmente particularizados e
coletivamente construidos.

Um enfoque cultural dos termos, como o que pretendemos, leva em consideragdo a
diversidade cultural em dominios especificos da lingua. Este tipo de estudo acaba por
contribuir para a concep¢ao de termos como produtos da lingua culturalmente integrados.

Logo, adotamos neste trabalho os principios da Terminologia Cultural a fim de
analisarmos a terminologia presente no universo cultural, linguistico e religioso vivenciado
pelos frequentadores da Casa Fanti-Ashanti.

No proximo item, apresentamos a abordagem linguistica que nos assegura os
procedimentos metodologicos para a recolha e tratamento dos dados e para a constru¢do do

nosso glossario.
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3.3.4 Terminografia

Para alguns autores, a Terminografia consiste em um ramo da Terminologia, para
outros, ¢ uma disciplina cientifica com identidade propria, a qual analisa seu objeto de estudo,
que sdo os diciondrios terminologicos, propondo novos modelos de tratamento dos dados,
refletindo cientificamente sobre seu trabalho, construindo uma metalinguagem propria e
consolidando uma metodologia de elaboragdo de dicionarios terminologicos (BARROS, 2004,
p. 68). A estrutura terminografica passa por constante avaliacdo a fim de aperfeigoar e propor
novas metodologias para elabora¢do desse tipo de obra.

A Terminografia elabora vocabulérios técnicos, cientificos e especializados, ou seja,
“elabora dicionarios de linguas que registram unidades lexicais em todas as suas variagdes
morfossintaticas e em todas as suas acepgoes” (BARROS, 2004, p. 63).

Como exemplo, temos diciondrios terminologicos especializados em metalurgia, nos
quais podemos encontrar o termo ferro registrando exclusivamente a definicdo que essa
unidade terminolédgica apresenta nessa area.

Descrevendo essa vertente, podemos dizer que ela mantém estreita relagdo de
colaboracdo com a Terminologia, uma vez que as duas tem os usos especificos da lingua
como campo de atuacdo; suas unidades padrdo sdo a unidade terminoldgica ou o termo.
Entretanto, concebemos a Terminologia como tipo de disciplina cientifica basica, enquanto
que a Terminografia ¢ basica, mas também, disciplina aplicada, e essa aplicabilidade resulta
em obras que tratam de vocabuldrios técnicos, cientificos e especializados. A Terminografia
busca na Terminologia os fundamentos tedricos para a realizagdo de seu trabalho, e os estudos
de base terminolédgica dao, assim, suporte a producdo de obras terminograficas. Essa duas
disciplinas caracterizam-se como praxis distintas mas que se complementam no tratamento da
unidade terminoldgica.

Conforme Faulstich (1995, p. 5), as obras terminograficas tém configuracdes
diferenciadas de acordo com o tipo de repertdrio, e as tipologias de obras lexicograficas e
terminoldgicas mais conhecidas s3o o dicionario, o dicionario geral, o tesauro, o vocabulario e
o glossario.

O glossario ¢ a produgdo terminografica que melhor compete a nossa pesquisa, uma
vez que objetiva reunir termos especificos a determinada pratica, no nosso caso o Candomblé
da Casa Fanti-Ashanti.

Segundo Aragdo (1987, p. 34), ha que se diferenciar glossarios de dicionarios, mesmo

partilhando da mesma técnica. Os glossarios se referem a uma parte do saber linguistico, a
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usos especificos de termos de uma certa atividade, enquanto que os dicionarios sdo mais
gerais, os quais se atém ao Iéxico geral da lingua, explanando o saber ativo e passivo dos
usuarios.

Para Frubel e Isquerdo (2004, p. 153), produgdes como diciondrios, glossarios e
vocabulérios de cunho regionalista contribuem para o registro de particularidades lexicais.
Convém reforgar que a produciao de um glossario é o que cabe ao nosso estudo, pois é capaz
de descrever um vocabulario que contém peculiaridades lexicais inerentes ao Candomblé,
dada a configuracao cultural dos termos do terreiro estudado.

No proximo item, apresentamos os procedimentos metodologicos utilizados para a

constru¢ao do nosso objetivo principal: o glossario do Candomblé praticado em Sao Luis.

4 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

4.1 Levantamento da bibliografia

Para a realizagdo desta pesquisa, fizemos uma investigacao bibliografica que abrangeu
um amplo e diversificado referencial tedrico. O de cunho linguistico focou os estudos sobre a
Terminologia, Terminologia Cultural, Terminografia, mais especificamente, os estudos
desenvolvidos por Isquerdo e Finatto (2010), Diki-kidiri (2002, 2007, 2009), Barros (2004);
sobre a relacdo intrinseca entre lingua, cultura e identidade, com base nos estudos de Bakhtin
(1997), Chaui (2006), Hall (2004); e sobre linguas africanas no Brasil, a partir das pesquisas
empreendidas por Castro (2001, 2002).

O referencial de cunho social tomou como base as pesquisas de Parés (2007), com
enfoque na area de Antropologia e Sociologia, as quais ofereceram subsidios para o
entendimento de questdes como cultura, simbolos, religides, religides de matriz africana no
Brasil e Maranhdo e mitologia. E o de cunho histérico teve enfoque nos estudos sobre a
escravizagdo de africanos no nosso pais e sobre a divisdo e distribuicdo dos grupos étnicos
africanos trazidos para o Brasil e Maranhdo e sobre a fundag¢do de cultos afro-religiosos no
Maranhaio, a partir das pesquisas realizadas por Souza (2007), Ferreira (1984, 1987, 1990).

Essa etapa de compilagdo e leitura de material bibliografico se deu de forma continua,

ou seja, ao longo de todo o desenvolvimento da pesquisa.

4.2 Pesquisa de campo
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4.2.1 Observacao

Para a concretizagdo deste trabalho, realizamos também pesquisa de campo, usando o
método de observagdo participante, uma vez que, para investigar aspectos culturais, ¢
necessario que estejamos o mais proximo possivel do contexto investigado. Por isso,
realizamos essa observacao participante de forma intensiva, ainda que por muitas vezes tenha
sido interrompida, sobretudo, em razdo do contexto da pandemia da COVID-19. Por essa
razdo, esta etapa se deu de forma mais demorada, exigindo mais cautela e cuidados com a
saude da pesquisadora e dos colaboradores.

Observamos, quando autorizado, os terreiros em si e também, quando autorizado,
participamos de rituais, reunides especificas e conversas informais. A partir dessas conversas,
pudemos também recolher termos que ndo foram coletados nas entrevistas formais, o que
possibilitou a ampliacdo do numero de termos que compdem o nosso glossario.

Para participacao nas entrevistas, selecionamos pessoas que sao candomblecistas e que
ja tivessem sido iniciadas h4d mais de 7 anos para que, assim, pudessem ter condi¢des de
responder, de forma segura, ao questionario.

As pessoas participantes desta pesquisa tanto sdo membros atualmente de algum
terreiro dessa religido, quanto ndo. Haja vista que, algumas ja se afastaram do seu terreiro de
origem, mas continuam mantendo suas tradi¢des e obrigagdes para com a religido e suas
divindades em suas proprias casas.

Observamos rituais € mantivemos conversas informais na Casa Fanti-Ashanti e no 1€
Ax¢é Alagbe Olodumaré — a primeira casa por ser a primeira casa de Candomblé de Sao Luis,
e a segunda por ter sido fundada por Mae Venina, que ¢ uma filha de santo iniciada por Pai
Euclides, cuja fundou seu proprio terreiro, € que mantém relagdes amigaveis com amigos da
pesquisadora, o que tornou mais facil o acesso. Também fomos ao encontro de informantes
que sdo dessa religido mas que, por questdes particulares, ja ndo fazem parte diretamente de
alguma casa. Esses informantes foram aproveitados por atenderem aos demais critérios que
estabelecemos e por terem vivenciado (uma vez que foram preparados por Pai Euclides) os
contextos religiosos e linguisticos das referidas casas. Ainda que ndo integrem mais
efetivamente um desses terreiros, esses colaboradores continuam praticando sua religido
fazendo suas obrigacdes as divindades em seus proprios lares, outros abriram seus proprios

terreiros e hé os que vao a alguma terreiro quando lhes convém.
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4.2.2 Delimitaciao do corpus

O corpus da pesquisa constitui-se tanto de dados orais obtidos nas conversas informais
e nas entrevistas formais feitas com informantes candomblecistas, como de dados escritos
coletados nos livros de autoria de Pai Euclides.

Quanto ao corpus de natureza oral, ressaltamos que as conversas informais também
nos forneceram dados porque observamos que em determinadas conversas informais,
mantidas ao longo da pesquisa de campo, apareceram termos que ndo foram fornecidos nas
entrevistas. Estas foram conduzidas por um questiondrio semantico-lexical de natureza
semasioldgica, ou seja, as perguntas foram formuladas com base em conceitos para que se
obtivessem os termos (ver Anexo C). Cada informante foi entrevistado apenas uma vez. E
para a construcao da pesquisa do corpus, realizamos um total de 6 entrevistas.

Em relagdo a analise do corpus escrito, utilizamo-nos de um dos livros publicados por
Pai Euclides, intitulado Candomblé a lei complexa (1990), no qual encontramos termos
utilizados no universo investigado. Essa obra serviu para a elaboracdo do questionario, para
constatar as defini¢des e/ou denominagdes dadas pelos entrevistados e ainda para
verificarmos se os termos presentes nela ainda estdo em uso no contexto atual.

Ainda sobre as fontes pesquisadas, consultamos religiosos que também sdo
pesquisadores (escritores) da temadtica aqui proposta, como Marcio de Jagun, em Vocabulario
Tematico do Candomblé (2017).

Para a elaboragdo do questionario, além de termos considerado os referidos livros e
nos baseado nas conversas informais realizadas nas primeiras visitas aos terreiros, baseamo-
nos também em outros questionarios usados em pesquisas terminologicas de mesma natureza
realizadas por outros pesquisadores. E vélido ressaltar que a versdo final do questionario foi
moldada ao longo das primeiras entrevistas com base nas respostas dos entrevistados.

Mesmo utilizando para anélise tanto o corpus oral quanto o escrito, a pesquisa baseou-
se principalmente no oral para a elaboragdo do glossario, uma vez que a oralidade ¢ a lingua

viva e esta € a caracteristica principal da propagacdo desses termos ao longo dos anos.

4.2.3 Critérios de sele¢do dos informantes

Para a recolha dos dados, selecionamos homens e mulheres,
independentemente do seu nivel de escolarizagdo, participantes atualmente de algum terreiro

dessa religido ou ndo, que tivessem sido anteriormente preparadas segundo os preceitos da
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religido, com compromisso com o Candomblé ha pelo menos 7 anos, que ¢ o tempo minimo
obrigatorio para a concretizagdo da iniciagdo ao Candomblé, especialmente aqueles que
tinham o conhecimento linguistico adequado para contribuir com as informagdes necessarias
a esta pesquisa. Em suma, nossos colaboradores foram candomblecistas entre ialorixa (mae de
santo), filhos e filhas de santo, a partir de 25 anos. Vale ressaltar que a obrigacdo de 7 anos ¢
um passo crucial na jornada espiritual de um Candomblé. Envolve um compromisso com a
religido, incluindo rituais e sacrificios. A partir desse momento, o filho ou filha de santo deixa
de ser novigo e passa a ser iniciado, ou seja, faz parte do grupo dos “mais velhos”, os que
obtém mais experiéncia tanto espiritual quanto linguistica. Esse tempo minimo foi apurado de

acordo com as falas dos entrevistados, ndo houve uma comprovagao cientifica.

4.2.4 Levantamento dos dados

Para o levantamento dos dados, fez-se necessaria uma investigacdo dos elementos
constitutivos do universo pesquisado. Para isso, conversamos informalmente com algumas
pessoas do Candomblé, observando a relagdo de respeito existente para com a religido.

Buscamos e consultamos também obras publicadas pelo proprio responsavel pela
implantacdo do Candomblé em Sado Luis, assistimos a documentérios de Pai Euclides e seu
terreiro, ouvimos musicas presentes na discografia langada referente a Casa Fanti-Ashanti

existente no Youtube, tudo isso no intuito de recolher termos e compreender seus usos.

4.2.4.1 Instrumentos de pesquisa e aplicagao

Para a concretizacdo da pesquisa de campo foi indispensavel a elaboragdo do
questionario ¢ sua aplicagdo mediante a gravagdo das entrevistas por meio de celular.

O referido questiondrio semantico-lexical esta constituido por vinte e trés questdes
para a recolha de termos e conceitos especificos do Candomblé e checagem de seu uso no
contexto atual. Nesse instrumento, as questdes se encontram separadas por grupos tematicos,
uma vez que o glossario se deu dessa forma, e foram elaboradas com base em questionarios
utilizados em pesquisas anteriores, sendo adequado por meio de leituras prévias e por meio da
vivéncia com algumas pessoas adeptas do Candomblé, as quais puderam opinar quando da

construgdo desse questionario € na escolha e descarte de certas questdes.
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Além disso, utilizamos fichas para preenchimento de informagdes sobre o informante
(ficha do informante) e fichas terminoldgicas (ver Apéndice) para que fizéssemos o registro
dos dados obtidos, sendo uma para cada termo; essas Ultimas serviram como base principal
para a elaboragdo do glossario.

Para a coleta dos dados, sempre estiveram em maos a ficha do informante e o
questionario semantico-lexical, bem como o celular para a gravagdo. As entrevistas foram
registradas em dudio, utilizando o gravador de um celular /PHONE modelo 7.

Antes de iniciar as entrevistas, os informantes foram solicitados a assinar o termo de
consentimento e avisados de que as indagacdes feitas estariam relacionadas ao seu cotidiano
no seu terreiro de origem, ¢ que seriam entrevistados apenas uma vez. E vélido lembrar que
todas as entrevistas foram utilizadas na recolha dos termos e seus conceitos.

O registro dos dados foi iniciado apds o término do processo das entrevistas. As
mesmas foram ouvidas e, assim, passamos a transcrever os dados para as fichas
terminoldgicas, e estas, por conseguinte, passando a ser preenchidas a partir das informagdes
obtidas. Essas fichas contém informagdes como:

a) codigo: indica a ordem de preenchimento na ficha;

b) grupos tematicos: indica o campo conceitual em que o termo foi enquadrado.

¢) termo-entrada: ¢ o item lexical recolhido, constituido de uma ou mais palavras;

d) referéncias gramaticais: indica o género ¢ a classe gramatical;

e) defini¢do: indica as defini¢des elaboradas com base nas acepgoes recolhidas nas

analises;

g) contexto de uso: indica em que contexto o termo ¢ utilizado;

h) variantes: indica se foram encontradas variantes lexicais.

O preenchimento dessas fichas terminoldgicas nos possibilitou obter informacdes
especificas sobre os termos fundamentais para a elaboragao das definigdes na composi¢ao dos
verbetes, ou seja, nelas foram registradas as informagdes mais relevantes para a elaboragao da

estrutura do glossario.
4.3 Organizacio do glossario
O glossario de termos especializados do Candomblé de Sao Luis possui as seguintes

caracteristicas: a) nomenclatura do acervo lexical; b) ¢ de carater semasioldgico, partindo-se

do termo-entrada para a definicdo elaborada; c) a ordem das entradas estd organizada por
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grupos tematicos; d) os termos estdo dispostos em ordem alfabética dentro dos grupos
tematicos.

Os grupos tematicos estabelecidos de acordo com os termos selecionados foram assim
estabelecidos:

a) Culinéria;

b) Cumprimentos;

c) Espacgos sagrados;

d) Formas de tratamento (cargos e func¢des especializadas);

e) Instrumentos musicais e toques;

f) Objetos sagrados;

g) Partes do corpo;

h) Ritos sagrados;

1) Vestimentas;

j) Outros.

Vale ressaltar que o critério principal para a escolha das entradas foi com base na sua
maior frequéncia encontrada nas respostas dos colaboradores. Em se tratando das defini¢des
dessas entradas, optamos por apresentar duas: aquela dada pelo entrevistado, organizada com
base nas respostas obtidas e elaborada com interferéncia da pesquisadora na organizacao do
texto (definicdo 1); e a baseada nas fontes bibliograficas, contemplando assim os autores na
qual este trabalho se baseia (defini¢do 2). No que tange ao contexto de uso, neste esta presente
sempre a fala do colaborador na integra. Portanto, o corpo do glossario contempla a opinido

do entrevistado, da pesquisadora e dos autores consultados.

4.3.1 Estrutura interna

4.3.1.1 Macroestrutura

Conforme Faulstich (2010, p. 46), a organizacdo da macroestrutura ¢ a parte que
evidencia o glossario e sua composicdo. Assim, deve ser bem pensada e elaborada para
facilitar a consulta da obra. Em razdo disso, essa autora alerta para a constru¢cdo da
macroestrutura, a qual corresponde aos textos que explicam ao usuario a composi¢ao da obra
para a facilitagdo de sua consulta. A macroestrutura serve ainda para organizar o macro
discurso do repertorio, por meio do qual ¢ identificado quem elaborou, para quem e com que

inten¢ao.
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A macroestrutura deste glossario foi elaborada pensando numa melhor compreensao
pelos consulentes quanto aos termos especializados dispostos. Em rela¢do ao publico-alvo de
uma obra, Fausltich (2010, p. 48) esclarece que ¢ importante conhecer o perfil do usuario para
que o produto seja de fato uma ferramenta util. Em vista disso, preferimos uma linguagem
simples que possa ser acessivel a todos os consulentes do glossario.

Portanto, na macroestrutura do glossario proposto, os termos-entrada estdo divididos

por grupos tematicos e organizados em ordem alfabética.

4.3.1.2 Microestrutura

A microestrutura do glossario representa a parte mais importante de uma obra
terminografica. De acordo com Faulstich, esta organizacdo “corresponde ao verbete pronto”
(2010, p. 46) e, em vista disso, deve mostrar-se flexivel para atender as necessidades e
especificidades da pesquisa.

Faulstich (2010, p. 46) sugere um modelo de microestrutura elaborado para servir de
base para a constru¢do de glossarios e dicionarios. Logo, com base nele, readaptamos e
elaboramos o que achamos adequado conforme as peculiaridades desta pesquisa para
organizar a microestrutura dos verbetes do glossario ora proposto.

Assim, apresentamos a microestrutura adotada para a composicado do presente
glossario e como foi estruturado cada elemento:

a) Grupo tematico: em caixa alta e negrito, em ordem alfabética;

b) Termo-entrada: em ordem alfabética e negrito;

c) Categoria gramatical: apds o termo-entrada, em italico;

d) Etimologia do termo: ao lado da categorial gramatical, seguido da referéncia,

quando encontrada;

e) Definicao 1: criada pela autora com base nos entrevistados, restrita ao contexto

especifico de uso do termo;

f) Defini¢do 2: elaborada com base nas fontes bibliograficas consultadas;

g) Contexto de uso: foram recortados dos textos orais trechos que exemplificam o

contexto de uso do termo na comunidade em questdo, apresentando-se entre aspas ¢

entre colchetes. Os termos aparecem em negrito no contexto de uso;

h) Variantes lexicais: na linha subsequente a do Contexto de uso, em italico;

1) Remissiva: em negrito, para fazer referéncia a uma entrada no glossario;
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j) Hustragdo: imagem que remete ao termo-entrada, quando houver, para facilitar o
entendimento do verbete.

Desse modo, os verbetes se apresentam da seguinte maneira:

GRUPO TEMATICO

Termo
Categoria gramatical Etimologia do termo
Definicao 1.
Defini¢ao 2.
[“Contexto de uso”’]
Variante
Cf. Remissiva
[lustracao

Ressaltamos que o critério usado para definir o que seria termo-entrada € o que seria
variante fonologica ¢ que o termo foi escolhido por aparecer em mais contextos de fala,
enquanto a variante foi citada menos vezes. Quanto a variagdo na escrita, esta foi observada e
mencionada de acordo com a bibliografia ja existente sobre tal assunto. Sobre a etimologia,
alguns termos nao tiveram essa especificidade contemplada, apesar de vasta busca.
Possivelmente em razdo de serem termos que foram modificados ao longo dos anos na sua
transmissdo oral e acabam por ndo serem reconhecidos. E ainda, destacamos alguns termos
que apresentam defini¢do alusiva a outro, elencando assim os remissivos.

Apbs essa etapa de organizagdo dos dados para a confeccdo do glossario,
apresentamos, no proximo capitulo, o glossario de termos especializados do Candomblé em

Sao Luis.
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5 GLOSSARIO TERMINOLOGICO DO CANDOMBLE EM SAO LUIS-MA

CULINARIA

A

Abara

S.m. Do fon abla. (CASTRO, 2001, p. 136)

1. Bolinho feito com massa de feijao fradinho temperado com dendé, para ser ofertado a Oba.
2. Espécie de bolo de feijao fradinho, preparado com azeite de dendé, enrolado em folha de
bananeira e cozido em banho-maria. (CASTRO, 2001, p. 136)

[“E feito com a mesma massa do acarajé, a diferenca é que o abara é cozido e o acarajé é
frito.”]

Cf. Acarajé
Figura 4: Abara

Fonte: Google, 19/09/2022

Acaca

S.f. Do fon akasd, akasd. (CASTRO, 2001, p. 139)

1. Pasta de milho branco ralado ou moido, enrolada em folha de bananeira que acompanha as
comidas rituais que vao ser ofertadas a todos os orixas.

2. Bolo de milho branco ou amarelo, envolvido ainda quente em folha de bananeira; refresco
de fuba de milho ou de arroz, fermentado em agua acucarada. (CASTRO, 2001, p. 139)
[“Acaca ¢ a comida mais importante do Candomblé¢ (...) todos os Orixas recebem acaca (...)

todas as cerimoOnias levam acaga.”]

Figura 5: Acaca
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Fonte: Google, 15/09/2022

Acarajé

S.m. Do ioruba akara je, na regido ijexa. (CASTRO, 2001, p. 139)

1. Bolinho redondo feito com feijao fradinho descascado, moido, frito no azeite de dendé,
geralmente ofertado no Candomblé de Iansa.

2. Bolo de feijao fradinho, temperado e moido com camarao seco, sal e cebola, frito em azeite
de dendé, servido quente. (CASTRO, 2001, p. 139)

[“O acarajé ¢ oferenda consagrada a lansa, mas também ¢ do agrado de Oba. (...) quando tem

festa de lansa acarajé aqui ndo sobra.”]

Var: Acara
Cf. Abara
Figura 6: Acarajé
Fonte: Google, 30/09/2022
Adié

S.f. Do ioruba adiée. (CASTRO, 2001, p. 141)
1. Ave criada para producdo de carne, ovos e para utilizagdo em rituais.

2. A fémea do galo, galinha. (CASTRO, 2001, p. 141)
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[“Que animais s3o usados no preparo das comidas? (...) Pra feitura a equede prepara muita

adié...”]

Ajeum

S.f- Do ioruba jeun. (CASTRO, 2001, p. 148)

1. Refeigao grupal, momento de reunido da comunidade em torno de um alimento comum.

2. Aquilo que se come ou ¢ proprio para comer; alimento, comida. (CASTRO, 2001, p. 148)
[“(...) ajeum faz parte de todo ritual de Candomblé... ela que da sustincia pro povo... ela
fortifica o orixa também.”]

Var: jeum

Figura 7: Ajeum

Fonte: Google, 15/09/2022

Amala

S.m. Do ioruba amala. (CASTRO, 2001, p. 151)

1. Pirdo de inhame, servido com quiabo, temperado com cebola, camarao seco e azeite de
dendé e oferecido geralmente ao orixa Xango.

2. Comida de Xang6 e lansa, espécie de caruru, preparado com quiabos, inhame, camardo
seco e azeite de dendé. (CASTRO, 2001, p. 151)

[“O amala tem que ser servido quente. Se num t4 quente orixd reclama. (...) Ela faz um
amala que s6 tu vendo...”]

Figura 8: Amala
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- B
Fonte: Google, 15/09/2022

B

Batata doce

S.f- Do espanhol batata, possivelmente derivado do taino + do latim dulcis. (BECHARA,
2011, p. 329; 536)

1. Tubérculo ofertado amassada e modelada de forma arredondada, em companhia de outros
alimentos, para o orixd Oxumare.

2. Erva nativa das Américas de frutos capsulares ovoides, que apresenta folhas que sdo
comestiveis e t€ém usos medicinais; fruto muito usado na alimentacdo. (BECHARA, 2011, p.
329; 536)

[“Oxumare prefere a batata doce amassada e modelada em forma de cobra. Também a gente

usa ela em e¢bd.”]

Figura 9: Batata doce

Fonte: Google, 15/09/2022

Ebo
S.m. Do ioruba égbo. (CASTRO, 2001, p. 225)
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1. Comida feita com fava cozida e refogada com cebola, camarao, azeite de dendé ou azeite
doce, ofertada a Iemanja.

2. Para o orixa Besseim, ¢ comida preparada com milho branco e dendé; para lemanja e Oxala,
comida com milho branco e azeite doce. (CASTRO, 2001, p. 225)

[“Quando ndo tem fava, ebo pode ser feita com milho branco mas recebe outro nome: Dibd.”]

Var: Dibo/ Eboia/Fava de lemanja

Figura 10: Ebd

Fonte: Google, 19/09/2022

Efo

S.m. Do ioruba e f)". (CASTRO, 2001, p. 226)

1. Ensopado preparado com as folhas de lingua de vaca ou taioba, temperado com camarao
seco, pimenta, sal e azeite de dendé, servido geralmente para os orixds Nana e Omolu.

2. Guisado de folhas de lingua de vaca ou taioba, temperado com camarao seco pimenta, sal e
azeite de dendé. (CASTRO, 2001, p. 226)

[“(...) o efé ¢ uma das comidas que se oferece pra Nand e Omolu. Pra Oxum também se

oferece ef6.”]
Figura 11: Efo

Fonte: Google, 15/09/2022
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A

Epo
S.m. Do ioruba ekpo. (CASTRO, 2001, p. 230)
1. Oleo extraido do dendezeiro, muito utilizado no preparo de comidas e rituais do
Candomblé.
2. Oleo vermelho obtido do dendezeiro de grande uso na culinaria afro-religiosa brasileira.
(CASTRO, 2001, p. 230)
[“Ep0 tempera a maioria dos pratos da cozinha de santo... mas tem orixa que ndo gosta do
dendé, do epé (...) tem quisilha.”]

Figura 12: Epd

Fonte: Google, 15/09/2022

I

Inhame

S.m. Do banto nyame. (MENDONCA, 1972, p. 141)

1. Tubérculo triturado no pildo e servido como oferenda aos orixas Oxaguid e Ogum, usado
para dar prosperidade na vida do religioso. Para o primeiro orixd, ¢ servido sem tempero em
forma de bolinho e, ao segundo, ¢ servido cortado na metade, um pouco assado, temperado
com dendé e mel.

2. Nome comum do tubérculo cultivavel pertencente a varias espécies da familia das
dioscoreaceas e das araceas. (MENDONCA, 1972, p. 141)

[“O inhame ¢ muito bom comer ele porque ajuda na abertura dos caminhos e d4 prosperidade
na nossa vida.”]

Var: Cara

Figura 13: Inhame
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Fonte: Google, 19/09/2022

Inzala

S.f. Do quicongo/quimbundo/umbundo (o)nzala. (CASTRO, 2001, p. 256)

1. Falta de alimento na sua forma denotativa; no sentido conotativo, falta de forca espiritual.
2. Necessidade de comer, causada pelas contragdes do estomago vazio, fome. (CASTRO,
2001, p. 256)

[“Quando o nosso Ori tem inzala, ele também pode ficar fraco como o nosso corpo, mas os

sinais sao diferentes.”]

Io

S.m. Do ioruba iy ). (CASTRO, 2001, p. 256)

1. Nome dado ao cloreto de sodio; tempero universal.

2. Substancia branca, seca, soltivel na agua e que, ordinariamente, se emprega como tempero;
cloreto de sodio. (CASTRO, 2001, p. 256)

[“O i6 a gente usa quando vai cozinhar, fazer o preparo de alguma comida de orixa, ou entdo

pra limpar algum ambiente.”]

Ipeté

S.m. Do ioruba ikpete. (CASTRO, 2001, p. 256)

1. Oferenda designada especialmente ao orixa Oxum, preparado com inhame, azeite de dendé,
cebola ralada, camardo seco e defumado, gengibre ralado, camardes frescos inteiros e cozidos
para enfeitar e sal.

2. Comida de Oxum, feita com inhame cortado pequeno, fervido até ficar mole e temperado
com azeite de dendé, cebola, pimenta e camardo. (CASTRO, 2001, p. 256)

[“Ipeté parece com bobo6 de camardo. Se tu pede alguma coisa pra ela, oferece ipeté que cla

gosta.”]
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Var: apeté
Figura 14: Ipeté
Fonte: Google, 19/09/2022
M
Manjar

S.m. Do francés manger ou do italiano mangiare. (BECHARA, 2011, p. 807)

1. Sobremesa preparada com coco, milho branco e leite ofertada & Iemanjé para pedir abertura
dos caminhos, fertilidade, bonanga.

2. Iguaria preparada com maisena, leite, agucar e leite de coco. (BECHARA, 2011, p. 807)
[“O formato redondo do manjar é pra simbolizar a nossa cabega, nosso cérebro (...)

significam abrir caminhos e seguir em paz, amor, harmonia, prosperidade e ter muita

fertilidade.”]
Figura 15: Manjar

Fonte: Google, 19/09/2022

(0]
Oim
S.m. Do ioruba oyin. (CASTRO, 2001, p. 305)

1. Bebida doce, de cor marrom-amarelada, produzido por vérias espécies de abelha.
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2. Substancia viscosa e agucarada formada pelo néctar que as abelhas extraem das flores, de
colora¢ao marrom-amarelada. (CASTRO, 2001, p. 305)
[“O orixd que tem quizila com oim ¢ Oxdssi (...) a gente usa muito oim na culinaria pra

orixa.”

Omim

S.f. Do ioruba omim. (CASTRO, 2001, p. 307)

1. Substancia liquida essencial a vida, incolor, insipida e inodora, utilizada em muitos rituais,
sob a forma de chuva, rio, cachoeira, lago, mar, etc.

2. Liquido incolor, sem cor, e inodoro, sem cheiro, composto de hidrogénio e oxigénio, H20.
(CASTRO, 2001, p. 307)

[“No Candomblé ndo se faz nada sem agua... (...) Kosi omim, kosi orixd. Sem agua, sem

orixa.”

Omindudu

S.m. Do ioruba omin dudu. (CASTRO, 2001, p. 307)

1. Bebida produzida a partir dos graos torrados do fruto do cafeeiro, usada para saciar os
candomblecistas.

2. Fruto do cafeeiro; bebida obtida pela imersao de p6 do café em agua quente; café; agua
preta. (CASTRO, 2001, p. 307)

[“Ah, café, omindudu né, a gente toma sempre, principalmente quando tem obrigacdo que a

gente fica até tarde.”]

Omolucum

S.m. Do ioruba/fon m)likun. (CASTRO, 2001, p. 307)

1. Comida oferecida ao orixa Oxum feita com feijao fradinho cozido com cebola, camardes ¢
azeite de oliva e decorado com ovos cozidos e descascados, oferecida geralmente a Oxum.

2. Comida para Oxum e lansa feita com feijao fradinho, gengibre, ovos, enrolado em folha de
babaneira. (CASTRO, 2001, p. 307)

[“O omolucum ¢ a comida ritual que mais agrada a Oxum. (...) simboliza a fertilidade e

nascimento.”]

Figura 16: Omolocum



72

Fonte: Google, 19/09/2022

P

Pipoca

S.f- Do tupi pi ‘poka. (AULETE, 2011, p. 1069)

1. Grao de milho estourado com o calor e que se come salgado ou adocado, usada para dar
banho de limpeza e protecdo, podendo também ser comida pelos candomblecistas.

2. Grao de milho arrebentado ao calor do fogo para se comer. (AULETE, 2011, p. 1069)

[“A pipoca ¢ a principal oferenda que a gente da pra Obaluaié. (...) o banho de pipoca ¢

usado pra proteger e afastar as energias negativas.”]

Figura 17: Pipoca

Fonte: Google, 19/09/2022

CUMPRIMENTOS

A
Aforiji
Int. Do ioruba aforiji. JAGUN, 2017, p. 1139)
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1. Expressdo usada para pedir desculpas perante algo ocorrido no terreiro.

2. Expressdo usada para representar a agdo de perdoar ou de se desculpar, de pedir ou de
receber perddo. (JAGUN, 2017, p. 1139)

[“A gente diz aforiji quando quer pedir perddo pra alguma divindade quando a gente faz
alguma coisa que ndo era...”]

Var: Foriji

Ago

Int. Do fon agoo / do ioruba ago. (CASTRO, 2001, p. 144)

1. Expressdo usada para pedir licenga, permissdo, autorizacdo a alguém ou a alguma
divindade para poder fazer algo da vontade de quem pede.

2. Pedido de licenga, permissao, atencdo. (CASTRO, 2001, p. 144)

[“Na nossa casa ¢ tradi¢do pedir agd para entrar em determinadas areas, para falar algo
quando se corta uma conversa, quando vai se pegar algo de algum orixa.”]

Var: Agoié

D

Dakun

Int. Do ioruba’. (FERREIRA, 1990, p. 160)

1. Expressao utilizada quando se quer pedir algo a algum pai, made ou irmao de terreiro ou a
alguma divindade com gentileza, cortesia, delicadeza e respeito.

2. Expressao de cortesia normalmente utilizada para se fazer pedidos e/ou emitir ordens de
forma educada. (FERREIRA, 1990, p. 160)

[“A gente nunca deve ocupar alguém sem antes dizer dakun, j4 dizia nosso pai. (...) Toda vez

que peco alguma coisa aqui pra um irmao meu eu falo isso.”]

E

Ekaabo

Int. Do ioruba ¢ kdaabo. (JAGUN, 2017, p. 925)

1. Expressao utilizada para desejar uma boa acolhida na chegada de alguém ao terreiro.

2. Saudacdo de boas-vindas; indica que alguém ¢, foi ou serd sempre recebido com prazer.
(JAGUN, 2017, p. 925)

[“Quando a pessoa chega a gente diz ekaabé. (...) Seja bem-vinda ao nosso ilé, professora.”]

3 Possivel etimologia, com base no autor informado, porém sem constituinte.



74

Var: E kua bo

Ekaalé

Int. Do ioruba ¢ kdale. (JAGUN, 2017, p. 925)

1. Cumprimento de saudacao usado a noite, na chegada ao terreiro ou na despedida.

2. Cumprimento de chegada ou de despedida, com que se sauda alguém a noite. (JAGUN,
2017, p. 925)

[“Quando alguém chega no lugar de noite a gente fala ekaalé. Ou quando vao embora...”]

Var: E ku ale

Ekaaro

Int. Do ioruba ¢ kdaaaro. (JAGUN, 2017, p. 925)

1. Cumprimento de saudacao usado pela manha na chegada ao terreiro ou na despedida.

2. Saudacdo que se dirige a alguém na primeira metade do dia, na parte da manha. (JAGUN,
2017, p. 925)

[“Quando eu vou pro terreiro de manha ja vou dando ekaaré. (...)ekaar6 irma, irmao, ekaaro
minha mae.”]

Var: E ku aro

Ekaasan

Int. Do ioruba ¢ kaasan. (JAGUN, 2017, p. 925)

1. Cumprimento de saudacao usado a tarde na chegada ao terreiro ou na despedida.

2. Cumprimento de chegada ou despedida que se faz a alguém durante a tarde. (JAGUN, 2017,
p. 925)

[“E quando t4 de tarde, quando chego dou ekaasan. (...) isso que a gente diz...”]

Var: E ku asan

K

Kolofé-Olorum

Int. Do fon + do ioruba olérun. (JAGUN, 2017, p. 929; 263)

1. Expressdo usada pelos membros do terreiro como resposta ao pedido de béngdo feito por
outrem, com intercessao de Olorum, o Deus ser supremo.

2. Expressao de saudac¢do ou troca de béncaos usada nos Candomblés da Nagdo Jéje. (JAGUN,

2017, p. 929; 263)
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[“Kolofé-Olorum, minha filha! (...) que dé tudo certo no teu trabalho, na tua vida, nos teus
estudos...”’]

Var: Oxalaguio

M

Modupé

Int. Do fon kpé / do a dukpé. (CASTRO, 2001, p. 143)

1. Expressdo usada para demonstrar gratidao a alguém.

2. Expressdo usada para agradecer, pedir por favor ou com licenca. (CASTRO, 2001, p. 143)
[“Eu falo modupé quando quero agradecer alguém. Modupé minha mae, modupé meus
orixas.”

Var: Adupé

Cf. Dakun e Ago

(0)

Odola

Int. Do ioruba 6d) ‘la. (CASTRO, 2001, p. 301)

1. Expressdo de despedida usada para se dirigir a alguém que encontrard no dia seguinte no
terreiro.

2. Expressdo que significa até o dia seguinte ou até amanha; forma comum de se despedir de
alguém, indicando que vocé vera ou falard com a pessoa no dia seguinte. (CASTRO, 2001, p.
301)

[“Quando eu vou ver a pessoa no outro dia né... ai digo odola (...) amanha a gente se encontra
de novo aqui tal hora. Odola!”]

Var: Adabo/Odaro

Okolofé

Int. Do fon*. (JAGUN, 2017, p. 929)

1. Expressdo usada para pedir a bén¢do a um semelhante como gesto de respeito em relagdo
aos irmaos, irmas, pai ¢ mae de santo.

2. Expressdo oral que expressa um desejo benigno para uma pessoa, grupo ou institui¢ao.

(JAGUN, 2017, p. 929)

4 Possivel etimologia, com base no autor informado, porém sem constituinte.
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[“Quando a gente chega ou vai embora, a gente sempre pede okolofé pra nossa mae e nossos

irmaos, pra todo mundo aqui.”’]

Var: Kolofé
Cf. kolofé
Figura 18: Okolofé
Fonte: Google, 23/07/2021
O dabé

Int. Do ioruba 6 dabo. (JAGUN, 2017, p. 930)

1. Expressao usada para se despedir.

2. Saudagdo usada como sinal de despedida. (JAGUN, 2017, p. 930)

[“Quando t4 na minha hora de vazar digo 6 dabd. As vezes tem gente que vai embora sem dar
tchau (...) eu ndo, eu falo sempre.”]

Var: Onlé

Oriri

Int./Adj. Do ioruba riri. (CASTRO, 2001, p. 309)

1. Expressao usada para desejar a um irmao de santo felicidades e sucesso na esperanca de
que tudo dé certo.

2. Expressao usada para designar algo que ndo esta limpo; sujo. (CASTRO, 2001, p. 309)

[“Quando eu quero desejar bons votos pra que a pessoa consiga alguma coisa eu digo oriri.”]
ESPACOS SAGRADOS
A

Axé
S.m. Do fon asen / do ioruba ase. (CASTRO, 2001, p. 161)
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1. Expressdo usada para se referir aos assentamentos de orixas que ficam nos altares de
Candomblé.

2. Todo objeto sagrado da divindade, o fundamento, o alicerce do terreiro, a forga magica que
sustenta os terreiros. (CASTRO, 2001, p. 161)

[“Nosso pai de santo tinha muito axé. Aqui na nossa casa o axé ¢ forte, da pra sentir.”]

I

1e

S.m. Do ioruba ilé. (CASTRO, 2001, p. 251)

1. Casa de Candomblé, terreiro de Candomblé, ro¢a de Candomblé, casa de orixa.

2. Casa, terreiro, pequenas construgdes localizadas nos fundos dos terreiros, cada uma
designada a adorac¢do de uma divindade. (CASTRO, 2001, p. 251)

[“Pode crer que vocé vai ser bem recebida no nosso ilé...”] [“Tem casa de Candomblé, que diz

que ¢ de Candomblg¢, ilé, mas nao €. Eles misturam tudo.”]

Figura 19: I1¢ Fanti-Ashanti

Fonte: Google, 23/07/2021

P

Peji

S.m. Do fon kpeji. (CASTRO, 2001, p. 315)

1. Espaco sagrado do Candomblé, santuario onde sdo colocados os fetiches dos orixas,
juntamente com suas oferendas.

2. Altar do terreiro, geralmente localizado num quarto privado, no qual repousam os seus
simbolos, as suas pedras sagradas, vasilhas de alimentos votivos, moringas de dgua e outros
objetos especificos do culto. (CASTRO, 2001, p. 315)

[“E... o peji é o altar... 14 que ficam as oferendas. E um quarto de santo, como se diz.”]

Var: Ilé orixd/ ilé axé

Figura 20: Peji
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Fonte: Google, 29/09/2022

FORMAS DE TRATAMENTO (CARGOS E FUNCOES ESPECIALIZADAS)

A

Abia

S. Do fon avinon / do ioruba abiyamon. (CASTRO, 2001, p. 136)

1. Novigo, iniciante na religido em primeiro estagio (anterior ao iad), que entra para a religido
do Candomblé.

2. Pessoa designada pelas divindades para ser iniciada, ou seja, uma pré-novica. (CASTRO,
2001, p. 136)

[“(...) fica dangando pros orixas até que chegue a hora do orixa ocupar o ori do abia (...)”]

Ajibona

S.f. Do fon ajighondan. (CASTRO, 2001, p. 148)

1. Mulher indicada por um orixa para cuidar dos iads durante seu estagio de iniciagao.

2. Auxiliar de sacerdotisa nas casas jeje ou nagd-queto que acompanha as novigas ao longo de
sua iniciacdo religiosa. (CASTRO, 2001, p. 148)

[“E a ajiboni que cuida da comida, das roupas, do banho e dos aderegos dos iads (...) ela que
ensina as rezas pra eles, ensina como devem se comportar (...)”’]

Var: Mae pequena/lyaby

Cf. Ia-quequeré

Axogum

S.m Do ioruba asogun. (CASTRO, 2001, p. 162)
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1. Homem que faz os cortes dos animais de quatro patas e trata da imolagdo, ou seja, do ato de
oferecé-los em sacrificio, que ndo entra em transe, € que possui o conhecimento adequado de
como sacrificar, de como lavar as patas dos animais, os pés e bicos das aves.

2. Sacrificador de animais no candomblé queto. (CASTRO, 2001, p. 162)

[“(...) o axogum também ndo entra em transe e ainda pode ajudar em outras coisas do

terreiro...”]
B
Babalorixa

S.m. Do ioruba babalorisa. (CASTRO, 2001, p. 164)

1. Pai de santo, sacerdote nagd-queto, fundador ou ndo da casa, que possui o conhecimento ¢
0 repassa a seus omorixas.

2. Sacerdote nagd-queto; pai de santo. (CASTRO, 2001, p. 164)

[“Como nosso babalorixa Euclides nunca mais vai ter igual, minha filha (...) ele era um santo.

Tenho muita saudade dele.”]

Figura 21: Babalorixa

Fonte: Google, 23/07/2021

D

Daga

S. Do fon da, preparar a comida + gd, chefe. (CASTRO, 2001, p. 217)

1. Pessoa que auxilia a Iyamord, que cuida da limpeza do terreiro e da sua organizagao,
também encarregada de despachar a oferenda destinada a Exu.

2. Principal responsavel pela cozinha ritual, a mais velha das duas encarregadas de preparar a
comida de Exu. (CASTRO, 2001, p. 217)

Var: Iyadagan/adagan
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[“A dagi ajuda em tudo 14. Ela prepara as oferendas do padé. E a mais velha delas.”]

Cf. Iabacé

E

Ebome

S. Do fon egbomin / do ioruba egbon min. (CASTRO, 2001, p. 225)

1. Pessoa que apds se iniciar e passar 7 anos de vivéncia na religido recebe o deka e faz parte
do terceiro degrau da hierarquia do Candomblé, podendo abrir seu proprio terreiro, mas que
nem sempre possui o dom da chefia e, sendo assim, ndo pode abrir um terreiro.

2. Filha de santo com sete anos de iniciacdo, a qual tenha se submetido as obrigacdes rituais
de costume. (CASTRO, 2001, p. 225)

[“... toda ebame ou ebome deve saber seu lugar, seu grau de hierarquia... pra ndo sair por ai
dizendo que ¢ babalorixa ou ialorixa.”]

Var: Ebame

Equede

S.f. Do ioruba akéeji/e. (CASTRO, 2001, p. 230)

1. Mulher eleita por uma divindade para cuidar dos orixas quando no estado de transe,
organizando seus aderecos e paramentos e para ser a segunda pessoa do orixa, encarregada de
zelar pelas divindades.

2. A encarregada de zelar pelas divindades que descem nos iniciados durante as cerimonias
rituais, sendo a mais importante das assistentes do balalorixa ou da ialorixa. (CASTRO, 2001,
p. 230)

[“Fui a primeira equede da casa... meu pai que me preparou... fui a primeira que ele

preparou...”]

Figura 22: Equede
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Fonte: Facebook, 24/09/2022

|

Iabacé

S.f. Do ioruba iyd agbalase. (CASTRO, 2001, p. 246)

1. Mulher escolhida por uma divindade para cuidar da comida do orixa e também da comida
dos frequentadores do terreiro.

2. Cozinheira das divindades, encarregada da cozinha ritual. (CASTRO, 2001, p. 246)

[“As iabacés tem que se especializar e conhecer as comidas preferidas de cada orixa e

também conhecer as partes principais dos animais, as apropriadas para o preparo.”]

Figura 23: [abacé

Fonte: Google, 23/07/2021

I4-quequeré/Babaqueré

S. Do ioruba iakekeré/babakeré. (CASTRO, 2001, p. 164)

1. Segunda pessoa na chefia de um terreiro, que responde pela casa quando da auséncia do/da
chefe, auxiliar da sacerdotisa.

2. Mae pequena, pai pequeno do terreiro. (CASTRO, 2001, p. 164)

[“Na auséncia do babalorixa ou da ialorixa, a iakekeré ou o babakekeré que tem que chefiar
o terreiro... eles tém os conhecimentos que precisa.”]

Cf. Ajibona

Ialaxé/Babalaxé

S. Do ioruba iyalase/babalaxe. (CASTRO, 2001, p. 247)

1. Pessoa que assume a chefia do terreiro apds o falecimento da Ialorixa ou Babalorixa
fundador, o sucessor.

2. Titulo dado a zeladora do ax¢ do terreiro. (CASTRO, 2001, p. 247)
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[“A ialaxé ou o babalaxé s6 pode ser babalorixa ou ialorixa de novos filhos de santo do

terreiro. Dos que ja estavam, ndo pode ndo.”]

Ialorixa

S.f- Do ioruba iydlorisa. (CASTRO, 2001, p. 247)

1. Mae de santo, sacerdotisa nago-ketu, podendo ser a fundadora ou ndo, chefe e responsavel
pelo terreiro, que transmite as instru¢des recebidas pelas divindades.

2. Sacerdotisa nago-queto, mae de santo. (CASTRO, 2001, p. 247)

[“Ser ialorixa ndo ¢ facil pois tem que ministrar e se responsabilizar por muitas pessoas, cada

cabeca ¢ uma cabeca...”]

Iamoro

S.f. Do ioruba iya moro. (CASTRO, 2001, p. 247)

1. Mulher eleita pelo orixa regente do terreiro para cuidar dos rituais do Exu, que deve ter
menos de 30 anos, e que deve saber quando Elegba chega no barracdo, visto que o mesmo ¢
uma divindade brincalhona que chega para brincar e gozar com a cara de todos.

2. Iniciada que ocupa o cargo importante de auxiliar da ialorixa. (CASTRO, 2001, p. 247)
[“(...) a gente agradece ao pai Olorum e a iamord pelos cuidados com todos no terreiro. Nossa

iamoré ¢ muito boa pra gente.”]

Iao

S. Do ioruba iyawod. (CASTRO, 2001, p. 248)

1. Novigo (a), mas que ja estd no segundo estagio de iniciagdo na religido (posterior ao abid),
que ja passou por alguns rituais, até chegar no dia que recebe o novo nome na religido.

2. Nome dado aos novigos dos sexos masculino e feminino, postos em reclusao por trés a sete
semanas, sozinhos ou em grupos, a fim de serem submetidos a certos ritos secretos, para
completarem sua iniciagdo na religido. (CASTRO, 2001, p. 248)

[“A festa de saida do iad ¢ uma das mais movimentadas do terreiro. Todo mundo fica
esperando... (...) Eles sdo ensinados pros cantos, pras dancas... ndo podem falar com ninguém

nesse tempo. S6 deixa de ser 1ad depois de sete anos.”]

Figura 24: Tad
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Fonte: Google 24/09/2022

(0]
Oga
S.m. Do fon gan / do ioruba ) ‘gd, chefe > nago )gan. (CASTRO, 2001, p. 301)
1. Homem tocador de atabaque que ndo entra em transe ¢ deve possuir grande conhecimento
de todas as préticas e ritos de um terreiro, além de ter que saber cantar para todos os orixas de
acordo com o momento de cada cerimonia.
2. Titulo nagd-queto eu sdo escolhidos pelos orixds para exercer papeis especificamente
religiosos no contexto sagrado. (CASTRO, 2001, p. 301)
[“O oga ¢ muito importante no terreiro (...) meu filho foi o primeiro oga desse terreiro,
iniciado por nosso pai.”]
Var: Ogan-alabé

Figura 25: Oga

Fonte: Google, 24/09/2022

Oganilé

S.m. Do ioruba ogdn ilé. JAGUN, 2017, p. 179)

1. Homens que ajudam o terreiro com mao de obra ou financeiramente.

2. Cargo cuja fun¢do ¢ coordenar as constru¢des de manuten¢do e ampliacdo do Terreiro.

(JAGUN, 2017, p. 179)
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[“Ah... os oganilé ajudam muito a casa. Eles consultam os ancestrais para saber o que tem que

fazer, se pode fazer.”]

Ojé

S.m. Do ioruba ) je'. (CASTRO, 2001, p. 305)

1. Sacerdote do sexo masculino, guardido do culto dos egunguns, que pode lidar com a
ancestralidade, com os mortos, que tem conhecimento e seguranga nesses ritos, que
encaminha o espirito ao seu destino apropriado.

2. Pessoa que auxilia no culto de egum. (CASTRO, 2001, p. 305)

[“(...) 0 0jé que lida direto com os egunguns. Essa fung¢io ¢é dele.”]

Var: Babaojé

Olossaim

S Do ioruba )l) ‘sanyin. (CASTRO, 2001, p. 306)

1. Pessoa responsavel por apanhar as folhas para os rituais, a qual deve ter o conhecimento
adequado sobre elas e que devem ter o cuidado em como pegar desde a primeira a Ultima
folha.

2. Nome iniciatico de um devoto do orixd Ossaim. (CASTRO, 2001, p. 306)

[“As folhas sdo a parte principal de uma feitoria... esse conhecimento ¢ responsabilidade do/a
olossaim.”]

Var: Babalossaim/ Iyalosanyin

Omorixa

S Do ioruba )m)n, filho + orisa, divindade. (CASTRO, 2001, p. 307;309)

1. Filho ou filha de santo, pessoa que tem um compromisso com o orixd e com o Candomblé.
2. Crianga, filho ou filha das divindades do Candomblé. (CASTRO, 2001, p. 307;309)

[“No Candombl¢é nem todo omorixa ja chegou na feitura do santo, tem gente que nido tem

coragem, ou entdo ndo t4 preparado pra passar por aquele ritual todo...”].

Figura 26: Omorixa
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o |
Fonte: Google, 24/09/2022

INSTRUMENTOS MUSICAIS E TOQUES

A

Adarrum

S.m. Do fon addhun. (CASTRO, 2001, p. 141)

1. Toque da nagdo nago e jeje relacionado ao orixd Ogum, tocado muito rapido para acelerar o
transe durante os rituais.

2. Toque muito rapido de tambor para acelerar o transe de possessdo durante os rituais.
(CASTRO, 2001, p. 141)

[“E no toque do adarrum que Ogum demonstra a condi¢io dele de guerreiro. (...) parece que

quando toca adarrum eles comegam a chegar.”]

Adja

S.m. Do ioruba aaja. (CASTRO, 2001, p. 141)

1. Chocalho, feito em bronze ou metal dourado ou prateado usado para chamar os orixas;
instrumento sagrado e sem substitui¢do nos rituais do Candomblé.

2. Campainha de metal usada durante as celebracdes liturgicas afro-brasileiras. (CASTRO,
2001, p. 141)

[“Quando toca o adja ¢ pra chamar os orixas. (...) nossa mae toca pra chamar eles e eles

comecam a chegar.”]

Figura 27: Adja
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Fonte: Google, 24/09/2022

Agogo

S.m. Do kikongo/kimbundo (a)ngongo / do ioruba agogo. (CASTRO, 2001, p. 144)

1. Instrumento musical percussivo em forma de sino, golpeado sem badalo, composto por
canulas de tamanhos diferentes, ligadas entre si pelos vértices para facilitar o manejo.

2. Instrumento composto por duas campanulas de ferro que se toca com um pedacgo de ferro,
produzindo dois sons, um de cada campanula. (CASTRO, 2001, p. 144)

[“...essa cantiga ¢ acompanhada pelo agogo... Ele marca o ritmo e anuncia o inicio da
cerimonia.”]

Figura 28: Agogo

Fonte: Google, 24/09/2022

Agiié
S.f- Do fon )gwe / do ioruba agbe. (CASTRO, 2001, p. 145)
1. Cabaga inteira e revestida de uma rede feita com micangas ou contas, tocada ao ser

balangada de acordo com o compasso do ritmo e também usada em outras fungdes: a cabaga
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cortada em forma de cuia e usada como tal ¢ denominada ighd; a cortada em forma de prato é
o ighdje, usada como recipiente para a comida; a cortada acima do meio, em forma de uma
vasilha com tampa, ¢ chamada igbase, utilizada para colocar os simbolos do poder apds a
obrigagdo de sete anos de uma ia0.
2. Instrumento formado por uma cabaga vazia com pequenos seixos no interior € coberta com
uma rede de fios em cujos nds estdo presos pequenos buzios ou contas. (CASTRO, 2001, p.
145)
[“A gente usa agué como cuia, pra botar comida, pra colocar os simbolos, pra um monte de
coisa...”’]
Var: Akeregbé/Igba/Igbdje

Figura 29: Agué

Fonte: Google, 24/09/2022

Agueré

S.m. Do ioruba age re’. (CASTRO, 2001, p. 145)

1. Toque mais cadenciado tocado para Oxossi e com andamento mais rapido tocado para
lansa.

2. Toque especial de tambor para o orixa Oxdssi. (CASTRO, 2001, p. 145)

[“O toque que Ox06ssi mais gosta € o agueré, por isso a gente chama de agueré de Oxdssi”. ]

Aguidavi
S.f. Do fon agidavi. (CASTRO, 2001, p. 303)
1. Baquetas de madeira utilizadas para tocar os atabaques no Candomblé.

2. Baqueta de percussao dos tambores sagrados. (CASTRO, 2001, p. 303)
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[“...os atabaques sdo tocados com os aguidavis... D4 pra tocar os atabaques com as maos ou
com aguidavis, dependendo do ritmo e do atabaque que vai ser tocado.”]
Var: Oguidavi
Cf. Hum
Figura 30: Aguidavi

Fonte: Google, 24/09/2022

Aluja

S.m. Do ioruba aluja. (CASTRO, 2001, p. 150)

1. Toque preferido do orixa Xangd que a executa com um machado nas maos.

2. Nome do toque cerimonial de Xang6. (CASTRO, 2001, p. 150)

[“E lindo de ver Xangd dangando no aluja... se toca com os atabaques acelerados em ritmo

crescente.”]

B

Bravun

S.m. Do fongb¢ bravin. JAGUN, 2017, p. 473)

1. Toque dedicado ao orixa Oxumaré, marcado por golpes fortes do hum.

2. Ritmo sacro produzido por instrumentos de percussdo litirgicos em louvor aos orixas
Oxumaré, Omolu e Obaluaé. (JAGUN, 2017, p. 473)

[“Iemanja demonstra toda a sutileza dela e harmonia ao som do bravun.”]

D

Daroé

S.m. / V. Do ioruba®. (FERREIRA, 1990, p. 138)

1. Toque preferido do orixa lansa, pertencente a nagdo nagd, onde o orixa apresenta a danga

num movimento como se estivesse originando uma ventania.

3 Possivel etimologia, com base no autor informado, porém sem constituinte.
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2. Ato de lamentar ou pensar em alguém ausente, sentir saudade. (FERREIRA, 1990, p. 138)
[“O toque predileto de Iansa é o dar6é quebra-prato. Ela danca leve, baila pelo ilé, ¢ muito
bonito.”]

Var: Agueré de lansa

Cf. Agueré

H

Hum

S.m. Do fon hun. (CASTRO, 2001, p. 331)

1. Espécie de tambor, feito de madeira e coberto de couro de animais tocado nos rituais de
Candomblé que atinge os orixas por suas vibragdes; ¢ o maior ¢ mais importante dos
atabaques, o que inicia os toques.

2. O maior e mais importante dos trés atabaques sagrados que compdem a orquestra
cerimonial do Candomblé. (CASTRO, 2001, p. 331)

[“O hum ¢ o tambor mestre, o principal, o que inicia, o que se destaca mais, que chama o

orixa pra dangar.”]

Figura 31: Hum

Fonte: Google, 24/09/2022

Humpi

S.m. Do fon hunkpi/vi. (CASTRO, 2001, p. 331)

1. Espécie de tambor, feito de madeira e coberto de couro de animais que faz a base do ritmo
tocado nos rituais de Candomblé, ou seja, o que faz a marcacdo; ¢ o atabaque de tamanho
mediano.

2. E o tambor de tamanho médio dos trés atabaques sagrados que compdem a orquestra

cerimonial do Candomblé. (CASTRO, 2001, p. 331)
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[“O humpi faz a base do ritmo. Ele é chamado também de marcacdo.”]

Figura 32: Humpi

Fonte: Google, 24/09/2022

Humpilé

S.m. Do ioruba le. (MENDONCA, 1972, p. 143)

1. Espécie de tambor, feito de madeira e coberto de couro de animais, que inicia o toque nos
rituais de Candomblé, toque este determinado pelo agogo; ¢ o menor dos atabaques.

2. E o menor dos trés atabaques sagrados que compdem a orquestra cerimonial do Candomblé.
(MENDONCA, 1972, p. 143)

[“Humpilé inicia o toque determinado pelo agogd.”]

Var: Lé
Figura 33: Humpilé
Fonte: Google, 24/09/2022
I
Ia

S.m. Do ioruba ilu. (CASTRO, 2001, p. 251)
1. Instrumento musical construido por couro animal esticado sobre aro de madeira ou caixa

oca de madeira. Toque e danca do orixd Eud pertencente a nagcao nago.
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2. Atabaque; toque para Xangd. (CASTRO, 2001, p. 251)

[“O ila ¢é diferente, ele tem os pés em forma de cruz. E parecido mas ndo ¢ igual os outros
nao.”

Var: Atabaque

Cf. Hum

J

Jexa

S.m. Do ioruba ijesa. (CASTRO, 2001, p. 250)

1. Toque contagiante, frio, brando, suave e sereno, que se expandiu, originou o afoxé e se
difundiu pelo Brasil.

2. Toque para Oxum. (CASTRO, 2001, p. 250)

[“O jexa ¢ um dos ritmos que se encontra as maiores afinidades no fundamento.”]

Var: ljexa

0]

Opanijé

S.m. Do ioruba ) ‘kpaninjé. (CASTRO, 2001, p. 308)

1. Toque sagrado dedicado a Obaluaié com andamento lento, marcado por batidas fortes do
hum.

2. Toque para Omolu. (CASTRO, 2001, p. 308)

[“E no opanijé que Obaluaié mostra o seu feitico. E tocado geralmente quando ¢ feita a

divisdao do Olubajé, um conjunto de comida ritual.”]

S

Sato

S.m. Do fon sat)". (CASTRO, 2001, p. 336)

1. Toque mais rapido marcado pelas batidas do hum, dedicado ao orixa Oba.
2. Ritmo consagrado ao orixd Besseim. (CASTRO, 2001, p. 336)

[“Oba danga todos os ritmos, mas preferido dela € o sato.”]

OBJETOS SAGRADOS
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Apoti
S.m. Do ioruba akpoti. (CASTRO, 2001, p. 156)
1. Banco pequeno que os iads sentam durante as cerimonias.
2. Espécie de banco, de configuracdo muito simples tanto em sua forma quanto nos materiais
empregados para sua confec¢do. (CASTRO, 2001, p. 156)

[“Eles ndo sentam no chao ndo, tem que ser no apoti.”]

Figura 34: Apoti

Fonte: Google, 27/09/2022

B

Buzio

S.m. Do latim bucinum. (BECHARA, 2011, p. 360)

1. Conchas marinhas usadas no Candomblé onde o sacerdote ou sacerdotisa 1€ o futuro dos
consulentes para orienta-los nos mais variados assuntos.

2. Concha do mar muito usada em adornos rituais ¢ no jogo de adivinha¢des. (BECHARA,
2011, p. 360)

[“Ah, a gente joga buzio pra saber se tem algum atrapalho, pra aconselhar, pra saber se tem

alguém querendo nosso mal, essas coisas... nem todo mundo sabe jogar.”]

Figura 35: Buzio
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Fonte: Google, 27/09/2022

C

Contregum

S.m. Do portugués contra + egum do ioruba eegum. (CASTRO, 2001, p. 211, 226)

1. Espécie de bracelete tragado de palha usado como protecao contra espiritos desencarnados
que atuam em baixo astral, causando desordem.

2. Adorno feito de palha da costa que serve para afastar espiritos malignos, mas influéncias
energias negativas. (CASTRO, 2001, p. 211, 226)

[“(...) eu ndo saio sem meu contregum. Eu boto o meu no braco e saio. Nao gosto de sair sem

ele ndo.”]
Figura 36: Contregum
Fonte: Google, 27/09/2023
D
Deca

S.m. Do fon de ka. (CASTRO, 2001, p. 219)

1. Conjunto de insignias, ou seja, alguns elementos da religido que sdo dados aos iniciados
apods os mesmos terem passado pela iniciacdo na religido, passando assim de iads para ebomis.
2. Apetrechos dos iniciados, transmissdo de obrigacdo nos terreiros, segredos do culto
pertencentes ao iniciado. (CASTRO, 2001, p. 219)

[“Eu fui pegar meu deca... a familia todinha foi. Nao dava mais pra deixar 1a com ela... nds

nem tamo mais 14 no terreiro...”]

F

Fio de conta
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S.m. Do latim filum (BECHARA, 2011, p. 643), do portugués colares de contas. (CASTRO,
2001, p. 235)
1. Colar de protecao feito de micangas, usado pelos adeptos do Candomblé para se proteger de
males e possui cores distintas de acordo com o orixa regente de cada pessoa.
2. Espécie de rosario para o pescoco, colares de contas rituais nas cores do santo, geralmente
tendo uma conta maior para o fecho. (CASTRO, 2001, p. 235)
[“Cada fio de conta tem um significado... por ele da pra saber o grau de iniciagdo de uma

pessoa no Candomblé, de qual nacdo ¢ e o orixa daquela pessoa.”]

Var: Ileké
Figura 37: Fio de conta
.: ! .‘ 3
7 ‘ ’ ; \ L.
Fonte: Google, 23/07/2021
I
Ina

S.f. Do ioruba inan. (CASTRO, 2001, p. 252)

1. Peca cilindrica de cera com um pavio central em toda a extensdo, cuja chama simboliza a
luz da vida; um simbolo de fé.

2. Fogo; peca de cera, ou composta por outras substancias gordurosas, que possui um pavio e
se utiliza para iluminar. (CASTRO, 2001, p. 252)

[“A ina une através da luz a gente ao sagrado... eu sempre acendo pros meus orixas.”]

Var: Fitila/Abéla

Figura 38: Ina
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Fonte: Google, 28/09/2022

Isan

S.f- Do ioruba isdn. (JAGUN, 2017, p. 727)

1. Vareta de madeira extraida da arvore Atéri ou das nervuras do dendezeiro usado em um
ritual do Candomblé.

2. Cajado de madeira utilizado em rituais do Candomblé e de culto Egungtiin. (JAGUN, 2017,
p- 727)

[“Isan se usa num ritual. Nao dé pra falar muito.”]

Figura 39: Isan

Fonte: Google, 28/09/2022

Q

Quelé

S.m. Do ioruba kelé. (CASTRO, 2001, p. 319)

1. Espécie de colar destinado ao iniciado na religido do Candomblé feito de miganga, que os

filhos de santo colocam em volta do pescogo como sinal de sujeicdo a um orixa.
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2. Espécie de colar feito de palha da costa que os iniciandos usam em sinal de sujei¢do a um
orixd. (CASTRO, 2001, p. 319)

[“(...) bota o quelé no pescoco do dia que entra até 3 meses depois da feitura e ndo tira pra
nada.”]

Var: Kelé/Gravata de orixa

Figura 40: quelé

Fonte: Google, 28/09/2022

Figura 41: quelé

A 4
. e

£

- Fonte: Google,.28/§/222 .

X

Xaxara

S.m. Do ioruba sasara. (CASTRO, 2001, p. 352)

1. Espécie de vassoura feita de palha das folhas das palmeiras e enfeitado com buzios e
micangas que representam a contencdo dos remédios e das curas, usado por Obaluaé para

benzer.
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2. Espécie de vassoura feita de palha de palmeira, enfeitada com btizios e contas coloridas
com a cor do orixa; insignia de Omolu. (CASTRO, 2001, p. 352)

[“O xaxara serve pra Obaluaé limpar as doengas do mundo... da pra benzer com ele.”]

Figura 42: Xaxara

Fonte: Google, 28/09/2022

Xumbet4®

S.m.

1. Espécie de colar de micangas usado pelos candomblecistas na transversal do corpo que
varia de acordo com a cor do orixa.

2. Colar usado pelos adeptos do Candomblé como simbolo de fé e protecao, representando a
ligagdo entre os praticantes e 0s orixas.

[“... eu ndo tirava esse xumbeta pra nada minha filha, pra nada.”]

Figura 43: Xumbeta de lansa

Fonte: Google, 28/09/2022

PARTES DO CORPO

¢ Termo que nio teve sua etimologia contemplada (ver item 5.1).



98

S.m. Do ioruba ara. (CASTRO, 2001, p. 156)

1. Conjunto formado por cabeca, tronco € membros.

2. Corpo; elemento central, pois € a ligagdo entre 0 homem e o sagrado ¢ a morada dos orixas.
(CASTRO, 2001, p. 156)

[“A linguagem do ara no Candomblé ¢ pelos gestos. Cada orixa tem um gesto diferente, um

jeito de se expressar.”]

Var: Ariko

Ayiha

S.m. Do fon’. (FERREIRA, 1990, p. 159)

1. Orgdo muscular responsavel pelo bombeamento e distribui¢do do sangue pelas veias.

2. Orgéo toracico, oco e muscular, que funciona como o motor central da circulagdo do
sangue; que representa os sentimentos; que deve ser posto no Il€ para que tudo seja feito de
bom grado. (FERREIRA, 1990, p. 159)

[“E do ayiha a paz, o amor... funciona no controle da vida de cada um.”] [“Ndo tem

separacdo... ori e okan sdo juntos.”]

Var: Okan

E

Enu

S.f. Do ioruba enu. (JAGUN, 2017, p. 995)

1. Parte do corpo presente na cabeca na qual entra o alimento.

2. Cavidade anatémica que compde a parte inicial do tubo digestivo, através da qual ¢é
possivel ingerir alimentos. (JAGUN, 2017, p. 995)

[“(...) quem come primeiro ¢ Exu; a enu que tudo come.”] [“Aqui, o que olho vé boca cala.”]

Esé

S.m. Do ioruba ese. (JAGUN, 2017, p. 995)

1. Parte do corpo que sustenta o corpo, responsavel pela locomogao e equilibrio.

2. Pés; parte do corpo que estd ligado aos antepassados, sobre o firmamento da terra, onde
habitam os corpos dos antepassados. (JAGUN, 2017, p. 995)

[“Esé que sustenta nosso equilibrio. O pé direito representa a heranca dos ancestrais

masculinos, € o esquerdo a heranca feminina.”]

7 Possivel etimologia, com base no autor informado, porém sem constituinte.
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I

Irum

S.m. Do ioruba irun. (CASTRO, 2001, p. 257)

1. Parte do corpo humano localizada na cabega, servindo para prote¢cao da mesma, podendo
ser de varios tamanhos, cores e texturas.

2. Cabelo; penacho. (CASTRO, 2001, p. 257)

[“Raspar o irum ¢ preciso pra poder fazer as obriga¢des direto no ori no processo de feitura.”]

Var: labé

(0)

Oju

S.m. Do ioruba oju. (CASTRO, 2001, p. 305)

1. Orgdo do corpo responsavel pela percepgdo das imagens que nos cercam.

2. Orgﬁo externo da visdo, que distingue, esclarece; luz, brilho, olhos do espirito. (CASTRO,
2001, p. 305)

[“Oju odé significa os olhos do cagador, olhos de Ox6ssi. Ojuoba ¢ olhos do rei.”]

Ori

S.f- Do ioruba ori. (CASTRO, 2001, p. 308)

1. Parte do corpo humano constituida pelo cranio e pela face e que contém o cérebro e os
orgaos da visdo, audicdo, olfato e paladar.

2. Parte do corpo que pode ser comparada a consciéncia, a mente ativa que nos rege.
(CASTRO, 2001, p. 308)

[“No mundo espiritual, o ori ¢ muito importante... a cabega representa o ori... ndo existe um
orixa que apoie mais o homem do que o seu proprio ori.”’]

Var: Obori/Eledd

Cf. Bori

Oué
S.f. Do ioruba )w). (CASTRO, 2001, p. 311)

1. Parte do corpo humano presente nos membros superiores, composta por palmas e dedos.
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2. Parte do corpo usada para se alimentar, seguindo os preceitos das alimentagdes votivas,
sem o uso de talheres, para atender a um desejo fisico ou sensorial; mao. (CASTRO, 2001, p.
311)

[“O iniciado s6 vai poder vestir roupas brancas, sentar no chdo (nunca em cadeiras ou sofés) e

comer com as maos, com ouo. Isso em qualquer lugar, no terreiro, em casa ou no servigo.”]

P

Petelé

S.f- Do ioruba®. (FERREIRA, 1990, p. 164)

1. Parte do corpo localizada dentro da boca, usada como instrumento de comunicagdo no
terreiro.

2. Parte do corpo responsavel pela fala, parte principal da religido, a qual ¢ transmitida de
forma oral, por onde o saber vai sendo repassado. (FERREIRA, 1990, p. 164)

[“E petélé que diz tudo que sentimos, ¢ através dela que a gente se comunica, mas ela
também causa muitos acontecimentos ruins.”]

Var: Indaka

RITOS SAGRADOS

A

Axexé

S.m. Do ioruba ijeje. (CASTRO, 2001, p. 161)

1. Rito finebre de um terreiro de Candomblé que ocorre apos a morte de um pai, mae ou filho
(a) de santo, com inicio depois do enterro ¢ podendo durar de trés a sete dias, conforme a
importincia do falecido, cuja finalidade ¢ libertar a alma do corpo.

2. Candomblé funerario, preliminar a missa de sétimo dia. (CASTRO, 2001, p. 161)

[“(...) fizemos o0 axexé do nosso pai de santo. (...) teve que fazer o axexé pra desfazer os atos

religiosos que ele fez durante a vida dele.”]

B
Bori

S.m. Do ioruba b Jri. (CASTRO, 2001, p. 179)

8 Possivel etimologia, com base no autor informado, porém sem constituinte.
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1. Ritual destinado a quem se propde a ingressar na religido dos orixas, no qual o iniciante
fica isolado e se da de comer a cabeca ou ori, entidade sagrada no Candomblé.

2. Rito de oferenda a cabeca, que consiste em assentar, sacralizar, reverenciar e ofertar o ori.
(CASTRO, 2001, p. 179)

[“No meu bori eu fiquei isolada no terreiro varios dias... s6 podia falar com meu pai. (...) hoje
em dia ¢ menos tempo que fica...”]

Var: Obori

Cf. ori

Bolo

V. Do quicongo/quimbundo mbo(ko)la + portugués bolar. (CASTRO, 2001, p. 178)

1. Expressdo usada para designar o momento que uma pessoa que faz parte, ou ndo, do
Candomblé tem seu primeiro transe; vem do verbo “bolar” no sentido de cair.

2. Entrar em transe; incorporar a entidade. (CASTRO, 2001, p. 178)

[“Quando alguém “cai”, recebe uma entidade, a gente diz ‘fulano bold’. Antes de ser daqui de

vez, eu bolei uma vez quando vim assistir um Candomblé.”]

E

Ebo

S.m. Do fon v ) / do ioruba eb ). (CASTRO, 2001, p. 224)

1. Ritual de purificacdo, limpeza e energizagdo do corpo espiritual, podendo ser de varios
tipos, para trazer beneficios a quem o recebe.

2. Despacho, oferenda as divindades, geralmente deixada numa encruzilhada. (CASTRO,
2001, p. 224)

[“(...) é sempre bom receber um ebd.”] [“No ebd tem que ter uma cachaga, uma farofa de

dendg, uns charuto, velas, dinheiro, essas coisas...”]

F

Feitura no santo

S.f. Do latim factura. (AULETE, 2011, p. 648) (CASTRO, 2001, p.234)

1. Processo de iniciagdo no Candomblé, representando um novo comego, uma nova vida.

2. Processo de iniciagdo religiosa, que marca o inicio do culto aos orixas. (CASTRO, 2001,

p.234)
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[“Foi tudo bem naquela feitura de santo?”’] [“Depois da feitura, o iniciado e seu orixa entram
numa trajetoria de crescimento e amadurecimento.”]

Var: Firmado(a) no santo

(0]

Oruncé

S.m. Do ioruba oruk ). (CASTRO, 2001, p. 310)

1. Momento que o iad, no dia do ritual de sua saida do recolhimento ou preparacao, recebe do
orixa o seu novo nome de santo.

2. Nome iniciatico nago-queto. (CASTRO, 2001, p. 310)

[“As vezes ele diz assim: seu oruncé, orixa.”] [“E no oruncé que os orixéas sdo obrigados a
dizer o nome do santo.”]

Var. oruco

T

Tomarrum

V. Do portugués tomar + fon hun. (CASTRO, 2001, p. 343-344)

1. Espécie de rito de confirmagao.

2. Cair em transe de possessao durante as festas rituais, ao ritmo consagrado a divindade que
cada filho de santo cultua. (CASTRO, 2001, p. 343-344)

[“(...) o orixd nessa hora vai tomarrum... (...) ¢ quando canta as cantigas pros orixas
dangarem no xiré.”]

Cf. Elegum

X

Xiré

S.m. Do ioruba siré. (CASTRO, 2001, p. 353)

1. Ritual do Candomblé constituido por danca ou roda para evocar orixas.

2. Ordem de precedéncias na qual sdo cantadas os canticos em louvor as divindades do
Candomblé. (CASTRO, 2001, p. 353)

[“Tu vai aprender a cantar as musicas indo no xiré. Quando tem xiré é muito massa.”]

Figura 44: Xiré
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Fonte: Marcio Vasconcelos, 29/09/2022

VESTIMENTAS SAGRADAS

A

Ax6

S.f. Do fon + ioruba as ). (CASTRO, 2001, p. 161)

1. Saia branca de algodao usada pela mulher candomblecista, pouco rodada para facilitar a
movimentagao.

2. Roupa, vestimenta, pano, tecido. (CASTRO, 2001, p. 161)

[“(...) a ax0 representa muita coisa no terreiro. Hoje em dia tem muita casa inventando moda e

esquece da ancestralidade.”]

Figura 45: Ax6

AT (\\\

Fonte: Mercado Livre, 28/09/2022
B

Bata
S.f. De origem germanica, possivelmente. (BECHARA, 2011, p. 329)
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1. Espécie de camisa de algodao leve usada pelas mulheres, semelhante a um vestido, porém

mais curto.

2. Vestimenta masculina e feminina, abotoada na frente de cima a baixo. (BECHARA, 2011,
p- 329)

[“A utilizacdo da bata ¢ so pras autoridades femininas da Casa. A bata ¢ simbolo de cargo ou

posto dentro da Hierarquia do Candomblé.”]

Figura 46: Bata

Fonte: Google, 28/09/2022

Bata

S.m. Do fon + ioruba bata. (CASTRO, 2001, p. 171)

1. Calgado que cobre o pé.

2. Sapato, chinela, sandalia. (CASTRO, 2001, p. 171)

[“No Candomblé ndo se usa qualquer sapato... o bata tem que ser simples, sem muita

frescura.”]
Figura 47: Bata
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Fonte: Google, 28/09/2022

C
Calculu
S.m. Do ioruba sanyinmotan. (JAGUN, 2017, p. 995)
1. Espécie de bermuda amarrada por corddo na cintura ou de eldstico, um pouco larga para
facilitar a movimentacdo e proteger o corpo quando ¢ necessario sentar-se no chao; também
usado em servicos pesados.
2. Traje masculino; espécie de bermudado até a altura do joelho, usada em servigos pesados.
(JAGUN, 2017, p. 995)
[“Iad tem que usar o calculu. (...) da pra ir pro terreiro ou usar por baixo da roupa na gira.”]
Var: Calcoldo

Figura 48: Calculu

EE2S

Fonte: Shopee, 28/09/2022

Camisu

S.f. Do portugués camisdo<camisa. (CASTRO, 2001, p. 194)

1. Pega de roupa do vestuario feminino ou masculino, feita geralmente de tecido.
2. Camisa sem fralda e sem colarinho. (CASTRO, 2001, p. 194)

[“Tenho que levar meu camisu e o calcoldo... ¢ a roupa que eu uso toda vez.”’]

Figura 49: Camisu feminina
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Fonte: Shopee, 28/09/2022

Figura 50: Camisu masculina

1 =
Fonte: Shopee, 28/09/2022

J
Jelé
S.m. Do ioruba ) ja. (CASTRO, 2001, p. 305)
1. Espécie de pano usado para cobrir a cabega das mulheres cuja fungdo é proteger o ori,
composta por uma ou mais tiras de pano, podendo se apresentar de varias maneiras de acordo
com sua fung¢do no terreiro, do mais simples ao bem mais elaborado.
2. Faixa de pano que as iniciadas usam em torno da cintura ou do busto e também como torgo.
(CASTRO, 2001, p. 305)
[“E mais a mulher que usa... quando vem uma de short ou bermuda e cai ai, a gente bota um
nela porque ndo pode ficar assim de roupa curta.”]
Var: Oja/Torgo

Figura 51: Jelé
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Fonte: Google, 23/07/2021

P

Pano da costa

S.m. Do portugués. (CASTRO, 2001, p. 314)

1. Espécie de pano dobrado usado pelas mulheres como simbolo de cargo, assim, as iads o
usam amarrado no peito, as ebomes na cintura e ialorixas no ombro.

2. Tecido de algodao em cores usado como xale pelas baianas. (CASTRO, 2001, p. 314)
[“Comprei esse pano aqui 0 pra fazer meu pano da costa. Quanto mais colorido pra mim ¢

melhor, mas tem orixd que ndo gosta.”]

Var: Alaka
Figura 52: Pano da costa
Fonte: Google, 28/09/2022
R
Roupa

S.f. Do latim raupa, possivelmente. (BECHARA, 2011, p. 1022)
1. Vestimenta usada diariamente em uma casa de Candomblé.

2. Vestes; peca que protege e sacraliza os corpos humanos. (BECHARA, 2011, p. 1022)
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[“J4 fiz muita roupa pra iad.”] [“Quem vem assistir o xiré ndo pode vim com roupa curta,

nao pode.”]
Figura 53: Roupa
Fonte: Google, 28/09/2022
S
Saiote

S.m. Do latim medieval sagia (saiat+ote). (AULETE, 2011, p. 1030)

1. Espécie de armagao usada por baixo da saia com a finalidade de dar volume a vestimenta.
2. Peca do traje das mulheres do Candomblé que pode ser vista como uma pega que produz
um turbilhdo energético que desagrega todas as energias inertes. (AULETE, 2011, p. 1030)
[“Elas usam saiote quando vao pro xiré pra dar volume e pra ndo aparecer as coisas. (...) com

o rodar da saia, alarga o movimento dela.”]

Figura 54: Saiote

Fonte: Google, 28/09/2022

X

Xocotd

S.f. Do fon isokoto + ioruba sokot. (CASTRO, 2001, p. 353)

1. Tipo de calga reta, larga, padronizada, usada nos rituais de Candomblé.

2. Calcas, parte das vestes rituais; calgas largas e estreitas nos tornozelos, parte da roupa

tradicional. (CASTRO, 2001, p. 353)
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[“Os xocoté sdo reto, largo, no padrao, formal. Tem que ser né?! (...) mas tem casa ai que eles

usam ¢ bermuda, qualquer uma, né xocoté nao.”]

Figura 55: Xocotd

Fonte: Google, 28/09/2022

Z
Zingué
S.m. Do ioruba obdrd. (JAGUN, 2017, p. 738)
1. Faixa feita de tecidos na cor branca para ser utilizado pelas mulheres para proteger os seios
e, no caso dos homens, para proteger o torax.
2. Faixa, tira, passada nos seios femininos. (JAGUN, 2017, p. 738)
[“O zingué ¢ muito usado nos rituais de bori, imola¢do de animais, no periodo de iniciacdo e
obrigagdo anuais, no sustento das faixas que serdo amarradas...”]
Var: Singué, Obara
Figura 56: Zingué

Fonte: Google, 28/09/2022

OUTROS
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E

Egungum

S.m. Do ioruba égungun. (CASTRO, 2001, p. 226)

1. Espirito de ancestrais, de pessoas ja mortas, que foram importantes e retornam a terra.

2. Espirito do morto, a alma humana; o espirito desencarnado dos antepassados no culto nago-
queto. (CASTRO, 2001, p. 226)

[“Na Casa Fanti geralmente se fazia um pequeno ritual pra egungum... agora nio sei. Muita

coisa eu sei que mudou la depois que nosso pai morreu.”]

Elegun

S. Do ioruba elegun. (JAGUN, 2017, p. 174)

1. Pessoa iniciada no Candomblé que entra em transe.

2. Forma de designar aqueles que entram em transe meditnico. (JAGUN, 2017, p. 174)
[“Elegun ¢ os médium, menina.”]

Cf. Tomarrum

(0]

Olorum

S. Do fon + ioruba ) /) run. (CASTRO, 2001, p. 306)

1. Ser supremo do Candomblé, que criou a humanidade e os orixds, relacionado ao Deus da
igreja catolica.

2. Nome dado ao ser supremo e deus presente no Candomblé e em outras religides afro-
brasileiras, como a Umbanda e o Culto de Ifa. (CASTRO, 2001, p. 306)

[“Pai maior ¢ Olorum. (...) kolofé-Olorum!”’]

Var: Olodumaré

P

Panuje

S.m. Do ioruba awd. (JAGUN, 2017, p. 477)

1. Acontecimento no culto ou no terreiro de Candomblé que ndo deve ser dito.

2. Segredo, mistério que permeia os rituais de Candomblé que, de maneira geral, sdo
revestidos de mistério, por ser esta uma religido inicidtica. (JAGUN, 2017, p. 477)

[“O panuje ¢ o alicerce e a base de todo o ritual dos cultos afro. Sem o panuje nio tem ax¢.”]

Var: Ipanu je/Awo
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5.1 Analise dos dados

Neste item, mostraremos a classificacdo morfologica dos termos, dividindo-os entre
termos de origem africana, de Lingua Portuguesa e termos hibridos, isto €, termos
constituidos de aportes africanos mesclados a elementos do portugués, de acordo com seus
grupos tematicos. Trataremos sobre as defini¢des dos termos e suas etimologias.

No glossario, foram apresentados 113 termos. Dentre esses termos, 20 fazem parte do
grupo tematico Culinaria, 13 do grupo Cumprimentos, 3 de Espacos Sagrados, 18 de Formas
de tratamento, 16 fazem parte do grupo Instrumentos musicais e toques, 9 de Objetos
sagrados, 9 de Partes do corpo, 8 de Ritos Sagrados, 11 de Vestimentas sagradas e 6 fazem
parte do grupo Outros. Destes, 90 termos sdo aportes de linguas africanas, 21 sdo de Lingua
Portuguesa e 2 consideramos hibridos — Tomarrum e Contregum — pois sdo compostos pela
jungdo de constituintes de termos de linguas africana e portuguesa.

Em relacdo aos termos hibridos, Tomarrum, que faz parte do grupo tematico Ritos
Sagrados e remete a0 momento em que se chama o orixa para dangar, foi considerado hibrido
pelo fato de fomar ser um verbo do portugués e Aum ser um constituinte de lingua africana
que se refere a um instrumento percussivo. O segundo, Contregum, faz parte do grupo
Objetos sagrados e se refere a um bracelete usado para prote¢do. Foi também considerado
hibrido por ser um termo formado por aglutinagdo a partir da juncdo do vocabulo portugués
contra e do aporte africano egum que remete a espiritos desencarnados de baixo astral.

Quanto aos 21 termos portugueses, 0s consideramos como tais pois, mesmo
apresentando conceitos que contemplam o cotidiano linguistico do Candomblé, ja se
encontram em dicionarios modernos da Lingua Portuguesa e, assim, fazem parte do
entendimento comum de falantes brasileiros. Sdo eles: acarajé, batata doce, inhame, manjar,
pipoca (no grupo linguistico Culinaria); axé (em Espacos sagrados); babalorixd, ialorixa, iad,
oga (encontrados em Formas de tratamento); agogd (em Instrumentos musicais e toques);
buzio e fio de conta (em Objetos sagrados); bold/bolou — do verbo ‘bolar’, feitura (em Rifos
sagrados); bata, camisu, pano da costa, roupa, saiote (no grupo linguistico Vestimentas
sagradas); firmado no santo e iniciado (no grupo Outros). Ressaltamos que dentre estes
termos, encontramos os que sdo provenientes de outras linguas mas que ja se encontram
aportuguesados e dicionarizados, como o tupi (pipoca), o espanhol (batata), o latim (btzio),

de origem germanica (bata), francesa e italiana (manjar).
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Nao foram encontrados termos de Lingua Portuguesa nos grupos linguisticos
Cumprimentos e Partes de corpo. Isso se deve, segundo os entrevistados, ao fato de serem
termos de origem africana mais faceis de aprender, assimilar. Por isso, estes fazem uso de
termos africanos nesse campo semantico.

Os 90 termos de origem africana encontrados foram: a) na Culinaria: abard, acaca,
adié, ajeum, amala, ebo, efo, epd, inzala, 10, ipeté, oim, omim, omindudu, omolucum; b) nos
Cumprimentos: aforiji, agd, dakun, ekaabd, ekaalé, ekaard, ekaasan, kolofé-Olorum, modupé,
odola, okolofé, 6 dabd, oriri; c) nos Espacos Sagrados: 1€, peji; d) em Formas de tratamento:
abid, ajibona, axogum, daga, ebome, equede, iabacé, iaquequeré/babaqueré, ialaxé/babalaxé,
iamord, oganilé, 0jé, olossaim, omorixa; €) nos Instrumentos musicais e toques: adarrum, adja,
agué, agueré, aguidavi, alujd, bravun, dard, hum, humpi, humpilé, ild, jexa, opanijé, sato; f)
nos Objetos sagrados: apoti, decd, ind, isan, quelé, xaxard; g) nas Partes do corpo: aré, ayiha,
enu, esé, irum, oju, ori, ouo, petelé; h) em Ritos Sagrados: axexé, bori, ebd, oruncd, xiré; 1)
nas Vestimentas sagradas: ax0, bata, calcolu, jelé, xocotd, zingu€; j) € no grupo tematico
Outros: egungum, elegun, Olorum, panuje.

Vale ressaltar que, como ndo ha uma sistematizagdo quanto a escrita desses termos,
adequamos suas grafias baseando-nos nos termos que ja foram publicados no material
bibliografico de Yeda Pessoa de Castro, Euclides Menezes e Marcio de Jagun.

Em se tratando das defini¢cdes dessas entradas, optamos por apresentar duas: aquela
dada pelo entrevistado, organizada com base nas respostas obtidas e elaborada pela autora da
pesquisa, ¢ a elaborada baseada nas fontes bibliograficas, contemplando assim tanto os
autores na qual este trabalho se baseia, quanto os colaboradores para a realizagdo do mesmo.
Vale ressaltar que ambas defini¢des foram figuradas, ndo importando se as obtidas no campo
coincidem ou ndo com a defini¢do dada pelas fontes bibliograficas consultadas. E ainda,
destacamos alguns termos que apresentam defini¢do alusiva a outro, elencando assim os
remissivos. Ou seja, aqueles que remetem para outro termo.

Afirmamos que foi necessario analisar a origem etimologica dos termos elencados, a
partir de pesquisa baseada em autores que se debrucam sobre os troncos linguisticos das
linguas africanas e da brasileira, sobre aspectos antropoldgicos que permeiam os cultos afro-
brasileiros, uma vez que esta proposta foi capaz de tornar a pesquisa ainda mais completa.
Dito isso, encontramos um grande quantitativo de termos que sao aportes de outras linguas
africanas, ndo somente do ioruba (como se pensava inicialmente), como o fon, umbundo,
banto, fongbe, quicongo, quimbundo. A exemplo, temos os termos modupé, injara, bravun,

inhame, agogo, respectivamente (alguns j& aportuguesados). Dai, inferimos que as linguas
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africanas no Brasil ndo sdo puras. Portanto, ndo podemos afirmar que o vocabulario presente
no Candomblé praticado em Sao Luis € composto por termos provenientes apenas do ioruba,
visto que muitas linguas interferiram na constituicdo do vocabulério afro-brasileiro.

No que tange ainda a etimologia, alguns termos ndo tiveram essa especificidade
contemplada, apesar de vasta busca. Possivelmente em razdo de ser uma terminologia
especifica utilizada por Pai Euclides e seus seguidores, visto que o mesmo nao era um
pesquisador de linguas africanas, mas sim um sacerdote religioso, uma vez que nio deve ter
se atentado a investigar a fundo a origem dos termos utilizados em seu convivio religioso. Ou
ainda por serem termos que foram modificados ao longo dos anos na sua transmissdo oral e
acabam por nio serem reconhecidos por se apresentarem apenas como vestigios das linguas
africanas encontradas. Em vista disso, temos os termos dakun, okolofé, ayiha, daro e petelé,
onde elencamos a etimologia baseada nas pesquisas de FERREIRA (1990), porém nao foi
encontrado o termo de origem a qual resultou, como apresentamos nos outros.

Destacamos o termo xumbeta que, apesar de vasta busca em fontes bibliograficas
sobre termos africanos, em diciondrios de Lingua Portuguesa e em materiais sobre linguas
indigenas, ndo teve sua origem e etimologia encontradas, mas foi mantido no glossario, visto
que foi uma entrada frequente nas respostas e apresentou importancia para os entrevistados,
apesar de ndo sabermos ao certo a grafia correta do mesmo. Este termo estd presente no
campo semantico Objetos sagrados. Podemos inferir que pode se tratar de um termo que,
passado por meio da oralidade, pode ter perdido sua verdadeira pronuncia ao longo dos anos.
Sobre o termo calgolu, a etimologia encontrada diz respeito ao seu correspondente em ioruba
sanyinmotan, como aponta a fonte bibliografica investigada (JAGUN, 2017).

Como também observado, os substantivos se apresentam em quantidade bastante
elevada com relacdo as outras classes gramaticais, num total de 96. No grupo tematico
Culinaria, constam 13 substantivos masculinos ¢ 7 femininos; o campo Cumprimentos ¢é
formado por interjei¢des; em Espacos sagrados, os termos encontrados sdo somente
substantivos (3); no grupo Formas de tratamento, todos os termos sdo substantivos, sendo
eles 5 femininos, 5 masculinos e 8 que sdo comuns dos dois géneros; em [nstrumentos
musicais e toques, 2 sdo substantivos femininos e 14 masculinos; no grupo Objetos sagrados,
2 sdo substantivos femininos e 7 masculinos; em Partes do corpo, 4 termos sao femininos ¢ 5
sdo substantivos masculinos; em Ritos sagrados, encontramos 5 substantivos masculinos, 1
substantivo feminino e 2 verbos; dos 11 termos que fazem parte do grupo Vestimentas
sagradas, 5 sdo substantivos femininos e 6 sdo masculinos; e, por fim, no grupo Outros, ha 2

substantivos masculinos, 2 comuns dos dois géneros e 2 adjetivos. Destacamos o termo oriri,
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que apresentou duas denominagdes distintas: boa sorte e sujo, e cada uma pertence a uma
classe gramatical distinta (interjei¢ao e adjetivo, respectivamente).

O maior quantitativo dos termos catalogados integra os grupos Culinaria (com 20
termos) e Formas de Tratamento (com 18 termos). Constatamos ainda que a hierarquia ¢ de
extrema relevancia no contexto da referida religido, uma vez que ndo hd Candomblé sem o
respeito ao sistema hierarquico. Os cargos, a reveréncia a eles e a cortesia entre 0s
frequentadores devem estar sempre em evidéncia. Quanto a culinaria, ¢ nela que se encontram
uma das mais principais influéncias africanas em nosso pais.

No que tange as Vestimentas, encontramos termos portugueses e africanos e foi um
grupo tematico tratado com bastante prudéncia e detalhamento, uma vez que os aderecos ¢
paramentos s3o usados de acordo com o cargo e cada orixd possui a sua especificidade na
vestimenta. Encontramos termos que remetem a roupas, calgados e aderegos. Averiguamos
ainda que ha uma insatisfacao por parte dos candomblecistas pela desatengdo ou falta de
conhecimento de alguns frequentadores em relagdo as hierarquias das indumentérias e
vestimentas do Candomblé, pois, de acordo com alguns colaboradores, muitos participantes
estdo desrespeitando os mais velhos e também as suas divindades. Vem ocorrendo uma
mudanga nos tradicionais paramentos dos orixds, haja vista que se vem recriando trajes,
implantando, assim, uma nova maneira de vestir os orixas e seus filhos e filhas, ignorando
tradi¢des centendrias originarias dessa religido e isso € visto por muitos como desrespeito a
esséncia dos orixa.

Muitas vestimentas e objetos sagrados servem para distinguir os cargos. Em geral, os
trajes com maior riqueza de detalhes s3o reservados as sacerdotisas e aos sacerdotes, mas tem
havido algumas violagdes (recorrentes) que comprometem as tradicdes do Candomblé,
descaracterizando, de certa forma, a religido. Por exemplo, segundo alguns participantes da
nossa pesquisa, a utilizagdo de penas na confecc¢ao das roupas dos orixas deve ser ponderada e
ndo excessiva para ndo carnavalizar a vestimenta.

Outra reflex@o importante que a nossa pesquisa suscita & sobre os primeiros colares
dedicados as divindades africanas (fios de contas ou ilekés). Esses eram confeccionados pelos
nativos africanos com penas de aves, sementes, palhas, carocos de frutas, dentes e chifres de
animais, pedras, ferro, bronze, ouro, buzios e corais associados a outros materiais. Quando os
colonizadores europeus chegaram a Africa, a partir do século XIV, levaram varias contas/
micangas artesanais coloridas. Muitas dessas contas artesanais foram incorporadas pelos
africanos aos simbolos de suas divindades. Nesse sentido, a organizagdo do Candomblé no

Brasil recebeu a influéncia europeia das contas artesanais, outrora usadas também pelos
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africanos. Dai surgiu a expressdo usada no Candomblé fio de contas e, esta permaneceu
substituindo aquela de origem africana.

Em relagdo ao fruto da cabaceira, um fruto vegetal com uma ampla utilizagdo no
Candomblé, as denominagdes atribuidas nos chamaram atencdo. Em Lingua Portuguesa,
quando inteira, ¢ denominada cabaca; cortada, € cuia ou coité; e a maioria ¢ denominada
cumbuca. Nos ritos do Candomblé, sua utilizagdo ¢ ampla, tomando nomes africanos
diferentes de acordo com o seu uso, ou pela forma como ¢é cortada. A cabaca inteira ¢é
denominada akeregbé, e a cortada em forma de cuia ¢ ighd. A cortada em forma de prato € o
ighdje, usada como recipiente para a comida. A cortada acima do meio, em forma de uma
vasilha com tampa, € ighase, ¢ € também utilizada para colocar os simbolos do poder apds a
obrigagdo de sete anos de uma iad, como a tesoura, navalha, blzios, contas, folhas, que
permitirdo a pessoa ter o seu proprio Candomblé.

Nos termos presentes no grupo linguistico Formas de tratamento, encontramos cargos
sacerdotais, cargos intermedidrios e cargos iniciaticos. Dentre estes, cargos de mando
feminino (ialorixd), cargos de mando masculino (babalorixd) e cargos de obriga¢des somente
de mulheres (iabac€) e outros somente exercidos por homens (ogd). Em diversas
circunstancias do cotidiano do povo de santo, notamos o respeito a hierarquia dos membros.
O poder sacerdotal ¢ representado de diversas formas: pelo uso de um assento diferenciado
(apoti) no qual se senta a mae ou o pai-de-santo. Os cargos femininos tem uma predominancia,
uma vez que as mulheres estao mais presentes na vivéncia do terreiro.

No grupo dos Cumprimentos, encontramos saudacdes somente orais (ekaard) e
também aquelas que se apresentam na forma oral e gestual (okolofé). Este ultimo considerado
um momento privilegiado, pois se acredita no intercdmbio e na forga vital da coletividade
quando se pede a bén¢do. No Candomblé, ndo ha rito litirgico sem as saudacdes entre os
membros do terreiro.

Na Culinaria, localizamos um aparato material e simbolico de produgdo de alimentos
de origem africana e afro-brasileira, com a finalidade de zelar os orixas e o povo de santo:
bebidas (omindudu); temperos, ingredientes (ep0); alimentos crus, fritos e cozidos (batata
doce, acarajé, abara) e animais (adi¢).

No grupo linguistico dos Instrumentos musicais e toques, os termos se dividem em
instrumentos membrofones e instrumentos idiofones. Membrofone ¢ o instrumento musical
construido por couro animal, esticado sobre aro de madeira ou caixa oca de madeira (como o

hum). Idiofones sdo os instrumentos de percussao que s6 produzem som com a sua vibragao
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por inteiro (como o adja). Em Ritos sagrados, constatamos termos que designam ritos
secretos (bori) e publicos (orunco).

Segundo Castro (1980, p. 33)

O estudo, portanto, da integragdo dos empréstimos lexicais africanos, e pelo fato
mesmo culturais, através dos diferentes niveis de linguagem identificados, oferece
numerosas possibilidades de investigagdo para a sociologia, a antropologia, a
historia, a linguistica etc., sobretudo como fonte complementar de informagdes
historicas quanto as origens étnicas dos povos africanos que foram introduzidos no
Brasil.

Visto isso, na terminologia religiosa do Candomblé em S3o Luis-MA, ou seja, na
lingua de santo ou linguagem de comunicagdo usual do povo de santo realizada entre
membros e adeptos, estdo localizados vestigios de linguas africanas que, recebendo influéncia
do portugués e de outras linguas, consolidaram-se no Candomblé. Fato este que se torna
objeto de pesquisa no intuito de preservar, sistematizar e propagar esses aportes, auxiliando

na confirmag¢ao da origem dos povos para ca trazidos.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Investigar o léxico ¢ buscar a riqueza da diversidade de uma lingua, pois em toda e
qualquer lingua ocorrem variagdes e mudancas em virtude do contexto social, cultural,
técnico-cientifico, laboral, no qual ela ¢ usada. Toda lingua est4 em incessante transformacao.

De acordo com Vilela (1995, p. 78), “o léxico ndo ¢ uma soma de nomenclaturas,
etiquetando a realidade: a transitoriedade das coisas e do mundo, a histéria e o devir aninham-
se no interior do 1éxico”. Assim como as identidades e as culturas, o 1éxico também esta em
transito e depende do contexto em que estd inserido. Por essa razdo, a terminologia do
Candomblé analisada neste trabalho ndo corresponde a totalidade do 1éxico do povo de santo,
mas sim a realidade vivenciada em Sao Luis.

A questdo proposta como problema desta pesquisa — A chamada “lingua de santo” ou
“lingua do povo de santo” usada em diversos contextos especificos por candomblecistas
ludovicenses constitui uma terminologia? — foi explorada por meio de uma cuidadosa
pesquisa bibliografica concretizada por leituras, investigagoes e analises de obras no campo
religioso-cultural e no linguistico, e pela pesquisa de campo realizada. Constatamos que os
frequentadores do Candomblé fazem uso, sim, de uma terminologia especifica do ambito
religioso-cultural e, para tanto, fazem uso de termos de aportes resultantes de linguas
africanas e da lingua portuguesa. No glossario apresentado, pudemos observar o discurso
especializado concretizado em termos como epd, okolofé, hum, agueré, jelé.

Levando em consideragdo as hipoteses construidas, pudemos confirmar que a
terminologia do Candomblé em Sdo Luis ainda ndo havia sido descrita e compilada em um
glossario de base terminologica. Confirmamos, também, que essa terminologia ¢ formada por
termos de linguas africanas e por termos da Lingua Portuguesa. Essa constatagdo pdde ser
observada em termos como ajeun — proveniente do loruba que faz mengao a alimento, comida
— ¢ fio de conta — termo da Lingua Portuguesa usado para se referir aos colares coloridos
usados pelos candomblecistas para se protegerem e que, de acordo com a cor, sabe-se 0 orixa
que rege cada pessoa.

Foram encontrados termos hibridos, tanto pela mescla entre a Lingua Portuguesa e
linguas africanas, como contregum e tomarrum, quanto por termos de outras nagdes, coOmo
peji, que é proveniente da nagdo fon, e termos como omolucum, que apresenta uma etimologia
mista, proveniente do ioruba e fon. Quanto aos termos de Lingua Portuguesa encontrados,

estes apresentaram mudanca semantica, exatamente, por serem usados nesse contexto
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especifico sociorreligioso. Isto €, passaram a ter um novo conceito quando usados em 1éxico
especifico.

Tratando mais especificamente sobre os termos, acabamos por apresentar duas
defini¢des: uma que contemplasse aquela dada pelo entrevistado, € outra baseada nas fontes
bibliograficas consultadas, contemplando assim os autores nos quais este trabalho se baseia, e
também os sujeitos que se tornaram colaboradores para a concretizagdo do mesmo. Vale
ressaltar que as definigdes dos colaboradores foram de extrema relevancia, figuradas com o
propodsito de registra-las para enfatizar as raizes candomblecistas maranhenses. E ainda,
expusemos alguns termos que remetem a outro, elencando assim os remissivos.

Averiguamos também que alguns termos apresentaram defini¢des distintas dadas pelos
colaboradores e pelas fontes consultadas (como oriri — boa sorte e sujo), o que futuramente
pode gerar estudos comparativos entre a terminologia maranhense e a baiana (que ¢ a mais
conhecida no Brasil), ou também entre a maranhense e outros estados onde se pratica o
Candomblé.

Ressaltamos que alguns termos ndo tiveram sua etimologia contemplada, apesar de
vasta busca. Possivelmente em razdo de serem termos que foram modificados ao longo dos
anos na sua transmissao oral, uma vez que podem ter sofrido influéncias externas, como de
linguas indigenas muito presentes em nossa localidade que acabaram por interferir nessa
terminologia.

Acerca do Candomblé, este ¢ patrimoénio histdrico e cultural do Brasil e seus
elementos fortalecem as raizes africanas trazidas por escravizados africanos. Entre esses
elementos, o 1éxico do Candomblé desenvolvido em contexto maranhense/brasileiro se mostra
de uma forma rica, € a0 mesmo tempo complexa, para reverberar seu sistema sociocultural.

Capone (2009) mostra que, para se analisar o Candomblé contemporaneo, nao se pode
usar, somente, os terreiros tradicionais da Bahia como parametro, haja vista que os terreiros
atuais desenvolveram, ao longo do processo de formagdo, caracteristicas diferentes dos
primeiros terreiros de Candomblé surgidos em solo brasileiro. Vale lembrar que o Candomblé
foi instituido em Sdo Luis por Pai Euclides Talabyan e o mesmo foi iniciado sob os
fundamentos do Candomblé de Pernambuco, e ndo da Bahia.

Para fazermos algumas consideracdes sobre as expressdes da lingua de santo e da
lingua do povo de santo levantadas neste trabalho, foi preciso analisarmos como os vestigios
de linguas africanas se inter-relacionam com o portugués. Verificamos que os empréstimos
lexicais africanos sao usados por falantes do portugués brasileiro, adeptos do Candomblé, que

levam esses termos para fora dos muros da sua comunidade religiosa. Castro (1980, p. 32)
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identifica um padrio sociolinguistico para explicar o resultado dessa influéncia de vestigios
de linguas africanas na fala da sociedade brasileira.

Examinando os termos do Candomblé, organizados em grupos tematicos, foi possivel
notar, por meio desses, a singularidade da cultura do povo-de-santo. Acreditamos ter
possibilitado uma observacao detalhada e eficaz dos campos lexicais referentes ao universo
litdrgico afro-brasileiro-ludovicense.

No tocante aos estudos linguisticos, ndo se pode falar em um grande nimero de
trabalhos que levam em consideracao o terreiro de Candomblé. Vemos que ha poucos estudos
linguisticos que se preocupam em analisar os espagos afro-religiosos como ambientes
linguistico-culturais com caracteristicas profundamente complexas, ja que a lingua de santo ¢
a lingua do povo de santo assimilou caracteristicas das mais diversas linguas africanas que
foram trazidas ao Brasil pelos escravizados africanos. Ou seja, o contexto da diaspora e a
formagdo cultural dos terreiros intensificaram a materializacdo de caracteristicas linguisticas,
que ainda necessitam de mais estudos terminologicos.

Face ao exposto, este estudo pretende colaborar com os estudos terminoldgicos
realizados no Maranhdo para suprir a necessidade de pesquisas sobre as terminologias de
natureza afro-religiosa usadas no Maranhdo e possibilitar novas leituras sobre o Candomblé,
valorizando o seu papel religioso-cultural. Almeja, ainda, ressaltar a relevancia das relagdes
estabelecidas entre o povo brasileiro e o africano para a formagdo das identidades desses
povos, uma vez que vestigios de linguas e manifestacdes culturais africanas encontradas em
Sdo Luis sdo fatores que corroboram a indiscutivel importincia da contribui¢do africana na
constituicdo da identidade ludovicense/maranhense.

Vale ressaltar que foi desafiador realizar uma pesquisa de campo no contexto de
pandemia que vivenciamos. O que ja levaria um certo tempo, demorou muito mais para se
concretizar. Acreditamos que esse tenha sido o maior dos desafios que enfrentamos.

Assim sendo, mais um indicio da importancia de se considerar os terreiros de
Candomblé como comunidades que apresentam tragos linguisticos diferenciadores de outras
comunidades existentes em solo brasileiro. Por isso, este trabalho se apresenta relevante por
poder vir a contribuir significativamente tanto com os conhecimentos linguisticos quanto com
os relacionados a cultura, para melhor e mais ampla compreensao da visao de mundo dos
candomblecistas maranhenses e brasileiros.

A construcdo da identidade da-se por meio da linguagem, e, dessa forma, pode-se

afirmar que ela ¢ (re)construida a todo instante.
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APENDICE A — FICHA DO INFORMANTE
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM LETRAS - PPGLetras
LINHA DE PESQUISA: Descrigdo e Analise do Portugués Brasileiro

TITULO DA PESQUISA: KOLOFE-OLORUN, ILE, XIRE: a terminologia do

Candomblé em Sao Luis-MA
ORIENTADORA: Georgiana Marcia Oliveira Santos
PESQUISADORA: Ayla Cristina Lopes Moura

FICHA DO INFORMANTE

NUMERO DA FICHA DATA DE PREENCHIMENTO
I- NIVEL PESSOAL E

PROFISSIONAL

1. NOME 2. CODIGO

3. NASCIMENTO 4. IDADE 5. SEXO

6. ESTADO CIVIL FILHOS

7. NATURALIDADE

8. ENDERECO RESIDENCIAL

9. TELEFONE

10. PROFISSAO 11. TEMPO DE EXERCICIO DA

PROFISSAO

12. TEMPO DE RESIDENCIA EM SAO LUIS

13. ESCOLARIDADE

11-NIVEL
FUNCIONAL/RELIGIOSO

16. TERREIROS QUE FREQUENTOU ANTERIORMENTE
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17. TEMPO QUE FREQUENTA O TERREIRO

18. ORIXA PRINCIPAL

19. TERREIRO DE ORIGEM
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APENDICE B - FICHA TERMINOLOGICA

UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM LETRAS - PPGLetras

LINHA DE PESQUISA: Descri¢cao e Analise do Portugués Brasileiro

TITULO DA PESQUISA: KOLOFE-OLORUN, ILE, XIRE: a terminologia do
Candomblé em Sao Luis-MA

ORIENTADORA: Georgiana Marcia Oliveira Santos

PESQUISADORA: Ayla Cristina Lopes Moura

FICHA TERMINOLOGICA

1. TERMO-ENTRADA 2. CODIGO

3. REFERENCIAS GRAMATICAIS 4 CAMPO CONCEITUAL
GENERO ( )M ( )F

CLASSE

5. VARIANTES LEXICAIS

6. DEFINICAO

7. CONTEXTO DE USO

OBSERVACOES DATA DA ULTIMA
ATUALIZACAO
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APENDICE C - QUESTIONARIO SEMANTICO-LEXICAL

UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM LETRAS - PPGLetras

LINHA DE PESQUISA: Descri¢cao e Analise do Portugués Brasileiro

TITULO DA PESQUISA: KOLOFE-OLORUN, ILE, XIRE: a terminologia do
Candomblé em Sao Luis-MA

ORIENTADORA: Georgiana Marcia Oliveira Santos

PESQUISADORA: Ayla Cristina Lopes Moura

1) Quando foi sua iniciagdo no Candomblé?

2) Quantos dias vocé ficou recolhido para se confirmar?

HIERARQUIA
3) Quais os cargos e atribui¢des de cada pessoa em um terreiro?

4) Qual a relacao entre um filho(a) de santo com o orixa que cultua?

CULINARIA
5) Quais sao os nomes especificos das comidas de cada orixa?
6) Quais sao os nomes especificos das bebidas de cada orixa?
7) Quem prepara essas comidas e bebidas?
8) Qual a importancia dessas comidas e bebidas nos rituais?

9) Que animais sao usados no preparo das comidas?

INSTRUMENTOS MUSICAIS E TOQUES
10) Quais os nomes dos instrumentos que sao tocados nos rituais de Candomblé?
11) Quem pode tocar esses instrumentos?
12) Esse tocador recebe um nome especifico?

13) Quais sdo os nomes dos tipos de toques de Candomblé que vocé conhece?

VESTIMENTAS
14) Quais sao as vestimentas que a/o chefe da casa e seus filhos e filhas de santo

usam nos rituais?
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15) Quais sdo os acessorios que a chefe da casa e seus filhos e filhas de santo usam
nos rituais?

16) O que esses acessoOrios simbolizam?

OBJETOS SAGRADOS
17) Qual o nome do material utilizado para fazer previsoes?
18) Quais os nomes dos objetos utilizados no Candomblé?
19) Quem pode manusear esses objetos sagrados?

20) Qual a importancia deles para a religiao?

CUMPRIMENTOS
21) Quais os cumprimentos utilizados no cotidiano?

22) E nos rituais?

PARTES DO CORPO
23) As partes do corpo t€ém nomes especificos no seu cotidiano linguistico dentro do

terreiro? Em caso afirmativo, quais?
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APENDICE D - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM LETRAS - PPGLetras

LINHA DE PESQUISA: Descrigdo e Analise do Portugués Brasileiro
TITULO DA PESQUISA: KOLOFE-OLORUN, ILE, XIRE: a terminologia
do Candomblé em Sao Luis-MA

ORIENTADORA: Georgiana Marcia Oliveira Santos

PESQUISADORA: Ayla Cristina Lopes

Vocé esta sendo convidado (a) para participar da pesquisa de mestrado intitulada
KOLOFE-OLORUN, ILE, XIRE: a terminologia do Candomblé em Sao Luis-MA,
sob a responsabilidade da aluna regularmente matriculada no Mestrado Académico em
Letras, da Universidade Federal do Maranhdo. Esta pesquisa de campo ¢ orientada pela
Profa. Dr. Georgiana Marcia Oliveira Santos, professora do Departamento de Letras.
Nesta pesquisa busca-se investigar os termos do ambito do Candomblé por meio da
coleta de dados de praticantes candomblecistas confirmados (batizados) em S3o Luis.
Na sua participagdo vocé contribuird para a investigacdo, coleta e construcdo de um
glossério especializado constituido por termos utilizados no dmbito da terminologia do
Candomblé do citado terreiro referente ao objetivo desta pesquisa. Assim, vocé
responderd aos questionarios propostos que estdo anexados e sera gravado para fins de
analise dos dados coletados. Quando da publicacao dos resultados desta pesquisa, a sua
identidade serd preservada e em nenhum momento vocé sera identificado. Esta pesquisa
ndo lhe acarretara nenhum onus, tampouco lhe rendera lucros financeiros. Portanto, a
sua participacdo nesta pesquisa ndo lhe oferecera riscos nem beneficios. Informamos
que vocé ¢ livre para deixar de participar da pesquisa a qualquer momento sem nenhum
prejuizo ou coacgao.

Sao Luis (MA), de de 2022

Pesquisadora

Eu aceito participar da pesquisa citada acima, voluntariamente, apds ter sido
devidamente esclarecida.

Participante da pesquisa
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