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RESUMO

Em tempos hodiernos, € crescente a presenca das chamadas Novas Comunidades ou
Comunidades de Vida e de Alianca no seio do catolicismo. Elas sdo associacdes de catolicos
que se unem e visam um ideal comum de vida expresso e definido originalmente pelo seu
fundador(a) — ou fundadores — o qual detém um carisma religioso e pessoal manifesto como
elemento atrativo e unitivo dos membros. Neste trabalho, pretendemos analisar os
condicionantes sociais do surgimento e institucionalizacdo da Comunidade de Vida e de
Alianca Sim de Maria, tomando-a como um laboratério de observacéo sobre as dindmicas do
catolicismo na contemporaneidade. Em vista disso, a estratégia metodoldgica integrara
elementos qualitativos e quantitativos, procedendo com pesquisa bibliografica, pesquisa
documental, realizacdo de entrevistas semiestruturadas com a fundadora, cofundadores,
membros de vida e alguns membros de alianca, bem como com membros dissidentes, e ainda
entrevistas ndo estruturadas com membros da RCC, observacdo participante de eventos da
Comunidade, apresentacao e analise de dados censitarios. As principais bases tedricas sdo Max
Weber (1982, 1991), Pierre Bourdieu (1983, 1989, 1996, 1998, 2007, 2021), Peter Berger
(1971, 2000, 2017) com Thomas Luckmann (2004) e nas diversas pesquisas realizadas por
Eliane Oliveira (2004, 2008), Brenda Carranza (2009), Cecilia Mariz (2009), Julia Miranda
(1999; 2010), Flavio Sofiati e Alberto Moreira (2009, 2018), Carlos Steil (2004, 2009, 2010,
2013) e Emanuel Freitas da Silva (2019, 2020, 2023). A pesquisa estrutura-se em trés capitulos.
No primeiro, trataremos sobre as recomposi¢des contemporaneas do catolicismo em contexto
de declinio e crise. No segundo capitulo, abordaremos acerca da pentecostalizacdo catolica,
considerando bases, movimentos e novas formas institucionais em Imperatriz. No terceiro e
ultimo capitulo, apresentaremos os processos da fundacao e institucionalizacdo da Comunidade
Sim de Maria e as questdes em torno do carisma, disciplina religiosa e modos de selecéo.

Palavras-chaves: Catolicismo. Renovacao Carismatica. Novas Comunidades. Carisma.



ABSTRACT

In modern times, there is a growing presence of so-called New Communities or Communities
of Life and Covenant within Catholicism. They are associations of Catholics who come together
and aim for a common ideal of life expressed and originally defined by their founder(s) who
has a religious and personal charisma manifested as an attractive and unitive element for the
members. In this work, we intend to analyse the social conditioning factors behind the
emergence and institutionalization of the Sim de Maria Community of Life and Covenant,
taking it as a laboratory for observing the dynamics of Catholicism in contemporary times. In
view of this, the methodological strategy will integrate qualitative and quantitative elements,
proceeding with bibliographical research, documentary research, semi-structured interviews
with the founder, co-founders, life members and some covenant members, as well as with
dissident members, and also unstructured interviews with members of the RCC, participant
observation of Community events, presentation and analysis of census data. The main
theoretical bases are Max Weber (1982, 1991), Pierre Bourdieu (1983, 1989, 1996, 1998, 2007,
2021), Peter Berger (1971, 2000, 2017) with Thomas Luckmann (2004) and the various
research studies carried out by Eliane Oliveira (2004, 2008), Brenda Carranza (2009), Cecilia
Mariz (2009), Julia Miranda (1999; 2010), Flavio Sofiati and Alberto Moreira (2009, 2018),
Carlos Steil (2004, 2009, 2010, 2013) and Emanuel Freitas da Silva (2019, 2020, 2023). The
research is structured in three chapters. The first deals with the contemporary recompositions
of Catholicism in a context of decline and crisis. In the second chapter, we will talk about
Catholic Pentecostalization, considering its bases, movements and new institutional forms in
Imperatriz. In the third and final chapter, we will present the processes of the foundation and
institutionalization of the Sim de Maria Community and the issues surrounding charisma,
religious discipline and modes of selection.

Keywords: Catholicism. Charismatic Renewal. New Communities. Charism.
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INTRODUCAO

O objetivo principal deste trabalho € analisar os condicionantes sociais do surgimento e
institucionalizacdo da Comunidade de Vida e de Alianca Sim de Maria, localizada no territorio
da Diocese de Imperatriz/MA e com sede no municipio de DavinopolissMA. Trata-se, aqui, de
uma daquelas Novas Comunidades ou Comunidades de Vida e de Alianca criadas no seio do
catolicismo e que emergem apds a realizacéo do Concilio Ecuménico Vaticano 11! (1962-1965),
0 qual reconheceu as associacdes de fiéis (leigos e clérigos) e estabeleceu diretrizes para sua
existéncia dentro da Igreja Catolica, dando abertura, legitimidade e autonomia a essas
associagfes numa nova configuragéo de organizacao institucional.

As principais bases tedricas do trabalho estdo baseadas nos trabalhos de Max Weber
(1982, 1991), Pierre Bourdieu (1983, 1989, 1996, 1998, 2007, 2021), Peter Berger (1971, 2000,
2017) com Thomas Luckmann (2004) e nas diversas pesquisas realizadas por Eliane Oliveira
(2004; 2008), Brenda Carranza (2009), Cecilia Mariz (2009), Jalia Miranda (1999; 2010),
Flavio Sofiati e Alberto Moreira (2009; 2018), Carlos Steil (2004, 2009, 2010, 2013) e Emanuel
Freitas da Silva (2019; 2020; 2023). Metodologicamente a pesquisa se baseou na realizacdo de
observacao direta, entrevistas semiestruturadas, pesquisa em documento institucional, a saber,
Constituicdes e Decretos da Igreja Catolica promulgados pelo Concilio Vaticano 11, Cadigo de
Direito Candnico, em sites e arquivo da Curia Diocesana da Diocese de Imperatriz, em base de
dados do IBGE, Datafolha, Relatério Estatistico Anual Diocesano de 2022, Anuério Pontificio
2023 e Anuario Estatistico da Igreja 2021. Fundamentalmente, tentamos tomar essa Nova
Comunidade como um laboratério de observacdo sobre as dindmicas do catolicismo na

contemporaneidade.

! Concilio Ecuménico, no catolicismo, é a solene assembleia dos bispos do mundo inteiro, ou de quase todos,
reunida em comunhéo com o Papa, Bispo de Roma e Sucessor de Pedro, a fim de esclarecer questdes dogmaticas
e/ou disciplinares (fé e/ou costumes) e propor dinamismo pastoral e missionario inerentes a Igreja. No Concilio,
pode haver outros membros da hierarquia catdlica, leigos e observadores membros de outras Igrejas cristds, e em
razdo de suas deliberagBes concernir as igrejas cristds catdlicas espalhadas por todo o0 mundo (Avelar, 2019, p.
48). A palavra ecuménica é usada como sindnimo de universal, devido a abrangéncia do concilio, pois ha concilios
particulares chamados de plenarios, quando concerne as dioceses da mesma Conferéncia de Bispos, ou provincial,
quando se refere as dioceses da mesma provincia eclesiastica (Codigo de Direito Candnico, can. 439-446).
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As Novas Comunidades no Direito Candnico

Em tempos hodiernos, é crescente a presenca das chamadas Novas Comunidades ou
Comunidades de Vida e de Alianca no seio do catolicismo. Esta realidade emerge apds a
realizacdo do Concilio Ecuménico Vaticano Il que reconheceu as associagdes de fiéis (leigos e
clérigos) e estabeleceu diretrizes para sua existéncia dentro da Igreja Catolica, dando abertura,
legitimidade e autonomia a essas associagdes numa nova configuracdo de organizacéo
institucional.

De acordo com Miranda (2010, p. 121), a Constituicdo Dogmaética Lumen Gentium
sobre a Igreja, de 1964, do Concilio Vaticano I, tornou-se a referéncia para os catolicos sobre
o tema do apostolado leigo, o qual passou a ser visto pela ctpula eclesial ndo apenas como
participacdo ou colaboracdo do apostolado hierarquico, como ocorria desde o pontificado de
Pio XI (1922-1939). Essa mudanga de compreensdo decorre da valorizacdo do sacerddcio
comum de todos os fiéis pelo batismo, e ndo simplesmente a consideracdo do sacerddcio
ministerial da hierarquia (Lumen Gentium, n. 9-11), resultando em nova maneira de
compreender o laicato e sua atuacdo na Igreja e no mundo moderno.

O documento do Concilio de maior efeito em relacdo ao laicato foi o Decreto
Apostolicam Actuositatem sobre o apostolado dos leigos (1965), o qual ampara e orienta a
atividade dos leigos ja fundamentada na Lumen Gentium, expressa a compreensao dos leigos
navida da Igreja e, com isso, a prépria compreensdo eclesioldgica, superando a nocdo de Igreja
restrita a hierarquia, centrada na figura do sacerdote, estabelecendo a compreensao de Igreja

como povo Deus pelo batismo, com direitos e deveres, como se observa:

Os apostolos e seus sucessores receberam de Cristo o oficio de ensinar, santificar e
governar, em seu nome e com seu poder. Ora, os leigos efetivamente participam do
oficio sacerdotal, profético e real de Cristo, e tém na missdo de todo o povo de Deus
suas préprias incumbéncias, na Igreja e no mundo. Com efeito, eles exercem o
apostolado trabalhando para a evangelizacéo e santificacdo dos homens, e animando
e aperfeicoando com espirito evangélico as realidades do mundo. Assim, com suas
atividades na ordem temporal, ddo claro testemunho de Cristo e cooperam para a
salvacdo dos homens (Apostolicam Actuositatem, n. 2).

Percebe-se, nesse excerto, uma abordagem distinta em relagéo a que vigorava no Codigo
de Direito Candnico de 1917 (can. 682)?, o chamado Codigo Pio-Beneditino, em que os leigos

tinham por direito receber do clero, conforme a norma da disciplina eclesiastica, os bens

2 Can. 682 “Laici ius habent recipiendi a clero, ad normam ecclesiasticae disciplinae, spiritualia bona et potissimum
media ad salutem necessaria” (Codex luris Canonici, MDCCCCXIV).
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espirituais e especialmente 0s meios necessarios a salvacdo, de maneira que na Igreja os leigos
eram considerados agentes passivos dos servicos eclesiasticos dispensados pelos clérigos.

O Concilio, portanto, faz progredir a compreensdo e atuacdo dos leigos na Igreja e
supera aquela concepcdo passiva do laicato. Nessa perspectiva, 0 Documento 105 da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), ao tratar do tema Cristdos Leigos e Leigas
na Igreja e na Sociedade (2016), refere-se aos cristdos leigos como “portadores da graga
batismal, participantes do sacerdécio comum, fundado no tnico sacerdocio de Cristo” (n. 110)
e “ministros de coordenacdo e lideres nas dioceses, pardquias, comunidades, pastorais e
movimentos” (n. 59), sendo, portanto, os fiéis leigos e leigas verdadeiros sujeitos eclesiais.

A primeira vez que as Novas Comunidades foram abordadas oficialmente pela
hierarquia catolica foi em 1996, quando publicada a Exortacdo Apostdlica Vita Consecrata do
Papa Jodo Paulo Il (Fraternidade das Novas Comunidades do Brasil, 2008). Nesse documento,
discorre-se sobre as novas formas de vida evangélica, como as novas fundagdes, distinguindo-
as daquelas ordens e congregagdes de vida consagrada tradicional. Essas novas fundacoes
foram chamadas de novas comunidades, pois ndo se enquadravam no que a Igreja Catdlica
chama de vida consagrada.

De maneira geral, as Novas Comunidades sdo associacdes de fiéis catélicos adeptos do
movimento de Renovacdo Carismatica que relinem casais casados e seus filhos, jovens e
adultos, solteiros e solteiras celibatarios ou ndo, sacerdotes, diaconos e seminaristas, que se
unem, por meio de uma consagracdo de vida, e visam um ideal comum de vida expresso e
definido originalmente pelo seu fundador(a) o qual detém um carisma religioso e pessoal
manifesto como elemento atrativo e unitivo dos membros (Oliveira, 2004; Silva, 2023)

No ambito teolégico, em linhas gerais, compreende-se carisma como um dom
extraordinario atribuido por Deus e concedido a uma determinada pessoa ou grupo para a
edificacdo dos fiéis (Koch, 1967, p. 165), de modo que, por meio do carisma recebido, pode
expressar-se uma mensagem ou despertar um sentimento propulsor de iniciativa de formagéo
de comunidade, exigindo fidelidade dos membros a inspiracdo dos fundadores e fundadoras.

Nesta pesquisa, ndo abordaremos carisma pelo enfoque teoldgico, mas socioldgico, na
perspectiva do que Weber tratou acerca do carisma como dominagéo. Nesse sentido, carisma
refere-se a “uma qualidade pessoal considerada extracotidiana [...] € em virtude da qual se
atribuem a uma pessoa poderes ou qualidades sobrenaturais, sobre-humanos ou, pelo menos,
extracotidianos especificos ou entdo se a toma como enviada por Deus, como exemplar e,
portanto, como ‘lider’” (Weber, 1991, p. 158-159). Séo dons considerados como sobrenaturais,

ndo acessiveis a todos (Weber, 1982, p. 283), e que ndo apenas perpassam pelo lider carismatico
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para serem postos a disposicdo de outrem, mas estdo intrinsecamente personificados nele
proprio, de maneira que o carisma, conforme Silva (2019, p. 137), “atua como principio de
legitimacdo para determinadas relacfes sociais, sobretudo religiosas e politicas e engendram,
também, estruturas de dominagdo que servem & manutencio de tais relagdes.”?

As Novas Comunidades, ap6s um processo de crescimento e consolidacdo, solicitam a
autoridade competente local da Igreja Cat6lica — no caso, o Bispo diocesano responsavel de
iure pelo governo pastoral e administrativo de um determinado territério chamado diocese,
bispado ou Igreja particular — o seu reconhecimento e sua ligacao formal com a Igreja Catdlica
por meio de um processo juridico-candnico proprio do direito eclesiéstico, conforme estabelece
0 Cadigo de Direito Canénico de 1983, em vigor, Livro Il — Do povo de Deus, Il Parte — Dos
institutos de vida consagrada e das sociedades de vida apostdlica.

Esse processo, chamado de reconhecimento diocesano, implica no reconhecimento dos
estatutos da nova comunidade, atestando sua autenticidade crista-eclesial, a qual deve responder
ao Bispo diocesano. Na medida em que a nova comunidade cresce e se expande, ela podera
solicitar o mesmo processo de reconhecimento, porém em nivel pontificio, de maneira que seja
reconhecida pela Santa Sé, passando a responder ao Papa, dai esse processo é chamado
reconhecimento pontificio, que confere a nova comunidade um status superior, especialmente
pelo prestigio no reconhecimento obtido e por responder doravante & Santa Sé, ndo mais ao
Bispo local, e, por isso, o alargamento das acGes da nova comunidade em outros paises e
continentes.

Dessa maneira, a autoridade eclesiastica, por meio dos dispositivos candnicos, a partir
de um processo formal, pode reconhecer, formalizar e legalizar a Nova Comunidade em torno
de seu carisma, concluindo a sua fase de rotinizagéo e dispondo-o em uma disciplina racional
(Weber, 1982, p. 292). Assim, vemos que as Novas Comunidades buscam integrar-se a
institucionalizacdo da Igreja Catdlica, assimilando e assumindo os liames doutrinarios e
dogmaticos em sua formacéo, malgrado gozem de autonomia de governo interno, €, por isso
mesmo, ndo estdo sujeitas a tutela de pardquia ou até mesmo de diocese, caso esse processo de
reconhecimento seja de direito pontificio. Esse reconhecimento, porém, “opera como uma
condicdo sine qua non para a existéncia de lagos comunitarios/associativos que se creem

fundados a partir de uma ‘revelac@o carismatica’” (Silva, 2023, p. 46).

3 Um estudo feito por Silva (2019) apresenta o conceito de carisma em Max Weber e como o conceito foi
apropriado como ferramenta teérico-metodoldgica por tedricos da Sociologia e da Antropologia contemporaneas
para indicar como ele mesmo o fez em seu estudo acerca das “Comunidades da Renovagdo Carismatica Catdlica”.
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Desafios, percalgos e escolhas metodoldgicas da pesquisa

As referéncias bibliograficas a respeito da Comunidade Sim de Maria sdo inexistentes,
haja vista por ela ser relativamente recente, com 22 anos de fundacéo, e nao ter sido objeto de
estudo académico. A comunidade surge a partir da vivéncia de grupo de oracdo da Renovacéo
Carismatica por parte de um grupo de jovens, tendo a jovem Marcia Sepulvida destaque no
grupo, com exercicio de distinta lideranca entre os outros membros, sendo marcante a
participacdo de Marcia no acampamento Maanaim em 1998, em Anéapolis/GO, com a
Comunidade Nova Alianca, além de outros contatos que lhe possibilitaram vislumbrar o que
ela buscava realizar.

Atualmente a sede da Comunidade Sim de Maria esta localizada em uma chécara, no
municipio de Davinopolis/MA, vizinho de Imperatriz/MA. Davindpolis surgiu na década de
1980, a partir do bairro Vila Davi pertencente a Imperatriz e, com o0 aumento da populacéo, foi
emancipada em 1994; seu territorio limita-se ao Norte com o municipio de Senador La Rocque,
a Leste com o municipio de Buritirana, a Oeste com o0 municipio de Imperatriz e ao Sul com o
municipio de Governador Edson Lob&o, possuindo uma area territorial de 332.249Km2e 14.404
habitantes, conforme o censo 2022 do IBGE, o que representa um aumento de 14,51% em
comparacéo ao censo de 2010.

Constatamos na pesquisa dos arquivos da Curia Diocesana que ndao ha documentos
referentes a Comunidade e que também ndo ha um Arquivo da comunidade sistematizado,
reunindo os documentos escritos como atas, livro tombo, sendo a prépria fundadora e os
cofundadores as primeiras fontes acessadas em vista de conhecer a histdria e trajetoria, bem
como o carisma e a constituicdo da Comunidade, a partir da histéria oral e construcdo de
memoria dos membros da Comunidade e dissidentes.

A pesquisa socioldgica acerca da influéncia que uma Comunidade de Vida exerce sobre
seus membros torna-se relevante, pois trata-se de uma comunidade especifica ou grupo inserido
em uma instituicdo social, que, nesse caso, € a Igreja Catdlica no &mbito da Diocese. Além
disso, a situacdo de disputas no campo catolico aparece na trajetoria da Comunidade Sim de
Maria desde a sua separacdo da Renovacdo Carismatica Catolica (RCC) para se constituir Nova
Comunidade, com tensdes entre as liderangas dos dois grupos e estratégias para se manter no
espaco religioso, envolvendo elementos de poder e dominacao, aos quais o0 conceito de campo
de Bourdieu (1989) contribuird para embasar a analise das relagdes sociais na trajetoria da

Comunidade.
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Na dimensdo da pertenga e vivéncia comunitaria, despontam as relagdes de formacé&o,
identidade e poder, conforme o pensamento de Berger e Luckmann (2004), para os quais a
formacéo e conservacdo das identidades sdo condicionadas por processos sociais determinados
pelas estruturas sociais, de modo que todo grupo apresenta uma identidade que estd em
conformidade com a sua definigdo social que, por sua vez, situa-o0 no conjunto social. Em
relacdo a isso, o espago da Nova Comunidade produz elementos de influéncia direta na vida
dos seus membros e, consequentemente, nessa relacdo com o catolicismo. Assim, este estudo
busca entender como 0s membros dessas comunidades assimilam e assumem a formacéo e o
proposito de integra-la em sua vida.

Diante disso, essa pesquisa visa contribuir com o estudo acerca das relagdes e
influéncias da Comunidade Sim de Maria no interior do catolicismo, como sendo uma realidade
local, atravessada por aspectos de recomposi¢do contemporanea da Igreja Catolica ao admitir
essa forma de vida institucionalizada, bem como contribuir com a pesquisa cientifica regional.

Das Novas Comunidades, apds um processo de formalizacdo e burocratizagdo, emerge
uma Constituicdo propria, um instrumento juridico-candnico que contém a inspiracdo e o
carisma do seu fundador e de onde decorrem as regulamentacfes de suas acOes, disciplina e
critérios para acolhida, formac&o e aceitacdo de novos membros, como também da rejeicdo de
postulantes ou da demissdo de membros. No caso da Comunidade Sim de Maria, ndo ha
Estatutos, Constituicdes ou Regra de Vida formalizados, porém estdo estabelecidas estruturas
estruturadas estruturantes, na perspectiva do conceito de habitus de Bourdieu (2007), que
regulam e organizam o ritmo e a disciplina dos membros da Comunidade e que sdo condensadas
em um plano de agéo.

Essas Novas Comunidades possuem determinadas caracteristicas institucionais das
antigas ordens medievais e congregacdes modernas, mas se configuram de forma diferente,
assumindo um estilo mais eclético e hibrido (Campos, 2010) em suas rela¢des institucionais.

A abordagem de nossa pesquisa foi qualitativa e quantitativa. Referente a abordagem
qualitativa, procedemos com a pesquisa bibliografica em torno das discussdes sobre a crise e
as recomposic¢des do catolicismo no Brasil, reunindo pesquisas no campo da Renovacgéo
Carismatica Catdlica e das Novas Comunidades, e com a etnografia, a partir da observacéo
participante de eventos da Comunidade Sim de Maria, como acampamento, comemoracgdes de
datas importantes, como aniversario da fundacdo da Comunidade e do natalicio da fundadora,
e missas na sede da Comunidade, em retiros promovidos pela Comunidade e na consagragéo

de novos membros ou da renovagdo da consagracao dos que ja sdo membros, e de entrevistas
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com membros da Comunidade de Vida e de Alianca e dissidentes. Mais adiante sera possivel
encontrar um relato mais detalhado desse processo de construcdo objetiva da pesquisa.

A observacdo participante, que para Chauvin e Jounin (2015, p. 125-126) ¢ “um método
essencial que da acesso ao que se esconde, a fim de retracar o encadeamento das acOes e das
interagdes, ou ainda para apreender o que ndo se diz, ou ‘o que é percebido sem ser dito’”,
resultou em método relevante para a obtencdo de dados acerca do funcionamento da
Comunidade e das interacdes entre seus membros, registrados em diario de campo com apoio
de fotografias e gravacdes, contribuindo com os relatorios apos cada visita ou participacdo em
eventos (Barbot, 2015).

Diante da auséncia de literatura e informacdes publicadas acerca da Comunidade Sim
de Maria, utilizamos a histdria oral enquanto método, pois trata-se de um “recurso moderno
usado para a elaboracdo de documentos, arquivamento, e estudos referentes a experiéncia social
de pessoas e de grupos” (Meihy, 2005, p. 17), por meio de entrevistas semiestruturadas na
modalidade face a face com membros e dissidentes da Comunidade, bem como participantes
de eventos da Comunidade. A entrevista com a fundadora e os cofundadores foi realizada de
forma individual, sendo que, por solicitacdo deles, os trés pudessem acompanhar, o que
favoreceu breves e pontuais intervencgdes para retificacdo de alguma informacéo, de modo que
a entrevista ndo foi proposta ao grupo, como ao modo para grupo focal (Gondim, 2003), mas
ao individuo. Apds a entrevista da fundadora, o cofundador, que seguia fazendo alguns
apontamentos perguntou se poderia comentar a respeito de algumas respostas da fundadora,
retificando ou reforcando algumas falas, elementos que nédo alteraram substancialmente o que
haviamos j& coletado. Todos os outros membros foram ouvidos individualmente, sem o
acompanhamento de nenhum outro membro.

Usamos ainda entrevistas mediadas ndo estruturadas com integrantes e ex-integrantes
de coordenacdo da RCC local e regional, com o intuito de recolher informacdes sobre o
movimento, resultando em conversas informais e breves, pois ndo houve condi¢Ges de mais
informacdes com essas fontes, devido a ignorancia de dados por parte desses agentes sobre a
organizacao da propria RCC.

Acerca das modalidades de entrevistas, a entrevista face a face refere-se aguela em que
entrevistador e entrevistado encontram-se um diante do outro e estdo sujeitos as influéncias
verbais e ndo verbais e as influéncias decorrentes da visualizagdo das reacdes faciais do
interlocutor, enquanto a entrevista mediada atine aquela feita por telefone, por computador e

por questionarios, sujeitas as mesmas influéncias verbais e ndo-verbais, mas de modo
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diferenciado, em especial quando ndo permitem a visualizacdo das reacOes faciais do
interlocutor (Fraser; Gondim, 2004, p. 143).

De acordo com Fraser e Gondim (2004, p. 144-145), as entrevistas semiestruturadas
organizam-se a partir de um roteiro preestabelecido em que o pesquisador inclui um pequeno
namero de perguntas abertas e deixa o entrevistado livre para discorrer sobre as questdes,
fazendo interferéncias pontuais com perguntas complementares para melhor compreender o
objeto investigado. Referente as entrevistas ndo estruturadas, elas ndo possuem um roteiro fixo,
diferenciando-se pouco de uma conversa informal, em que o pesquisador apenas indica o tema
e o entrevistado tem a liberdade para discorrer sobre o assunto sugerido.

Recorremos também a pesquisa documental nas ConstituicGes e Decretos da Igreja
Catolica promulgados pelo Concilio Vaticano Il, Codigo de Direito Candnico e outros
documentos pontificios e eclesiasticos acerca das novas associacdes de fiéis, em sites e nos
arquivos diocesanos, sobremaneira da Cdria Diocesana da Diocese de Imperatriz, em base de
dados do IBGE, Datafolha, Relatorio Estatistico Anual Diocesano de 2022, Anuério Pontificio
2023 e Anuario Estatistico da Igreja 2021.

A pesquisa documental, segundo Junior et al. (2021, p. 42) “é aquela em que os dados
logrados sdo absolutamente provenientes de documentos, com o proposito de obter informacdes
neles contidos, a fim de compreender um fendmeno”, sendo “um procedimento que utiliza de
métodos e técnicas de captacdo, compreensao e analise de um universo de documentos, com
bancos de dados que sdo considerados heterogéneos.”

Nesse sentido, a pesquisa documental ndo se confunde com a pesquisa bibliografica,
uma vez que esta concerne as contribuicdes de diferentes autores sobre o tema, tratando-se de
material j& analisado, isto &, fontes secundérias, e aquela refere-se aos materiais que ainda nao
receberam tratamento analitico, correspondendo as fontes primarias (Sa-Silva; Almeida;
Guindani, 2009).

Com o resultado da pesquisa documental e das entrevistas, foi possivel encontrar dados
estatisticos produzidos por instituicdes civis (IBGE e Datafolha) e eclesiasticas (Anuario
Estatistico da Igreja e Relatério Estatistico Diocesano) e coletar novos dados, que
possibilitaram tracar um perfil de nosso objeto estudado e apresentar resultados quantificaveis,
possiveis de correlacbes com as analises encontradas em outras pesquisas produzidas sobre o

assunto.
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Sobre a estrutura do trabalho

Pretendemos, por conseguinte, analisar as recomposi¢cdes contemporaneas do
catolicismo em contexto de declinio e crise, considerando o papel dos leigos desde o Concilio
Vaticano Il vinculado & emergéncia das Novas Comunidades a partir da Comunidade de Vida
e de Alianca Sim de Maria. Nesse sentido, como essas recomposi¢cfes se mostram na
Comunidade Sim de Maria, qual sua génese, campo de atuacdo e protagonismo leigo?

No primeiro capitulo, tratamos acerca das recomposi¢des contemporaneas do
catolicismo em contexto de declinio e crise, considerando a perda da hegemonia catélica e a
intensificacdo das disputas num ambito de diversidade e pluralismo religioso, apresentando
dados censitarios 0s quais mostram essa situacdo de maneira estatistica. Em vista disso,
primeiro, discorremos a respeito da continua queda do numero de catélicos a luz dos dados
estatisticos e as questdes em torno do pluralismo religioso, gerador de processos de disputas
entre catdlicos e evangélicos. Segundo, ressaltamos sobre a crise de recrutamento de religiosos
para a assisténcia dos fiéis e o protagonismo do laicato a partir do Concilio Vaticano I,
favorecendo o surgimento de associacdes fundadas e lideradas por leigos, resultando em
diversificacdo no interior da Igreja. Por fim, apresentamos alguns condicionantes da fundagao
da Comunidade de Vida e de Alianga Sim de Maria, relacionando-a ao processo de
recomposicdes do catolicismo.

O segundo capitulo examina o processo de reconstituicdo das dindmicas que levaram a
institucionalizacdo da Comunidade de Vida e de Alianca Sim de Maria, posicionando-a no bojo
de um conjunto de processos interdependentes que se liga as recomposicOes da propria posicao
do laicato no seio do catolicismo e, particularmente, nas formas organizacionais mais recentes.
Abordamos a alteracdo da condicdo do laicato na esteira das modificacdes implementadas desde
o Concilio Vaticano Il; exploramos parte da historia da criacdo e difusdo da Renovacdo
Carismatica no contexto brasileiro e maranhense, concebendo-a como matriz decisiva para o
processo de pentecostalizagdo catolica em curso, apresentando e descrevendo um quadro das
diversas organizacGes de fiéis criadas recentemente em Imperatriz. Encerramos com uma
descricdo sobre o processo de construgdo empirica da pesquisa, destacando alguns dos desafios
da dupla condicéo de padre e pesquisador.

O terceiro e ultimo capitulo apresenta o estudo de caso da Comunidade de Vida e de
Alianca Sim de Maria como uma mostra da ocorréncia de processos no interior do Maranhéo,
favorecendo melhor depreensdo da tematica em questdo quanto & fundagdo — percalgos e

resisténcias —, ao carisma — origem, aprovacao e depuracao —, a organizacao da Comunidade —
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estrutura e manutencdo — e os procedimentos de selecdo e iniciagdo de novos membros.
Discorremos acerca do carisma, embasados na compreensao socioldgica de Weber (1982, 1991)
com analises de pesquisadores da area, como Carranza e Mariz (2009), Silva (2019), Sell (2018)
e Bach (2011), além de relacionar seu modo de estruturacdo e organizacdo ao conceito habitus
de Bourdieu (1983). Abordamos propriamente a Comunidade Sim de Maria, sua fundagéo,
percalgos e resisténcias, pretensdes e tensdes, bem como as questdes em torno da eleicdo da
fundadora e analisamos as relacfes que resultaram no surgimento dos cofundadores da
Comunidade. Apresentamos a identidade da Comunidade em torno de seu carisma proprio e,
finalmente, a ocorréncia da acolhida e acompanhamento de novos membros por meio de um
processo de iniciagdo com tempos especificos e ritos de passagem, bem como elementos de

organizacao interna da prépria Comunidade.
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CAPITULO 1:

AS RECOMPOSICOES CONTEMPORANEAS DO CATOLICISMO EM
CONTEXTO DE DECLINIO E CRISE

A Igreja Catolica viveu seu apice como religido oficial do Brasil desde a chegada dos
portugueses, no século XVI, até meados do século XX. Falava-se do Brasil como uma nacao
catélica ou a maior nagdo catdlica dos nossos tempos (Azevedo, 2002, p. 31).

A partir do processo de industrializacdo e urbanizacdo, inicia-se uma transformacgéo no
campo religioso. Para Ulrich, Fabricio e Vaz (2019, p. 638), “a migracdo de muitas pessoas
para as cidades, com o processo de industrializacdo e urbanizacéo, coincidiu com o crescimento
do Pentecostalismo, especialmente a partir da década de 1950.” Nesse sentido, o catolicismo
que vigorava hegemonicamente encontra um campo de tenséo, disputas e pluralismo com as
propostas do pentecostalismo, incidindo em recomposi¢fes internas na Igreja Catdlica e no
catolicismo.

Os ultimos censos do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IGBE) indicam que
a lIgreja Catdlica Apostélica Romana vem perdendo fiéis desde meados do século XX, em
proporcdo bem acima da média de décadas anteriores. Com isso, de acordo com Almeida e
Monteiro (2000, p. 328-330), a Igreja Catolica passou a perder sua hegemonia e sofreu enorme
desgaste, resultando em condicGes para que a liberdade religiosa viesse a ser uma experiéncia
social de mais amplo espectro e a tolerancia com outros credos passasse a ser uma pratica
socialmente aceita e perpetuada.

Leonel (2010, p. 385) ressalta que na passagem para a segunda metade do século XX, a
Igreja Catolica buscou promover algumas reformas, desde o pontificado de Pio XII (1939-
1958), com alguns esforcos de aproximar grupos afastados da Igreja e da fé, maior dialogo com
as religiosidades nativas e populares e melhor entendimento com outras religides.

Com o falecimento de Pio XII, coube ao Papa Jodo XXIII (1958-1963) promover uma
ampla reforma na Igreja e operar em seu interior uma atualizagdo — aggiornamento, para usar
a expressdo cunhada e indicativa do propoésito da convocacdo do Concilio — a fim de que a
Igreja Catolica pudesse refletir sobre si e encontrar meios para dialogar com 0 mundo moderno
e, entdo, convocou o Concilio Vaticano Il (1962-1965), a solene reunido dos bispos catolicos

de todo 0 mundo em comunhdo com o Bispo de Roma (Papa), a fim de discutir questdes de
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ordem dogmatica, disciplinar e pastoral e tomar decisdes que possam colaborar com o
crescimento da Igreja.

Tendo o Papa Jodo XXIII falecido ainda durante os trabalhos conciliares, o seu sucessor,
0 Papa Paulo VI (1963-1978), deu continuidade ao Concilio e, em 1965, os trabalhos foram
concluidos com o total de dezesseis documentos promulgados, 0s quais expdem as normas e
orientacOes aos fiéis clérigos e leigos. Concernente a aplicacdo das deliberaces conciliares,

Leonel observa:

[...] durante os pontificados de Paulo VI e Jodo Paulo Il, pdde-se realmente observar
nesse sentido uma significativa atuacdo e importancia das igrejas locais, uma intensa
atividade ocorrida nos sinodos diocesanos, o novo papel assumido pelo laicato na
Igreja, assim como o0 nascimento espontaneo de diversos movimentos leigos e,
especialmente, novas relagdes com outras vertentes religiosas e a promogdo de
debates nesse sentido, com a promog&o de reiterados encontros ecuménicos (Leonel,
2010, p. 387).

A mudanca da compreensdo do conceito de leigo advém com novo papel do laicato, a
partir do Decreto Apostolicam Actuositatem (AA) do Concilio Vaticano 1. As novas
configuracdes de associacdes de fiéis, constituindo movimentos no interior da Igreja, serdo
elementos propositivos para colaboragdo na evangelizacdo das pessoas e na tentativa de reter
ou minimizar a evasdo de fiéis para o campo do pentecostalismo ou dos sem religido.

Este capitulo objetiva analisar recomposi¢des contemporaneas do catolicismo em
contexto de declinio e crise, considerando a perda da hegemonia cat6lica e a intensificacdo das
disputas num ambito de diversidade e pluralismo religioso, apresentando dados censitarios 0s
guais mostram essa situacdo de maneira estatistica. Em vista disso, primeiro, discorremos a
respeito da continua queda do numero de catolicos a luz dos dados estatisticos e as questdes em
torno do pluralismo religioso, gerador de processos de disputas entre catélicos e evangélicos.
Segundo, ressaltamos sobre a crise de recrutamento de religiosos para a assisténcia dos fiéis e
0 protagonismo do laicato a partir do Concilio Vaticano Il, favorecendo o surgimento de
associagOes fundadas e lideradas por leigos, resultando em diversificacdo no interior da Igreja.
Por fim, apresentamos alguns condicionantes da fundacdo da Comunidade de Vida e de Alianga

Sim de Maria, relacionando-a ao processo de recomposic¢des do catolicismo.

4 Até entdo, na perspectiva do Codigo de Direito Candnico de 1917, a compreensdo dos leigos era de simples
colaboradores dos agentes hierarquicos. O Concilio muda essa perspectiva quando autoriza os leigos a exercer
“suas atividades pastorais, individualmente ou reunidos em comunidades ou associagdes” (AA n. 15), como
colaboradores ativos da missdo da Igreja, e indica pelo mesmo Decreto (AA n. 1) que todas as disposicBes
emanadas sirvam para revisao do Cédigo de 1917 quanto ao apostolado dos leigos.
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1.1 Perda de hegemonia e intensificacdo das disputas

A luz dos dados estatisticos de cada novo censo demografico nacional, pode-se constatar
que a proporcao de catdlicos no Brasil vem diminuindo. A partir dos dados divulgados pelo
IBGE e processados pelo Centro de Politicas Sociais e Fundagdo Getulio Vargas (CPS/FGV),
a comparacéo entre os anos 1872, 1880, 1890, 1900, 1910, 1920, 1930, 1940, 1950, 1960, 1970,
1980, 1991, 2000, 2003 e 2009 apresenta queda no numero de catdlicos na populacéo brasileira
em todos os intervalos (Neri, 2011, p. 7).

Esse declinio é mais acentuado desde a década de 1990, quando da realizagdo do censo
de 1991, em que os catolicos representavam 83,3% da populacéo brasileira, passando a 73,9%
em 2000 e 64,6% em 2010.° Vale ressaltar que o censo de 2020, atrasado pela pandemia da
Covid-19 e por cortes de verba (Alves, 2023), foi adiado para 2022, e apenas alguns dados
foram divulgados durante esta pesquisa e ainda nao constava o indicador religido e nimero de
catélicos. Contudo, a pesquisa publicada pelo Datafolha em 13 de janeiro de 2020, cujo
levantamento ocorreu nos dias 5 e 6 de dezembro de 2019 com 2.948 entrevistados em 176
municipios, mostra que o declinio do nimero de cat6licos e o aumento do nimero de
evangélicos e sem religido segue continuo, pois, em relacdo ao contingente entrevistado,
afirma-se que apenas 50% dos brasileiros sdo catolicos, 31% sdo evangélicos e 10% ndo tem
religido.

Enquanto cai o nimero de catdlicos, aumenta o nimero de evangélicos e daqueles que

se declaram sem religido, como pondera Neri:

Os evangeélicos, incluindo tanto os ramos tradicionais quanto pentecostais, seguem a
sua trajetdria de crescimento, passando de 16,2% para 17,9% nos primeiros anos desta
década chegando a 20,2%. Os “sem religido”, cuja participagdo caiu de 7,4% para
5,1% mas sobem para 6,72% em 2009 (Neri, 2011, p. 8).

Sofiati e Moreira (2018a, p. 282) comentam que a crise catolica esta relacionada as
mudancas religiosas, sociais, culturais, morais, estéticas, cientificas resultantes da propria
sociedade contemporanea. Referente a realidade dessa crise mais especificamente no Brasil,

Camurca destaca:

5 Acerca dos dados apresentados, conferir tabela apresentada por Campos (2008, p. 14), confrontando com os
dados apresentados diretamente no site do IBGE, na tabela 137, acerca do percentual total geral
(https://sidra.ibge.gov.br/tabela/137#resultado). H& apenas uma minima divergéncia de décimos em 2000, sendo
que ndo apresenta a porcentagem para o ano de 1991, como mostra Campos em sua tabela comparativa.
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Uma das explicagdes mais de fundo para o decréscimo catélico é a sua grande
dificuldade para acompanhar as migragdes internas que revolvem o Brasil
contemporaneo. Onde os catdlicos mais diminuiram e os pentecostais e sem religido
mais cresceram, sdo as regides das periferias metropolitanas e as fronteiras de
ocupagdo sem presenca institucional catélica. A estrutura eclesial catélica
centralizada e burocratica, centrada nas pardquias, ndo consegue acompanhar a
mobilidade dos deslocamentos populacionais como as ageis redes evangélicas
(Camurga, 2013, p. 72).

A afirmacdo de Sanchis (1994, p. 36) de que a Igreja Catdlica “esta perdendo o seu
carater de definidor hegemonico da verdade e da identidade institucional no campo religioso
brasileiro” continua valida ao observar a realidade nacional que os dados mostram, indicando
um processo de destradicionalizacdo e pluralizagdo do campo religioso, embora a
diversificacdo gire em torno da dimensdo monoteista da religido.

Coutinho (2004, p. 94), ao tratar do conceito de hegemonia, reporta a construcao teorica
de Gramsci, em que “o conceito de hegemonia caracteriza a lideranga cultural-ideoldgica de
uma classe sobre as outras”, ¢ apresenta, para além do conceito de Gramsci, a definigcdo de
hegemonia conforme Raymond Williams, que, para nossa pesquisa, expressa melhor a ideia

acerca da perda da hegemonia catélica. Coutinho comenta:

[...] Raymond Williams define hegemonia como todo um conjunto de praticas e
expectativas sobre a totalidade da vida: nosso senso e alocacdo de energia, nossa
percepcdo de nds mesmos e nosso mundo. E um sistema vivido — constituido e
constituidor — de significados e valores que, ao serem experimentados como praticas,
parecem confirmar-se reciprocamente. Constitui assim o senso da realidade para a
maioria das pessoas na sociedade: um senso de realidade absoluta, porque
experimentada e além da qual é muito dificil para a maioria dos membros da sociedade
movimentar-se, ha maioria das areas de sua vida. Em outras palavras, hegemonia é no
seu sentido mais forte uma cultura, mas uma cultura que tem também de ser
considerada como o dominio e a subordinagdo vividos de determinadas classes [...]
(Coutinho, 2004, p. 95).

O fato de a Igreja Catdlica paulatinamente perder fiéis e o espaco social tornar-se mais
plural resulta em uma fissura no sistema de significados e valores até entdo dominante. A
cristandade (catolica) caducou e, malgrado o catolicismo ainda seja uma expressdo forte na
sociedade brasileira, precisa lidar agora com as diversas expressdes emergentes ndo catolicas.
Para Konings e Mori (2012, p. 1216), essa queda historica no nimero de fiéis catélicos reflete
“[...] um regime de religiosidade ‘herdada’ ou ‘ambiental’ para o cristianismo de opcdo ou de
convicgdo”, de maneira que as pessoas ndo se sentem mais obrigadas a pertencer a uma religiéo.

Acerca do catolicismo brasileiro, Pierucci comenta que ndo ha nenhum desdouro, uma

vez que nas sociedades pos-tradicionais decaem as filiagdes tradicionais, e afirma:



27

[...] Nelas os individuos tendem a se desencaixar de seus antigos lagos, por mais
confortaveis que antes pudessem parecer. Desencadeia-se nelas um processo de
desfiliagdo em que as pertengas sociais e culturais dos individuos, inclusive as
religiosas, tornam-se opcionais e, mais que isso, revisaveis, e os vinculos, quase s6
experimentais, de baixa consisténcia. Sofrem fatalmente com isso, claro, as religides
tradicionais (Pierucci, 2004, p. 19).

Conforme Pierucci (2004), a situacdo de decréscimo numérico de adeptos ndo é
exclusiva do catolicismo. Ele aponta o luteranismo e a umbanda dentro desse processo de
exaustdo da capacidade de reproducdo ampliada, considerando como declinio essas trés
principais religides por ele analisadas a partir do censo do IBGE de 2000, classificadas pela
sociologia como tradicionais.

Na perspectiva da perda da hegemonia catdlica, Coutinho afirma que incide diretamente
na crise de identidade que vai gerar um processo de contra-hegemonia, como resposta a essa
crise. Ele cita que “a realidade do processo cultural deve, portanto, incluir sempre os esforg¢os
e contribuicbes daqueles que estdo, de uma forma ou de outra, fora, ou nas margens, dos termos
da hegemonia especifica. Ou seja, nesse processo de oposicao/alternativa constitui-se também
uma identidade contra-hegemonica e alternativa” (Coutinho, 2004, p. 96)°. Esta refere-se a
identidade do catolicismo social, na perspectiva de que os leigos sdo chamados a assumir a
missao da Igreja, em sua insercao nas estruturas do mundo e na ordem temporal.

Dois fatores ja na década de 1980 sdo indicados por Coutinho como tentativa de
retomada do controle hegemdnico por parte do catolicismo romanizado, em que a énfase € na
figura do padre (hierarquia) e nos sacramentos (culto oficial), sdo eles a elei¢cdo do Papa Joédo
Paulo Il e o Sinodo Extraordinario dos Bispos, em comemoracdo dos 20 anos do Concilio

Vaticano Il. Acerca desses eventos, 0 autor comenta:

Tanto o Papa como boa parte dos bispos presentes naquele sinodo, concluiram que a
Igreja encontrava-se numa crise que sO poderia ser superada por um refor¢o do
centralismo. O subjetivismo invadira a liturgia com consequente perda do seu espirito,
invadira a interpretacdo da Palavra de Deus sem a devida atencdo a auténtica
autoridade do magistério, deixaram-se de lado o0s aspectos institucionais e
hierarquicos da Igreja. Constatou-se o crescimento, nesse periodo de secularizacdo,
do ateismo, do materialismo, da indiferencga, da injustica no mundo, produzindo
efeitos negativos no interior da Igreja, sobretudo na incorreta maneira de
compreender-lhe a missao espiritual e a agdo temporal (Coutinho, 2004, p. 100).

® Coutinho elenca trés expressdes de identidades catolicas a partir da década de 1950, a saber, “identidade
hegeménico-politica do catolicismo tradicional romanizado, uma identidade contra-hegemdnica alternativa, do
catolicismo social e uma outra identidade contra-hegemdnica, mas de carater residual, sem possibilidades de
tomada e controle do ‘aparelho hegemonico politico’, do catolicismo popular tradicional” (Coutinho, 2004, p.
96).
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Coutinho (2004, p. 100) afirma que os catolicos foram convocados pelo Papa Jodo Paulo
Il — e menciona a participacdo da curia romana nessa convocacao, ou seja, um esforgo total
institucional e ndo apenas pessoal do papa — a retomar sua verdadeira identidade e comenta que
o0 Concilio Vaticano Il, de certa forma, ajudou a enfraquecer essa identidade devido as
disposicdes conciliares e o processo de implementacdo que provocou uma reforma na Igreja.

3

Esse projeto de retomada da “verdadeira identidade” concerne ao projeto de Nova
Evangelizacéo, pretendendo a recriagdo de uma identidade catolica clara e firme em novos
moldes, reforcados ainda pelo culto mariano e pelo culto eucaristico.

Berger, ao tratar do cenario religioso global e da participacdo do Papa Jodo Paulo I,
indicando o crescimento de movimentos conservadores e tradicionalistas, comenta: “O impulso
conservador na Igreja Catolica sob Jodo Paulo Il produziu frutos tanto em nimero de
conversdes como no entusiasmo renovado entre catélicos de origem, especialmente em paises
nédo-ocidentais” (Berger, 2000, p. 13).

Em vista desse projeto, a Igreja cede amplos espagos para a organizagdo de diversos
movimentos catélicos a fim de eles colaborarem com o dialogo com o mundo p6s-moderno,
legitimando uma pluralidade de formas, resultando na producdo de uma multiplicidade de
identidades catolicas, dentre as quais a Renovacdo Carismatica Catolica (RCC) e as Novas
Comunidades (NC), o que ndo estancou a migracdo de fiéis catdlicos para outros campos
religiosos ou néo religiosos.

Tratando da nova evangelizacdo em relacdo aos centros urbanos, Coutinho escreve:

A implanta¢do do projeto de “nova evangelizagdo” foi direcionada para os grandes
centros urbanos. Ali, de fato, a luta por espagos e controle do chamado “mercado
religioso” segue de perto as normas de qualquer mercado: precisa estar bem adaptado
ao sistema e s6 vencem os “melhores”, os que apresentam os “melhores produtos”. E
justamente nestes grandes centros que a recessdo de catélicos se faz sentir (Coutinho,
2004, p. 107).

Considerando o quadro de perda hegemdnica da Igreja Catdlica e o pluralismo religioso
oferecido sobretudo nos centros urbanos, o campo religioso se torna mais tenso e competitivo,
de modo que as forcas emergentes no interior da Igreja, sobremaneira aqueles movimentos
diversos reconhecidos e aliados a hierarquia, serdo estratégicas a fim de oferecerem uma
expressdo de fé catdlica que possa atrair e/ou reter pessoas a viver a proposta de fé cristd
catolica, investindo, além da doutrina e do culto, em estabelecimento de vinculo afetivo com

elas.
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Sofiati e Moreira (2018a, p. 287) concordam que, apesar da diminui¢cdo numérica dos
catolicos e a perda da hegemonia, o catolicismo ainda se mantém forte no cenario brasileiro e
a Igreja Catdlica mantém-se ainda em posicdo privilegiada devido a dois fatores por eles
identificados, a saber: o préprio contexto cultural-religioso do pais, tendente a trocas,
bricolagens, transitos e negociagdes simbolicas, e a crescente fragmentacgéo e diferenciagéo do
pentecostalismo brasileiro com as fortes disputas internas no subcampo pentecostal.

Em entrevista concedida em 2010 a Moises Sbardelotto (2024), Renata Menezes afirma
que o crescimento do movimento carismatico perpassa instancias paroquiais e reinventa-se sob
formas de novas comunidades de vida e de alianca, e a atuacdo das Comunidades Eclesiais de
Base (CEBs), que, embora ndo gozam de visibilidade midiatica, continuam atuando de forma
dindmica e capilar em muitas dioceses do pais, expressam as principais dinamicas que
perpassam o catolicismo hodierno no Brasil.

E possivel notar alguns elementos que podem ser lidos & luz de um processo de disputa
dentro do campo das religides tanto no sentido de tentativas de conversao quanto tentativas de
desqualificacdo da religido alheia e de reforco pablico da identidade catolica, conforme pondera
Menezes na entrevista: “um aumento do uso de sinais diacriticos, marcas publicas de
pertencimento ao catolicismo: camisetas, adesivos de carro, pulseiras etc. que assinalam
claramente o fato de que o portador de tais objetos é catélico” (Shardelotto, 2024).

Para Steil e Toniol (2013, p. 229), estamos vivendo no Brasil um “processo de
metamorfose da cultura catolica, que tem impedido a transmissao por via da tradicdo.” Seria
um movimento de destradicionalizagdo “que se identificaria menos com a simples quebra da
tradicdo e mais com a reflexividade e consequente perda de alinhamento automéatico com a
tradigdo” (Velho, 1997, p. 55). Nesse sentido, podemos compreender o surgimento de novas
praticas religiosas fora da regulamentacao institucional e da ortodoxia.

Steil e Toniol (2013, p. 229) comentam que “as condicdes e predisposi¢cdes atuais
apontariam para praticas e experiéncias religiosas que se configuram a partir de individuos
enquanto sujeitos livres, capazes de optar por um caminho entre 0s muitos que se apresentam
como possibilidades em seu horizonte existencial.”

Steil considera que emergem formas diversas de crer como reacdo a perda hegemonica

do catolicismo no campo religioso brasileiro e comenta:

[...] pesquisas etnogréficas focadas nas préaticas e experiéncias chamam a atencéo para
processos internos ao préprio catolicismo que estariam conferindo-lhe um novo vigor,
disputando com os evangélicos a mobilizacdo de multidées em performances rituais,
assim como a ocupacgdo de espagos na midia. Ou seja, se desde uma perspectiva
sistémica pode-se observar que o catolicismo perde sua hegemonia, enquanto sistema
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religioso e moral dentro da sociedade brasileira, no &mbito das praticas ele se renova,
configurando-se como um locus, entre outros, de producdo de sentidos e crencas para
individuos e grupos que encontram ai um contexto adequado para a experiéncia
religiosa e moral (Steil, 2009, p. 3).

Trata-se ndo apenas de um movimento de reordenagéo do campo religioso, mas de uma
mudanca no interior das préprias tradi¢fes, que buscam se adequar a redefinicdo do conceito
de religido e sua significacdo contemporanea.

As recomposicBes do catolicismo sdo maneiras pelas quais a instituicdo religiosa se
reproduz num contexto de declinio e crise e que esta em jogo o crescente dominio de uma nova
linguagem, que parece penetré-la de forma capilar, provocando transformaces internas.

Tratando da dimens&o de um catolicismo heterogéneo, Steil pondera:

E parte dessa heterogeneidade interna que diferentes significacdes possam deslizar
pelos mesmos referentes e signos, remetendo-nos mais a uma perspectiva
performética — da inscricio da alteridade na narrativa dominante — do que a uma viséo
histérica, centrada na dialética de temporalidade diversas. Segundo a perspectiva
performativa, a alteridade dentro do sistema catdlico ndo se apresenta como formas
diversas do mesmo — catolicismo pré-moderno, moderno e pds-moderno, mas esta ai
como uma linguagem alternativa que busca constantemente uma insercdo na narrativa
dominante sem deixar-se diluir na sua totalidade. Trata-se, enfim, de diferentes
regimes religiosos que existem lado a lado, estabelecendo uma forma de contradicéo
que tem que ser negociada, em vez de integrada numa nova sintese dialética (Steil,
2009, p. 4).

O catolicismo agrega diversas expressdes como 0s rituais devocionais do culto aos
santos e anjos, as experiéncias misticas segundo o modelo da Nova Era e o tipo-ideal das
religiBes de conversdo — destacado nos catolicismos de libertacdo e carismatico, e, por isso
mesmo, é possivel encontrar em seu interior diversas formas de crer.’

A essa agregacéo de expressdes de diversas formas de crer no interior do catolicismo,
Sofiati e Moreira (2018a, p. 283) consideram o transito entre denominacgdes e a multiplicidade
de pertenca religiosa, como catblicos/afro-brasileiros, catélicos/espiritas,
catélicos/umbandistas, catdlicos/religides Nova Era, um indicativo de continuidade com o
padréo do catolicismo brasileiro e sua tipica duplicidade histérica de adesdes, ao qual esses
autores consideram parecer parte do “ethos religioso” brasileiro.

Para Steil e Herrera (2010, p. 384), chama ateng¢ao “a pluralidade interna do catolicismo,

capaz de compatibilizar praticas e rituais pré-modernos com experiéncias modernas de

7O trabalho de Camurca (1998), acerca da influéncia da Nova Era na Igreja Catélica e do holismo da Teologia de
Leonardo Boff e Frei Betto, e o de Steil (2004) sobre a Renovagdo Carismatica Catolica, apontam a realidade de
configuracdo de diferentes formas e estilos de ser catdlico.
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comunidades de base, com formas pos-modernas, centradas na religiosidade do self,
especialmente na experiéncia da Renovacdo Carismética Catdlica.”

O cenario brasileiro que surge com a diversificacdo do seu campo religioso aponta mais
para a emergéncia de novos padrdes e modos do religioso que se institui no espaco publico e
na experiéncia de individuos que ao desencantamento do mundo®.

Procopio (2008) apresenta um panorama dos estudos sobre a presenca da RCC na midia,
na politica e na universidade, reunindo estudos de Carranza, Mariz, Steil, Camurca, Prandi,
Miranda, Giumbelli, Birman e alguns outros pesquisadores da area. Segundo esse autor, €
possivel perceber “a RCC envolvida em atividades que perpassam toda estrutura social,
econdmica e cultural do pais, marcando presenca desde a midia a politica partidaria, passando
pelas universidades e ‘baladas’ de jovens” (Procopio, 2008, p. 302).

Atinente ao ambito politico e partidario nacional, de acordo com Procopio (2018), ndo
s0 o catolicismo caracterizado politicamente mais militante por vir das Comunidades Eclesiais
de Base se inseriu na politica partidaria, mas, diante do influxo da presenca evangélica no
cenario politico nacional, o catolicismo carismatico cuidou de estratégias de recrutamento e
engajamento no meio politico a fim de fazer valer os interesses particulares do movimento,
distinguindo-se do jeito de fazer politica das Comunidades Eclesiais de Base e mais equiparado
ao estilo evangélico, mais conservador.

Esse envolvimento politico partidario implica, conforme Carranza (2017, p. 89), no
reposicionamento de dialogo da Igreja Catdlica com o Estado, pois “perante a ascensdo dos
evangélicos como atores politicos que disputam, a quase naturalizada, hegemonia do
catolicismo de pautar a vida pessoal e coletiva nos valores de uma ética intramundana.”®

Carranza (2017, p. 89) observa que essa ética diz respeito a estabelecer limites estatais
em temas como “participacao politica, educacdo, relagdes familiares e moralidade sexual, para
0s quais a instituicao eclesiastica ndo s6 tem posicionamentos doutrinais claros, mas almeja que

a sociedade como um todo os assuma como proprios.”

8 A expressdo refere-se a ideia weberiana de que, a partir da racionalizagdo, foi retirada do homem a crenca de
aceitar a existéncia de deuses e demonios como seres vivos no meio social, ndo sendo mais necessario recorrer a
magia para dominar ou agradar os espiritos a quem sao atribuidos poderes, uma vez que a razdo e 0s meios técnicos
explicam o meio social (Weber, 1982, p. 165).

® Carranza (2017, p. 99-110) apresenta uma analise de como atua o modus operandi politico da Igreja Catdlica e
mostra que de 2006 a 2016 o quadro de religiosos politicos catdlicos de perfil conservador aumentou
significativamente, inclusive em grandes proporgdes se comparado as investidas evangélicas.
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1.2 Crise de recrutamento de religiosos e diversificacdo interna

Ap0s o Concilio Vaticano 11, a formacdo do clero brasileiro foi transformada de uma
formagé&o mais alinhada ao ultramontanismo a uma formagéo em que se buscou refletir as
transformacoes sociais e teoldgicas provindas e provocadas pela Teologia da Libertacdo, que
questionava o papel do padre diante das novas realidades sociais. Esse novo modelo de
formacéo clerical, contudo, ndo ocorreu sem tensdes e disputas internas entre o proprio clero e
seminaristas, como avalia Spiess (2016).

Houve uma crise de vocacgdes conforme pode-se notar pelos numeros de desisténcia da
vida religiosa e pelo esvaziamento dos semindrios, cuja causa atribui-se, conforme Spiess
(2016), a ruptura com o modelo formativo anterior, resultando em um processo de nova
identidade dos padres marcada pelo engajamento socio-politico e pela maior proximidade com
0 povo, também a outras possibilidades de os jovens ascenderem socialmente por meio de
estudos, que era um dos atrativos dos seminarios, além de novas opcdes religiosas atraves de

outras igrejas que se difundiram pelo Brasil. Acerca disso, Spiess pondera:

Contudo, em que pese as teorias sobre a crise vocacional, ao analisar o nimero de
padres diocesanos no Brasil desde 1970, tem-se que estes em apenas trés anos tiveram
um déficit no quantitativo de sacerdotes. De acordo com o Centro de Estatistica
Religiosa e Investigagdo Social (Ceris, 2011), em relagdo aos padres diocesanos,
somente em 1971, 1973 ¢ 1977 houve registros de déficit no niimero de sacerdotes
seculares. Ja se compararmos com as congregagdes masculinas, na mesma década,
praticamente todos os anos registraram diminui¢do no numero de padres religiosos.
Ainda, enquanto que nas décadas de 1980, 1990 e 2000 o quadro de padres diocesanos
apenas aumentava, de outra banda, as congregacdes demonstravam dificuldades em
manter o seu numero de padres, uma vez que por diversos anos consecutivos
continuava sendo registrada a diminui¢do no nimero de sacerdotes religiosos (Spiess,
2016, p. 50-51).

A partir da andlise apresentada por Spiess, houve uma queda no nimero de padres
diocesanos de modo pontual, sendo superada posteriormente, diferente da situacdo dos padres
religiosos (pertencentes as ordens, congregagdes e mosteiros).

Em ambito global, os dados divulgados pela Santa Sé no Anuério Pontificio 2023 e
Anuério Estatistico da Igreja 2021 indicam aumento no numero de catélicos de 1,36 para 1,37
bilhdo, um aumento de 1,3%, e queda no numero de padres e seminaristas maiores, que Sao

aqueles candidatos ao sacerddcio que cursam estudos académicos de filosofia e teologia.

O numero de padres em seu conjunto diminuiu de 410.219 em 2020 para 407.872 em
2021, uma diminuicdo de 0,57%. No entanto, ao analisar separadamente os padres
diocesanos e os padres religiosos, observa-se que enquanto os primeiros diminuiram
0,32%, os segundos diminuiram 1,1%. [...] A tendéncia temporal do ndmero de
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seminaristas maiores observada no mundo, a partir de 2013, mostra um declinio
ininterrupto que continua em 2021. Neste ano, o nimero de seminaristas é de 109.895,
dos quais 61% sdo seminaristas diocesanos e os restantes 39% séo religiosos. Em
relacdo a 2020, regista-se uma diminuicdo de 1,8%. A diminuicdo ocorre em quase
todas as divisdes territoriais: 0 niumero de seminaristas aumenta apenas na Africa,
onde h4 um aumento de apenas 0,6% entre 2020 e 2021 (Osservatore Romano, 2023).

Comi isso, percebe-se que € um numero baixo de agentes clericais e agentes em formacao
quando relacionado & malha total de fiéis catdlicos. Nesse sentido, no Osservatore Romano

encontra-se a seguinte andlise:

Se compararmos 0 numero de seminaristas maiores com o tamanho da populacéo
catolica, obtemos uma taxa (de vocacdes) que mostra ainda melhor a magnitude do
nivel alcangado pelas vocagdes no final do biénio. Em 2020, havia 8,23 seminaristas
maiores para cada cem mil catélicos no continente como um todo, e 0 nimero no final
de 2021 €é de 7,99. A situagio mais favoravel em 2021 é na Asia (20,96 seminaristas
por 100.000 catélicos), Africa (12,75) e Oceania (8,76). Muito inferior é a taxa de
vocagdo nas restantes divisdes, onde o valor de 5,01 para a Europa contrasta com 4,13
na América do Sul (Osservatore Romano, 2023).

Os dados estatisticos da Igreja Catolica no Brasil apresentados por Fernando Altemeyer
Junior (2023), assistente do Departamento de Ciéncias Sociais da PUC/SP, em 21 de abril de
2022, mostram que ha 467 bispos, sendo 306 em exercicio e 161 eméritos (aposentados) e ha
278 circunscricdes eclesiasticas (dioceses, prelazias). Consta-se que ha 14.690 padres
diocesanos, 7.121 padres religiosos, sendo o total de 21.811, e 12.013 pardquias no Brasil; h4
4.770 diadconos permanentes, que sao, em geral, homens casados admitidos ao grau da ordem
do diaconado (restaurado pelo Concilio Vaticano I1), exigindo-se, dentre outros elementos, o
assentimento da esposa, a recomendacdo do paroco da pardquia e de membros da comunidade
onde reside, curso de teologia e engajamento pastoral em comunidade. O relatério apresenta
ainda 2.073 membros de institutos seculares, que sdo pessoas de vida consagrada cuja forma de
vida é comum aos leigos, seja sozinho, em familia ou em grupo de vida fraterna — conforme o
Caodigo de Direito Candnico, can. 710-714 (Jodo Paulo 11, 2013) — 122.170 missionarios leigos,
8.041 seminaristas maiores, sendo 5.317 diocesanos e 2.724 religiosos, 3.467 irmaos de votos

religiosos'® e 27.182 religiosas de vida consagrada (irmas, freias, monjas).

10 De acordo com o Direito Canénico, can. 654 (Jodo Paulo 11, 2013), os irmaos de votos religiosos referem-se a
membros de institutos de vida consagrada que pela profisséo religiosa assumem, com voto publico, a observancia
dos trés conselhos evangélicos (pobreza, castidade e obediéncia), consagram-se a Deus pelo ministério da Igreja e
sdo incorporados ao Instituto com direitos e deveres definidos pelo préprio Direito e pelo estatuto e regimento
préprios do Instituto. No relatério, ndo fica claro se sdo de votos temporéarios (que pode ser renovado por até seis
anos, ordinariamente) ou votos solenes/perpétuos (definitivamente incorporado ao Instituto) ou se é a soma das
duas condic¢des. Como anteriormente foi apresentado no relatério o nimero de padres religiosos, os irmédos (freis,
monges etc. chamados conforme ao Instituto que pertencem) devem se referir ao grupo que possui vocagdo a vida
consagrada, ndo, porém, ao ministério ordenado (didcono ou sacerdote).
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Considerando o numero de padres, que representa o0 grupo de agentes que
ordinariamente administram as paroquias onde se organiza e se centraliza a vida pastoral e o
atendimento dos fiéis, e a quantidade de pardquias, para o nimero de 123.280.172 fiéis catolicos
(conforme o censo IBGE de 2010), ao distribuir proporcionalmente tem-se a média de 5.652
fieis para cada padre, o que representaria um grande contingente para receber assisténcia
pastoral por apenas um padre, ou ainda por paroquia seria em média de 10.262 fiéis, o que
exigiria mais de um padre por paroquia para assisténcia dos servicos religiosos.

E preciso salientar ainda que as realidades paroquiais em termos de nimero de padres,
fiéis residentes e extensdo territorial s@o diversas e paréquias assistidas por padres diocesanos
costumam ter um padre no oficio de paroco ou de administrador paroquial, responsavel e
representante legal pela pardquia, e, as vezes, um padre no oficio de vigario paroquial, sendo
colaborador do paroco na assisténcia pastoral dos fieis (como é o caso da realidade local da
Diocese de Imperatriz/MA na paroquia Sagrado Coracdo de Jesus, no municipio de Amarante
do Maranhdo), as paroquias confiadas a administracdo de um instituto religioso possuem no
minimo dois religiosos, sendo ao menos um padre (como € o caso das paroquias Santa Rita de
Caéssia e Santa Cruz, em Imperatriz/MA), algumas paréquias possuem quatro religiosos, sendo,
as vezes, todos eles padres (realidade da paréquia Sdo Francisco de Assis, no bairro Centro de
Imperatriz/MA).

Em se tratando da realidade local, a Diocese de Imperatriz (MA) foi criada pelo papa
Jodo Paulo Il por meio da Bula Quae maiori Christifidelium spirituali bono em 27 de julho de
1987, tendo sido desmembrada da Diocese de Carolina (MA). Atualmente, sua jurisdicdo
corresponde ao territorio de treze municipios, a saber: Acailandia, Amarante do Maranh&o,
Buritirana, Cidelandia, Davindpolis, Imperatriz, Itinga do Maranh&o, Jodo Lisboa, Governador
Edson Lobéo, S&o Francisco do Brejdo, S&o Pedro da Agua Branca, Senador La Roque e Vila
Nova dos Martirios.

Conforme o relatorio estatistico anual diocesano!! de 2022 enviado pela Diocese de
Imperatriz para a Secretaria de Estado do Vaticano, o territorio da Diocese é de 25.958 km?,
dos quais 7.438 kmz2 corresponde ao territdério de Amarante, sendo 0 maior territorio paroquial,

e a soma da populacdo residente em toda Diocese é 584.545' da qual 347.057 sdo catdlicos

1 A cada ano, a chancelaria de cada diocese envia um relatério para a Secretaria de Estado do Vaticano,
informando dados da diocese. As informacdes sdo solicitadas por meio de questionério ao qual as chancelarias
fazem coleta de dados para preenché-lo, utilizando-se dos dados do IBGE, das informacdes demograficas
oferecidas pelas prefeituras, dos dados sacramentais obtidos nas pardquias, informagdes das casas religiosas,
Tribunal Eclesiastico e Camara Eclesiastica de Instru¢do Processual.

12 Esse quantitativo do relatério é resultado da soma dos dados estatisticos mais atualizados oferecidos pelos sites
das prefeituras, sobretudo.
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(59,37%), 160.927 sdo adeptos de outras religibes cristds (27,53%), dentre as quais oS
evangélicos, e 50.031 sdo adeptos de religides ou cultos ndo-cristdos (8,56%). Sdo 34
pardquias, sendo 29 aos cuidados do clero diocesano e 5 aos cuidados dos sacerdotes religiosos
(18 paroquias em Imperatriz, 5 paroquias em Acailandia, 11 paroquias restantes, sendo uma em
cada municipio restante), e 56 padres, dos quais 40 sdo diocesanos (todos brasileiros) e 16
religiosos (sendo 12 brasileiros, dois italianos, um congolés e um portugués). Nesse ano, foram
ordenados 2 padres diocesanos. Registra-se apenas um diacono permanente, que pertencia ao
clero da Diocese de Castanhal/PA, ordenado em 1999, e, por meio de procedimento candnico
em 2021, foi incardinado, tornando-se efetivamente membro do clero diocesano, conforme
documentacdo dos atos administrativos do Bispo Diocesano no arquivo da Chancelaria, na
Curia Diocesana.'*

Acerca dessa realidade do diaconado permanente na Diocese de Imperatriz, por meio
dos dados obtidos também no arquivo da Chancelaria, em 2019, por meio do Decreto 06/2019
do Bispo Diocesano, Dom Vilsom Basso, foi constituida a Escola Diaconal. Em 2021,
aconteceu o primeiro edital para matricula no curso de teologia para a formacdo académica, e,
em 2022, comecaram as aulas com o grupo formado por 32 candidatos, tendo havido duas
desisténcias, um afastamento por doenca e um ingresso posterior, resultando, no segundo
semestre de 2023, 30 candidatos.

Sobre as religiosas e 0s seminaristas maiores em 2022, o relatorio estatistico anual
diocesano informa que eram 43 religiosas'®, 8 seminaristas® dos quais 2 deixaram o seminario

no decorrer do ano, e 5 missionarios leigos.

13 Esses dados ainda correspondem aos dados do censo do IBGE de 2010, tendo em vista que ndo existem outras
fontes que oferecam estatisticas desses indices. Nesse sentido, 4,54% representa um contingente de 26.530 pessoas
residentes na Diocese que ainda ndo estdo representadas nos indices estatisticos da religido.

14 Até a conclusdo da pesquisa, o relatério estatistico anual diocesano 2023 ndo havia sido finalizado, porém, a
partir dos dados confirmados nos arquivos da Chancelaria do Bispado de Imperatriz, deve-se destacar que em 2023
houve a ordenacdo de um preshitero diocesano e a nomeacdo de um presbitero para o ministério episcopal na
Diocese de Cameta/PA, mantendo, nesse caso, 0 quantitativo de 40 padres diocesanos; e ainda a criagcdo de uma
nova paroéquia no municipio de Imperatriz, totalizando 35 paroquias na Diocese, sendo 19 paréquias em Imperatriz.
15 Conforme registros na Chancelaria, sdo 10 Institutos de Vida Consagrada presentes na Diocese, a saber:
Missionarias de Acdo Paroquial (MAP) com casa em Imperatriz (3 religiosas) e S&o Pedro da Agua Branca (3
religiosas); Beneditinas da Divina Providéncia, em Imperatriz (2 religiosas); Missionarias Capuchinhas, em
Imperatriz (5 religiosas); Filhas da Caridade Canossianas, em Imperatriz (4 religiosas); Irmds Sacramentinas de
Bérgamo com casa em Jodo Lisboa (4 religiosas) e em Itinga do Maranhao (5 religiosas); Irméas Teresianas com
casa em Imperatriz (6 religiosas) e em Acailandia (3 religiosas); Irmds Franciscanas de Maristella, em Amarante
do Maranhdo (3 religiosas); Irmds Franciscanas da Peniténcia, em Senador La Roque (3 religiosas); Irmas
Escolares de Nossa Senhora, em Acailandia (2 religiosas).

16 Os seminaristas moram no Seminario Maior Bom Pastor, em Sdo Luis/MA, pois os estudos académicos de
filosofia e teologia sdo cursados no Instituto de Estudos Superiores do Maranhdo — IESMA — onde também
estudam seminaristas de outras dioceses do Regional Nordeste 5 da CNBB — que corresponde ao territério do
Estado do Maranhdo — e formandos dos Institutos de vida religiosa, sendo uma faculdade também aberta a todo
publico.
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O efetivo clerical da Diocese de Imperatriz, somado ao numero de religiosas para dar
assisténcia a populacéo catélica e cuidar da evangeliza¢do de novos membros, é bem pequeno,
especialmente considerando o contexto hodierno plural e diverso em que as igrejas evangélicas
exercem forte proselitismo, caracterizadas ainda pela multiplicidade de igrejas e a facilidade
para a constituicdo de pastores no ambito pentecostal e neopentecostal, sem exigéncia de cursos
académicos.

A participacgdo dos fiéis leigos e leigas é de grande relevancia, pois exercem lideranca
em comunidades das paréquias em que a presenca do clérigo é parcial ou escassa, mantendo
atividades religiosas diversas (catequeses, celebracdes da Palavra, tercos, novenas, festejos,
formacOes etc.), em comunhdo com o padre responsavel pela paréquia a qual pertence a
comunidade, e, as vezes, assistidos por outros fiéis leigos que possuem algum ministério
delegado pelo Bispo diocesano, como ministros extraordinarios da Sagrada Comunh&o?’,
ministros extraordinarios do Batismo e assistentes leigos do Matriménio (onde na falta do
ministro ordinario — diacono ou sacerdote — ou estando ele impedido, leigos, homens ou
mulheres, podem ser delegados pelo bispo, sendo que a delegacdo para a assisténcia do
matrimonio é feita apos ter obtido voto favoravel da Conferéncia Episcopal Nacional, no Brasil
a CNBB - e a necessaria licenca da Santa Sé), e ministros da presidéncia da celebracdo
dominical da Palavra, os que sdo delegados pelo bispo para a presidéncia da liturgia da Palavra
nas comunidades.

Todos esses ministérios delegados exigem uma determinada formacdo em vista do
exercicio do ministério e fica ao cargo de cada diocese a organizacdo para a formagdo. Na
Diocese de Imperatriz, por exemplo, existem os Ministros Extraordindrios da Sagrada
Comunhdo (MESC), organizados por uma Coordenacdo Diocesana (CDMESC) constituida
pelo Bispo para cuidar da formacdo e acompanhamento desses ministros leigos, bem como ha
0s Ministros Extraordinarios da Palavra (MEP) também apoiados por uma Coordenacao
Diocesana.

Ha fiéis leigos que colaboram com a evangelizacdo por meio de um sistema de formacéo
mais ou menos sistematico, dependendo da realidade, que é a catequese, os chamados
catequistas, ndo se exigindo a delegacdo do bispo, mas devem ter a anuéncia do paroco, terem

sido iniciados aos sacramentos do Batismo, Crisma e Eucaristia (que configuram os iniciados

17 “Esses ministros assumem a presidéncia em determinadas circunstancias e distribuem a sagrada Comunhéo nas
Celebracdes da Palavra; ajudam a distribuir o P&o Eucaristico em assembleias numerosas; levam a Comunhdo aos
enfermos e, em caso de necessidade, administram o Viatico; na auséncia do padre ou diacono, expbe o Santissimo
Sacramento para a adoracao dos fiéis e o repdem sem dar a béncéo; por vezes, acompanham os vel6rios e oficiam
as exéquias; dao a béngdo aos idosos e doentes” (CNBB, 2017, p. 114-115).
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a vida cristd no catolicismo) e terem uma minima formacéo oferecida ao menos pela propria
paréquia.'® Na Diocese de Imperatriz, por exemplo, o relatério diocesano anual de 2022 aponta
a soma de 1.061 catequistas, que vao garantir a formacao de novos cristdos e a preparacao para
0s sacramentos da iniciagdo crista.

Para além dessa estrutura paroquial, a Igreja Catolica admite outras estruturas de
movimentos e associagdes de fieis, como as novas comunidades e obras missionarias, a fim de
contemplar as necessidades daquilo que as pessoas buscam — ndo oferecidas nas estruturas
paroquiais — e se sintam identificadas e, com isso, evitar a evasao de fiéis ou reconquistar
aqueles que, por alguma razdo, afastaram-se da participacao das atividades da igreja.

A situacdo apresentada nas Ultimas décadas tem apontado um movimento de
diversificacdo religiosa no Brasil, sobretudo o crescimento dos pentecostais e dos sem religido,
e um intenso transito®® de fiéis pelas diferentes denominacdes religiosas, em que o catolicismo
aparece como um “doador universal” de fiéis (Texeira; Menezes, 2009, p. 9), isto é, o principal
campo em que outras denominagdes religiosas arregimentam adeptos. Nesse sentido, 0
catolicismo reage a partir de seu proprio dinamismo de reinvencdo permanente e impulso
renovador, capaz de incorporar a diversidade para promover uma readesdo, conforme

comentam Teixeira e Menezes:

E preciso, entretanto, sinalizar que essa situagio envolve simultaneamente movimento
de “reaquecimento” ou reavivamento do catolicismo, na linha de “re-adesdo”, como
ocorre nas expressdes religiosas sintonizadas com o Movimento de Renovagdo
Carismatica Catolica. O catolicismo nao é somente uma “identidade constituida”, o
“estrutural institucionalizante”, mas é também o instituinte, que revela um dinamismo
de reinvengdo permanente e um impulso renovador. Essa reinvengdo ocorre no
catolicismo tradicional, em didlogo e interagdo com o catolicismo moderno e clerical;
nas novas formas de visibilidade eclesial; nas intercessdes criativas com outras
expressdes religiosas etc. De forma distinta de outras préaticas religiosas, o
catolicismo, com sua estrutura de carater performativo, tem um potencial de
incorporar a diversidade. No entanto, ndo é tarefa facil captar a complexidade do
fendmeno catdlico e, de modo particular, o traco plural que envolve o catolicismo no
Brasil [...] (Teixeira; Menezes, 2009, p. 9).

18 Em 2021, o Papa Francisco publicou o documento Carta Apostdlica em forma de Motu Proprio Antiquum
Ministerium pelo qual se institui o ministério laical de catequista, reconhecendo a antiguidade desse servico e seu
alto valor, de maneira que por meio da instituicdo se concede estabilidade ao ministro da catequese e se exige o
processo formativo necessario e os devidos critérios normativos para que os fiéis leigos sejam admitidos, deixado
ao cargo das Conferéncias Episcopais (Francisco, 2021). Com isso, percebe-se que, para além do reconhecimento
formal por meio de uma instituicdo, ha a preocupacdo em melhorar a formagdo dos agentes leigos para formar
novos membros.

19 Almeida e Montero explicitam o conceito de transito religioso que atine a essa realidade: “Esta nogio aponta,
pelo menos, para um duplo movimento: em primeiro lugar, para a circulacio de pessoas pelas diversas instituicdes
religiosas, descrita pelas analises sociolégicas e demogréficas; e, em segundo, para a metamorfose das praticas e
crencas reelaboradas nesse processo de justaposicdes, no tempo e no espaco, de diversas pertencas religiosas,
objeto preferencial dos estudos antropologicos” (Almeida; Montero, 2001, p. 93).
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Teixeira (2009, p. 19-28) analisa as faces do catolicismo contemporaneo e afirma que
ndo é possivel situar o catolicismo brasileiro numa perspectiva de homogeneidade, pois existem
muitos estilos culturais de ser catdlico, resultando em malhas diversificadas do catolicismo, que
ele apresenta em quatro divisfes, a saber: catolicismo santorial, o qual tem por caracteristica
principal as devocdes populares, o culto aos santos, mantendo relativa autonomia concernente
ao catolicismo institucional; catolicismo oficial, correspondendo a dimensdo institucional
romana, o qual se encontra em crise e declinio; catolicismo de reafiliados, que compreende um
processo de conversdao no sentido de envolver pessoas que até entdo viviam a identidade
religiosa de modo superficial, provocando uma nova experiéncia comunitaria e forte
intensidade religiosa, onde também encontrara apoio emocional (como é o caso da RCC e as
Comunidades Eclesiais de Base — CEBs); e o catolicismo midiatico, que envolve diversas
praticas e grupos religiosos relacionados a RCC caracterizados pela presenca nos meios de
comunicacdo de massa (destaca-se nesse campo o Pe. Marcelo Rossi, Pe. Jonas Abib, TV
Cancdo Nova, TV Rede Vida etc.).

Na consideracdo de Sell e Moniz (2023, p. 8-10), a diversificacdo interna do catolicismo
da-se com o surgimento de novas tendéncias, a saber: o cristianismo da libertacdo, muito forte
no Brasil nas décadas de 1970 e 1980, passando por uma crise na década de 1990, mas presente
ainda em setores do episcopado, pastorais sociais e CEBs; a RCC, interpretada como uma forma
de pentecostalismo catélico, que, apds sua fundacdo, foi regulada pela hierarquia catélica; e 0s
grupos tradicionalistas, 0s quais sdo caracterizados pela critica ao Concilio Vaticano 11, cuja
expressao forte era a TFP — Tradicdo, Familia e Propriedade — e sdo identificados em novos
grupos como os Arautos do Evangelho, Centro Dom Bosco e outros.?

Sofiati e Moreira (2018, p. 289-293) apresentam um panorama mais amplo das
tipologias do catolicismo brasileiro a partir de formulacdes de modelos interpretativos de
diferentes autores, entre os quais destacamos: a) Camurca divide os fiéis entre carismaticos,
paroquianos (em que a instituicdo € mais presente em relagdo aos outros segmentos), membros
das CEBs e das novas comunidades; b) Jodo Batista Libanio, em analise intraeclesial, divide a
Igreja Catolica em cinco grupos: Igreja da instituicdo, Igreja da pregagdo, Igreja da praxis
libertadora, Igreja carismatica e Igreja plural, fragmentada e pds-moderna (uma simbiose dos
quatro grupos precedentes); c) Leonardo Boff apresenta os modelos de Igreja Catolica, como:
Igreja como totalidade, Igreja moderna, Igreja a partir dos pobres e Igreja mae e mestra; d)

20 Coutinho (2004), Steil (2009), Steil e Herrera (2010) apresentam e analisam a diversidade no interior do
catolicismo, mantendo basicamente essa mesma diversificagdo apresentada por Sell e Moniz (2023) e por Teixeira
(2009), indicando grupos decorrentes dessa diversificacao.
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Lowy, numa perspectiva extraeclesial a partir das ciéncias sociais identifica quatro tendéncias,
que considera a interconexao entre o aspecto institucional e as praticas autbnoma dos leigos:
igreja tradicional, igreja reformista, igreja radical e igreja modernizadora conservadora.

A diversidade nos modos de ser catdlico ndo é novidade no Brasil e é constitutiva do
fendmeno religioso em geral e do préprio catolicismo em particular, configurando um novo
cenario no catolicismo brasileiro, caracterizado pela autonomia ampliada dos fi€is leigos,
manifestada de modo mais intenso na atualidade, como ponderam Sofiati e Moreira (2018, p.
289), os quais apresentam uma sintese do estudo de Cecilia Mariz, que apontou quatro

elementos que favoreceram essa autonomia ampliada dos leigos:

1) as trocas com a modernidade, que podem ser observadas, por exemplo, na Teologia
da Libertagdo, ao dar énfase na participacdo democrética dos leigos e ao realizar uma
critica do clero; 2) o fim do monopdlio do carisma, promovido por liderancas
carismaticas leigas, sobretudo a partir das muitas apari¢cdes de Maria ao longo do
século XX, provocando diversificagdo de carismas e conflitos entre sacerdotes e
leigos dentro da instituicdo; 3) a ingeréncia de institui¢cBes ndo religiosas e do mercado
no espago da Igreja, como midia, governos, empresas, empreendimentos turisticos,
entre outros, que assumiram o controle de diversas manifestagdes religiosas,
sobretudo aquelas ligadas ao catolicismo popular, de forte autonomia com relagéo a
Igreja Catdlica; 4) como quarto e principal elemento, Mariz menciona as campanhas
internas vividas pelo catolicismo, sendo que as mais importantes foram a
romanizacdo, o catolicismo da libertacdo (principalmente as CEBs, as pastorais
sociais e da juventude) e o carismatismo catolico (os Grupos de Oracédo, as
Comunidades de Vida e Alianca, fendmeno dos padres cantores) (Sofiati; Moreira,
2018, p. 290).

A ocorréncia desses elementos ndo se da de maneira isolada, tampouco se da ao modo
de efeito cascata, porém trata-se de um entrelacamento ou confluéncia deles ou de alguns deles

diante da realidade, favorecendo maior autonomia do laicato.

1.3 Alguns condicionantes da fundacao da Comunidade de Vida e de Alianga Sim de Maria

A gueda no numero de catolicos e 0 aumento do nimero de evangélicos contribui para
o0 surgimento de novas associagdes e formas de vida dentro do catolicismo que, ao reconfigurar-
se, responda aos anseios daquilo que as pessoas buscam e, com isso, tentar reter ou reduzir a
evasdo de fiéis catolicos ou ainda atrair aqueles catolicos sem vida efetiva e engajada, num
processo de reavivamento.

No Brasil, em 2022, registram-se 278 circunscri¢fes eclesiasticas (dioceses, prelazias)
e 12.013 paroquias (Junior, 2023) da Igreja Catdlica, e, jaem 2019, havia sido registrada a soma

de 109.560 igrejas evangelicas, das mais diversas denominagdes, um crescimento exponencial,
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sobretudo desde os anos de 1970 e com maior ciclo de crescimento entre os anos 2000 e 2016
(Araujo, 2023). De acordo com Aratjo (2023, p. 20), o crescimento de uma denominagédo
especifica ndo esta associado a reducdo de outros grupos evangélicos no mesmo local, de forma
que o crescimento do pentecostalismo nos Estados brasileiros tende a impulsionar o
crescimento de seus pares de outras denominacdes, e ndo o contrario, de forma que isso
corrobora com o argumento de que a principal caracteristica da transi¢éo religiosa em curso no
Brasil é o enfraquecimento da Igreja Catdlica, especialmente nas areas periféricas dos grandes
centros urbanos.

A Igreja Catolica é chamada a uma atualizacdo, ao aggiornamento, COmo expressou o
Papa Jodo XXIII ao convocar o Concilio Vaticano 1, isto é, a atualizacdo da Igreja em dialogo
com o mundo moderno. No que concerne mais diretamente ao papel dos fiéis leigos e suas
novas formas de associacdo no interior da Igreja, considerou-se o seu lugar e a sua forma de
existéncia, admitindo esses novos agrupamentos com uma organizacgao propria, visando uma
atuacdo mais direta e autbnoma dos fiéis leigos na evangelizacdo, resultando em ac¢des mais
especificas e plurais para atender o publico catolico.

A Igreja Catdlica no Maranhdo atualmente é organizada em doze circunscri¢des
eclesiasticas que formam uma provincia eclesiastica, constituindo o Regional Nordeste 5 da
CNBB, sendo a Arquidiocese de Sao Luis a mais antiga (1677), seguida das Dioceses de Caxias
(1939), Viana (1962), Bacabal (1968), Brejo (1971), Coroatéa (1977), Pinheiro (1979), Carolina
(1979), Balsas (1981), Grajau (1981), Zé Doca (1983) e Imperatriz (1987). Os territérios de
Grajau, Pinheiro, Balsas, Carolina e Candido Mendes (sede em Zé Doca desde 1983) ja eram
prelazias e contavam com um bispo prelado para cada territério, sendo elevadas a Diocese nos

anos indicados. A configuracdo geogréafica dessa divisdo segue conforme ilustra 0 mapa abaixo:

Figura 1: Mapa do Regional Nordeste 5 da CNBB (Maranh&o)
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Historicamente, a cidade de Imperatriz foi fundada por Frei Manoel Procépio em missdo
religiosa enviada pelo Estado do Pard, em 1852, sendo primeiramente Povoagdo de Santa
Tereza de Imperatriz, e s6 em 1924 passou a ser cidade de Imperatriz. Até metade século XX,
Imperatriz vivia sua situacdo de isolamento, que mudou depois dos acessos com as estradas,
ligando a outras cidades da regido e do pais, sobretudo com a construcéo da rodovia Belém-
Brasilia.

A partir da década 1950, Imperatriz viveu uma sucessdo de ciclos econémicos e
processos migratérios, conforme observam Pantoja e Costa (2013, p. 246), dos quais 0s mais
importantes foram: o ciclo do arroz, o ciclo da madeira e o ciclo do ouro (Serra Pelada).
Segundo esses autores, os ciclos econdémicos foram responsaveis pela grande onda de
imigrantes que a cidade recebeu. Os fundadores da Assembleia de Deus em Imperatriz, em
1952, por exemplo, eram imigrantes vindos do Estado do Piaui, os quais fugiam da seca em
busca de melhores condig¢des de vida no Maranh&o.

O crescimento populacional se deu significativamente a partir da década de 1950. Em
1970, a populacdo em Imperatriz era de 80.827 habitantes; ja em 1980, a populacdo era de
220.079, conforme registros do censo do IBGE desses respectivos anos?, de modo que de 1970
a 1980 a populacdo quase triplicou. De acordo com o estudo de Pantoja e Costa (2013, p. 248),
em 1980, a populagédo de Imperatriz era composta por 11% de maranhenses, 22% de pessoas
de outros Estados do Nordeste e 67% de pessoas de outras regides do pais.

Atualmente, conforme o censo do IBGE de 2022, a populacdo de Imperatriz soma
273.110 habitantes, indicando um crescimento mais lento ao anterior nas ultimas quatro
décadas, devendo considerar-se também a criacdo de novo municipios, desmembrados de
Imperatriz.

Em nivel de Estado, mais recentemente, conforme os dados do censo do IBGE de 2010,
a populacdo do Maranhdo era de 6.574.789 habitantes, dos quais 4.899.250 habitantes eram
catélicos romanos, 1.130.399 evangelicos, 12.505 espiritas, 3.706 umbandistas, 582 do
Candomblé e 431.138 declararam-se sem religido. No andamento desta pesquisa, ndo foram
divulgados os resultados do censo do IGBE de 2022 referente as religiGes e denominacdes

religiosas, impossibilitando a apresentacao de dados mais atualizados sobre o assunto.

2L Censo Demografico IGBE 1970 (40. ldade por sexo segundo as microrregides e 0os municipios, p. 156),
disponivel em: <https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/69/cd_1970 vl t5 ma.pdf>; Censo
Demografico IBGE 1980 (1.10 Populacdo residente, por religido e sexo, segundo as mesorregides, as
microrregides e 0s municipios, p. 34), disponivel em: <
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/72/cd_1980 v1 t4 n7_ma.pdf>.



https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/69/cd_1970_v1_t5_ma.pdf
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/72/cd_1980_v1_t4_n7_ma.pdf
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Conforme os dados do relatdrio?? do Regional Nordeste 5 da CNBB, produzido para a
visita ad limina apostolorum?, em 2020, havia 2.730 catequistas, 405 padres, sendo 314
diocesanos e 91 de congregaces religiosas, 81 didconos permanentes, 206 religiosos de vida
consagrada e 536 religiosas de vida consagrada. Acerca do numero de paroquias em todo o
Estado, somavam 273.

Dentro desse conjunto, a Diocese de Imperatriz € a mais nova da provincia eclesiastica,
com trinta e sete anos de criacdo, sob o governo de seu terceiro Bispo diocesano, Dom Vilsom
Basso. Sua jurisdicdo corresponde aos territdrios dos municipios de Acailandia, Amarante do
Maranhdo, Buritirana, Cidelandia, Davinopolis, Imperatriz, Itinga do Maranhao, Jodo Lisboa,
Governador Edson Lob#o, S&o Francisco do Brejdo, S&o Pedro da Agua Branca, Senador La
Rogue e Vila Nova dos Martirios, correspondendo a 25.958 km2, cuja populacgéo referente ao
territorio da Diocese, conforme relatorio estatistico anual diocesano de 2022, soma 584.545
pessoas das quais 347.057 sdo catolicas, 160.927 sao adeptas de outras religides cristds onde se
contabilizam os evangélicos, e 50.031 sdo adeptas de religides ou cultos ndo-cristaos.

A Comunidade de Vida e de Alianca Sim de Maria foi fundada aos 03 de novembro de
2001, em Imperatriz/MA, mais especificamente a partir do Grupo de Oracdo da RCC da
Pardquia Santa Rita de Céssia, no bairro Santa Rita, regido de periferia, e atualmente tem sede
no municipio de DavinopolissMA, na vila Santa Ldcia, bairro periférico da cidade. Sua
fundadora, Marcia Sepulvida, é adulta, casada ha doze anos, e vive com 0s membros da
Comunidade de Vida, conquanto em casas distintas no mesmo espaco geografico.

Na foto abaixo, um registro dos fundadores da Comunidade com o atual Bispo
diocesano de Imperatriz, na ocasido de uma missa presidida pelo Bispo para a renovagéo da
consagracao dos membros, no espaco onde acontecem as celebragdes na sede da Comunidade,
em Davindpolis, o que expressa, além de uma presenca significativa e honrosa para a
Comunidade por ter a presidéncia do Bispo para essa missa, a manutencdo de relacdes de
proximidade da Comunidade com a hierarquia. Da esquerda para direita: Marcia (fundadora),
Fabiano (cofundador e esposo da Mércia), Dom Vilsom Basso (Bispo diocesano de Imperatriz)

e Clelbiane (cofundadora).

22 Relatério preparado pelo Dr. Fernando Altemeyer Junior — PUC/SP, disponivel no site da Diocese de Viana:
<https://diocesedeviana.org.br/maranhao-ne5.html>.

23 Diz respeito a visita que os bispos devem fazer ao Papa, geralmente a cada 5 anos, dentro do exercicio do
ministério episcopal a frente da Diocese, sendo uma prescri¢do do Codigo de Direito Candnico (cf. can. 399-400).
Nessa visita, sdo previstos: apresentacdo de relatérios sobre a situacdo da Diocese ao Papa; encontros com 0s
prefeitos dos dicastérios da Curia Romana, espécies de departamentos que ajudam o Papa no governo da Igreja
em todo o mundo; como também a veneracdo dos sepulcros dos Apdstolos Pedro e Paulo.
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Imagem 1: Foto publicada em 25/03/2023 na rede social Facebook, perfil “Oliveira Clelbiane”

Fonte: Facebook (2023)

A Comunidade integra, no curso do més de junho de 2024, quarenta membros: nove séo
membros de vida (os que se dedicam totalmente a Comunidade, deixando estudos, profissdes,
vida familiar etc.) dos quais sete sdo consagrados e dois sdo pré-discipulos (em formacéo no
primeiro ano); trinta e um sdo membros de alian¢a (0s que dedicam parte de seu tempo as acoes
missionarias da Comunidade) dos quais vinte e cinco sao consagrados, dois sdo discipulos (em
formacdo no terceiro ano) e dois sdo pré-discipulos (em formacao no primeiro ano), sendo que
dos membros de alianga consagrados hd um casal de alianga residencial (trabalha fora da
Comunidade, porém reside em sua sede, em uma casa destinada ao casal e seus filhos,
dedicando parte de seu tempo as atividades da Comunidade).

Compbe a Comunidade homens e mulheres: casados, como é o caso da Maércia
(fundadora) com o Fabiano (cofundador), o casal de alianca residencial e outros membros de
alianca; solteiros, como € o caso da cofundadora (Clelbiane), alguns membros de vida e de
alianca; celibatarias, ha dois membros de vida e, até o0 momento, nenhum celibatario membro
de alianga. Desse modo, tanto na comunidade de vida quanto na comunidade de alianga podem
ter membros casais (vivem o matriménio cristdo), solteiros (estado temporario, no sentido de
gue poderdo celebrar matriménio) e celibatarios (estado de vida escolhido de ndo celebrar
matriménio). A presenca de padres na Comunidade é apenas de assisténcia sacramental e
espiritual, ndo estabelecendo vinculo nem de vida e nem de alianga com a comunidade.

O contexto geral de declinio do quantitativo catélico e 0o aumento do nimero de
evangeélicos, bem como o avanco da presenca das igrejas evangélicas de modo mais agil e plural
entre as mais diversas classes sociais e sua tipica forma organizacional em que para cada
congregacdo ha um pastor, contrastada com a forma de organizacdo paroquial da Igreja

Catolica, mais centralizadora e burocratica, que, comumente, reune varias comunidades de fiéis
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assistidas por um ou dois padres, tal contexto verifica-se também em nossa realidade local pelo
que foi possivel perceber a partir dos dados censitarios.

A realizacdo do Concilio Vaticano Il com suas diretrizes resultou em profundas
mudancas na vida da Igreja Catdlica em seus mais diversos ambitos em todo o mundo. O
impulso que o Concilio deu ao protagonismo dos fiéis leigos e leigas propulsionou uma abertura
a multiplas formas de associagdes, atuaces e movimentos catdlicos liderados por leigos em
todas as partes do mundo, particularmente a partir do ultimo quartel do século XX, fator
também constatado no Brasil nas mais diversas dioceses onde se manifestou a presenca das
CEBs, RCC e NC, Movimento de Cursilhos de Cristandade (MCC), movimentos de casais e
tantas outras associac¢des, fomentando o surgimento de profusas liderancas leigas, favorecendo
um espaco mais plural no interior da Igreja para a vivéncia da fé, abarcando maior nimero de
pessoas em vista ndo sO da retencao de fiéis, mas também da atracdo de membros afastados e
do acolhimento e acompanhamento de novos membros.

Com o éxodo rural e as migracOes diversas, 0Ss centros urbanos cresceram
demograficamente, resultando em um contingente catolico demasiado grande para um numero
insuficiente de clérigos para a assisténcia pastoral e favorecendo a expansdo das igrejas
evangélicas das mais variadas denominaces, alcancando mais rapidamente as periferias das
cidades do que a Igreja Catolica.

Em Imperatriz, como vimos, o crescimento da populacdo quase triplicou da década de
1970 para 1980, passando de 80.827 para 220.079 habitantes, dos quais 89,2% eram catdlicos
e 8,7% eram evangelicos (soma dos tradicionais e pentecostais), chegando a 247.505 habitantes,
em 2010, dos quais 94,8% moravam na zona urbana, 56,1% eram catolicos, 31,9% eram
evangélicos, 8,4% declararam-se sem religido e 0,008% era da umbanda ou candomblé,
conforme dados do IBGE. Assim, observamos, em 2010, uma populacdo majoritariamente
residente na zona urbana, resultado do desenvolvimento e urbanizacdo de Imperatriz, com
queda expressiva do numero de catélicos e aumento significativo dos evangeélicos, decorréncia
da presenca e atuacdo mais incisiva das igrejas evangelicas desde as periferias as regides mais
centrais em contraponto a atuacdo da Igreja Catdlica, mais morosa para chegar e atuar nas
periferias devido a estrutura paroquial centralizadora e ao baixo nimero de sacerdotes para estar
presente e assistir amitde os fiéis. Importa ressaltar ainda o crescimento do contingente que se
declarou sem religido, que do ano 2000, cuja populacéo era de 230.566 habitantes, foi de 6,6%
para 8,4%, em 2010. Em 2000, ndo ha registro de pessoas que se declararam adeptas da

umbanda ou candomblé, que aparece demasiado timido em 2010, provavelmente efeito de uma
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realidade ainda intolerante e preconceituosa, uma vez que o nimero de adeptos ndo corresponde
a realidade, sem desconsiderar 0s adeptos que transitam entre religides.

A cidade de Imperatriz se tornou sede de diocese em 1987, até entdo pertencente a
Diocese de Carolina, sete anos depois de o censo de 1980 ter registrado o crescimento
populacional expressivo. Seu primeiro bispo foi Dom Affonso Felippe Gregory, natural de
Estrela/RS, formado em teologia, em Roma, e em sociologia, na Bélgica, bispo auxiliar do Rio
de Janeiro antes de tomar posse da Diocese de Imperatriz.

Quando da criacdo da Diocese de Imperatriz, havia pelo menos sete anos de atuacao da
RCC na cidade de Imperatriz e, a0 menos, dois grupos de oracao ja estruturados, um na Paréquia
Nossa Senhora de Fatima e outro na Paréquia Sdo Francisco de Assis, as duas no bairro Centro.
Esse periodo, ainda corresponde a um momento de pujante atividade das CEBs pelas questfes
sociais, inclusive com atuacdo mais direta do entdo Bispo diocesano, pelo que se relata que ele
intervinha entre os latifundiarios em favor dos pobres, arrumando ndo poucas brigas (Vieira,
2008). Ja na década de 1990, a RCC passa a se expandir, chegando as comunidades das
periferias, onde cresce e ganha mais espaco, atraindo pessoas, como ocorreu na Pardquia Santa
Rita de Cassia, no bairro Santa Rita, onde o Grupo de Oracdo da RCC tinha forte articulacéo e
encontrava-se um grupo de jovens com mais de quatrocentos jovens, até a fundacdo da
Comunidade Sim de Maria.

Nessa conjuntura, por conseguinte, € que se delineia o surgimento da Nova Comunidade
a partir de algumas liderancas e outros membros integrantes do Grupo de Oracdo Sim de Maria
da RCC na Pardquia Santa Rita de Cassia, de onde decorrerdo as articulacfes para a efetivacdo

dessa nova associagao.
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CAPITULO 2:

A PENTECOSTALIZACAO CATOLICA: Bases, movimentos e novas formas

institucionais em Imperatriz

O processo de reconstituicdo das dinamicas que levaram a institucionalizacdo da
Comunidade de Vida e de Alianca Sim de Maria, objeto de andlise desta dissertacdo, requer
posicionar esse novo produto institucional no bojo de um conjunto de processos
interdependentes que se liga as recomposi¢es da préopria posicdo do laicato no seio do
catolicismo e, particularmente, nas formas organizacionais mais recentes. Para tanto, neste
capitulo, abordamos a alteracdo da condicdo do laicato na esteira das modificacGes
implementadas desde o Concilio Vaticano II; depois, exploramos parte da historia da criacdo e
difusdo da Renovacdo Carismatica no contexto brasileiro e maranhense, concebendo-a como
matriz decisiva para o processo de pentecostalizacdo catdlica em curso, apresentando e
descrevendo um quadro das diversas organizac@es de fiéis criadas recentemente em Imperatriz;
encerramos com uma descricdo sobre o processo de construcdo empirica da pesquisa,
destacando alguns dos desafios da dupla condic¢ao de padre e pesquisador.

2.1 Novo papel dos leigos desde o Concilio Vaticano I1: Caminhos da RCC entre movimentos

eclesiais e novos movimentos religiosos

As implicacdes decorrentes das decisdes conciliares para a dimensdo do laicato
impulsionaram uma nova compreensdo e atuacéo dos fiéis leigos e leigas na vida e missdo da
Igreja Catdlica. As proposicdes diretivas promulgadas no decreto Apostolicam Actuositatem
condensam e exprimem a autoleitura da Igreja em relacdo ao laicato, sobremaneira
reconhecendo seu valor e dignidade, superando a passividade, inércia e tutela frente a
hierarquia. O referido decreto indica: “Os leigos, portanto, tenham em grande aprego € ajudem
0 quanto puderem as obras caritativas e as iniciativas de assisténcia social, publicas ou privadas,
também as internacionais, que faz chegar a todos os homens e povos necessitados um auxilio
eficaz” (AA n. 8), autorizando os leigos a exercer “suas atividades pastorais, individualmente

ou reunidos em comunidades ou associagdes” (AA n. 15).
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O decreto sobre o apostolado dos leigos ndo regula suas atividades, mas exp0e sua
natureza, principios, valores e diversos campos de apostolado, expondo orientacfes gerais a
esse respeito. No entanto, ja em seu inicio se observa a seguinte ordem: “tudo devera servir
como norma para a revisao do Direito Candnico, no que se refere ao apostolado dos leigos”
(AAN.1).

Em 1983, o entdo romano pontifice Jodo Paulo 1l promulgou o novo Caédigo de Direito
Canonico (CDC), compilando, do ponto de vista juridico, as disposicdes emanadas pelo
Concilio Vaticano I, atualizando o Cédigo de 1917, cuja perspectiva ndo incluia a atuacdo dos
leigos de forma ativa. O Codigo vigente reconheceu e regulou as associagcdes compostas pelos
leigos. Conforme pondera Silva:

O novo cddigo também reconheceu o legitimo direito dos leigos de fundar e dirigir
livremente associacdes para fins de caridade e piedade para fomentarem a vivéncia
cristd no mundo (cf. CDC, Céan 215). Todavia, estas associa¢fes somente sao
reconhecidas quando os seus respectivos estatutos sdo aprovados pela autoridade
eclesiastica competente (cf. CDC, Can 299), pois sdo eles que determinam a finalidade
0ou 0 objetivo da associacdo, sua sede, regime e condigdes, assim como o seu modo de
agir, diferenciando-os assim das demais entidades eclesiais (cf. CDC, Can 304) (Silva,
2015, p. 71).

Os movimentos sdo formas associativas de participacdo na vida e missdo da Igreja e
alguns deles surgem mesmo antes do Concilio Vaticano 11, como o Apostolado da Oracéo e a
Pia Unido das Filhas de Maria, cuja autoridade centrava-se fortemente no sacerdote, quando
ndo exclusiva, e a Acdo Catolica, que, embora havia um enfoque maior no leigo, o papel do
assistente eclesiastico era notavel, de maneira que a autonomia dos leigos no movimento era
tolhida. Muitos catdlicos vivem sua relacdo de pertenca a Igreja nesse contexto de novas formas
associativas chamadas associacdes de fiéis leigos ou movimentos eclesiais, em cujo contexto
pos-conciliar o leigo tem verdadeira preeminéncia, tendo o sacerdote um desempenho de menor

relevancia. Acerca disso, Maués comenta:

Agora, nos NMEs [Novos Movimentos Eclesiais], o sacerdote também participa, mas
em muitos casos — se ndo na maioria — ndo mais como contratado ou assistente, mas
sim como membro do movimento que, em muitas situacdes, é fundado, organizado e
dirigido por leigos. Por outro lado, fato também notavel, muitos desses movimentos
formam seus prdprios sacerdotes, que lhes sao fiéis, mesmo que eles sejam dirigidos
por leigos (Maués, 2012, p. 861).

Outro fator caracteristico, comenta Maués (2012, p. 861), é que esses Movimentos
Eclesiais organizam suas proprias comunidades eclesiais, assemelhando-se, mas ndo se

confundindo com as antigas e tradicionais ordens e congregacdes religiosas.
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Os Novos Movimentos Eclesiais ndo se referem a mesma realidade dos Novos
Movimentos Religiosos?*, embora possa ocorrer uma superposicéo entre eles, como € o caso da
RCC, desde que seja considerada parte do chamado neopentecostalismo (Maués, 2012, p. 858).
Do ponto de vista da agregacdo dos fiéis catolicos, ndo se fala de movimentos laicais, mas de
movimentos eclesiais conquanto sejam laicais, pois elas emergem no interior da Igreja, de
maneira que o uso do qualificativo laical excluiria a presenca dos clérigos e o status religioso-
eclesiastico, enquanto o termo eclesial os inclui. Desse modo, 0 movimento eclesial relaciona-
se tanto acerca de sua identidade como de sua atividade a natureza e missao proprias da Igreja
Catolica (Neto, 2012).

Carranza e Mariz (2009, p. 143) afirmam que a grande inovacgdo dos Novos Movimentos
¢ a proposta de vida consagrada e comunitaria para os leigos ao redor de um fundador

carismatico. Em relacao aos leigos e sua integracdo nesses movimentos, as autoras comentam:

[...] Atraidos, seja pela proposta ou pela figura carismatica do fundador do
movimento, seus membros experimentam um tipo de conversdo dentro do préprio
catolicismo e vivenciam de maneira radical a fé, mudando o estilo de vida. Além de
oferecer formas diversas de consagracdo a seus membros, esses movimentos inovam
por proporcionar formagao especifica para seus préprios ministros ordenados. Neles
é possivel encontrar solteiros, homens e mulheres, consagrados a Jesus Cristo e ao
movimento, além de casais partilhando ideais de castidade e, até sacerdotes e bispos
dedicados ao servi¢co da comunidade e identificados com seu carisma (Carranza;
Mariz, p. 2009, p. 143).

Atinente a nossa pesquisa, vale ressaltar e situar a RCC dentro desse contexto de
movimento eclesial, pois as Novas Comunidades emergem de seu interior e nutrem-se de sua
espiritualidade.

Conforme Silva (2023, p. 24), a RCC surge a partir de uma iniciativa de um retiro de
jovens universitarios de Duquesne, na cidade de Pittsburgo, na Pensilvania (EUA), em 1967,
cuja preocupacdo era o reavivamento da fé catolica que estava em declinio em seu pais. Esse
movimento, sopesado em contexto mais amplo, de acordo com Carranza (2009, p. 36)
“corresponde a uma expressao particular do movimento de pentecostalizagdo mais amplo, cujas
raizes encontram-se no protestantismo norte-americano do final do século XIX e inicio do
século XX, os denominados holiness revival.”

Analisando o contexto de surgimento da RCC, Silva comenta acerca do foco que o

individuo possui em relacdo a dimensdo comunitaria, social e de base como propunha as CEBs:

24 Acerca desse campo, Machado (2010) apresenta uma analise sobre a nogdo de novos movimentos religiosos e
suas relagdes com individuo e comunidade.
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O movimento Renovacdo Carismatica Catélica (RCC) respondeu ao reaparecimento
de um sujeito que, com o declinio da identidade coletiva e social inspiradas pelas
CEBs, ressurgira no cenario religioso: o individuo. O interesse eclesial, agora, era
direcionado a pessoa, a busca de sua salvagdo, ainda que por meio da participagdo em
grupos de oracéo, e a resolucdo de seus problemas (fisicos, espirituais, financeiros).
Assim como as CEBs, constitui-se como um movimento de leigos, mas com contornos
identitarios bastante diferenciados (Silva, 2023, p. 23).

Carranza comenta acerca dos elementos que partem da dimensdo teologica e
caracterizam o movimento, estando propriamente em sua raiz e organizacdo, que o coloca na

esteira do movimento religioso do pentecostalismo, a saber:

[...] € conhecida sua triade espiritual que, alicer¢ada no relato biblico do Pentecostes
(Atos dos Apdstolos, 2,42), destaca os dons e carismas como meios de santificacéo
pessoal e de servigo nas “estruturas terrenas” e, na Igreja, a glossolalia (falar em
linguas ininteligiveis), o repouso no espirito (éxtase espiritual), curas milagrosas,
afirmacdo de revelagdes divinas. A essa visdo teoldgica somou-se uma estrutura
bésica de organizacédo: os grupos de oracdo, responsaveis por propiciar uma vivéncia
avassaladora do Espirito Santo na converséo dos catolicos, muitas vezes afastados das
préticas sacramentais e da formac&o doutrinal [...] (Carranza, 2009, p. 36).

Silva (2023) afirma que a RCC surge como um movimento de renovagéo do catolicismo,
visando, sobretudo, o reavivamento da fé dos catdlicos ndo praticantes, a partir do ambiente
universitario, que resultou ao movimento “predominancia de agdo entre as camadas médias ¢
escolarizadas, nos setores mais industrializados e modernizados da vida social, inclusive no
Brasil, em mais um contraponto ao publico-alvo das CEBs” (Silva, 2023, p. 24).

No Brasil, a RCC chegou em 1969, em Campinas/SP, por meio dos sacerdotes jesuitas
Eduardo Dougherty e Haroldo Rahm, em contexto de um retiro espiritual pregado por eles.

Apbs a chegada do movimento, Carranza comenta sobre sua disseminacao, afirmando:

Bastou uma década para que dos “semindrios de vida no espirito” germinassem
centenas de seguidores da RCC. Muitas dioceses viram proliferar grupos de oracéo
nas paroquias ou em casas particulares quando os leigos, maioria no Movimento,
encontravam resisténcias por parte do clero. Estadios de futebol e ginasios passaram
a ser palcos dos Cenaculos que, da mesma maneira que 0s encontros multitudinarios
dos protestantes pentecostais, atraiam os fiéis pela sua performance de louvor (bater
palmas, choros, gritos), glossolalia, promessas de cura e libertacdo e exorcismos.
Despontam liderangas, pregadores, fundadores, Comunidades de Alianc¢a, programas
de radio e de televisdo, materiais impressos, secretarias, projetos e campanhas,
conselhos nacionais e estaduais, tudo isso para dar vazao organizativa ao “espirito que
sopra onde quer” (Carranza, 2009, p. 37).

Uma dessas liderancas despontadas é o padre Jonas Abib, que teve sua iniciagdo no
movimento carismatico em 1972, na ocasido de um retiro pregado pelo padre Haroldo Rahm e,

em 1978, fundou a comunidade Cancdo Nova, precursora das Novas Comunidades
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Carisméticas no Brasil, com sede localizada no municipio de Cachoeira Paulista, interior de
Séo Paulo.

Para Carranza (2009), de uma perspectiva externa, a RCC atraiu os holofotes da midia
que a associou aos evangélicos; internamente ao catolicismo, 0 movimento encontrou simpatia
e adesdo dos fiéis catolicos, tendo por parte da hierarquia pouco apoio e mais resisténcia.
Contudo, na RCC, a Igreja Catolica via uma oportunidade de reinstitucionalizacdo dos fi€is
afastados e, com isso, de contencdo dos catdlicos “que se esvaiam nas veias pentecostais
evangélicas” (Carranza, 2009, p. 37), sendo necessario, pois, sua assimilacao e seu controle.

No Brasil, a CNBB, em 1994, mais de duas décadas ap0s a chegada da RCC no pais,
publicou 0 Documento 53 Orientagdes Pastorais sobre a Renovagdo Carismética Catolica aos
membros da RCC para ser refletido e aprofundado, sendo um “ponto de referéncia para um
didlogo constante dos pastores com 0s fiéis nos varios niveis da vida de Igreja” (CNBB, 1994,
n. 6), abarcando desde questdes mais gerais aquelas mais particulares. Silva resume este

documento da seguinte maneira:

Um documento, portanto, que demonstra uma linha de disciplinamento da RCC por
parte da hierarquia, sob o receio de perder o controle sobre 0 movimento que, néo
custa lembrar, surgiu no meio de leigos. Recomendar, pois, cautela no uso dos dons
carismaticos, em especial o de linguas e o dom de cura, era atacar a identidade
carismatica no que ela tem de “carismatica”, uma vez que a propria razdo de ser da
RCC ¢ a vivéncia dos dons carismaticos dentro do catolicismo. Uma “obediéncia”,
pois, as recomendacdes da CNBB poderia ter findado a existéncia da RCC como
“renovag¢ao carismatica” (Silva, 2023, p. 37).

Dessa maneira, explicitava-se o exercicio da hierarquia em assimilar o movimento,
manifestando diretrizes para o que deve ser assumido em sua estrutura a fim de estar em
comunhdo com a Igreja Catdlica no Brasil e, consequentemente, uma tentativa de controlar suas
acoes.

Concernente a esses percalcos de aceitacdo e expansdo, considerando a dimenséo

pentecostalista da RCC, Silva comenta:

[...] 1sso fez com, que durante muito tempo, no interior da Igreja, uma consideravel
parcela do clero e dos fiéis fizesse do movimento uma representacdo do que seria uma
“faceta protestante”, uma “outra Igreja” dentro da Igreja, mesmo uma “seita” dentro
do catolicismo, que ndo guardava relagdes com o0 modo de ser catdlico configurado
no Brasil, isto porque, desde seus primordios, a RCC pretendeu renovar a propria
estrutura da Igreja, transformando-a, apresentando-se, ela mesma, como uma “nova
forma de ser igreja”. Isso talvez se explique, entre outras coisas, além das expressdes
“carismaticas” (falar em linguas, orag@o de cura e libertagao, canticos de louvor etc.),
pelo fato de que, desde o inicio, a RCC despertou em seus membros o interesse pela
fundacéo/organizacdo de “comunidades”, espacos de “separacdo” daqueles que
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seriam seus adeptos em relacdo ao conjunto dos fiéis catdlicos, para se dedicarem a
vida “renovada” (Silva, 2023, p. 25-26).

Na avaliacdo de Carranza (2009, p. 43-45), a trajetdria da RCC percorre trés fases, sendo
que as duas primeiras correspondem a etapa de fundacdo. A primeira diz respeito a difusdo do
movimento, que favoreceu o surgimento de inUmeros grupos de oracdo e comunidades; a
segunda fase, por sua vez, atine ao que Weber designou de rotinizacdo do carisma. Nesta
segunda fase ocorre o controle das expressdes carismaticas, como diminuicéo de manifestacGes
de repouso no espirito, da glossolalia e do exorcismo. A terceira fase refere-se ao catolicismo
midiatico que “representa a volta do catolicismo das multiddes (registrada na segunda metade
do século passado), desta vez focado na sociedade do espetaculo para visibilizar a Igreja” (p.
44).

Na cidade de Imperatriz/MA, de acordo com Sousa (2016), h& duas versdes atinentes a
chegada do pentecostalismo catélico recolhidas a partir de fontes abordadas pelo método da
historia oral. A primeira versao aponta que a familia Guerra, por meio da senhora Italia Guerra
e sua irma lvone Guerra, trouxe 0 movimento. A atividade de It&lia Guerra em implantar a RCC
em Imperatriz parte de um convite de sua mée, que recebia 0s encontros de oragdo em sua casa.
Acerca dessa trajetoria de chegada e sedimentacdo do movimento em Imperatriz, Sousa

comenta:

Coordenadora do movimento em Anapolis, com grande proximidade com os
principais percussores da renovagdo no pais, os padres: Jonas Abib, Eduardo
Dougherthy e Haroldo Han, Dona Italia aceita o convite de sua mée depois de ela ter
presenciado um encontro na casa de sua filha. Itdlia Guerra promove o primeiro
encontro de primeira experiéncia na cidade, no fim dos anos 70 (entre 1978 a 1979).
Nesse periodo a cidade teve a visita do padre Eduardo Dougherthy, despertando a
vontade de outras pessoas a levarem o0 movimento a frente como foi o caso de dona
Modesta, viajou bastante para formagdes em Anépolis se hospedando na casa de dona
Italia Guerra. Fica responsavel por trazer formacGes e formadores para 0s grupos
existentes. Por volta do ano de 1986, dona Italia se muda para Imperatriz, se dedicando
mais ainda com o movimento. Dona Ivone depois de um tempo se muda da cidade.
Dona Itéalia no final da década de 80 e inicio de 90, é eleita a primeira coordenadora
da RCC no municipio, coordenando durante aproximadamente quatro anos (Sousa,
2016, p. 45).

A segunda versdo, porém, indica que, antes da iniciativa de Italia e lvone, uma religiosa
teresiana chamada Ir. Herminia, de nacionalidade italiana e vinda do Rio Grande do Sul, havia
iniciado o movimento com ajuda de outra religiosa, a Ir. Neves, motivando a criacdo de um
grupo de oragédo no saldo da igreja Nossa Senhora de Fatima, onde atualmente € a Catedral
Diocesana, no inicio da década de 1970, sendo uma grande novidade na cidade e resultando em

afluéncia de fiéis nas celebracdes liturgicas. Considerando o teor dessa versdo, Sousa comenta:
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Foi um grupo pequeno voltado para os jovens, mas que foi chamando a atencédo e
crescendo rapidamente. As irmas resolveram levar para a paréquia de Sao Francisco,
pois ja realizavam trabalhos por la. Os frades Capuchinhos (responsaveis pela
paréquia), puseram resisténcia ao movimento, Dom. Marcelino orientava que 0s
padres tinham que aproveitar o que a renovacao tinha de melhor, apesar de ter suas
observages e ponderamento ao movimento. Esse foi considerado o ponta pé inicial
para 0 movimento, nos encontros buscava-se a adoragdo ao santissimo, musicas de
louvores e pregagdes. Houve muita resisténcia ao novo carisma, ja existia na paréquia
de Séo Francisco um grupo de jovens chamado JUC, da pastoral da juventude (grupo
passou a se chamar Javé chamma [significa o Senhor esta la], depois da maioria dos
membros terem sidos batizados no Espirito Santo). O grupo da irmd@ Herminia
encontrando dificuldades com o grupo ja existente, e com os frades, resolveram se
encontrar nas casas de quem aceitava o encontro. Tiveram facilidade pois nessa época
ja existia um grupo de movimento chamado Grupo de Rua, que visita as casas dos
fiéis da par6quia em que o grupo participa. Esse periodo de rua, um dos lideres da
década de 90, Max, chama de “sopro do espirito santo” ja que ndo existia 0 movimento
como identidade, estrutura e organiza¢do, mas apenas uma experiéncia vivida entre
poucos, e que ndo conseguiriam viver novamente com o0s que hdo entendiam (Sousa,
2016, p. 43-44).

As duas narrativas apontam para atividades no mesmo periodo capitaneadas por
mulheres leigas e religiosas. N&o se explicita e nem se confere o marco zero da RCC em
Imperatriz a nenhuma delas, porém a chegada de Italia Guerra a Imperatriz se d4 no mesmo
periodo em que Ir. Herminia iniciava os trabalhos na Pardquia Nossa Senhora de Fatima. Sao
as primicias do movimento carismatico em Imperatriz.

Quando da transferéncia de Ir. Herminia para o Rio Grande do Sul, ficam dois grupos
de oracdo constituidos em Imperatriz, a saber, 0 Grupo de Oracdo S&o Francisco, na Paroquia
Sédo Francisco, e 0 Grupo de Oracdo Mensageiros do Rei, na Paréquia Nossa Senhora de Fatima,
sob a lideranca de dois leigos, Bento Scandian Villela e Ivone Guerra, que ajuda Bento Villela
a assessorar 0s grupos durante a década de 1980.%°

Em 1986, Italia Guerra se muda para Imperatriz e dedica-se ainda mais ao movimento
carismatico, sendo eleita a primeira coordenadora da RCC em Imperatriz, por volta do fim da

década de 1980 ou inicio da década de 1990, coordenando por aproximadamente quatro anos.

2.2 Reconstituindo a histéria da RCC no Nordeste e Maranhao

A regido Nordeste do Brasil e também a regido Sul, conforme o censo do IBGE de 2010,

foram as duas regides onde o contingente catélico manteve-se acima do patamar de 70%,

%5 N#o ha datas precisas quanto a fundagdo dos Grupos de Oragéo, assim como no trabalho de Sousa (2016) ndo
se expdem os relatos em uma perspectiva linear temporal. Faz-se mister ressaltar que o acesso a esses dados foi a
partir do método de abordagem historia oral.
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registrando uma queda mais lenta do que o restante das regifes do pais nessa década. No
Nordeste, a propor¢ao de catélicos era de 72,2% da populagdo?.

Segundo Jacob, cientista politico, em entrevista?’ 8 BBC Brasil em 2012, um dos fatores
que contribuiu a essa menor queda no numero de catolicos no Nordeste foi o fato de esta regido
n&o ter sido acometida de um forte e significativo influxo de migrantes.

Para o cientista politico, 0 aumento do nimero de igrejas evangélicas se da no processo
migratorio, basicamente acompanhando a expansdo da fronteira agricola e mineral do pais e
nas favelas e municipios de regides metropolitanas, de maneira que a chegada de migrantes a
periferias metropolitanas geram uma concentracdo de populacdo em lugares onde ha auséncia
tanto do Estado quanto da Igreja Catolica, que ndo tem agilidade para criar pardéquias ou
deslocar padres para atender esses grupos, diferente da atuacdo dos evangélicos que sdo mais
ageis para atender as necessidades espirituais dos migrantes.

Essa situacdo, conforme Jacob, ndo ocorre em populagdes mais estabelecidas, seja nos
grandes centros urbanos ou no interior rural, onde “a tendéncia ¢ as pessoas continuarem
seguindo a mesma religido com a qual cresceram” (Carneiro, 2024). Acerca disso, Carneiro
(2024) comenta que “o catolicismo continua mais solidamente implantado nas regides de
origem, e ndo de destino, de migrantes — como o interior do Nordeste e de Minas Gerais — e
também em uma &rea extensa no Sul colonizada por comunidades catdlicas italianas”,
localidades onde ndo aconteceram rupturas resultantes de processos migratorios.

A pesquisa realizada pelo Datafolha, em dezembro de 2019, com uma pequena parte da
populacdo?®, embora seja pesquisa de opinido publica e nio entregue uma amostra da
envergadura que o censo do IBGE intenciona, mostra o percentual de catélicos e evangélicos
por regido: Nordeste (catolicos 59%, evangélicos 27%), Sul (catélicos 53%, evangélicos 30%),
Sudeste (catélicos 45%, evangélicos 32%), Centro-Oeste (catolicos 49%, evangélicos 33%),
Norte (catolicos 50%, evangélicos 29%). Nessa pesquisa, percebe-se ainda que a regido
Nordeste concentra 0 maior contingente catolico, seguida da regido Sul.

Apols a exposicdo desses dados referentes ao nimero de catolicos e evangélicos,
seguindo uma apresentacdo estatistica cronologica das pesquisas, dispomos os dados mais
recentes concernentes ao numero de habitantes, afim de perceber o cenério atual quanto a

populacdo dos Estados da regido Nordeste.

26 Utilizamos os dados do censo de 2010, pois ainda néo foram divulgados os dados de religido no censo de 2022.
27 Matéria de Jalia Dias Carneiro no site BBC Brasil, em 29 de junho de 2012, disponivel em:
<https://www.bbc.com/portuguese/noticias/2012/06/120629 mapa_religioes_jc>.

28 A pesquisa foi realizada nos dias 5 e 6 de dezembro de 2019, com 2.948 entrevistados em 176 municipios de
todo o pais. A margem de erro é de dois pontos percentuais, para mais ou para menos.
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De acordo com os dados preliminares do censo do IBGE de 2022, publicado em 28 de
julho de 2023, referente a populacdo no Brasil e as suas regides, o Brasil tem 203.062.512
habitantes. A regido Sudeste continua sendo a mais populosa, com 84.847.187 habitantes,
seguida do Nordeste, com 54.644.582 habitantes, e em terceiro lugar a regido Sul, com
29.933.315 habitantes.

Nas Unidades da Federacdo da regido Nordeste, encontramos os seguintes dados, na

ordem da Unidade mais populosa a menos populosa.

Tabela 1: Populacdo residente dos Estados da Regido Nordeste em 2022

Unidade da Federacdo NUmero de habitantes
Bahia 14.136.417
Pernambuco 9.058.155
Ceara 8.791.688
Maranhdo 6.775.152
Paraiba 3.974.495
Rio Grande do Norte 3.302.406
Piaui 3.269.200
Alagoas 3.127.511
Sergipe 2.209.558

Fonte: IBGE (2022)

No decorrer da pesquisa, na busca de publicacdes e dados a respeito da Renovacéo
Carismatica Cat6lica no Nordeste, constatei uma limitada literatura académica e poucas
informacdes a esse respeito. Encontrei diversas publicacdes acerca de noticias dos eventos
espalhados pelo Nordeste, mas normalmente sem muitas informac@es, a ndo ser de divulgacéo
do evento ou como matéria do evento acontecido.

No site oficial da RCC Brasil, acerca de informagdes sobre a RCC nos Estados, indicam-
se apenas informacBes como e-mail, site, telefone e Instagram. N&o ha indicacdo de quantos
Grupos de Oracdo existem ou quantas pessoas somam 0 quantitativo de participantes dos
Grupos de Oracdo em cada Estado.

Conforme relato em entrevista, a Clelbiane, cofundadora da Comunidade Sim de Maria,
afirmou que o Brasil € o Gnico pais onde a RCC tem uma organizagdo formada em estrutura de
Conselhos Nacional e Estaduais, com presidéncia e secretarias, informacédo declarada pelo Pe.
Marcial Maganeiro?®, em 2019, na ocasido do Simpdsio Eucaristico na Diocese de Imperatriz.

Rosa comenta acerca dessa organizacdo da RCC:

29 pos-doutorado em Teologia pela Universidade Catdlica Portuguesa (UCP), Lisboa. Doutor em Teologia pela
Pontificia Universidade Gregoriana, Roma. Mestre em Teologia pela Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia,
Belo Horizonte. Bacharel em Teologia pela Faculdade Dehoniana, Taubaté, SP (antes Instituto Teoldgico SCJ
afiliado a PUC-Ri0). Bacharel em Estudos Sociais pela Fundacdo Educacional de Brusque. Pesquisador da Red
Latinoamericana de Estudios Pentecostales (RELEP) e tedlogo da International Commission for Catholic-
Pentecostal Dialogue (Vaticano), disponivel em: <http://lattes.cnpg.br/5326985041969045>.
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No Brasil, a RCC organiza-se por um Conselho Nacional e um conselho em cada
estado do pais. As principais atividades da RCC sdo os grupos de oracao e seminarios
de vida no Espirito, e também reunides de carater massivo, denominadas cenéaculos,
rebanhdes, congressos estaduais e nacional, ENF (Encontro Nacional de Formacéo),
entre outros (Rosa, 2017, p. 25).

Conquanto haja um organismo constituido de conselhos nos diversos Estados do Brasil,
que exerce uma ordem e monitoramento de atividades do Movimento, ndo se encontram dados
compilados, como forma de mostrar a atividade e abrangéncia da RCC.

Quando do contato com um ex-coordenador estadual da RCC no Maranh&o, perguntei-
Ihe sobre a existéncia de material, publicacdo, lugar onde fosse possivel encontrar dados sobre
a RCC no Nordeste. A essa questdo, a Unica indicacao foi a publicacdo de Maffi (2019), com a
qual apresentaremos, ao modo de panorama geral, a presenca da RCC no Nordeste, ressalvando
que se trata de uma perspectiva nativa. Na ocasido, esse ex-coordenador estadual me direcionou
a uma pessoa que trabalhou no ministério da comunicagdo da RCC no Estado do Maranhéo
para pesquisar outras fontes de informacdes.

Por meio de mensagem, fiz contato com esse ex-integrante do setor de comunicacao e a
respeito de informacdes sobre a RCC no Maranhdo, fui mais uma vez remetido a publicacdo de

Maffi (2019). Segundo esse ex-integrante:

Por ocasido do Jubileu dos 50 anos da RCC no Brasil, a RCC organizou um livro com
relatos da chegada do movimento em todo pais. Neste livro tem uma parte dedicada
ao nosso Estado [MA]. Em termos catalogais, é o que temos. Contudo, ndo foi um
trabalho feito com rigor de pesquisa. Valeu como busca por fontes primarias (Ex-
integrante do ministério da comunicagdo da RCC no MA, em mensagem ao autor).

Sobre a organizacdo e o langcamento dessa publicacdo de Maffi (2019), ele também
esclareceu algumas questdes, uma vez que esteve a frente da equipe responsavel pela coleta de

dados da pesquisa no Estado do Maranhé&o:

Para o langamento deste livro, no ano de 2019, a Renovacdo iniciou um trabalho
“reles” de sondagem nos Estados. Entdo, na gestdo do Marcos Volcan, alguns anos
antes, ele teve uma tentativa em 2010, perto da ocasido dos 40 anos da RCC, que
acabou ndo dando certo. Entdo, seria uma pesquisa da seguinte forma: cada diocese
do Brasil ficou de fazer o seu relato sobre o nascimento da RCC em sua circunscricao
eclesiastica [...] cada Estado faria um livro, um registro conforme as condi¢des
daquela regido com a histéria do inicio da RCC naquele Estado e reuniria dentro desse
livro a histdria de cada uma das dioceses. Porém, a gente entende que temos muita
dificuldade em lidar com pesquisa quando a gente esta dentro da academia, imagina
para quem esta fora. Entéo, foi um trabalho muito amador no sentido de que ndo houve
um treinamento para fazer aplicacdo da pesquisa, ndo houve nada disso. O que
aconteceu, por exemplo, no caso do Maranhdo na época, e disso eu posso lhe falar
porque eu estava a frente da equipe que fez essa coleta, € que n0s enviamos uma
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sugestdo de modelo, isso foi feito, embora ndo tivesse tido resultado nenhum por
questdes de organizacdo ou desorganizacdo das préprias dioceses. Entdo, o projeto
ndo foi adiante. Acabou que a Unica diocese que deu retorno foi a Diocese de
Imperatriz, de modo que mesmo Sé&o Luis, tendo realizado um histérico, digamos
assim, ndo foi adiante (Ex-integrante do ministério da comunicagdo da RCC no MA,
em mensagem ao autor).

Seja como for, o fato € que na comemoracao dos 50 anos da RCC (1969-2019) no Brasil,
Maffi (2019), que é membro da RCC, recolhe e publica elementos da fundagdo da RCC nos
Estados do Brasil. Ele afirma que consultou pelo menos trés fontes para a producdo de cada
capitulo para registrar a historia da RCC no Brasil, mas ndo indica na Introducéo ou no Capitulo
referente quais foram as fontes (Maffi, 2019, p. 14, 155), como também ndo ha bibliografia
indicada no livro, e menciona que existem outras interpretacfes dos fatos por pessoas que
contam a historia de forma diversa.

A chegada da RCC no Maranhéo, de acordo com a narrativa de Maffi (2019, p. 159),
deve-se a Ivone Guerra em 1980 a quem se associa Ir. Herminia (Erminia) e outros, mas ndo se

menciona sua irma, Italia Guerra, conforme se observa na narrativa:

A RCC chegou no Maranhdo em 1980, na cidade de Imperatriz. Dona lvone Guerra,
recém-chegada de Anapolis-GO, inicia um Grupo de Oragdo nas casas. Juntam-se a
ela Mauricio Vilela, Penha e Irmd Erminia. Com o crescimento da participagdo, no
mesmo ano foi realizado o primeiro Seminario de Vida no Espirito Santo, na Paréquia
Sdo Francisco de Assis.

Nasce entdo o primeiro Grupo de Oracdo da RCC de Imperatriz, com reunides nas
quartas-feiras, as trés horas da tarde, lotando a Igreja, com jovens, criancas, adultos e
idosos. Em 1982 foi realizada uma Experiéncia de Oragdo para jovens, coordenada
pela Irma Erminia e Batista, surgindo assim o primeiro Grupo de Oracao para jovens
da Diocese. Esse grupo se chamou no primeiro momento JUCC - Juventude
Carismatica Catdlica, mas logo o Senhor deu a inspiragéo para Javé-Chamma. A partir
destes dois Grupos de Oracdo a RCC se espalhou para todo o Estado do Maranhéo
(Maffi, 2019, p. 159).

A partir das narrativas expostas, concordam-se os fatos de que a RCC chega ao Estado
do Maranhdo pela cidade de Imperatriz e, a partir da atuagdo dos membros da RCC de
Imperatriz, 0 movimento se difunde pelo Estado.

Com a atuacao e articulacéo de Italia Guerra, por exemplo, adveio o festival Minha vida
tem sentido em Imperatriz, no periodo do carnaval, que, inicialmente, era apenas para 0 Grupo
de Oragdo Sagrada Familia da qual ela fazia parte — que depois foi organizado e estabelecido
como uma Nova Comunidade, a Comunidade de Alianca Sagrada Familia (CASF). Depois, 0
festival passou a ser aberto ao publico da cidade interessado em passar o periodo do carnaval

em clima religioso ao estilo carismatico. Acerca disso, Sousa observa:
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O festival comecou sem muitas pretensdes quantitativas na creche Dom Bosco no
carnaval de 1990. Depois trés edi¢cdes aquele pequeno retiro ndo comportava tantas
pessoas que queriam participar, entdo passa para o ginasio de varias escolas e fica
como evento aberto exigindo uma melhor estrutura para acomodar a quantidade de
pessoas que crescia a cada ano, até quando o festival muda pela Gltima vez de local e
foi realizado nos anos de 2015 e 2016 no Centro de Convengdes de Imperatriz (Sousa,
2016, p. 47).

Sousa (2016, p. 48) elenca os anos e os locais do festival: 1990-1993, na Creche Dom
Bosco; no ano seguinte, Sousa repete 0 ano 1993, podendo ser um erro de digitacdo, ao que
deveria corresponder 1994-1998, no Ginésio do Fiqueninho; 1999-2003, no Ginasio da Escola
Amaral Raposo; 2003-2014, no Ginéasio da Escola SESI; 2015-2016, no Centro de Convengdes
de Imperatriz, quando do ano da pesquisa do autor.

Consultando o perfil do Facebook “Renovagao Carismatica Catolica — Imperatriz” ¢ o
site de noticia imirante e diocesedeimperatriz, encontra-se que de 2017 a 2020 continuou no
Centro de Convengdes de Imperatriz. Em 2020, em fevereiro, antes do distanciamento social
provocado pela pandemia da Covid-19, aconteceu a 302 edicdo do festival. Em 2021, ndo houve
festival, como se nota a comunicacao no perfil da RCC no Facebook de 10/02/2021, devido ao
aumento dos casos de Covid-19. Em 2022, ndo h4 nenhuma nota publicada no perfil sobre a
realizacdo do evento, mas conclui-se que ndo foi realizado, pois, em 2023, seguiu-se a 312
edicdo, no Centro de Convencdes de Imperatriz. Em 2024, a 322 edi¢cdo aconteceu no Ginasio
da Paréquia de Sao Francisco.

Essa Gltima mudanca de local aponta ndo s6 a diminuicédo de participantes, considerando
que o Centro de ConvencBes comporta até 7.000 pessoas em pé, e 4.000 pessoas sentadas, em
relacdo ao Ginasio da Pardquia de Sdo Francisco que comporta em média 1.200 pessoas, mas
também o desafio de captacdo de recursos financeiros para gerir o festival, uma vez que se trata
de um evento de entrada franca. Segundo informado por um ex-membro da coordenagéo
diocesana da RCC (entrevistado 1), a despesa prevista em 2024 com o aluguel do Centro de
Convencdes era cotada em média de R$ 36 mil mais R$ 50 a 60 mil para alugar os geradores
de energia do sistema de ar condicionado, sendo que a viabilidade de manter o evento no ano
anterior, em 2023, com parte do aluguel dos geradores, foi devido ao auxilio do Governo do
Estado, por meio de um deputado estadual, que a coordenacdo da RCC néo poderia contar para
2024,

H& que se considerar também que o festival ja ndo € a Unica atividade de carnaval
proposta aos catélicos, em especial aos catélicos carismaticos. Em 10 de fevereiro de 2024, o
site da Diocese de Imperatriz noticiou a programacao de seis retiros na cidade de Imperatriz,

sendo trés deles organizados por Novas Comunidades: o Magnificat, organizado pela
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Comunidade Sim de Maria; o Renascer, organizado pela Comunidade Shalom; o 10°
Acampamento da Misericordia, organizado pela Comunidade Filhos da Divina Misericordia;
0 Acampamento do Grupo GUC da Pastoral da Juventude (PJ); Encontro com Cristo,
organizado pela Paroquia Sao José (Bairro S&o Jose); e Retiro DJ do Grupo Deus € Jovem da
PJ.3% Houve ainda a comunicacéo de sete outros retiros em outras cidades da Diocese. N&o ha,
portanto, um trabalho de centralizagdo dos catolicos carismaticos no festival, que poderia dar
mais visibilidade a RCC ou desarticular as forcas locais de grupos mais distantes, e as Novas
Comunidades, como Sim de Maria, Shalom e Filhos da Divina Misericérdia, que tém sua
génese na RCC, articulam-se independentemente, cada qual ao seu modo.

A partir desses dados coletados na publica¢do de Maffi (2019), podemos ter o seguinte

panorama geral acerca da chegada da RCC nos Estados do Nordeste.
Quadro 1: Dados da chegada da RCC nos Estados do Nordeste

Cidade/Estado Data Responsavel(is)
ImperatrizZMA Ano de 1980 D. Ilvone Guerra a partir de Grupo de Oracdo nas casas.
Teresina/Pl Década de 1970 | Pe. Alfredo Schéffler com as experiéncias de Oracéo.

Pe. Eduardo Dougherty pregou o primeiro Seminéario de Vida no
Espirito Santo.

O Movimento do Cursilho de Cristandade convidou as irméas
Natal/RN Ano de 1978 Graciema e Ribeiro, de Fortaleza, para falar sobre a experiéncia
que estavam vivendo com a RCC.

Pe. Eduardo Dougherty pregou um retiro para as Irmés
Olinda/PE Ano de 1975 Beneditinas, que foram fundamentais para implantagdo de
Grupos de Oragdo nas casas e paroguias.

Fr. Fulgéncio, que participou de uma experiéncia de oracdo em
Salvador/BA, comecou um Grupo de Oracéo.

Pe. Gardenal, Fernando Feitosa e Eduardo Joaquim, com
Salvador/BA Ano de 1973 presenca de outros leigos e religiosas, em reunido na Casa de
Retiros de Séo Francisco.

Frei Augusto, apds participar de experiéncia de oracdo em
Salvador/BA, acompanhado de mais dez homens do Movimento

Fortaleza/CE Ano de 1975

Macei6/AL Ano de 1977

Aracaju/SE Ano de 1976 de Cursilho, funda o Grupo de Oracdo na Igreja da colina de S.
Antonio.
Irm& Margarida, diretora do colégio Nossa Senhora das Neves,
Jodo Pessoa/PB Ano de 1979 participou de um retiro com o Pe. Eduardo Dougherty e iniciou

um Grupo de Oracéo.
Fonte: Maffi (2019)

A partir dessas informaces, podemos perceber que a RCC chega primeiro nas capitais
dos Estados, exceto os Estados do Maranhdo e de Pernambuco. Olinda ja foi capital de
Pernambuco e pertence a regido metropolitana do Recife. Imperatriz, cidade do interior do

Maranh&o, em 1980, vivia um processo de desenvolvimento e urbanizag&o.

30 Carnaval 2024 na Diocese de Imperatriz, disponivel em: <https://diocesedeimperatriz.org.br/carnaval-2024-
mais-de-12-retiros-catolicos-na-diocese-de-imperatriz/>.
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Considerando que a data da chegada da RCC no Estado do Piaui foi posta em referéncia
a década, ndo ha uma precisdo do ano. Assim, a Bahia foi o primeiro Estado onde chegou a
RCC, em 1973, e os demais Estados indicam a sua chegada nos anos da década de 1970, exceto
0 Maranh&o ao qual se indica 0 ano de 1980, sendo o Ultimo Estado do Nordeste onde a RCC
chegou, conforme os dados de Maffi (2019).

Outro elemento interessante para destacar é o fator de que a grande parte dos
responsaveis pela chegada do Movimento nos Estados do Nordeste é de clérigos ou religiosos
e religiosas, inclusive sendo o Pe. Eduardo Dougherty pioneiro em dois Estados. Uma iniciativa
do Movimento de Cursilhos de Cristandade, que € um movimento eclesial anterior a RCC,
articula o contato com Rio Grande do Norte. O Maranhdo €é o Unico Estado onde a RCC chega
por meio de uma leiga, se considerarmos o relato de que tenha sido iniciado por uma das irmas
Guerra, e ndo pelas religiosas.

Pelas diversas maneiras como se deu o primeiro contato por meio do qual possibilitou a
chegada do Movimento RCC aos Estados do Nordeste, ndo havia uma ac¢éo destacada e Unica
para favorecer essa chegada, como por exemplo, um Seminario de Vida no Espirito Santo ou
um Congresso, sendo a década de 1970 o periodo de expansao pela regiao.

Um fator a ser destacado acerca da movimentacdo da RCC no Nordeste é o chamado
“Nordestdo” do RENASEM, Retiro Nacional para Seminaristas, promovido pelo ministério
para seminaristas da RCC, que tem “a incumbéncia de manter viva a espiritualidade carismatica
nos seminaristas que sentiram seu chamado através dos carismas do Espirito Santo dentro da
RCC ou das Novas Comunidades” e “a missdo de romper com 0s preconceitos dentro do
seminario quanto ao papel da RCC na lIgreja e sua significancia na espiritualidade dos
candidatos ao sacerddcio’!.

Os futuros candidatos ao sacerdocio que tenham sua origem no movimento carismatico
sdo acompanhados, para além da estrutura formal do seminario diocesano com seu plano de
formacao, a partir das atividades promovidas pela RCC. Nesse sentido, esses eventos colaboram
com a manutencdo de contato entre os seminaristas carismaticos, favorecem uma certa
resisténcia do carismatismo e proporcionam aos seminaristas o chamado revigoramento
espiritual, visto que nem todos 0s seminarios ha espagos para as expressdes do movimento
carismatico. Vale ressaltar que a participacdo dos seminaristas em eventos COmo esses nem

sempre é apoiado pelos Bispos diocesanos, 0s quais as vezes manifestam restri¢oes.

31 RCC, O que é 0 RENASEM, disponivel em: <https://renasemsp.wordpress.com/o-gque-e-0-renasem/>.
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Em 2024, por exemplo, no periodo das férias de julho, dos dias 8 a 12, aconteceu o
RENASEM em Teresina/Pl, conforme noticiado por Guimaraes (2024) no site da Arquidiocese
de Teresina. Nesse retiro, Guimardes (2024) comenta que esteve presente Dom Alfredo
Schéffler, Bispo emérito da Diocese de Parnaiba/Pl, que presidiu a missa no encerramento do
encontro (ndo foi encontrado registro fotografico de sua presenca). Ele foi um dos pioneiros da
RCC no Estado do Piaui quando ainda padre, na década de 1970, conforme apresentado no
quadro 1, e ndo deixa de ser uma figura emblematica do meio carismatico especialmente para

os candidatos ao sacerddcio.
Imagem 2: Participantes do RENASEM 2024, em Teresina/PI
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Fonte: Site da Arquidiocese de Teresina (2024).

Acerca desse retiro, relata-se que:

A programacdo teve inicio na segunda-feira, 08 de julho, quando o arcebispo
metropolitano, Dom Juarez Marques, presidiu a Santa Missa de abertura na Catedral
de Nossa Senhora das Dores, na praga Saraiva. Ao longo de toda semana,
seminaristas, padres e diaconos transitorios participaram de atividades religiosas,
incluindo momentos de oracéo, pregacdes e celebragdes, criando um momento de
fraternidade e alegria (Guimardes, 2024).

A iniciativa de a RCC manter um ministério em seu interior para cuidar em acompanhar
0s seminaristas revela a sua preocupagdo com um futuro efetivo clerical que ndo sé mantenha
a identidade carismatica, mas também que possa dar apoio e acompanhar as atividades do
movimento depois de serem ordenados sacerdotes.

Acerca do Maranh@o, em resumo, este foi o Estado do Nordeste onde mais tardiamente
chegou a RCC, ja no inicio da década de 1980, em Imperatriz, cidade do interior do Estado, por
meio de uma leiga ou por uma religiosa, conforme ja explicitadas as duas narrativas da chegada

da RCC em Imperatriz.
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Na conversa com 0 mesmo ex-integrante do ministério da Comunicacdo da RCC no
Maranhdo, ele indica que a chegada da RCC em S&o Luis néo foi via Imperatriz, e sim por meio
do entdo presidente da RCC Brasil, Francisco Batista, quando ele se mudou de Brasilia para

Séo Luis, na década de 1980. Questionada acerca de outros dados, ela informou:

N&o temos um documento formal. O que temos séo relatos de pessoas que estavam
nesse periodo. Entdo, ndo tem como dar uma data exata e nem o0 ano. Temos como
saber a década, porque pela década temos como identificar o bispo que era na época.
Por isso que a gente s6 tem como falar que foi na década de 1980, ndo tem uma data
especifica. Na clria também néo existe um documento formal, tipo um decreto ou
provisdo que identificasse um diretor espiritual & Renovacéo nesse periodo (Ex-
integrante do ministério da comunicacdo da RCC no MA, em mensagem ao autor).

Como ndo ha mais informacdes acerca da chegada da RCC em S&o Luis, remetendo a
década de 1980, Imperatriz, a partir dos relatos, precisa melhor a trajetéria da RCC quando da
sua chegada e sua expansao, ainda que a capital ndo tenha recebido a RCC pelas vias do interior.

Em contato com a coordenacdo atual da RCC no Maranhdo para solicitar possiveis
materiais de informacdes sobre o movimento, tais como revistas, documentos, artigos,
publicacdes, folhetos, atas, dados estatisticos, isto €, elementos que tratem da chegada da RCC
no Estado, sua articulacdo e expansdo, bem como de sua atual organizagdo, quantidade de
Grupos de Oragao e de membros, fui informado pela atual coordenacdo de que “no Maranhao,
infelizmente ndo temos essas informacgdes documentadas em formas de artigos, ou revistas etc.”
(membro da atual coordenagéo da RCC no Maranh&o, em mensagem ao autor).

Na busca de informacg6es do arquivo da Cdria Diocesana de Imperatriz, em pastas das
pardquias onde os primeiros Grupos de Oracdo foram fundados, ndo foram encontrados relatos.
Nos informativos mensais publicados por algumas paréquias com as noticias da vida pastoral,
ndo foi encontrada nenhuma informacdo relevante, a ndo ser dando noticia de reunido do Grupo
de Oracdo sem maiores informacgdes. Em pesquisa pela internet, ndo foi encontrado nenhuma
informacdo acerca da expansao e organizagdo da RCC na cidade, de igual maneira as pessoas
mais antigas consultadas acerca da fundagdo e desenvolvimento da RCC n&o indicaram
nenhuma outra situacdo que pudesse ser indicio de fonte para pesquisas, limitando as
informacdes encontradas ao que se exple nesta pesquisa, considerando nosso objetivo e o
campo pesquisado.

Essa auséncia de informag6es pode concernir a ndo preocupacao inicial de conservar a
memoria, documentando projetos e situacdo anual de cada Grupo de Oracdo ainda em

desenvolvimento; o nivel de escolaridade também pode ter incidido nessa circunstancia,
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considerando que no acervo do IBGE®? constam dados de escolaridade desde o censo de 1991
em Imperatriz, cuja populacdo era de 276.440 habitantes, dos quais 21,8% frequentavam o
primeiro grau, 2,1% frequentavam o segundo grau e 0,2% frequentava o ensino superior; deve-
se considerar ainda o fato de que entre a chegada da RCC e a criacdo da Diocese ha pelo menos
sete anos transcorridos e, naquele periodo e também posterior a criacdo da Diocese, ndo havia
um acompanhamento pastoral préximo por parte do clero com algum assessor designado para
acompanhar e que pudesse entregar relatdrios ao Bispo diocesano; outras fontes de forada RCC
e da Igreja Catolica, mesmo possiveis criticos a0 movimento carismatico, ndo foram
encontradas.

Entretanto, esse membro da coordenacdo atual da RCC no Maranhd me comunicou
que poderia repassar as informacfes de quantidade de Grupos de Oracdo e de membros,
aproximadamente. Nessa mesma ocasido, recebi a indicacdo da publicacdo de Maffi (2019).
Quando perguntei novamente sobre os dados mais recentes da RCC no Estado, fui comunicado
que nas 12 dioceses havia a soma de 349 Grupos de Ora¢do. Em momento posterior, voltei a
solicitar os dados do quantitativo de membros ou outras informacgdes, porém ndo obtive
nenhuma resposta.

Este ano, 2024, o site da RCC Maranhdo noticiou as organizacdes dos diversos retiros
de carnaval pelo Regional promovidos pela RCC, o que ndo inclui as organizac6es das Novas
Comunidades. Foram listados 66 retiros: 11 na Diocese de Brejo; 1 na Arquidiocese de Sao
Luis; 12 na Diocese de Bacabal; 5 na Diocese de Caxias; 1 na Diocese de Pinheiro; 6 na Diocese
de Coroatd; 10 na Diocese de Viana; 2 na Diocese de Carolina; 4 na Diocese de Zé Doca; 7 na
Diocese de Balsas; 5 na Diocese de Grajau; e 2 na Diocese de Imperatriz (Festival Minha Vida
tem Sentido, em Imperatriz, e Festival a Nossa Alegria é Jesus, em Acailandia)®3.

O fato de os retiros de carnaval serem apresentados manifesta a articulacdo da RCC para
cobrir esse periodo festivo com uma programacao espiritual, periodo em que basicamente a
RCC tem dominio em atividades propostas ao publico catdlico. Nesse aspecto, um fator

ultimamente tem-se tido um maior cuidado, que diz respeito aos pregadores de outras dioceses

32 |BGE, disponivel em: <https://sidra.ibge.gov.br/acervo#/S/ICD/A/27/T/Q>, tabela 148 — Estudantes de 5 anos
ou mais por grau e série que frequentavam, disponivel em: <https://sidra.ibge.gov.br/Tabela/148#resultado>,
acesso em 10 nov. 2024.

% No site da RCC MA, disponivel em: <https://www.rccma.com.br/confira-os-retiros-de-carnaval-pelo-
maranhao/>. Na busca de uma mesma divulgacdo de anos anteriores, ndo foram encontradas essas informacoes, o
que pode ser uma iniciativa da coordenacdo atual. Encontramos no site do Regional NE5/CNBB (SECOM) a lista
de algumas programacdes de retiros de 2023, ndo porém apenas da RCC, como também de algumas Novas
Comunidade, e eventos articulados em nivel de pardquia, conforme pode se conferir em:
<https://www.cnbbne5.org/post/retiros-espirituais-confira-a-programa%C3%A7%C3%A30-pelas-dioceses-do-
maranh%C3%A30>.
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que sdo indicados para pregarem nesses retiros. Os bispos diocesanos tém solicitado
apresentacdo, emitida pelo bispo local por meio da curia diocesana, do pregador que vem de
fora para que seja autorizado a pregar em seu territério em evento da RCC.

Na Diocese de Imperatriz, por exemplo, isso foi uma orientacéo e tem sido observado,
de maneira que o Bispo da diocese de origem do pregador atesta que este é atuante em sua
diocese e esta em comunh&o, dando fé de que pode ser acolhido na outra diocese. Trata-se de
uma maneira de controlar quem prega na Diocese, evitando situacGes em pregac6es que fale
contra o Papa e que critique a CNBB.

Em 2025, a RCC no Maranhdo celebrara seus 45 anos de presenca no Estado, conta que
remete ao marco de 1980. Embora o Movimento se organize com coordenages e secretarias,
ainda ndo foram apresentados ou pelo menos publicados os dados que retratem a atuacdo da
RCC no Estado e percebe-se também a falta de registros quanto as atividades da RCC.

Todavia, 0 Movimento segue em pleno funcionamento pelo Maranh&o com presenca e
atividades ao longo do ano pelas dioceses, tendo mais Grupos de Oracdo constituidos (349) do
que paroquias (273), indicando que em algumas pardquias ha pelo menos mais de um Grupo de
Oracdo. Deve-se considerar que a criacdo de parOquia exige toda uma estrutura organizada
juridica e burocraticamente e deve contar com um administrador paroquial, normalmente padre
no oficio de paroco, embora haja freiras que assumem o oficio de administradora paroquial,
como ocorre na paroquia da cidade de Jatobd/MA, que é administrada por uma freira da
Congregacdo Missionarias de A¢do Paroquial (MAP).

Nesse sentido, os lugares em que o0s clérigos ndo conseguem estar presentes com maior
assiduidade, os lideres da RCC, por meio dos Grupos de Oracdo, ddo assisténcia aos fiéis,
favorecendo uma certa retencdo de catdlicos na Igreja ao invés de perdé-los para o

pentecostalismo evangelico.

2.3 A pentecostalizacdo catodlica e a diversificacdo das associagdes de leigos em Imperatriz

A pentecostalizacdo catolica, do qual os eventos acima mencionados sdo expresséo,
conforme afirmam Carranza e Mariz (2009, p. 140), favorece ao leigo o contato direto com o
sagrado por meio dos dons do Espirito Santo, de maneira que a RCC consegue agregar grande
quantitativo de catolicos atraidos pela novidade de vivenciar a oragdo em linguas (glossolalia),

a cura e libertacdo dos males, a experiéncia pessoal de encontro com Deus focada na emocéo,
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como maneiras da manifestacdo dos dons do Espirito Santo, além de outros atrativos como as
dancas, musicas, cantos e expressdes corporais como expressdo da oragdo e do louvor.

As Novas Comunidades surgem do interior da RCC, formando outra estrutura de
agregacdo de fiéis, diversa, embora inspirada no mesmo movimento. Carranza e Mariz

afirmam:

Sob o influxo da espiritualidade carismatica elas [as NC] retomariam o ideéario de vida
comunitaria cristd, espelhadas na utopia da neocristandade e identificadas com a
preocupacdo da hierarquia de perder a cada censo seu rebanho para 0s pentecostais
protestantes. De tal modo que, enquanto surgia uma RCC organizada
burocraticamente na geografia eclesial, por meio de secretarias, conselhos e
representantes, as novas comunidades nasciam, estruturavam-se e disseminavam seu
ideal, nos anos 70 e 80, época de franca pujanca da Teologia da Libertacdo (Carranza;
Mariz, 2009, p. 141).

Silva (2023, p. 43) situa o surgimento das Novas Comunidades a partir do final da
década de 1970, no Brasil e em outros lugares como Franca, Italia, Estados Unidos e Canada,
caracterizadas pela identidade carismatica e relacionadas com o problema de crise vocacional
que o catolicismo vinha passando. Essas novas formas de agrupamento de fiéis sdo chamadas
também de Novas Fundagfes, Comunidades de Vida no Espirito ou ainda Comunidades de
Vida e Alianga. Acerca disso, Silva esclarece:

Trata-se de formas de vida “institucionalizadas”, estruturadas nos moldes das ordens
religiosas tradicionais, mas que, por guardarem identidade com a RCC, foram
denominadas pela Igreja como ‘“Novas Comunidades”. Sdo elas estruturas
comunitarias consolidadas econdmica e socialmente, com autonomia estrutural, e
conhecidas no meio carismatico como Comunidade de Vida e de Alianga. Estamos,
assim, diante de novas formas de agregacgdo/associacdo religiosa, no interior do
catolicismo, capazes de produzir novos mecanismos societarios de identidade
religiosa (Silva, 2023, p. 43).

Apoés o surgimento de uma Nova Comunidade, os membros atraidos em torno do
fundador ou da fundadora e por ele ou ela conduzidos, organizam-se a partir do carisma
proposto a ser vivenciado na radicalidade da fé. Essa fase fundacional € dinAmica e néo
regulamentada e, em relacdo a Igreja Catolica, o agrupamento dos fiéis ainda ndo goza de
reconhecimento formal, sendo de um consentimento do Bispo diocesano para que siga e
estruture-se dentro do territorio diocesano onde foi fundado. Esse consentimento € uma
confirmacdo para que seja reconhecida sua existéncia e admitido o seu trabalho, enquanto
tambem sinaliza a comunh@o desse grupo com a Igreja, por meio do Bispo.

Com o crescimento da Nova Comunidade e a necessidade de sua maior organizacgéo, ja

em uma fase de institucionalizacdo, pode-se solicitar o seu reconhecimento diocesano,
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consistindo na aprovacao formal por parte do Bispo, conforme as disposi¢des candnicas. Nessa
etapa, primeiro concede-se uma aprovacao ad experimentum em que o Bispo diocesano devera
acompanhar de forma mais proxima as atividades dos membros da comunidade e sua
organizacdo interna, bem como sua inser¢do e atividades na propria diocese, além da
observagdo do cumprimento dos Estatutos e Regras de Vida elaborados e apresentados pelos
responsaveis da propria Nova Comunidade. Passado o tempo de experiéncia, o Bispo pode
conceder a aprovacdo definitiva, sem a qual a comunidade pode correr 0 risco de ser
marginalizada nos ambientes eclesiais.

Outro processo pode ocorrer quando a Nova Comunidade passa a expandir-se para
outras dioceses e sua acdo missionaria estende-se a outros Estados e paises. Trata-se da
solicitacdo do reconhecimento pontificio, isto é, uma peticdo ao Papa para que aprove seus
Estatutos e Regras de Vida, o que lhe conferira, caso ocorra, maior autonomia em relacao ao
Bispo diocesano e maior liberdade de atuagdo e de formacao de seus membros, além do status
que gozard, especialmente, no préprio meio carismatico.

Tais procedimentos de reconhecimento, na esteira da rotinizacao do carisma weberiano,
indicam, na avaliacdo de Silva (2023, p. 46), que a “confirmagdo burocratica/institucional por
meio do ‘reconhecimento’ (seja diocesano, seja pontificio) opera como uma condigdo sine qua
non para a existéncia de lacos comunitérios/associativos que se creem fundados a partir de uma
‘revelagdo carismatica’.” No Brasil, as Novas Comunidades que obtiveram reconhecimento
pontificio até entdo foram a Cancdo Nova, fundada em 1978, na cidade de Queluz/RJ,
atualmente sediada em Cachoeira Paulista/SP, recebeu reconhecimento pontificio em 2008, e a
Shalom, fundada em 1982, em Fortaleza/CE, recebeu o reconhecimento em 2007.

As Novas Comunidades sdo chamadas também de Comunidades de Vida e Alianca,
conforme o estilo de agregacdo a que se propde. Sdo comunidades em que seus membros
efetivos, isto é, aqueles que passaram pelo itinerario formativo e se consagraram a vida em
comunidade, dedicam-se totalmente a elas, como ocorre na Comunidade de Vida, ou dedicando
parte do seu tempo ao trabalho missionario da comunidade, como acontece na Comunidade de

Aliancga. Acerca dessa distingcdo, Silva esclarece:

As Comunidades de Vida (CV) sdo aquelas cujos membros abrem mdo de tudo o que
diz respeito a vida secular, “mundana” (trabalho, estudos, vida familiar,
relacionamentos etc.), desenvolvendo um estilo de vida consagrada proprio, com
homens e mulheres abracando votos de castidade e pobreza. Suas residéncias
comunitarias acolhem homens e mulheres de varios “estados de vida” (padres, casais
e celibatarios). Por sua vez, as Comunidades de Alianga (CA) sdo aquelas em que seus
membros dedicam parte consideravel de sua vida ao trabalho de evangelizacdo e a
vida comunitaria, com encontros semanais de oragdo e formacao religiosa, também
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fazendo os mesmos votos dos consagrados na Comunidade de Vida (Silva, 2023, p.
48).

Segundo Silva (2023, p. 49), a efetivacdo como membro da Comunidade acontece
depois de um longo caminho, iniciado com o processo de preparacdo para 0 ingresso na
Comunidade, chamado de vocacional, que dura em torno de um ano e o aspirante é
acompanhado de perto por uma autoridade comunitaria designada exclusivamente para esse
acompanhamento que, ao término desse periodo, solicitara as autoridades competentes o
ingresso do aspirante na Comunidade, seguidos das etapas do postulantado e do discipulado
para, ao final, efetivar-se como membro da Comunidade por meio da consagracdo. A diferenca
dessa consagracdo em relacdo a consagracdo das tradicionais ordens e congregacdes € que 0S
votos de pobreza, castidade e obediéncia estendem-se a homens e mulheres, casados,
celibatarios e sacerdotes.3*

Acerca dos elementos que caracterizam uma Nova Comunidade, Silva elenca os

seguintes:

[...] vivéncia de um carisma préprio, que constitui a identidade comunitaria e esta
intimamente ligado a pessoa de um fundador; reveréncia filial a Igreja por meio de
uma obediéncia ao papa e aos bispos e de uma fidelidade ao ensinamento da tradi¢do
catolica; forte comprometimento com a evangelizacdo; vivéncia comunitaria sob as
formas de “vida” e de “aliang¢a”; governo comum e organizado, sob a autoridade do
fundador e seu conselho geral; presenca de todos os estados de vida: clérigos e leigos,
casados, celibatarios e solteiros; intenso apelo a vivéncia moral segundo o0s
ensinamentos do Magistério da Igreja e vida de oragdo intensa, tanto pessoal quanto
comunitéria (Silva, 2023, p. 49).

Outro elemento caracteristico é que, diferente das comunidades catdlicas paroquiais
que, comumente, sdo denominadas por um santo padroeiro, como seu Titular, ou alguma
invocacao de algum mistério (fato) da vida de Jesus®®, as Novas Comunidades sdo denominadas
a partir da espiritualidade carismatica vivida por elas que expressa uma experiéncia pessoal e,
concomitantemente, grupal de Deus, como, por exemplo, Shalom, Cruz Gloriosa, Caos a

Gléria, Sobre a Rocha, Pequeno Rebanho, Colo de Deus, Oasis, Alianga de Misericordia, Sim

3 Na Igreja Catdlica, castidade ndo se confunde com celibato. Conforme o Catecismo da Igreja Catélica — CigC
(1999, n. 2348), todo batizado é chamado a castidade segundo seu especifico estado de vida, tendo Cristo como
modelo de toda castidade. Assim, “a castidade ha de distinguir as pessoas de acordo com seus diferentes estados
de vida: umas na virgindade ou no celibato consagrado, maneira eminente de se dedicar mais facilmente a Deus
com um coracéo indiviso; outras, da maneira como a lei moral determina, conforme forem casados ou celibatarios.
As pessoas casadas sdo convidadas a viver a castidade conjugal; os outros praticam a castidade na continéncia”
(CIC n. 2349). A castidade é compreendida como uma virtude a ser vivida por todos, enquanto o celibato trata-se
do voto de renlincia ao matriménio.

35 Conforme consta o Cerimonial dos Bispos da Congregagéo para o Culto Divino acerca da Dedicagéo da Igreja,
n. 865.
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de Maria, que, de acordo com Gomes (2008, p. 81) “trazem ao mesmo tempo um contetido
performativo e teleol6gico ao apontarem para uma experiéncia subjetiva e coletiva que é ao
mesmo tempo o ponto de partida e o ponto de chegada como ideal a ser alcancado.”

Para Carranza (2009) e Silva (2023, p. 48), as Novas Comunidades constituem um novo
género de pertenca religiosa, com uma aparelhagem institucional, difundindo-se a partir de um
imaginario de vivéncia radical da fé e “percorrem o tecido social catdlico com as bandeiras da
neocristandade, quer motivadas com a defesa dos contetdos morais quer motivadas com a
proposta de ressocializagdo totalitaria de seus membros” (Carranza, 2009, p. 50).

Em ambito local, considerando a Diocese de Imperatriz, encontramos essa
diversificacdo do catolicismo nas associacdes de fiéis leigos, chamadas movimentos eclesiais.
O site da Diocese® elenca oito movimentos presentes em seu territorio: Apostolado da Orac3o;
Associacio Missionaria Catolica Jubilo®”; Clube de Maes de Imperatriz; ECVC — Encontro
Cristdo de Vivéncia Conjugal; Legido de Maria; MCC — Movimento de Cursilhos de
Cristandade; Movimento dos Focolares; RCC — Renovagdo Carismatica Catolica. No site da
Diocese, ndo se faz mencao das CEBs no conjunto dos movimentos, razdo que pode decorrer
da sua estrutura organizacional divergente das anteriores ou propriamente por certo descuido
no ordenamento do préprio site, uma vez que nao ha posicionamento ideoldgico contrario as
CEBs na Diocese por parte do Bispo diocesano, de modo que encontra-se uma organizacao das
CEBs e uma assessoria eclesiastica, conforme se nota a partir da noticia da acolhida do icone
do 15° Intereclesial na Diocese no primeiro semestre de 2023%,

Para além desses movimentos eclesiais, o site da Diocese apresenta em outro link® as
chamadas Novas Comunidades, que séo as comunidades no formato de consagragéo de vida e
alianca e possuem um estilo de vida e espiritualidade da RCC, mas ndo estdo submetidas
institucionalmente aos seus estatutos, totalizando seis: Comunidade Augusta Rainha dos Anjos
(Imperatriz); CASF — Comunidade de Alianca Sagrada Familia (Imperatriz); CCSM -
Comunidade Catdlica Sim de Maria (Davinopolis); Comunidade Catolica Shalom — Misséo
Imperatriz; Comunidade Catolica Sementes do Verbo — Missdo Imperatriz;, Comunidade

3% MOVIMENTOS. Disponivel em: <https://diocesedeimperatriz.org.br/movimentos/>, acesso em 13 set. 2023.
37 No mapeamento, o entrevistado 1 declarou que a Associacdo Missionaria Catélica Jubilo, conhecida como
“Missao Jubilo”, ndo se caracteriza como Nova Comunidade, mas na organizacdo da RCC, caracteriza-se como
uma Misséo, com organizagdo e estatuto préprios.

8 PASCOM — DIOCESE DE IMPERATRIZ. fcone do 15° Interclesial das CEB’s é acolhida na Diocese de
Imperatriz. Disponivel em: <https://diocesedeimperatriz.org.br/icone-do-150-interclesial-das-cebs-e-acolhida-na-
diocese-de-imperatriz/>, acesso em 13 set. 2023.

3% NOVAS COMUNIDADES. Disponivel em: <https://diocesedeimperatriz.org.br/novas-comunidades/>, acesso
em 13 set. 2023.



https://diocesedeimperatriz.org.br/movimentos/
https://diocesedeimperatriz.org.br/icone-do-15o-interclesial-das-cebs-e-acolhida-na-diocese-de-imperatriz/
https://diocesedeimperatriz.org.br/icone-do-15o-interclesial-das-cebs-e-acolhida-na-diocese-de-imperatriz/
https://diocesedeimperatriz.org.br/novas-comunidades/
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Catdlica Nova Alianca — Missdo Imperatriz (a Unica sem endereco de sede, mas com contato
do responséavel local).

Aos 12 de setembro de 2023, em entrevista com ex-membro da coordenac¢do diocesana
da RCC (entrevistado 1), cinco das seis comunidades que sdo indicadas no site foram
confirmadas e ainda foram identificadas mais trés Novas Comunidades, a saber: Comunidade
Filhos da Divina Misericordia (Imperatriz); COMIC — Comunidade Missionaria Catdlica
(Imperatriz); Casa Mée do Belo Amor (Imperatriz). Com isso, sdo ao total oito Novas
Comunidades na Diocese de Imperatriz. A Comunidade Nova Alianca ndo voltou as atividades
depois da pandemia da Covid-19 e, atualmente, estd desativada, sem nenhum membro.

Na tabela abaixo, apresentamos essas comunidades com suas datas de fundagéo (para
referir-se a origem da comunidade) ou abertura (para referir-se a abertura de uma casa de misséo
de comunidade fundada em outro lugar), seus respectivos fundadores e o contingente de
membros presentes na Diocese de Imperatriz, a partir de dados informados pelos fundadores ou
responsaveis por meio de entrevista®® durante o més de junho de 2024.

Tabela 2: Novas Comunidades na Diocese de Imperatriz em 2024

Nome Fundacéo/Abertura Membros Membros
na Diocese de Imperatriz de Vida de Alianga
Comunidade Augusta Rainha dos Fundacgéo em 02/02/2018 0 9
Anjos Clovis Marques Dias Junior (fund.)
Comunidade de Alianca Sagrada Fundacédo em 03/04/1993 0 23
Familia Italia Guerra dos Martires (fund.)
(CASF) Modesta (cofund.)
Josimar e Maria (cofunds.)
Comunidade Catélica Sim de Maria Fundac¢do em 03/11/2001 9 31
(CCsM) Marcia Sepulvida (fund.)

Fabiano (cofund.)
Clelbiane (cofund.)

Comunidade Catdlica Shalom — Abertura em 05/04/2018 10 27
Missdo Imperatriz Bruna Rafaela (missionaria)
Comunidade Catdlica Sementes do Abertura em 27/08/2009 0 73
Verbo — Misséo Imperatriz Diéc. Georges Bonneval e Marie-Josette

Bonneval (funds.)
Ir. Maria Sarah (formadora geral)

Comunidade Filhos da Divina Fundacédo em 30/07/2008 2 11
Misericordia Luzia da Conceigéo (fund.)
Maria do Socorro dos Santos (cofund.)
Comunidade Missionaria Catdlica Fundacdo em 10/03/19874 1 24
(COMIC) Carmosina Alves (fund.)
Oziel (fund.)
Casa Mée do Belo Amor Fundacéo em 30/07/2018 5 9

Margarida Almeida Vanderlei (Neura)
e Francisco dos Santos Batista
(casal fund.)
Fonte: Entrevista com fundadores ou responsaveis (2024)

40 As conversas foram feitas por meio de contato telefonico, seja por chamada, seja por mensagens.
41 Em conversa, a fundadora disse que a Comunidade foi fundada em 1987; uma outra pessoa consultada, ndo
membro da COMIC, comentou que essa Comunidade foi a primeira fundada em Imperatriz/MA.
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A Comunidade de Alianca Sagrada Familia (CASF), conforme alguns relatos
encontrados, € a mais antiga dentre as Novas Comunidades, tornando-a a primeira Nova
Comunidade nédo s6 da Diocese de Imperatriz, como do Estado do Maranhdo. Porém, durante a
pesquisa, a fundadora da Comunidade Missionaria Catolica (COMIC) disse que sua fundacéo
é de 1987, 0 que a torna a primeira Nova Comunidade. Foi encontrado um estatuto da COMIC
nos arquivos da Curia Diocesana de Imperatriz, assinado, inclusive, pelo entdo Bispo diocesano
da época, Dom Affonso Gregory, no qual consta sua formalizacdo em 10 de marco de 1997,
sem informagdes historicas de sua origem. Esse estatuto ndo é parte de um processo de
reconhecimento diocesano, carecendo a devida formalizacdo canonica para esse escopo.

E notavel a posi¢do da Comunidade Sim de Maria entre as demais Novas Comunidades
guanto ao numero de membros, liderando nesse quesito, mesmo nao sendo a mais antiga,
concorrendo apenas com a Comunidade Shalom que, com seis anos de abertura da missdo, ja
tem um grande nimero de consagrados em relacdo as demais, resultado de uma estrutura
institucional maior e de maior destaque entre as Comunidades, especialmente por gozar de
reconhecimento pontificio e por sua expansdo internacional.

No mapeamento desses novos agrupamentos, encontramos ainda a comunidade Frades
Missionarios de Sdo Damido, uma nova associa¢do, porém nao identificada como Nova

Comunidade.

2.4 De dentro e de fora: a construcao processual do objeto de pesquisa

Quando eu cursei teologia (2012-2015), estudei com um jovem fundador de uma Nova
Comunidade, a Comunidade Cenéaculo, em Franca, interior de S&o Paulo. Foi meu primeiro
contato com uma Nova Comunidade e onde tive as no¢des primeiras dessa realidade no interior
da Igreja. Depois de concluido o curso de Teologia, voltei para a Diocese de Imperatriz/MA.
Alguns dias antes da ordenacéo presbiteral, recebi o convite para, depois da ordenacéo, presidir
uma missa na Comunidade Sim de Maria. Havia uma leiga dessa Nova Comunidade que
coordenava a Comissdo Diocesana de Liturgia, em que eu colaborava, e me fez o convite ao
qual aceitei. Trés dias ap0s a ordenacédo, no natal de 2017, fui celebrar na sede da Comunidade,
no bairro Santa Rita, em Imperatriz. Depois dessa ocasido, varias outras vezes fui chamado para
celebrar missa com eles e a partir disso foi-se estabelecendo relagdes amistosas e fui

conhecendo o trabalho da Comunidade.
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O fato de eu ser padre, considerando ainda mais a posi¢do atual que ocupo pelos oficios
ligados ao governo diocesano na Diocese de Imperatriz como Chanceler do Bispado e Auditor
da Camara Eclesiastica, ao mesmo tempo que favorece o contato com a Comunidade, exige-me
atencdo quando da entrada no campo para a pesquisa, fazendo-me padre pesquisador,
implicando desde o tratamento respeitoso e amistoso da minha recepcdo e acolhida na
Comunidade até a maneira cuidadosa e elaborada das informacdes repassadas a mim por parte
dos membros.

Nos meus primeiros contatos com a Comunidade, na ocasido da celebracdo de missas,
constatava dois elementos caracteristicos do carismatismo, a saber, momentos penitenciais
efusivos e espontaneos durante o ato penitencial nos ritos iniciais da missa, e ainda oragdes em
linguas (glossolalia) com louvores e oracBes ap0s a comunhdo eucaristica, nos ritos da
comunhdo. Esses elementos ndo fazem parte da liturgia da missa da Igreja (Missal Romano).
Chamou-me atencdo a paulatina mudanca na maneira de os membros da Comunidade
celebrarem a missa, mantendo-se mais alinhados aquilo que a liturgia da Igreja prevé em seu
ritual, passando a evitar agueles elementos que nao fazem parte. Outro elemento que me rendeu
atencdo acerca da Comunidade foi o fato de seu nao envolvimento declarado com missas de
cura e libertacdo, em que sobremaneira elementos caracteristicos carismaticos expressam-se na
liturgia catolica. Esses elementos referentes a forma das celebragdes me chamam atencéo, pois,
no ambito académico da teologia, a liturgia € um dos campos de estudo e pesquisa da minha
area.

Pela configuracdo de Comunidade de Vida e de Alianca e pelo meu contato com o0s seus
membros, considerando 0 seu engajamento na pastoral diocesana, exercendo cargos de
coordenacdo em comissdes diocesanas, despertou-me o interesse de estuda-la a partir da
sociologia, a fim de investigar o que a Comunidade Sim de Maria representa no campo das
transformacdes do catolicismo e suas formas de recomposicéo e, com isso, contribuir com o
saber socioldgico no campo da religido referente as Novas Comunidades.

Como primeira estratégia, recorremos a sua fundadora, Marcia Sepulvida, entendendo
gue este seria 0 meio mais eficaz para conhecer parte da histéria da Comunidade e do seu
surgimento/fundacdo. Ao realizarmos uma pesquisa bibliografica sobre a Comunidade, ja
tinhamos percebido que ndo havia estudos e referéncias a seu respeito, haja vista por ela ser
relativamente recente, existindo um pouco mais de duas decadas, e ndo ter sido objeto de
estudos académicos. Também ndo foram encontradas publica¢fes impressas nativas que

pudessem oferecer elementos de andlise, pois a Comunidade ndo tem um trabalho de



71

publicacdes impressas de informativos, periddicos e afins que possam divulgar suas atividades
e conter matérias sobre questdes da propria obra de evangelizacéo.

A Comunidade possui perfil nas redes sociais Facebook (Sim de Maria), com uma média
de 2,2mil seguidores, e Instagram (Comunidade Sim de Maria), com 994 seguidores, até 27 de
junho de 2024. Verificamos o perfil do Facebook desde a primeira postagem em 2011, assim
como todas as 401 publica¢des do Instagram até a data supracitada e encontramos basicamente
postagens de informativos e divulgacdo de eventos, ndo sendo encontrado nada sistematico,
geral ou detalhado sobre o histdrico e elementos préprios da Comunidade. A fundadora e os
cofundadores ndo séo de presenca midiatica ativa, ndo demonstrando afinco e concorréncia em
pregagdes. Encontramos algumas fotos com frases da fundadora sem referéncias a escritos,
provavelmente dita em pregacOes, repetindo-a e fixando-a, e apenas alguma felicitacdo
referente ao natalicio dos cofundadores por um ou dois anos mais recentes. A propaganda para
recrutamento de novos membros é timida se considerarmos um programa ativo, incisivo e direto
a esse fim, porém a propria divulgacdo dos eventos da Comunidade para os diversos publicos,
como criancas, jovens, adultos, mulheres, casais torna-se um meio de atrair o pablico.

E interessante destacar alguns elementos daquilo que foi encontrado, como a presenca
da fundadora em um evento promovido pela Fraternidade das Novas Comunidades do Brasil
(FRATER), fazendo, como descreve a legenda da foto publicada no Facebook, em novembro
de 2012, “uma breve apresentacdo sobre a comunidade, carisma e apostolado, anos de
existéncia... para o recadastramento junto a Fraternidade e estreitar os lacos de comunhdo junto
ao orgdo” (Sim de Maria, 2024). Esse fato mostra estratégias de visibilidade e credibilidade,
para além da comunhdo da Comunidade com o 6rgao de fraternidade. Abaixo, segue a foto
encontrada no Facebook, registrando o momento em que a fundadora Marcia Sepulvida

discursa a Fraternidade das Novas Comunidades do Brasil.

Imagem 3: Marcia Sepulvida em discurso a Fraternidade das Novas Comunidades do Brasil

Fonte: Sim de Maria (2024)
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A respeito dos eventos realizados pela Comunidade, encontramos divulgacdo em suas
redes sociais de acOes realizadas anualmente, tais como: 1. Maanaim (acampamento); 2.
Musical Natalino; 3. Festival das Criancas: Jesus, Minha Alegria (para o dia das criangas); 4.
Encontro de Carnaval Magnificat (retiro de carnaval); 5. Réveillon Vida Nova em Cristo (para
a virada de ano); 6. Luau da Espera (no tempo do advento, para “recordar o verdadeiro sentido
do natal”); 7. Baile de todos os santos (como combate “contra a cultura da festa do halloween
e recordar o céu, recordar a beleza que é viver aquilo que desde a eternidade somos chamados
a viver, a santidade”), que em uma legenda sobre o evento encontra-se: “foi o0 primeiro evento
que a Comunidade realizou no ano de 2002”; 8. AcampSim (acampamento Sim de Maria,
diverso da proposta do Maanaim); 9. Arraia do Sim (antes Arraia da Gargalhada).

A guisa de ilustracdo, apresentamos na imagem 4, trés eventos. Da esquerda para a
direita: 0 Maanaim, em julho de 2023; o Festival das Criancas: Jesus, Minha Alegria, em

outubro de 2023; e o Baile de todos os santos, em novembro de 2023.

Imagem 4: Alguns eventos da Comunidade Sim de Maria

wae Alat
S B o SURREE

Fonte: im de Mari (4)

Na pesquisa realizada nos arquivos oficiais da Diocese de Imperatriz, ndo foram
encontrados arquivos de correspondéncia oficial ou despachos do Bispo diocesano referente a
qualquer peticdo da Comunidade Sim de Maria, 0 que indica uma presenca e atuacao dentro da
Diocese ainda sem o reconhecimento canbnico diocesano e eventuais situacdes foram
resolvidas ao modo de conversa direta com resolugfes também orais, ndo implicando
formalidades documentais.

De fato, isso foi confirmado quando da realizagcdo da primeira visita & sede da
Comunidade, na cidade de Davinopolis/MA, aos 28 de fevereiro de 2023, desde a tarde, de
15h15, até as 19h40, dispensando as formalidades de apresentacdo pessoal, tendo em vista que
nos ja nos conheciamos. Fui acolhido e levado para conhecer toda a casa da fundadora e, em
seguida, na sala, a conversa girou em torno do motivo da pesquisa e eles expressaram

livremente suas opinides. A conversa ia e voltava em torno da trajetoria do surgimento e do
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trabalho deles. Nessa ocasido, soube que ndo havia um arquivo da Comunidade, em vista de
documentacdes oficiais e atas proprias.

Nesse sentido, podemos considerar que ndo se trata de a Comunidade viver ainda aquela
dimensdo do carisma in statu nascendi de pureza tipico-ideal, conforme Weber (1991, p. 161),
pois, conquanto ndo haja defini¢Ges burocréaticas estatutérias e reconhecidas que regulamentem
suas estruturas, as relagdes sociais ja ndo sdo efémeras, mas assumem carater de relacdo
permanente na medida que os seguidores se reinem em comunidade e buscam se estruturar e
se reproduzir a partir dos mecanismos de legitimidade do carisma e do recrutamento ordenado
de membros por meio de um processo de iniciagao definido.

Nessa mesma Visita, Varios elementos surgiram e proporcionaram um retrato do objeto
de estudo, elementos pontuais e com riqueza de detalhes desde o surgimento da obra, que foram
anotados em diario de campo. Embora sendo uma visita e uma conversa incipiente, ndo ao
modo de uma entrevista organizada e sistematica, varios dados e conversas foram anotados, de
modo que no diario de campo ficaram guardados em memdria a maneira de como o contato foi
feito com a fundadora e os dois cofundadores e o registro de determinados contetdos (Barbot,
2015, p. 122).

Nessa circunstancia, posicionei-me como pesquisador e expus a razdo de iniciar tal
contato com eles a partir da dimensao da pesquisa cientifica, considerando a realidade que me
é inerente, que € o ministério ordenado, isto €, padre da Igreja Catdlica. Também eles
manifestaram a questéo da razéo de eu té-los escolhido para a pesquisa: “Por que n6s? A nossa
comunidade?”

Diante dessa indagacdo, eu manifestei as razdes, expondo-lhes que, primeiro, era a
Comunidade de Vida com a qual eu tinha um contato mais proximo e amistoso pelo fato de, em
algumas ocasides, eu ter sido chamado para presidir a missa na casa deles: o primeiro contato
direto foi na missa de 25 de dezembro de 2017, ainda na sede que ficava na Rua Ary Barroso,
no bairro Santa Rita, em Imperatriz/MA, quando eu era padre recém-ordenado, com trés dias
de ministério sacerdotal. Depois, outros contatos devido as celebragdes eucaristicas solicitadas.
Segundo, chamava-me atencdo o seu engajamento pastoral na vida diocesana, inclusive com
participacdo ativa e assidua nos Conselhos Diocesanos de Pastoral, considerando que a
cofundadora exerce funcdo de coordenadora da Comissdo Diocesana para o Ministério
Extraordinario da Sagrada Comunhédo Eucaristica (CDMESC). Terceiro, porque ndo havia
muitas pesquisas nesse campo das Novas Comunidades, menos ainda em nossa regido, e
poderia ser uma significativa contribuicéo para o saber socioldgico no campo da religido, tendo

em vista a existéncia e o trabalho efetuado pela Comunidade no interior da sociedade local.



74

Entdo, pelo acesso ao campo e contato direto com eles, e pelo interesse estimulante que a
pesquisa fomentava, eu me sentia confiante em seguir o projeto de pesquisa na Comunidade
Sim de Maria.

Fato também a ser mencionado é que 2020 a 2021, eu atuei como paroco da Paroéquia
Santo Antbnio de Padua, em Davinopolis/MA, onde ja estava situada a sede da Comunidade
Sim de Maria, mas ndo pude ter muito acesso a Comunidade com a presenca para missas devido
a pandemia da Covid-19. Em vista da Escola Diaconal que a Diocese havia instituido,
considerando que os fiéis leigos indicados por mim, entdo paroco, junto com Conselho
Paroquial, para estudarem em vista do Diaconado Permanente ndo puderam assumir tal
compromisso, antes de encerrar as inscri¢des, fui procurado pelo cofundador para que pudesse
indica-lo e enviar a carta de apresentacdo a diretoria. Tendo consultado o Conselho Paroquial,
e com parecer positivo, enviei carta de indicacdo dele, de maneira que ele ingressou na Escola
Diaconal, onde permanece estudando, e onde leciono algumas disciplinas, estabelecendo um
contato aluno e professor.

Esses elementos exigiam a objetivacdo participante evidenciada por Bourdieu (1989, p.
51), ao qual “¢ sem duvida o exercicio mais dificil que existe, porque requer a ruptura das
aderéncias e das adesdes mais profundas e mais inconscientes, justamente aquelas que, muitas
vezes, constituem o ‘interesse’ do proprio objeto estudado para aquele que o estuda [...]”. Para

Bourdieu:

A objectivacdo da relacdo do soci6logo com o seu objeto é [...] a condi¢do da ruptura
com a propensdo para investir no objecto, que esta sem divida na origem do seu
“interesse” pelo objecto. E preciso, de certo modo, ter-se renunciado a tentagio de se
servir da ciéncia para intervir no objecto, para se estar em estado de operar uma
objectivacdo que ndo seja a simples visdo redutora e parcial que se pode ter, no interior
do jogo, de outro jogador, mas sim a visdo global que se tem de um jogo passivel de
ser apreendido como tal porque se saiu dele [...] (Bourdieu, 1989, p. 58).

O fato de eu ndo ser membro da Comunidade Sim de Maria, de ndo me posicionar em
prol dela ou contra ela, de ndo integrar o movimento RCC, bem como a minha presenga para
as celebragdes da missa é esporadica e ndo exclusiva para essa Comunidade, mas, conforme as
possibilidades, atendo a convites de outras Novas Comunidades, ndo me resulta em tendéncia
de promover ou prejudicar a Comunidade. Nesse sentido, foi considerada a figura hierarquica,
indissociavel do pesquisador socidlogo em meu caso, nas relagcdes da pesquisa, que, porém,
pelos oficios de governo na Diocese que exerco, ndo h4 nenhum interesse visado que tenha
motivado a pesquisa.

Os tratamentos dirigidos ao pesquisador foram como “padre”, “senhor”, as vezes soando

mais informal e préximo com o uso do “vocé€”, ao modo respeitoso com o qual sempre fui
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tratado por eles, entdo foi algo natural. Naquela tarde da primeira visita para a pesquisa, no
entanto, o assunto ndo foi a pastoral ou a vida paroquial, mas, com um café da tarde preparado
e servido pelo cofundador, na sala da casa dele e da fundadora, a conversa sobre o surgimento
e a vida deles rendeu toda a tarde até o inicio da noite. Na imagem a seguir, um registro dessa
visita a0 campo de pesquisa, da esquerda para a direta: Fabiano, Clelbiane (cofundadores),

Maércia (fundadora) e Jayder (pesquisador).

Imagem 5: Primeira visita ao campo para a pesquisa em 28 de fevereiro de 2023
g

Enquanto a pesquisa bibliografica avancava, algumas ocasifes de missas na
Comunidade Sim de Maria colaboraram com a observacdo do campo. No dia do aniversario
natalicio da fundadora, aos 30 de junho, em 2023, a convite dela, presidi a missa de manha cedo
na Comunidade, em seguida tomei café com ela, os cofundadores e alguns membros de vida. A
celebracdo do natalicio da fundadora € um momento festivo da comunidade. Nesse dia, a
programacéo foi a missa mais reservada de manha cedo de modo simples, reunindo alguns
poucos membros, e ao final da missa uma réapida fala da fundadora de gratiddo a Deus e aos
presentes, a noite aconteceu um jantar com todos os membros da Comunidade, do qual tendo
sido convidado, ndo pude participar devido a um compromisso de oficio eclesiastico.

Outra ocasido foi 0 evento Maanaim realizado na Gltima semana de julho de 2023, em
que fui chamado para presidir a missa no encerramento do acampamento, aos 30 de julho, um
domingo. Ali observei alguns momentos de atividades dos jovens e da organizagéo interna para
a realizacdo do encontro, algo que é reservado aqueles que ja participaram e s&o voluntarios
nos acampamentos seguintes.

As atividades do Maanaim sempre séo diferentes de uma edigéo para outra, mantendo
uma certa estrutura, conforme relatado pela fundadora, com momentos de oracdo, missas,
atividades sempre em grupo e pregagOes/catequeses ministradas pelos membros da

Comunidade.
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O Maanaim, cujo nome tem referéncia biblica, no livro de Génesis*?, diz respeito a um
evento, na modalidade de acampamento, cuja duragdo é de cinco dias, oferecendo aos
participantes a oportunidade para “ter um encontro com Deus, com o proximo e consigo mesmo
através de inumeras atividades, dinamicas, reflexdes e oraces” e para “uma experiéncia de
oragdo nova e forte, tendo como meio oportuno e interessante o contato com a natureza, o
desapego ao conforto e a sensibilidade para perceber a graca de Deus nas minimas coisas”,
conforme se 1€ na divulgacdo do evento de 2022, no site da Comunidade Nova Alianca
(Acampamento Maanaim, 2022)*3, em vista da mudanca de vida, de uma verdadeira conversio.

Na imagem abaixo, os participantes do Maanaim 2023 durante a missa e apds a missa,
presidida pelo Bispo diocesano de Imperatriz, Dom Vilsom Basso.

Imagem 6: Acampamento Maanaim 2023

o) R

Fonte: Sim de Maria (2024)

Apds a missa na conclusdo do acampamento, foi servido o almoco e, logo apés, 0s
participantes foram desmontar as barracas que estavam armadas no espaco em frente a casa.
Durante esse tempo de desmontagem das barracas, com a anuéncia da fundadora, que estava
presente no evento, falei com nove participantes, entre 18 a 37 anos, sendo a maioria deles de
18 a 22 anos, escolhidos aleatoriamente, os quais relataram, resumidamente, sua experiéncia do
acampamento. Apos a entrevista, alguns participantes aproveitaram a ocasido do encontro com
0 sacerdote para pedir o sacramento da peniténcia (confiss@o) ali mesmo, como sendo fruto de
um recomeco na vida espiritual provocado pela vivéncia do acampamento, o que foi atendido.

Acerca desses relatos, expressamo-los na integra:

42 A pericope em questio é: “Jacé prosseguiu a viagem e encontrou-se com alguns anjos de Deus. Ao vé-los, Jacd
disse: ‘Este é o acampamento de Deus’. Por isso deu ao lugar o nome de Maanaim” (Gn. 32,2-3).

4 Acampamento Maanaim, disponivel em: <https://comunidadenovaalianca.com.br/acapamento-maanain/>,
acesso em 25 jun. 2024.
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Para mim, foi uma surpresa que eu ndo esperava de maneira alguma que era dessa
maneira [...]. Eu gostei muito. A maneira como eles passaram foi uma maneira muito
leve. Vocé, sem perceber, eles estavam mostrando para vocé o que €é certo o que é
errado, qual o caminho certo, de Deus; tem coisas que a gente acha que é de um jeito
e é de outro, e eles falavam sempre de uma maneira muito clara qual o caminho certo.
Eu consegui absorver muita coisa, tirar muitas dividas sem nem precisar perguntar
[...] a questdo da consciéncia, do que é certo, do que é errado [...] (entrevistado 2).

Foi um recomego, para mim. Eu tenho a minha vida como um animal chamado burro,
que sempre leva muita carga, que sempre carrega muita coisa € 0 Maanaim me ensinou
a estar leve, mesmo com tanta carga eu me senti leve, eu senti uma brisa leve, eu segui
em frente com todas as cargas que tenho (entrevistado 3).

Foi muito bom viver esses cinco dias. O Maanaim, para mim, ¢ um lugar de se
encontrar com Deus, paz e tranquilidade [...] Momento de confirmagéo na caminhada
crista (entrevistado 4).

Foi uma experiéncia de vida, na qual tive a oportunidade de me aproximar com Deus
e revisar varios pontos da minha vida, desde crianca até as coisas que aconteceram
recentemente na vida adulta [...]. Me ajudou a ver as coisas que havia acontecido com
minha vida de forma diferente e observar tudo isso a luz de Deus, 0 que a gente
precisaria fazer, como a gente deveria ter agido, mas vai mudar daqui pra frente
(entrevistado 5).

Sou evangélica, mas no momento eu ndo estou na igreja, estou desviada. Assim, a
experiéncia que eu tive com vocés foi maravilhosa, eu ndo esperava isso, eu fui muito
bem acolhida e, assim, diferente de tudo o que eu imaginava [...]. Para mim, vai ser
uma experiéncia que eu vou levar para a vida. Questdo de comunh&o, de paciéncia.
Tem muitas coisas aqui que eu vou colocar em pratica, que eu ndo usava na minha
vida. Aqui, eu aprendi muita coisa, a questdo da unido, em primeiro lugar
(entrevistado 6).

Os primeiros dias eu fiquei bem confusa. Eu cheguei a comentar com a Cléo, eu falei
assim: “Cléo, eu ndo t6 entendendo nada.” Eu acho que de todo mundo os primeiros
dias foram assim, ninguém estava entendendo nada. Eu era uma pessoa que gostava
de trabalho individual, eu me sentia como se fosse — eu sou mulher, mas eu me sentia
como se fosse — um homem e mulher, eu desse conta do meu trabalho de forga. Eu
aprendi, aqui, que esse trabalho ndo é para mim. Eu aprendi a confiar nas pessoas,
aprendi o que é ter amizade. Eu sempre me vi sozinha, sempre gostei de ficar no meu
canto, sozinha, e aqui eu aprendi o que ¢é realmente amizade. Aprendi que a minha
méde confia em mim e que eu devo mostrar para ela que eu também confio nela.
Aprendi muita coisa, aprendi a perdoar, aprendi que eu consigo trabalhar em grupo,
que antes para mim era uma coisa impossivel ter alguém do meu lado. Até na escola
eu so trabalhava sozinha, os trabalhos de escola eu fazia s, muitos professores ndo
aceitavam, mas mesmo assim eu era teimosa e fazia sozinha. Aprendi a obediéncia, a
hora de Deus: quando é a hora de Deus é a hora de Deus! Tenho certeza que eu levando
isso para minha vida, eu vou levar para dentro de casa, e para 0 grupo que eu coordeno
(entrevistado 7).

Foi uma fonte de renovagdo em Cristo. Gostei muito. E uma coisa Unica. Viver o
Maanaim, o meu Maanaim, e 0 Maanaim de cada um, muito bom. E o meu foi
excelente, gostei muito desse encontro (entrevistado 8).

Esses dias foram dias de resposta. As vezes a gente estd muito preocupada com
revelagBes, mas o Senhor se revela no simples e no extraordinério, e foi isso que eu
aprendi aqui. Ele se revelou para mim nos dois (entrevistado 9).

Foi muito bom, porque a gente chega aqui, achando que vai ser uma coisa e é outra
totalmente diferente. Quando a gente esta aqui, vivendo o Maanaim, a gente vé varias
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fases da vida da gente aqui. Eu acredito que o que eu Vvivi, eu vi coisas que eu ja passei,
coisas que eu ndo sabia como passar, o que fazer [...]. Eu acredito que, na frente,
quando eu sair daqui, eu vou saber, quando eu lembrar do Maanaim, eu vou saber
viver la fora também (entrevistado 10).

A partir dos relatos acima, podemos destacar um viés moral, terapéutico e mistico do
acampamento. Os participantes fazem uma avaliacdo da propria vida e recebem elementos de
juizo para discernimento moral, aprendendo o que é o certo e o errado (entrevistados 2, 6 e 7),
a partir de uma perspectiva cristd com substrato carismatico; também encontram um espaco
onde conseguem encontrar leveza, sentir-se bem, sentir alivio (apesar do cansaco fisico das
atividades propostas no acampamento) e rever a propria historia para aprender dela
(entrevistados 3 e 10); e a dimensdo mistica do acampamento como lugar de encontro com
Deus, de paz, de revisdo de vida e perspectiva de conversdo, fonte de renovacao em Cristo e de
revelacdes (entrevistados 4, 5, 8 e 9). De modo geral, percebe-se um entusiasmo resultante do
acampamento que aparentemente provocou uma desestabilizacdo dos participantes, levando-os
a reorientar, reavivar suas vidas em relacdo a Deus e as pessoas, fomentando o desejo de
mudanca em seu comportamento e atitudes.

Aos 3 de novembro de 2023, a Comunidade completou vinte e dois anos de fundacéo.
A noite, os membros da Comunidade se encontraram na Catedral Diocesana de Imperatriz para
participar da missa paroquial e rezar em acdo de gracas pela fundacdo da Comunidade. Na
ocasido, ndo houve discurso da fundadora ou momentos especificos de homenagens, apenas
menc¢do, como de praxe nas missas, de acdo de gracas pelo aniversario de fundacdo da
Comunidade. Apds a missa, todos os membros se reuniram na casa recém-alugada para
funcionar como um centro da Comunidade, localizada no bairro Centro, em Imperatriz.

Nas tratativas para marcar as entrevistas para o seguimento da pesquisa, o cofundador
me convidou para estar na confraternizacdo, visto que eu ndo poderia estar na missa devido a
outra missa de oficio que eu ndo poderia desmarcar. Assim, ap0s 0 meu Compromisso, consegui
chegar ao local da confraternizagéo e participar das comemoracgoes.

Durante a confraternizacdo, a fundadora fez memoria do surgimento da obra, relatou a
desconfianga e a ridicularizagdo das pessoas, comparando a Comunidade com a casa do Big
Brother Brasil — BBB (reality show produzido pela Rede Globo), e as apostas que foram feitas,
envolvendo dinheiro, quanto a duragdo da Comunidade. Ela lembrou e enfatizou que a obra ndo
era um simples desejo, invengdo humana, mas tratava-se da obra de Deus confiada a eles,

mesmo sendo jovens naquele inicio, e estimulou os membros ao testemunho da vida consagrada
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Sim de Maria, num tom de acdo de gracas e de exortacdo, conforme trecho transcrito da
gravacéo da fala da fundadora:

[...] Quando nos estavamos na casa, o pessoal falava isso “Olha a casa!” [aludindo a
casa do BBB]. Foi aquele “aué” dentro da Diocese toda e o povo dizia “Ih, ndo vai
durar trés meses!” Passou um tempo e eu fui a um local e uma pessoa disse: Marcia,
sabia que eu sou chateada com vocé? — Eu disse: N&o, eu ndo sabia. O que foi? — Eu
perdi uma aposta [...] eu apostei que vocés ndo chegariam a trés meses. [...] — Foi
muito gente! Foi dinheiro! Ele falou a quantidade que tinha perdido. Ou seja, quando
vocé vai caminhando, até aposta tinha para que nds ndo aguentariamos, que ndo
iriamos adiante. Hoje somos gratos a Deus por Deus confiar em nés, diante de nossas
fragilidades [...]. O Sim de Maria nunca diz ndo, eu acho interessante isso. A gente
sempre tenta ir aonde a Divina Providéncia nos mandar. Hoje, nds olhando aqui, ndo
foi um ato de irresponsabilidade, nds éramos jovens, ndo foi um ato de
inconsequéncia, mas foi um sim maduro para aquele tempo diante das situagoes [...],
ingénuo, acredito que também sim, por que ndo, né?! O florescer da juventude tem
algumas ingenuidades. Tipo, nds chegamos a noite e ndo tinhamos pensado em comer,
mas porque nosso amor foi muito desinteressado, n6s ndo saimos de casa para ganhar
nada, nds saimos de casa para servir, nés ndo saimos para ser aplaudidos, para causar.
Se fosse para ter fama e fazer sucesso e se fosse inven¢do humana, juro para voceés, ja
tinhamos desistido. N6s ndo fizemos nem fama, nem sucesso [...]. Entéo, a gente vai
olhando e vai vendo essa beleza de Deus, porque se fosse invencdo humana no dia de
uma dor braba, uma dor profunda, a gente ndo aguenta, e nds ja passamos muita coisa.
E isso foi para nos purificar, purificar nossa intencdo. Entdo eu agradeco a Deus,
agradeco pela vida de vocés, a oferta [de vida], a disposicdo, e 0 que eu acho bonito
em nds é a simplicidade de esse amor despretensioso nosso. N6s hdo somos de bajular
ninguém para ter um cargo, nés nunca fizemos um servico na Igreja para ter tipo de
um reconhecimento, no sentido de dizer hoje me segure porque fiz isso para vocés
[...]- Olhe para o seu irmédo e diga obrigado pelo seu sim, pela sua oferta e daqui para
onde que nds vamos? Para o céu, para frente, porque para tras nos ja sabemos [...]
(Mércia Sepulvida, em discurso aos membros na confraternizacdo do 22° aniversario
de fundacéo da Comunidade Sim de Maria).

Acerca da fundacdo, recorda-se os percalcos iniciais como sendo fruto de uma decisdo
discernida naquele contexto e ndo como um impeto inconsequente, mesmo reconhecendo que
estavam no florescer da juventude e sem muita experiéncia, como decidir pela vida comunitaria
sem recursos ou planejamento necessarios para prover, por exemplo, alimentacdo. Eram jovens,
ndo trabalhavam, decidiram pela vida consagrada em Comunidade, em servir e confiavam na
providéncia divina, na ajuda do que as pessoas ofereciam. Havia uma coragem juvenil que
desafiava os obstaculos, superando as dores vividas por causa da escolha pela Comunidade, e
tendia a levar adiante a obra, provando que davam conta do seu propdsito.

Esse servico a Deus, a Igreja ndo rendeu a Comunidade nem fama, nem sucesso,
conforme disse Marcia, ndo no sentido de reconhecer que a Comunidade seja um fracasso, mas
no sentido de que essa escolha ndo rendeu a Comunidade prestigio, riquezas, posses,
reconhecimento ao modo de uma grande obra, a0 menos até agora, sendo resultado da propria
trajetéria da Comunidade, que segue atuante, ainda que em situacdo de recursos humanos e

financeiros limitados para expandir-se.
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Depois do discurso da fundadora, os membros foram convidados a expressar-se
espontaneamente, oportunizando a percepcdo do sentimento daquela comemoragéo.
Destacamos alguns trechos da fala dos trés membros que discursaram na ocasido onde podemos
conferir: o destaque ao carisma da fundadora com os cofundadores, do qual procede e depende
a vocagdo dos demais (membro 1); o desafio do inicio da comunidade, desde a saida da casa
dos pais, destacada pelo cofundador, ressaltando o carisma como chamado absoluto de Deus
(membro 2); o destaque ao carisma da fundadora com os cofundadores na perspectiva de serem
0s primeiros e dos quais dependem todos o0s outros posteriores, destacando a mudanca de vida
ocorrida ap6s a vivéncia do carisma e a percepcao de que Deus havia pensado em si na vivéncia

desse carisma (membro 3).

Aprendi com o Sim de Maria, com a nossa fundadora, que hoje é dia de fazer memoria
[...] e de agradecer a Deus por esse chamado de Deus em nossas vidas, pelo que Deus
tem feito nas nossas vidas. As vezes a gente pode olhar para si e dizer que eu n&o
estou da forma como eu gostaria de estar, mas ao olhar para tras e ver minha vida,
hoje posso dizer como a Virgem Maria “Maravilhas fez em mim, o Senhor.” Gragas
a esse carisma, gragas ao sim da Marcia, que foi o primeiro “sim”, do Fabiano, da
Clelbiane e, como foi falado, depois desses “sim” vieram todos os outros “sim” [...]
(membro 1)

Eu gosto muito também de fazer memoria [...] como somos ensinados. Toda vez
quando chega o dia 3 de novembro, eu comeco a lembrar o dia 2, das situagdes vividas.
A chegada do dia 3 que, as 5h da manhd, que eu acordei, ndo tinha arrumado nada,
meu pai estava saindo para trabalhar, eu parei ao lado dele e disse para ele que era o
dia da mudanga e ele perguntou do qué. Quando eu expliquei, ele perguntou o que eu
queria dele, e eu disse “s6 quero sua béngdo” e ele me deu a béngdo dele e saiu para
trabalhar. A partir daquele momento comecei a arrumar tudo dentro de casa, porque
ele dizia que tudo que era dele, era meu. Entdo, comecei a pegar as coisas e minha
mae comecgou a olhar “tu vai levar essa cadeira para onde?” Eu disse, o pai disse que
0 que era dele era meu, entdo eu vou levar a cadeira, n6s vamos precisar de mesa,
comecei a separar tudo [...], menos a bicicleta de 24 marchas que era o Unico bem que
tinha em comum com meus irméos. Todo dia 3 de novembro eu lembro dessa cena.
[...] Quando nés chegamos e a mulher, sem conhecer quem nés éramos, chegou com
uma sacola de pimentdo, dizendo: “passei e senti para entregar para vocés”, ninguém
sabia da nossa mudanga, porque era um horario que nao tinha ninguém nas casas.
Quando ela deu [a sacola de pimentdo], a Marcia falou que Deus colocava no coracdo
dela que nds nunca passariamos fome [...]. Olhando para frente, possamos manter
firmes a alegria do nosso coracdo nesse chamado, nesse chamado absoluto de Deus,
que gracas a Deus, meus irmdos, todos nds, que aqui estamos, tivemos a coragem e a
capacidade de dizer “sim”, porque muitos ficam pelo caminho [...] (membro 2
[confundador]).

Quero agradecer & Mércia, ao Fabiano e a Cléo, os primeiros, que puderam dar esse
“sim” para que nds, hoje, estejamos aqui respondendo a esse “sim”, ao carisma. Igual
todos ja tem esse sentimento no coracdo, ndo tem como ndo fazer memoria. NOs
sempre nos colocamos aquele homem antes e depois do Sim de Maria, eu ndo sei 0
que eu seria, mas eu sei 0 que eu sou: homem, pai, esposo e filho de Deus. Talvez eu
ndo estaria caminhando com Deus, mas Deus pensou em mim com o carisma Sim de
Maria e eu sou grato a Deus por ele ter me encontrado e eu ter encontrado ele para
poder dar essa resposta ao carisma. Louvo a Deus por cada irmdo presente que me
santifica, que me faz crescer [...] todos n6s como Comunidade Sim de Maria, n6s nos
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percebemos nesse crescimento, ndo particular nosso, mas o crescimento para o Cristo
[...] (membro 3).

Vale destacar que os membros 1 e 3 manifestam sua gratiddo, reforcando sua
dependéncia vocacional do carisma da fundadora, ressaltando que eles se tornaram quem sdo
por meio da vocacdo da Marcia. A ocasido para fazer memoria reforca os lagos dos membros
da Comunidade em torno do principio da fundagéo, a fundadora, pois dela depende o “sim” de
todos os demais, reforcando a sua posi¢do de lider entre os membros.

O cofundador, por sua vez, recordou a origem em que sua participacdo na fundacgéo é
mais direta, sendo também uma expressdo da dominacao carismatica. Em seu discurso, fica
claro que ndo havia um planejamento de suporte para mobilia da casa e que comecgaram
improvisando, servindo-se de objetos da casa dos seus pais para suprir algumas necessidades,
da mesma maneira que ndo se expressa um plano de acéo inicial e pontual para captacédo de
recursos, realcando a doacdo de alimento na ocasido da mudanca como sinal de que Deus nédo
Ihes deixaria passar fome.

Na foto abaixo um registro da comemoragéo dos 22 anos de fundacdo, da esquerda para
direta: o casal Fabiano (cofundador) e Marcia (fundadora); Jayder (pesquisador); Clelbiane

(cofundadora), ap6s o discurso da fundadora e de alguns membros, antes do corte do bolo.

Imagem 7: Comemoracéo dos 22 anos de fundagdo da Comunidade Sim de Maria

Fonte: Arquivo pessoal (2023)

Ap0s o sacerdote ter sido convidado a pronunciar a béngédo sobre todos os membros e
sobre os alimentos, foram servidos os salgados, sucos e bolo. Na ocasido, ficaram confirmadas
as entrevistas para o dia seguinte, 4 de novembro de 2023, ali mesmo no novo centro, na parte

da manha.
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A partir de todo o exposto neste capitulo, percebemos que o engendramento da
Comunidade Sim de Maria esté correlacionado a um conjunto de processos interdependentes e
inerentes as recomposi¢des do catolicismo concernentes a atuacdo do laicato em seu interior
apos as deliberagdes do Concilio Vaticano 11, especialmente das disposi¢cBes do decreto
Apostolicam Actuositatem e do Codigo de Direito Candnico vigente.

O surgimento da RCC é expressdo desses movimentos que se desenvolvem com forte
atuacdo dos leigos e apoio, de certo modo, da hierarquia, abarcando diversas partes do mundo,
chegando ao Brasil e, paulatinamente, estabelecendo-se nos Estados, como mostramos na
regido Nordeste, produzindo, inclusive, novas formas de associagdo como as Novas
Comunidades. Nesse sentido, a chegada da RCC ao Maranh&o é raiz para o desenvolvimento
das Novas Comunidades na cidade de Imperatriz, somando atualmente oito dessas novas
agregacdes de fiéis leigos no periodo de quase quatro décadas, além de outras formas de
associacOes de fiéis identificadas.

Destarte, a Comunidade Sim de Maria surge em um momento pululante da RCC em
Imperatriz, em uma paroquia, de periferia, onde esse movimento havia uma grande repercussdo
e atraia muitos fiéis, inclusive centenas de jovens. No entanto, sua trajetéria ndao lhe rendeu nem
fama, nem sucesso, mas ainda se mantém atuante mais no espaco da Diocese que no interior do
espaco carismatico, sendo entre as Novas Comunidades a que mais se sobressai entre nUmeros

de membros consagrados, concorrendo apenas com a Comunidade Shalom.
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CAPITULO 3:

A INSTITUCIONALIZACAO DA COMUNIDADE “SIM DE MARIA”:
Fundacéo, carisma, disciplina religiosa, modos de selecéo

Os processos de recomposicdo do catolicismo nesse contexto de pentecostalizacdo
resultam na fundagdo de novas associagdes, as chamadas Novas Comunidades, oriundas do
movimento carismético catélico. Este capitulo apresenta o estudo de caso da Comunidade de
Vida e de Alianca Sim de Maria como uma mostra da ocorréncia de processos no interior do
Maranhdo, favorecendo melhor depreensdo da tematica em questdo quanto a fundacdo —
percalcos e resisténcias —, ao carisma — origem, aprovagdo e depuracdo —, a organizacdo da
Comunidade — estrutura e manutencdo — e 0s procedimentos de selecdo e iniciagdo de novos
membros. Discorremos acerca do carisma, embasados na compreensdo socioldgica de Weber
(1982, 1991) com analises de pesquisadores da area, como Carranza e Mariz (2009), Silva
(2019), Sell (2018) e Bach (2011), além de relacionar seu modo de estruturacdo e organizacdo
ao conceito habitus de Bourdieu (1983). Abordamos propriamente a Comunidade Sim de
Maria, sua fundacdo, percalcos e resisténcias, pretensdes e tensdes, bem como as questdes em
torno da eleicdo da fundadora e analisamos as relacfes que resultaram no surgimento dos
cofundadores da Comunidade. Apresentamos a identidade da Comunidade em torno de seu
carisma préprio e, finalmente, a ocorréncia da acolhida e acompanhamento de novos membros
por meio de um processo de iniciagdo com tempos especificos e ritos de passagem, bem como

elementos de organizacéo interna da propria Comunidade.

3.1 Notas sobre carisma e génese organizacional

A génese de uma Nova Comunidade, assim como em uma Ordem ou Congregacao
religiosa, ocorre tipicamente a partir da crenca de uma manifestacdo a uma pessoa chamada por
Deus a uma misséo e com um carisma determinado para tal misséo. Essa manifestacdo acontece
imbuida de um contexto religioso, social, cultural e politico que incidird nas expressdes da
vivéncia carismatica e no estilo de vida assumido pelo fundador e demais membros,

considerando o substrato comum em relacdo a misséo cujo teor elementar, conforme Carranza



84

e Mariz (2009, p. 151-152), expressa-se em levar a fé a outros lugares ou ainda aos proprios
catolicos, num intento de reinstitucionalizacdo. O fundador ou fundadora, fiel leigo ou ministro
ordenado, é o sujeito do carisma e propulsor da misséo.

A emergéncia do carisma relaciona-se inerentemente a dimenséo pneumatoldgica, isto
€, com 0 acesso e a vivéncia dos dons do Espirito Santo por parte de todos os fiéis, apoiado e
reconhecido pela Igreja Catdlica, favorecendo o surgimento de liderancas leigas e a estruturacéo

do carisma em torno de uma comunidade. Concernente a isso, Carranza e Mariz sopesam:

A crencga no acesso de todos aos dons do Espirito Santo tem, portanto, permitido que
se legitimem a autoridade de diversas liderancas leigas. Surgem lideres carisméticos,
chamados por Weber (1992) de “profetas”. Ao pregar os dons do Espirito Santo,
prega-se a ampliagdo da autonomia da lideranga leiga (homens e mulheres) e
eclesiastica. Legitimado, o profeta tem relativa liberdade de criar sua comunidade com
caracteristicas especificas e propagar suas revelagdes [...] (Carranza; Mariz, 2009, p.
151).

A compreensdo de carisma, nesta pesquisa, e sua relacdo com lideranca segue na otica
de Weber (1991, p. 159), ao qual carisma ¢ “uma qualidade pessoal considerada extracotidiana
[...] e em virtude da qual se atribuem a uma pessoa poderes ou qualidades sobrenaturais, sobre-
humanos ou, pelo menos, extracotidianos especificos ou entdo se a toma como enviada por
Deus, como exemplar e, portanto, como ‘lider’.”

Conforme Weber (1982, p. 283), um carisma ¢ constituido de “dons especificos do
corpo e do espirito, dons esses considerados como sobrenaturais, ndo acessiveis a todos”, sendo,
portanto, o portador do carisma um sujeito considerado excepcional e exclusivo, devendo

constantemente provar sua excepcionalidade, conforme expde Silva:

[...] o portador daquilo que ¢ considerado como “carisma” ou como ‘“algo
extraordinario”, “excepcional”, opde-se a toda forma de manutencdo do cotidiano e
sua normalidade, ou mesmo a toda uma tradicdo. Ele lidera um grupo, uma
coletividade ou uma comunidade por conta de seu carisma, e precisa a todo instante
provar sua excepcionalidade, transcendendo-se a si mesmo e & realidade que pretende
“renovar”, “magicizar”, uma vez que a prova do carisma que lhe pertence ¢ uma
condigdo sine qua non para a manutengdo da dominagdo por ele exercida, sua
legitimac&o, sob o risco de perder o reconhecimento que tem perante a coletividade
(Silva, 2019, p. 140).

Silva (2019) comenta ainda que o lider carismatico é um criador, uma vez que confere
existéncia a uma coletividade, seus seguidores, a partir daquilo que mostra e que enuncia e

anuncia;
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Anunciar, nele e para ele, é enunciar, tornar algo real a partir de suas palavras. 1sso
porque o lider carismatico torna-se a objetivacdo do proprio carisma, 0 carisma
incorporado, encarnado, personificado. E, ao incorpora-lo objetivamente, interdita tal
dadiva a outros, seus dominados, mantendo-se a si mesmo como extraordinario,
revolucionario, carismatico (Silva, 2019, p. 140).

De acordo com Weber (1991, p. 159), o carisma em relacdo aos seus adeptos, isto é, aos
carismaticamente dominados, € valido a partir do livre reconhecimento que Ihe é dado. Nesse
sentido, os proprios adeptos ao carisma reconhecerdo sua validade proveniente da revelagéo,
veneracdo de herdis ou da confianca do lider e consolidado pelas provas, advindas de milagres.
Weber (1991) ndo considera que o reconhecimento seja razao da legitimidade, sendo “um dever
das pessoas chamadas a reconhecer essa qualidade, em virtude de uma vocagdo e provas”,
sendo, pois, “uma entrega crente e inteiramente pessoal nascida do entusiasmo ou da miséria e
esperanga” (Weber, 1991, p. 159).

Essa nocdo de carisma diz respeito a um elemento de estrutura de poder, atuando como
“um principio de legitimacdo para determinadas relagdes sociais, sobretudo religiosas e
politicas, que engendram, também, estruturas de dominagao que servem & manutencao de tais
relacdes”, como afirma Silva (2019, p. 137).

Nesse sentido, a relacdo entre lider e liderados manifesta uma relagdo de dominacéo,
isto €, autoridade, que para Weber (1991, p. 139) ¢ “a probabilidade de encontrar obediéncia
para ordens especificas (ou todas) dentro de determinado grupo de pessoas” e que “pode basear-
se nos mais diversos motivos de submissdo: desde o habito inconsciente até consideracdes
puramente racionais, referente a fins.”

Weber (1991) expde que as relagdes sdo dominadas pelo costume, por interesses
materiais e racionais referentes a fins ou ainda por motivos afetivos e racionais referentes a
valores, porém € a crenca na legitimidade que constitui fundamento confidvel de uma
dominagdo, por isso “todos procuram despertar e cultivar a crenga em sua ‘legitimidade’
(Weber, 1991, p. 139). Nesse sentido, ele afirma que ha trés tipos puros de dominacao legitima,

a saber:

1. de caréter racional: baseada na crenca na legitimidade das ordens estatuidas e do
direito de mando daqueles que, em virtude dessas ordens, estdo nomeados para
exercer a dominagdo (dominacéo legal), ou

2. de carater tradicional: baseada na crenga cotidiana na santidade das tradi¢Ges
vigentes desde sempre e na legitimidade daqueles que, em virtude dessas tradi¢des,
representam a autoridade (dominacéo tradicional), ou, por fim,

3. de caréater carismatico: baseada na veneragao extracotidiana da santidade, do poder
heroico ou do carater exemplar de uma pessoa e das ordens por esta reveladas ou
criadas (dominagéo carismatica) (Weber, 1991, p. 141).
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Tratando da dominacéo carismatica, Weber (1991, p. 141) comenta que a obediéncia ao
lider carismaticamente reconhecido como tal da-se pela confianga pessoal na revelagéo,
heroismo ou exemplaridade no @mbito da crenca no carisma. No entanto, como pondera Sell
(2018, p. 4), “a crenga em certo tipo de legitimagdao, em si mesma, ainda ndo funda uma
estrutura politica, pois ela também precisa ser socialmente estruturada e a ela devem
corresponder formas padronizadas e organizadas de relagdes entre os individuos.”

Weber (1991, p. 159-161) aponta seis caracteristicas que, em seu conjunto, configuram

o carisma como forma de dominagao, as quais Sell** apresenta da seguinte maneira:

1) um individuo com qualidades especificas reconhecidas por seus adeptos por meio
de provas; 2) o dever de reconhecer suas pretensdes de legitimidade (autoridade
carismatica); 3) necessidade de comprovacdo; 4) organizacdo social de carater
comunitario-emocional; 5) alheamento de preocupacfes econbmicas; 6) carater
revolucionério (Sell, 2018, p. 5).

Essas caracteristicas ndo estdo dissociadas entre si, todavia, reunidas, expressam a
estruturacdo do lider carisméatico em torno dos seus aspectos elementares. Destarte, é decisiva
a fé no lider e em suas qualidades sobrenaturais para estabelecer relacbes de dominacgédo

carismatica, como aborda Bach:

Para a génese de processos genuinamente carismaticos, é decisiva, por parte de um
circulo limitado de pessoas, a crenca nas qualidades extracotidianas do pregador ou
na personificagdo de novas ideias de valores. A fé como relacionamento de confianca
incondicional em algo, seja isso algum poder mégico, Deus, a razdo ou até mesmo as
supostas faculdades “sobre-humanas” de uma pessoa, ¢ essencialmente uma dimensao
de sentido irracional que, pela sua natureza, dificilmente pode ser conciliada de forma
duradoura com as exigéncias racionais do intelectualismo e do conhecimento racional
(Bach, 2011, p. 55).

Segundo Bach (2011), a agregacdo de pessoas e a vivéncia coletiva da fé em torno do
pretendente carismatico, oferece-lhe oportunidades para aquisi¢do de poder, tornando o carisma
um recurso de poder, constituindo uma relacdo de dominacéo. Dessa maneira, 0 autor expressa

que o lider carismatico:

[...] consegue se transformar na Unica garantia para a realizacdo e a pureza dos
contelidos religiosos proclamados e exigir, no interesse da realizacdo das promessas
de redencdo e/ou dos efeitos caritativos positivos vinculados a sua missao pessoal,
uma obediéncia incondicional de seus seguidores e discipulos. Neste caso, porém, o
carisma “forga” a “sujei¢do” como consequéncia da lealdade aos valores, no nivel da
acéo [...] (Bach, 2011, p. 56).

4 Além de apresentar, Sell (2018, p. 5-6) examina cada uma das caracteristicas de forma detalhada, procurando
sistematiza-las com o apoio tedrico de outros autores.
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A medida que o carisma do fundador atrai e integra novos membros, natural e
paulatinamente sente-se a necessidade de uma organizacdo propria em vista da vivéncia do

mesmo carisma, iniciando uma fase de rotinizacéo do carisma, nos termos weberianos:

Em sua forma genuina, a dominacdo carismatica ¢ de carater especificamente
extracotidiano e representa uma relacéo social estritamente pessoal, ligada a validade
carismatica de determinadas qualidades pessoais e a prova destas. Quando essa
relacdo ndo é puramente efémera, mas assume o carater de uma relagéo permanente —
“comunidade” de correlegionarios, guerreiros ou discipulos, ou associagdo de partido,
ou associagdo politica ou hierocratica —a dominagao carismatica, que, por assim dizer,
somente in statu nascendi existiu em pureza tipico-ideal, tem de modificar
substancialmente seu carater: tradicionaliza-se ou racionaliza-se (legaliza-se), ou
ambas as coisas, em varios aspectos [...] (Weber, 1991, p. 161-162).

Tal processo incide na estruturacdo dos modos de selecdo dos hovos membros e de sua
iniciacdo ao estilo de vida na comunidade, bem como a sua organizacdo interna. Nesse sentido,
as Novas Comunidades, de certa forma, sdo estruturas estruturantes na perspectiva expressa por

Bourdieu:

[...] As estruturas constitutivas de um tipo particular de meio (as condi¢des materiais
de existéncia caracteristicas de uma condicdo de classe), que podem ser apreendidas
empiricamente sob a forma de regularidades associadas a um meio socialmente
estruturado, produzem habitus, sistemas de disposicfes duraveis, estruturas
estruturadas predispostas a funcionar como estruturas estruturantes, isto é, como
principio gerador e estruturador das praticas e das representacdes que podem ser
objetivamente “reguladas” e “regulares” sem ser o produto da obediéncia a regras,
objetivamente adaptadas a seu fim sem supor a intencdo consciente dos fins e o
dominio expresso das operacfes necessarias para atingi-los e coletivamente
orquestradas, sem ser o produto da acdo organizadora de um regente (Bourdieu, 1983,
p. 61).

Assim, o habitus numa Comunidade de Vida diz respeito a uma estrutura (estruturada e
estruturante) que nao se encontra na consciéncia do individuo, e sim em seu corpo, ditando as
regras praticas para a sua acao, levando-o a reproducéo das estruturas sociais. O principio desse

habitus especifico da Comunidade estad em seu fundador e no carisma.

3.2 “Daqui nunca mais eu saio”: a fundadora, a visdo da casa e o surgimento da obra

Marcia do Nascimento Sepulvida nasceu aos 30 de junho de 1976, na cidade de
Altamira/PA, e devido a morte prematura do seu pai, sua familia teve que mudar para a cidade

de Imperatriz/MA, onde moravam parentes. Ela tem uma Unica irmd, mais velha, e considera
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irm& outra mulher que foi criada com ela e que é sua afilhada. Em tempos idos, foi professora
de natacdo e recreacdo. Atualmente ndo exerce nenhuma atividade remunerada, tendo
dedicacdo exclusiva para a Comunidade Sim de Maria, e cursou um periodo do curso de
graduacdo em Sociologia numa instituicdo de ensino privado, custeado pela propria
Comunidade, ainda no inicio desta pesquisa, porém decidiu trancar, pois ndo havia se
identificado com o curso. Acerca do curso de Sociologia, Méarcia comentou que a escolha se
deu pelo fato de ser importante buscar formacdo na area de humanas e a Sociologia poderia
contribuir nesse campo, mas ndo seguiu adiante e disse que pretende fazer Psicologia, porque
acredita lidar bem nessa area.

Quando questionada acerca da sua identidade “Quem ¢é Marcia Sepulvida?”, ela

prontamente respondeu:

Sou uma mulher realizada, 47 anos [...], sou casada, sou Sim de Maria, sou mulher. E
é importante a gente falar isso porque quando nds vamos falando de nos, geralmente
a gente gosta de comegar dizendo assim: eu tenho, eu tenho, o ter, mas a gente tem
que passar pelo ser, o ser da nossa identidade [...]. Mas eu sou, sou uma mulher, gosto
de ser mulher (risos), me sinto bem, me identifico dentro [...] da vida que eu abracei.
[...] sou uma pessoa realizada, porque, diante da minha vocagdo pessoal [...] questdo
do carisma, eu sou realizada, ndo tinha outra escolha para fazer (Marcia Sepulvida,
em entrevista ao autor).

Embora ndo haja nenhuma referéncia explicita, alude-se ao pensamento de Fromm
(2014) sobre ter ou ser, e ela destaca positivamente sua identidade feminina e sua realizacéo
pessoal. Tratando-se do acento no género, a situacdo da conversa ndo experimentou nenhuma
pauta ideoldgica ou de empoderamento explicita, sendo referente a sua realizagdo enquanto
mulher que experimentou desafios. De outro modo, nessa énfase, exprime-se sua identidade de
mulher que se realizou na vida que escolheu e assumiu.

Como mulher consagrada na estrutura da Comunidade de Vida, a Marcia ndo é
celibataria. Ela é casada com o cofundador, Fabiano, e eles moram na sede da Comunidade, em
uma casa reservada a eles e ndo tém filhos. Em sua identidade se destaca “ser Sim de Maria”,
manifestando sua autoconsciéncia identitaria carismatica.

A trajetoria de vida cristd é um fator decisivo para orientar as escolhas e a tomada de
decisdo que resultaram na fundacdo da Nova Comunidade. A Marcia Sepulvida, como &
chamada, vem de uma familia protestante. A familia de seu pai era em sua maioria catolica,
porém, devido ao falecimento do pai ainda quando ela era crianga, ndo teve convivéncia e nem

contato com os parentes paternos, ndo tendo influéncia deles em sua vida cristd. A familia de
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sua mée, ao contrario, uma parte era da denominagdo Testemunha de Jeova e outra parte era da
Assembleia de Deus, sendo que sua mée ndo participava de nenhuma das duas denominagoes.

Marcia relatou que sua orientacdo a vida crista catdlica inicialmente foi inspirada pela
vizinha de sua avd, a quem ela chama de vo0 de criacdo, que era catolica e sempre no fim de
tarde rezava o tergo, fato que chamava sua atencdo, sendo crianca, curiosa, olhava pela cerca
essa vizinha sentada, rezando o terco. Essa vizinha, em cuja casa moravam apenas adultos,
acompanhava toda a movimentacgéo da casa da sua avo e, como 0 muro do quintal da casa estava
quebrado, via as criancas e percebia que sua avé ndo era uma boa avo para as criangas. Assim,
a vizinha tentou se aproximar dela e de sua mée e, quando a via na cerca, chamava-a e rezava
o0 terco com ela.

Nessa relacdo de amizade da vizinha com sua mée, elas foram incentivadas a se batizar.
Entdo, aos sete anos de idade, Méarcia entrou na catequese e, depois, recebeu o batismo, o qual
aconteceu na Igreja de Santo Antonio, em novembro de 1983, tendo como madrinha a filha da
vizinha. Conforme relatado, Mércia foi a Igreja nesse periodo e, apds o batismo, ndo voltou
mais a Igreja até seus quatorze anos. Diante da pergunta dessa lacuna de participacédo na Igreja,
Maércia falou que, como era crianca e ndo tinha tradicéo de participacao de Igreja em sua familia,
ndo conseguia ir e, aos domingos, quando a sua vizinha ia a Igreja, ela ja ndo estava na casa
dela, entéo ndo a acompanhava.

Tendo passado sete anos desde o batismo, Marcia, ja adolescente, estudava na Escola
Graca Aranha, no bairro Centro, em Imperatriz, e ouvia o pessoal da sua turma falar que ia para
a Igreja, algo que parece ter sido instigante e motivador para a adolescente, que, talvez, fora do
contexto de Igreja, poderia sentir-se alheia a vivéncia do grupo escolar. Esse retorno a Igreja,
propriamente no dia em que volta, resultou num divisor de aguas na vida da adolescente,

marcando um recomeco em sua trajetdria de vida cristd, conforme seu relato:

Entdo eu acordei um belo dia [...], eu ja estava [morando] no [bairro] Bom Sucesso
[...], e ai eu perguntei onde é que tinha uma Igreja, entdo eu fui por vontade minha.
Levantei e disse assim “hoje vou para a missa”. Eu fui para a missa, eu ndo entendia
0 rito [...], mas aquilo ali encheu meu coragdo, entdo eu falei “daqui eu ndo saio mais”,
entdo ja fiquei ali [...] (Méarcia Sepulvida, em entrevista ao autor).

Esse retorno a vida cristd, agora de modo mais consciente e decidido, confunde-se com

0 chamado inicial para a vida consagrada, como ela narra em outro momento da entrevista:

122

[...] quando [...] fui & missa, nesse dia que eu acordei e disse “¢ hoje!”, ndo tem aquela
coisa que vocé acorda... eu lembro que acordei e sentei e disse “vou para a missa
hoje”. E era longe da minha casa. Naquele tempo, o caminho... tudo. Eu fui correndo.
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Eu lembro que tinha setores do caminho que eu passava correndo, tinha muito mato.
E quando eu cheguei a missa, que estava fazendo aquele rito e eu nao entendia, mas
achei tdo interessante, ficava em pé, sentava... e eu olhava... Apds a comunhdo, teve
a musica do padre Zezinho, aquela “Além do horizonte”. Eu lembro que [...] eu tive
um foco de luz tdo forte que eu percebi, tipo... vou usar essa expressao, eu fiquei um
pouco cega. Eu estava tdo emocionada com aquela situagdo, eu olhava e na hora da
comunhéo vi que todo mundo fechou os olhos e eu fechei, e eu lembro que vi uma
casa. A visdo que eu tinha era uma casa, por isso que, desde a Comunidade, vem no
meu coracao a questdo de uma chacara. Parecia um local com mata e ai eu me via com
muita gente. Isso foi nesse dia que eu fui, quando eu olhei... até eu me assustei... vou
usar essa expressao, que eu voltei, mas ndo esté correta, eu lembro: “daqui nunca mais
eu saio” (Marcia Sepulvida, em entrevista ao autor).

Esse acontecimento extracotidiano foi o gérmen da obra que desabrocharé e resultara
no surgimento da Comunidade Sim de Maria. Em termos weberianos, essa narrativa pode ser

lida na perspectiva de um profeta. Atinente a isso, Weber escreve:

Por “profeta” queremos entender aqui o portador de um carisma puramente pessoal,
0 qual em virtude de sua missdo, anuncia uma doutrina religiosa ou um mandato
divino. Ndo queremos distinguir fundamentalmente entre o profeta que anuncia de
novo uma revelacdo antiga (de fato ou suposta) e aquele que reivindica para si uma
revelagdo totalmente nova, isto é, entre o “renovador” e o “fundador” de uma religido.
Ambas as coisas podem estar entrelacadas e, sobretudo, néo é a intencéo do proprio
profeta que decide se de sua revelagdo nasce ou ndo uma nova comunidade [...]. O
decisivo para nds é a vocagdo “pessoal”. Esta é que distingue o profeta do sacerdote.
Primeiro e sobretudo porque o segundo reclama autoridade por estar a servigo de uma
tradicdo sagrada, e o primeiro, ao contrario, em virtude de sua revelagdo pessoal ou
de seu carisma (Weber, 1991, p. 303).

Comeca, pois, do ano de 1990 para 1991, a trajetéria de atividades na vida eclesial no
ambito paroquial, que até entdo Marcia Sepulvida era alheia. Ao final da referida missa, de
acordo com a narrativa da Marcia, avisaram que em seguida aconteceria o encontro do Grupo
de Oracdo. Esse grupo havia um més de fundacéo, pertencia ao movimento RCC e era chamado
Sim de Maria. Entdo, Marcia narra que ja ficou para o Grupo de Oracéo e integrou o grupo,
sendo chamada para a coordenagdo: “Entdo eu ja entrei, ja fui para coordenacgdo. Eu converso
bem, ja fiquei junto com a coordenagdo” (Madrcia Sepulvida, em entrevista ao autor). Um
elemento atrativo para sua incorporagdo na coordenacao é o fato de conversar bem, ter um bom
e articulado discurso, que, em relacdo aos demais membros, destacava-se pela comunicacao e
favorecia um posto ativamente de lideranca.

O acesso ao sacramento da eucaristia, que exige, comumente, um tempo de preparagao
formativa mais intensa e sistematica, foi para a jovem paroquiana Marcia dado de maneira
atipica. Ela relata que queria, mas pensava consigo que ndo passaria um ano. Aconteceu um
mutirdo de confissdo e, ainda naquele ano inicial de vida paroquial, ela comenta que entrou na

fila para a confissdo, fez seu exame de consciéncia e confessou. Ela contou que ao sentar-se
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diante do padre confessor, este perguntou-lhe se era a primeira confisséo, ao que ela respondeu
positivamente, em seguida o confessor fez as perguntas que foram todas respondidas pela
penitente. O confessor falou com o paroco sobre a questdo da sua primeira comunhdo e a
penitente foi admitida para receber a comunhdo eucaristica, de quatorze para quinze anos.

Na vida eclesial, a participacdo nédo era exclusiva ao Grupo de Oragdo Sim de Maria.
Marcia contou que desde o inicio os membros foram integrados na vida paroquial em que

sempre foram ativos:

[...] tinha uma coisa muito particular nossa, [...] do Sim de Maria: nds sempre fomos
ativos dentro de uma paroéquia, mesmo o grupo com esse olhar carismatico. N6s
tinhamos catequese. Eu ja dei catequese adulta, j& dei catequese para adolescente.
Entdo nds tinhamos uma vida pastoral ali. [...] Do Conselho Paroquial, eu ja fiz parte
(Mércia Sepulvida, em entrevista ao autor).

O fato de estar integrada na vida pastoral paroquial possibilita também participar dos
planos de agédo pastoral, colaborando com a reflex&o para tomada de decisdes, e estar bem
informada das atividades na jurisdicdo da paroquia e naquelas atividades relativas a vida
diocesana.

A casa que foi vista por ela durante a visdo na missa manteve-se vivamente em sua
memoria. Ela relatou o desejo de obter um terreno para que pudesse fazer uma casa para viver
em vista da evangelizacdo, isso num periodo em que ela ndo havia tido referéncias de Novas

Comunidades.

Entdo, onde eu passava com o pessoal eu dizia: “olha, nés vamos comprar esse
terreno.” Eu ndo tinha essa nogdo das Novas Comunidades, que ja estava no Brasil,
mas eu ndo acompanhava. Na minha casa ndo tinha uma parabdlica para eu saber de
Cancao Nova. [...] mas onde eu passava eu dizia: “vamos comprar esse terreno, vamos
fazer uma casa, vamos morar assim e vamos viver so para a Evangeliza¢do”. Entdo eu
fiquei desta época [1990-1991] até 1998 com isto no meu coracdo, até quando foi
agregando pessoas, eu fui amadurecendo, nés fomos amadurecendo, e ai eu fui fazer
Maanaim, em 1998 (Mércia Sepulvida, em entrevista ao autor).

Marcia recebeu o convite para participar do Maanaim, aceitou-o e viajou a
Anépolis/GO, local do evento, onde ela encontrou a Comunidade Nova Alianca e a estrutura
que ela desejava, sO que para a sua realidade local. A Comunidade Catolica Nova Alianga surgiu
aos 02 de fevereiro de 1991, em Anapolis/GO, fundada por Magno Fernando ainda jovem, com

seus 21 anos de idade, cujo carisma expressa-se em “colaborar com a Instaurag@o e Restauragao
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do Amor Filial” ¢ foi reconhecida como Associagdo Privada de Fiéis de direito diocesano,
aprovada pela Diocese de Anapolis/GO*.

Acerca de sua participacdo no Maanaim na Comunidade Nova Alianga, ela relatou:
“Quando eu cheguei que eu vi, ai eu fiquei bem desconcertada [...] eu disse: ‘€ isso, sO que €
1&’. Ai eu voltei, em 1998, com isso na minha cabeca. Fomos conversando [...] eu falava assim...
aobra, eu nem falava a comunidade. Diziamos, o grupo: ‘Deus tem uma obra para n6s’” (Mércia
Sepulvida, em entrevista ao autor).

Acerca desse contato com a Comunidade Nova Alianca, Marcia contou que esteve
presente 1& por cinco vezes ao longo de um ano, inclusive, em entrevista com a cofundadora
Clelbiane, foi mencionado sua participacéo junto com Marcia em uma dessas viagens. O intuito,
conforme declarou, ndo era reproduzir a estrutura dessa Comunidade, mas ver 0 seu
funcionamento e poder conversar com eles a fim de ajudarem a discernir a fundacdo da
Comunidade.

O Maanaim de 1998 foi como uma confirmacdo do que a visdo daquela missa havia
despertado em Marcia Sepulvida e, mais ainda, proporcionou-lhe o contato com a estrutura
funcional de uma Nova Comunidade, colaborando para o seguimento de organizacdo de uma
“obra” em vista da evangelizacao.

Em 1998, os membros que participavam do Grupo de Oracdo Sim de Maria ja eram
mais jovens e havia uma turma do Conselho do Grupo de Oragdo que tinha o mesmo
pensamento de organizar, fundar uma “obra”. Essa turma comecgou a conversar do ano 1998 a
2000 sobre o assunto e passou a rezar na intencao dessa obra de forma mais consciente a partir
do ano 2000. Sobre esse periodo, Méarcia expds: “Noés viamos isso. Deus tinha algo para nos.
No6s chamavamos a obra. Dai ja estava em 2000, finalzinho de 2000 para 2001. No6s ja
estdvamos fazendo reuniBes concretas, a parte, para partilhar [...], rezar [...]” (Marcia Sepulvida,
em entrevista ao autor).

Em 1 de maio de 2001, essa turma organizou e promoveu uma vigilia a fim de fazer o
discernimento fundacional, uma vez que ja estavam mais conscientes, amadurecidos e seguros
de seu desejo de fundar uma Comunidade. Dessa forma, nesta vigilia de oragdo, deviam rezar
em vista de quem seria o fundador. Nessa data, conforme relatado pelo Fabiano, cofundador,

em entrevista e confirmado pela Marcia, reconhece-se o discernimento vocacional e eles ja se

% InformagGes obtidas em 18 de marco de 2024, no site da Comunidade Nova Alianca, disponivel em:
<https://comunidadenovaalianca.com.br/2024/02/28/quem-somos/>, embora os dados de sua fundacédo e fundador
ndo estdo presentes na apresentacdo da comunidade, e, para isso, recorremos a matéria sobre essa Comunidade
divulgada no site da Comunidade Canc¢do Nova, na comemoracao dos 20 anos da Nova Alianga, disponivel em:
<https://noticias.cancaonova.com/brasil/comunidade-nova-alianca-comemora-20-anos/>.



https://comunidadenovaalianca.com.br/2024/02/28/quem-somos/
https://noticias.cancaonova.com/brasil/comunidade-nova-alianca-comemora-20-anos/

93

veem como Nova Comunidade, no entanto a fundagéo é datada de 03 de novembro de 2001,
porque foi quando se deu inicio a Comunidade de Vida.

Marcia ressaltou que a designacdo como fundadora da obra ndo partiu daquela “visao
da casa” ou de algum momento extraordinario pessoal, mas propriamente do discernimento
proveniente do tempo de oracao dedicado a esse fim, cujo cume deu-se na vigilia. Em relacdo

a isso, ela comentou:

[...] Foi unanime na vigilia, a questdo do discernimento, que seria eu [a fundadora]. A
Cléo [Clelbiane, cofundadora, acompanhou a entrevista] estava na vigilia. N&o tinha
uma politica, né, Cléo? [dirigindo-se & cofundadora]. N&o houve uma politica. Foi o
discernimento natural. Acho que pela forma como eu fazia essa articulagido: vamos
fazer reunido, vamos... Foi muito natural, isso, ndo foi imposto. E ai ja sai o
discernimento que seria eu a fundadora e, ai, foi uma coisa que caiu, assim, muito
sossegado no meu coragdo (Marcia Sepulvida, em entrevista ao autor).

O relato da eleicdo da fundadora caracteriza-se pela expressdo mitica e simbolica, na
perspectiva de Eliade (1992), no sentido de que ndo se trata de uma histdria falsa, mas do
aspecto racional do homem religioso envolvido pelo aspecto simbélico para a vivéncia humana.

Para Eliade,

[...] a lembranga de um episodio historico ou de um personagem real sobrevive na
memoria popular durante dois ou trés séculos, no maximo. E isto porque a memdria
popular encontra dificuldade em guardar a imagem de acontecimentos individuais e
figuras reais. As estruturas por meio das quais ela funciona sdo diferentes: categorias,
ao invés de episodios, arquétipos, em lugar de personagens historicos. Um
personagem historico se confunde com seu modelo mitico (herdi, etc.), enquanto que
0 evento acaba sendo identificado com a categoria de agdes miticas (luta contra um
monstro, irmaos inimigos, etc.) [...] (Eliade, 1992, p. 43-44).

Segundo Ciampi (1972), Eliade considera mitico tudo o que se reporta, como a seu
modelo, a um acontecimento originario, € o mito “perde sua significacdo fabulistica para
assumir o valor da linguagem mais rica de intencdes verdadeiras, enquanto reporta aquilo que
¢ sumamente real” (Ciampi, 1972, p. 756).

Nesse sentido, o contexto de um tempo e espaco sagrados da reunido da vigilia de
oracao, em que se buscava do transcendente a confirmacdo do agente fundador, e as condicoes
apontadas por ela mesma de ser uma pessoa articulada e com tomada de iniciativas,
manifestando seu carater de lideranca, sem o embargo de nenhuma outra voz no grupo que
reivindicasse a lideranca nessa vigilia, ddo-lhe personalidade privilegiada que encontra

reconhecimento e corroboracao do discernimento dos demais.
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Quando a fundadora se refere e afirma que ndo houve politica, trata-se de articulagdes
internas entre os membros para eleger alguém previamente preparado, langando o resultado da
eleicdo como fruto da oracdo. Porém, esse resultado alcan¢ado nao se deu fortuitamente, pois
havia todo um ambiente marcado pela atividade liderada pela Marcia, ainda que se diga nédo ter
tido propaganda ou estratégias em vista de sua eleicéo.

Acerca dessa situagdo, em entrevista com o César*®, um dos membros dissidentes da
Comunidade de Vida no periodo da fundacdo, questionado por que ele acreditava que Marcia
devia ser a fundadora, César comentou sobre a vigilia de oracdo para esse fim. Ele disse que
havia esse assunto da fundadora ja em rodas de conversa, mas ndo em forma de aliciamento de
eleitores para um ou outro membro. Ele conta que nessa vigilia aconteceu a eleicdo Matias*,
em que foram sugeridos, de maneira coletiva pelos integrantes do nucleo do Grupo de Oragcéo,
0s nomes para ser o fundador. Os trés nomes mais votados eram escritos em papel e colocados
“aos pés do Santissimo”, isto ¢, diante do sacrario onde se guarda a reserva eucaristica nas
capelas, e oravam. Apds a oracdo e um tempo de siléncio, seria tirado um dos nomes e 0 nome
que saisse corresponderia ao nome do discernimento dado pelo grupo e a confirmacao de Deus
para 0 que estavam buscando. Esses trés nomes foram da Marcia, Cris* e Evaldo. Conforme
César, o Evaldo recusou de imediato, dizendo que ndo tinha condi¢Bes para tamanha

responsabilidade. Sobre isso, ele narrou:

Nos colocamos dois nomes, inclusive um era o dela [da Mércia]. E ali, n6s, em oracéo
e discernimento, o Grupo Ndcleo do entdo grupo Sim de Maria, discernimos que a
pessoa que estaria mais pronta no momento para assumir esse compromisso, que tinha
mais uma identidade — digamos assim — com a nossa proposta, seria ela. Entdo, surgiu
através dessa vigilia onde nos, conversando o nicleo do Grupo de Oragdo Sim de
Maria na época, e entre 0 nome dele e outro nome que foi sugerido, o dela foi o melhor
que se encaixou dentro da proposta que nés queriamos, dentro do chamado. Ela
também de pronto ja sinalizou o desejo de estar a frente [...]. Nos indicamos 0 nome
dela e ela de pronto, ali com o discernimento dentro dessa vigilia, ela aceitou. [...]
Achamos por bem colocé-la, porque ela era uma pessoa que ja tinha mais caminhada,
ja tinha também uma certa experiéncia e tinha essa identidade, que na nossa visao,
mais semelhante ao Grupo de Oracédo e que teria esse meio de conduzir da melhor
forma possivel o povo que ali estava representando o Grupo de Oracdo (César, em
entrevista ao autor).

Entdo, os nomes postos em papel diante do sacrario foram da Marcia e Cris €, no sorteio,

saiu 0 nome da Marcia, ja acurado de um discernimento e assentimento do grupo. Acerca dessa

46 Usaremos um pseud6nimo para esse membro, tendo em vista que em seu relato ha referéncias a outros membros
dissidentes, resguardando sua identidade.

47 Uma referéncia ao modo da eleicdo do apdstolo Matias, conforme o relato biblico de At 1,15-26, ocorrida por
meio de sorteio.

4 Usaremos um pseuddnimo para esse membro, pois os relatos a seguir em torno das relagdes com esse membro
sdo sensiveis, resguardando, assim, sua identidade.
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questdo, em entrevista com o Antonio®®, outro membro que estava na fundagéo, ele confirma
que houve o periodo de conversa sobre a fundacdo da Comunidade, que houve um tempo de
discernimento e a vigilia para discernir sobre o fundador.

Sobre a eleicdo e o fato de os nomes terem sido escritos e postos para a escolha, ele
disse que ndo lembra disso, mas que os dois nomes sugeridos foram da Marcia e da Cris:
“Marcia ficou como fundadora e a Cris como cofundadora” (Antdnio, em entrevista ao autor).
De acordo com Anténio, isso havia ficado estabelecido. Sobre a indicacdo da Marcia como
fundadora, ele comenta: “A Marcia era a que tinha mais qualificacao para o cargo de fundadora.
A gente via e sentia que ela poderia estar a frente do trabalho” (Antdnio, em entrevista ao autor).

Percebe-se que é a prépria Comunidade que da seu assentimento, confirmando Marcia
na posicao de fundadora. Acerca desse aspecto em que a Comunidade elege seu lider fundador,

Silva pondera:

A Comunidade, ao formar-se, cré que seu fundador porta uma excepcionalidade que
o faz depositario de um mandamento divino; contudo, ndo percebe que foi o
assentimento de cada um que, dando materialidade a mensagem do lider, o

transformou em um “fundador”, ratificando o suposto “chamado” a ele direcionado
(Silva, 2023, p. 54).

H4, portanto, uma indicacdo e um reconhecimento da Comunidade nascente em relacéo
a Marcia como fundadora, lider do grupo, ja dispondo, na perspectiva weberiana, o livre
reconhecimento dos adeptos sobre a validade do carisma, que os dispde a ser moldados pelo
qgue o fundador ou fundadora revelard como vontade de Deus. Acerca disso, Silva (2023)

destaca:

Tudo comega, para a Comunidade, com a narrativa da experiéncia pessoal vivenciada
pelo fundador, dentro do contexto da RCC, que aos poucos vai “radicalizando” sua
experiéncia e aglutinando a seu redor outros sujeitos que serdo “moldados” a partir
daquilo que enunciara como “vontade divina” para si e para aqueles que vierem se
juntar a ele (ou a ela) (Silva, 2023, p. 52).

A Cris, ap0s conversar com ela por mensagem e ter-lhe falado sobre a pesquisa,
perguntando de sua disponibilidade para uma entrevista acerca da fundagdo da Comunidade,

ndo demonstrou interesse em participar da pesquisa, e apenas disse: “quem pode muito

49 Por questGes de resguardar a identidade do membro dissidente, usaremos esse pseudonimo.
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contribuir com vocé é a Marcia e a Cléo, pois eram do grupo de oragdo Sim de Maria” (Cris,
em resposta por mensagem ao autor).*

O carisma se manifesta a partir da fundadora e, de acordo com Weber (1991, p. 161),
“[...] o carisma pode ser uma transformacdo com ponto de partida intimo, a qual, nascida da
miséria ou entusiasmo, significa uma modifica¢do da direcdo da consciéncia e das a¢des, com
orientacdo totalmente nova de todas as atitudes diante de todas as formas de vida e diante do
‘mundo’, em geral.” Nesse sentido, aquela casa que ficou no coracdo, nos projetos da eleita
fundadora da obra, tornar-se-4 um local concreto em que se orientara um novo estilo de vida
com identidade propria, o carisma Sim de Maria.

Na perspectiva do pensamento de Geertz (1997), a concepc¢éo de carisma em Weber ndo
estd completa e apresenta-se de modo simplificado, uma vez que para compreender a relacédo
entre a autoridade, lider e carisma € necessario observar a construcdo cultural de uma dada
sociedade, como ilustrado por ele a partir de trés monarquias, Inglaterra (séc. XV1), Indonésia
(séc. X1V), Marrocos (séc. XVIII e XIX), indicando que cada carisma é forjado por um simbolo
de poder proprio. De acordo com Geertz (1997, p. 184), o “carismatico ndo é necessariamente
dono de algum atrativo e especialmente popular, nem de alguma loucura inventiva; mas esta
bem proximo do centro das coisas.”

O meio social e eclesial em que Marcia estava inserida junto ao grupo emergente e as
experiéncias até entdo vividas como o periodo do Maanaim de 1998 e sua capacidade de
articulacdo ja desde membro do grupo de Oracdo da RCC na pardquia em que participava,
renderam-lhe capital social e simbdlico, na expressdo bourdieusiana, que a fazia destacar-se
entre 0s outros membros. A vigilia de oragdo para o discernimento fundacional e sua eleicao
como fundadora sugerem um momento de consagracao, isto €, de reconhecimento do grupo
diante de sua trajetoria e suas proposi¢des enquanto lideranca.

O ponto central de envolvimento é o grupo de oracdo da RCC, movimento em larga
expansdo no inicio dos anos 2000 na Diocese de Imperatriz. Nesse caso, observa-se no proprio
grupo religioso carismatico-catdlico, constituindo-se comunidade, que vai ter seus elementos,
principios ou critérios para eleger o lider, ndo necessariamente sistematizados ou

racionalizados.

50 César, na entrevista, disse que até hoje os membros do niicleo do Grupo de Oragdo mantém contato e comentou
que a Cris, quando se trata desse assunto, prefere evitar, porque ndo foi bom para eles que estavam e o embate
maior foi com ela. Ele relatou que ela trabalhava e que pegou seus recursos, deixou o trabalho para ingressar na
Comunidade, pensava ainda em abrir uma livraria para ajudar na manutencéo, porém nao foi algo aceito.
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Com a decisdo da fundacéo e da fundadora da obra, a comunidade emergente segue do
més de maio até novembro de 2001 sem efetivagdo da fundacdo, enquanto amadureciam a
maneira como seria feita.

Entdo, aos 10 de outubro de 2001, os primeiros membros para a constituicdo da
comunidade, j& tendo conversado com o padre paroco do territorio onde planejavam instalar-se
e tendo acertada a questdo da fundacdo da comunidade com o Bira, coordenador diocesano do
movimento RCC, uma vez que estavam retirando-se da tutela do movimento para uma
organizacdo autbnoma, decidiram conversar com o Bispo diocesano do periodo, Dom Affonso
Felippe Gregory (1987-2005). Méarcia relatou como se deu essa visita em vista da permissdo

final para instalagdo da Nova Comunidade.

[...] n6s fomos ao Dom Affonso. N6s fomos com o coordenador [diocesano] da
Renovacdo, o paroco [da Paroquia Santa Rita], Pe. Mario, nos, estdvamos eu, Cléo
[Clelbiane], Fabiano e tinha mais, acho, umas cinco pessoas que ndo estdo na
comunidade hoje: estava a Cris, 0 Fran, o César, a Carlinha. Fomos pedir a permisséo.
Ja tinhamos falado com o paroco e ele disse que ndo havia problema de nés nos
instalarmos naquele territério dele. E falamos com o Bira, que era o coordenador da
Renovagéo [...].

[...] na conversa com Dom Affonso, [...] o Pe. Mario nos apresentou. Disse que
estdvamos querendo fazer uma experiéncia de vida comunitaria. Dom Affonso
olhou... € nds, muito novos, e Pe. Mario foi muito sossegado: “Esta aqui quem vai
fundar; aqui estd o coordenador da Renovagéo do qual eles deixam o movimento.” O
Bira: “Estou de acordo, acompanho eles, eles devem seguir a inspira¢do que estdo.”
Ai foi essa bén¢do de Dom Affonso para nés e a permissao de nos j termos a capela,
ja deu autorizacdo, perguntou se Pe. Mario confiava em nos e ele disse que sim, que
n6s éramos pessoas com zelo eucaristico, com responsabilidade, e que podia, sim,
estar com a capela em nossa casa (Marcia Sepulvida, em entrevista ao autor).

Conquanto tenham ido apresentar-se ao Bispo diocesano e tendo sua anuéncia para a
instalacdo da comunidade, ndo ficou estabelecido lagos proximos com a autoridade eclesiastica,
pois, conforme contou a fundadora, estiveram com Dom Affonso apenas uma vez em visita e
outros contatos se deram apenas circunstancialmente devido a algumas ocasifes, em que 0
Bispo os reconhecia e cumprimentava-0s, mas nao intervia na Comunidade. De acordo com a
fundadora: “Acredito que ele [o Bispo] deve ter feito aquela lei de Gamaliel: ‘Se for de Deus,
permanece.’ E ai, nds fomos criando as questdes de funcionar, de viver e de manter uma vida
reta para que ndo precisassemos ser chamados” (Marcia Sepulvida, em entrevista ao autor).
Quando surgiam situagdes problematicas, recorriam ao padre que estava na paréquia em vista
de alguma resolucéo.

Em entrevista, César comentou que esteve nessa reunido e disse que o bispo foi relutante
e que parecia ndo querer a abertura da Comunidade. Nessa mesma ocasido, apds uma conversa

as portas fechadas com o padre que os acompanhou, paroco da Pardquia Santa Rita, eles
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retornaram e 0 bispo deu seu assentimento, comunicando que a responsabilidade e o
acompanhamento caberiam ao paroco.

César disse que lembra bem que o bispo falou: “Vocés ndo sdo anjos, ndo sao santos.
Sdo homens e mulheres. Como vao morar juntos?” César narrou: “Entendo, hoje, que ele quis
dizer que éramos jovens e como isso, morar juntos, seria possivel?” De acordo com César,
pesou muito para o assentimento do Bispo, além da presenca do padre, a presenga também dos
trés casais, embora jovens, mas desejosos de viver em Comunidade. Pelo que ele conta, Dom
Affonso estava confuso quanto a proposta da Comunidade, até que alguém fez mencéo de que
seria algo como a Cancdo Nova, quando, entdo, ajudou ao Bispo entender a proposta.

E interessante observar o posicionamento concordante e pacifico do coordenador da
RCC, nesse inicio, no processo de secessdao da Nova Comunidade com o movimento RCC,

antes da visita ao Bispo e resultando nela, de modo sereno. Atinente a isso, Marcia comentou:

[...] falamos com o Bira [...] que nds famos sair da Renovagdo, ndo porque nédo a
amavamos, mas nds iamos, foi essa expressao que nds usamos, abro até um paréntese
que nesse processo ai [...] foi muito forte na nossa cabega, no meu coragéo, e foi
comungado entre nés, e bem acolhido, que nds ndo éramos pertenga de um
movimento, que nds somos pertenca a Igreja. Esse movimento pertence a Igreja.
Nossa conversa com o Bira foi isso: nés amamos 0 movimento Renovacao, sé que nés
entendemos, nds queremos sair e abrir esse caminho de uma vida. E ele entendeu.
Entdo, nés ndo tinhamos mais uma ligacdo com a Renovagao. O ruim é que ndo foi
pautado, descrito [essa conversa com o coordenador]. N6s ndo achavamos que o
futuro ia acontecer conosco. Entdo, com ele, o Bira, foi muito amadurecido. NGs
tinhamos essa consciéncia, nos usamos até a palavra “Rede de Graga” na época. Nem
o0 Papa tinha tocado nesse assunto. 1sso em nossa cabeca era muito sossegado, era uma
comunhdo. Ndo uma pertenca, nesse sentido, que vocé ndo sai [...] (Mércia Sepulvida,
em entrevista ao autor).

César comentou que ndo houve dificuldades na fundacéo com a coordenacdo da RCC e
disse que o Bira era padrinho da Cléo. Acerca da compreensdo de que eles, Nova Comunidade,
ndo eram pertenca de um movimento e que pertenciam a Igreja, ressaltando que 0 movimento
RCC pertence a Igreja, Marcia esclareceu que ndo se tratava de compreender a RCC como
sectarista, como uma Igreja a parte, mas referia-se ao tipo de postura das pessoas que estavam
a frente. Ela comentou ainda que essa percepcao, de que as Novas Comunidades estariam como
que roubando o povo da RCC, isto é, estariam retirando pessoas da RCC, trazendo-as para a
estrutura das Novas Comunidades, aconteceu em todo o Brasil.

A Nova Comunidade surge dentro do contexto do movimento carismatico catdlico, mas
ndo submetida aos estatutos e diretrizes do movimento, sendo, portanto, uma organizacao
autbnoma, embora conservando as caracteristicas do catolicismo carismatico. O didlogo

estabelecido pelos membros da Nova Comunidade com a coordenagdo do movimento expressa
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0 caminho de comunhdo que desejaram fazer, porém ndo seguiu pacificamente, o que fica
marcado ja nesse trecho da entrevista quando a fundadora diz: “Noés nao achavamos que o futuro
ia acontecer conosco”, no sentido de que se soubessem como seriam as relacdes posteriores,
teriam documentado esse dialogo com a coordenacdo vigente numa tentativa de serem
resguardados com a formalizagdo dessa saida da RCC.

Assim, aos 03 de novembro de 2001, aconteceu a fundacdo da Nova Comunidade Sim
de Maria, conservando o mesmo nome do Grupo de Oragdo da RCC presente na Paroquia.
Nessa data, foi quando os primeiros membros, que eram seis, fizeram a mudanca da casa de
seus familiares® para a casa da Comunidade de Vida, uma casa alugada, cujo aluguel era
mantido por um benfeitor, no bairro Boca da Mata, bairro popular e periférico, localizado na
regido noroeste da cidade de Imperatriz/MA, limitrofe com os bairros Nova Imperatriz, Santa
Rita, Parque Planalto e com o 50° BIS (Batalhdo de Infantaria de Selva) do exército brasileiro.
Na fundacédo, também ja havia constituida a Comunidade de Alianca com dez membros, dos

quais 8 formavam casais e dois eram solteiros.

Quadro 2: Membros na fundacdo da Comunidade em 2001

Comunidade de Vida® Comunidade de Alianca
Marcia Sepulvida Antonio e Fernanda (casados)
Clelbiane Francivaldo e llzamar (casados)
Fabiano Rogério e Célia (casados)
Cris Evaldo e Maritania (casados)
Antbnio Maria Francisca (solteira)
César Carlinha [Marcia Carla]® (solteira)

Fonte: Marcia Sepulvida, Clelbiane e Fabiano, em entrevista ao autor (2024).

Carranza e Mariz (2009, p. 149) ao tratarem do surgimento das Novas Comunidades,
relaciona-o aos Grupos de Ora¢do e comentam que quem funda o novo agrupamento recebe da
RCC o estimulo para o seu crescimento, o que se manifesta no parecer do Bira. Todavia, as
relacOes das coordenacOes posteriores ndo foram de apoio e estimulo para a Nova Comunidade,
mas sim de conflitos e tensbes com perseguicdo, intimidagéo, sendo, ao menos, indiferenca.

Trata-se de uma questdo delicada, na perspectiva da fundadora, pois tais tensdes ainda

atravessam as relacdes, quando a situacdo hodierna se refere aos esforgos para a assungéo de

51 Em entrevista, César relatou que os pais ndo aceitavam, porque ndo compreendiam a realidade da Comunidade
de Vida, por isso houve muita dificuldade. Ele contou que o pessoal do bairro via a Comunidade como a Casa dos
Artistas (programa de reality show do SBT, como ja relatado ao exemplo do BBB), devido ndo entenderem a
estrutura.

52 A cofundadora relata que havia mais um membro, que era a Kelly, porém um dos membros que estavam na
fundacdo disse que a Kelly ndo estava na data da fundacdo, entrando umas duas semanas depois, e que ndo chegou
a primeira missa de consagracéo.

58 A Carlinha ingressa na Comunidade de Alianca e alguns meses depois passa para a Comunidade de Vida,
segundo relato da Clelbiane, porém na primeira missa de consagracdo ja ndo fazia mais parte.
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um caminho de comunhdo das diversas expressdes no ambito carismatico, inclusive com
esforco pontificio ao promover o organismo Charis®. Para esta pesquisa, 0s elementos expostos
tangem a trajetoria e relacdes nos respectivos periodos e as questdes de disputas de poder no
campo das relac@es institucionais e pessoais, excetuando juizo de valor sobre os agrupamentos.

As fortes tensGes comecgaram para a Comunidade Sim de Maria a partir da mudanca de
coordenacdo da RCC, em janeiro de 2002, quando a nova coordenagéo que assumiu reivindicou
a pertenca da Nova Comunidade ao movimento RCC juntamente com os bens adquiridos pelos
membros e, como ndo houve subordinacgéo a reivindicacgéo, foi feito um “acordo” de que a Nova
Comunidade deixasse a coordenacgdo do grupo de jovens, que somava mais de quatrocentos
integrantes, e que ndo aparecesse mais para as atividades pastorais e celebragdes. Acerca disso,

Maércia explicitou:

[...] o coordenador que assumiu em janeiro [2002] disse que ndo reconhecia nossa
saida, que n6s éramos pertenca e que todos os bens que o grupo tinha era da
Renovagdo e que nds éramos registrados e pertenciamos & Renovagdo. E ai o que
aconteceu nessa época? O grupo que nds coordendvamos, que foi claro no dia dos
dizeres que nds iamos deixar, ele disse que era dele, e ele pessoalmente iria assumir.
Entéo ele nos convocou, ficou uma tensdo muito forte. E qual foi 0 acordo? NGs iamos
sair, deixar o grupo com ele. Ele ndo queria nem que avisdssemos aos jovens que nds
estdvamos saindo e para onde estdvamos indo. Ele disse: “ndo subam mais ao altar,
ndo aparecam mais la. E 14 eu toco.” Era um grupo que tinha quatrocentos jovens e
em seis meses acabou. [...] Entdo, enquanto ele esteve no poder da Renovacéo, eu
chamo poder e ndo coordenar, foi dessa forma (Marcia Sepulvida, em entrevista ao
autor).

Atinente a essa questdo, César corroborou o relato, dizendo: “a coordenagdo perseguiu
[a Comunidade], medo da perda do Grupo de Oracédo e do grupo de jovens, na época era um
grupo muito grande, com muitos jovens” (César, em entrevista ao autor). O cerceamento da
participacdo dos membros da Comunidade de Vida Sim de Maria nas atividades que envolviam
a articulacdo da RCC tirava da Comunidade um efeito de visibilidade que poderia ser maior e
gue concorreria com 0 espago do movimento.

Nesse sentido, a nocdo de campo conceituada no pensamento bourdieusiano como
sistemas sociais nos quais cada agente tem uma posicao fixada a priori aplica-se a esse dado
referente as relacbes da Nova Comunidade nascente e do movimento RCC. Para Bourdieu
(1989), o campo é definido como o local da disputa entre os atores em torno de interesses

% A Charis é “um novo corpo de servico internacional para todas as expressdes da corrente de graca que a
Renovacéo Carismatica é. CHARIS ndo é uma associacio de fiéis ou uma federacéo de associacdes. E um servigo
oferecido a todas as realidades carismaticas existentes” (Perguntas e Respostas, disponivel em:
<https://www.charis.international/upload/documenti/190307114321 8 Perguntas%20e%20respostas%20sobre%
20CHARIS.pdf>, acesso em 05 nov. 2023.



https://www.charis.international/upload/documenti/190307114321_8_Perguntas%20e%20respostas%20sobre%20CHARIS.pdf
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especificos que caracterizam o campo em questdo, podendo ser definido como o espaco social
de relagdes objetivas.

Considerando o campo como espaco das relacdes sociais e culturais, Bourdieu apresenta
0 campo de forca e o campo de lutas. O primeiro concerne a constru¢do de um espaco onde
“exercem-Se de maneira permanente forgas potenciais que poderiam permanecer invisiveis
enguanto ndo entramos nNo espago em questao e que se exercerdo sobre todos aqueles que entram
nesse espago” (Bourdieu, 2021, p. 270). O segundo, por sua vez, refere-se a um “universo
dotado de sentido para os agentes que o habitam e dentro do qual se desenrolam acGes
orientadas por intencdes conservadoras ou subversivas que buscam conservar ou transformar o
estado da relagdo de for¢a” (Bourdieu, 2021, p. 271).

Membros da coordenacdo da RCC, conforme relatado pela fundadora, enviaram carta
ao meio carismatico de Imperatriz e cidades vizinhas, comunicando que 0s membros da
Comunidade estavam em desobediéncia, 0 que lhes resultou hesitacdo e repulsa no meio
carismatico. O proprio paroco do territério onde a Comunidade estava instalada precisou
intervir energicamente em situacdes diretamente ligadas a atuacdo da coordenacdo da RCC em
prejuizo da Nova Comunidade e orientou a fundadora com 0os membros a seguir a vida sem
esperar uma relacdo de comunh&o com 0 movimento.

Em consequéncia dessa disputa por espaco por parte da Comunidade que ndo possuia
suficiente capital social (Bourdieu, 1998, p. 67) para assegurar-se nos espacos onde ja estava e
também das incursdes por parte de agentes da coordenacdo da RCC desse periodo para limitar
0 seu campo de atuacdo, Marcia conta que perceberam um horizonte de acdo evangelizadora

para além daquela da Renovacéo e a clareza do carisma Sim de Maria.

Foi quando nos tivemos esse olhar e fomos pregar em outros mares que ndo fosse essa
linha [da RCC]. Por isso temos essa frase: “Nos vamos aonde a Divina Providéncia
nos mandar”, porque nos aprendemos a pregar com outra linguagem, ndo sé aquela
da Renovagdo, a rezar. Entdo com isso veio a clareza do nosso carisma, nos
conseguimos lidar, rezar, pregar com qualquer tipo de povo (Marcia, em entrevista ao
autor).

A estrutura do campo, na otica de Bourdieu (1996), é dividida em dois polos, a saber,
dominantes e dominados. Estes referem-se ao grupo em que ha auséncia ou pouco capital social
especifico que determina 0 espago em questdo, enquanto aqueles concernem aos agentes que
detém o maximo de capital social. Atinente a realidade da comunidade nascente, ausente de
capital social e simbdlico, ela segue sua trajetdria fora do campo do movimento carismatico,

abrindo-se a outros campos.



102

Maércia relatou que foram quatro anos de marcacao cerrada por parte da coordenacao do
movimento em relacdo a Nova Comunidade. Situagfes de intimidacdo, idas a casa da
Comunidade, influéncias para restringir a participacdo dos membros da Comunidade em
atividades pastorais. O fato mais tenso e perturbador foi a reunido forjada, com a presenca de
duas pessoas da RCC, para que a fundadora pudesse comparecer e, numa situagdo de
intimidag&o, pudesse alienar a propria Comunidade para 0 movimento por meio de assinatura
de um documento, 0 que ndo aconteceu, pois na ocasido Marcia estava acompanhada da
Carlinha, que estava na Comunidade naquele periodo, e conseguiram sair apressadamente do
local ao dissimularem a assinatura do documento, que, logo quando as duas pessoas
perceberam, foram atras delas, sem, no entanto, alcanga-las. Em consequéncia dessas disputas,
durante esses quatro anos, Marcia comentou que perderam benfeitoria para o aluguel da casa e

passaram a ter dificuldades quando se tratava de doag6es para a Comunidade:

[...] Entdo foram quatro anos dentro dessas circunstancias inteiras. Nos ainda,
querendo ou ndo, jovens, ainda imaturos, em alguns momentos, nesse sentido, l6gico
que aquilo abala, né? Porque vocé vé uma pessoa que tem poderes, que dialogava com
muita gente, por exemplo, a pessoa que pagava, que era o benfeitor do nosso aluguel,
ele [membro da coordenacédo] pediu que ela ndo pagasse mais, a pessoa disse que nao
tinha mais como ser benfeitora da nossa casa. N6s fomos despejados de casa a pedido.
Entdo, esse tempo inteiro que nds passamos foi esse processo (Marcia Sepulvida, em
entrevista ao autor).

Essa situacdo seguiu até a mudanca da coordenacdo, conforme o relato da fundadora,
que contou que a coordenagdo seguinte ndo manteve essa postura agressiva, porém manteve
uma linha de pensamento seguida da anterior em relacdo a Comunidade. Essas tensdes sao
atenuadas a partir de 2018, porém, nao totalmente dirimidas e reparadas.

Nesse sentido, a Comunidade Sim de Maria ndo se rendeu a dominacgdo simbolica do
movimento, declinando do seu propdsito inicial, mas manteve-se, ndo obstante as adversidades,
segura de ser uma nova identidade e seguiu adiante, apresentando-se para outras frentes de

trabalho de outros grupos que ndo do meio carismatico.

3.3 “Arrebenta com ela”: queda e ascensio de membros na cofundagio

A FRATER, em perspectiva eclesiastica catolica, traz elementos que caracterizam e

distinguem a figura do fundador em relagdo ao cofundador. Assumindo um discurso de Emmir
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Nogueira, cofundadora da Comunidade Catélica Shalom, a FRATER expressa a respeito do

fundador o seguinte:

E fundador quem recebe um preciso chamado do Espirito para dar vida a uma nova
comunidade na Igreja. Sendo a inspira¢do fundamental o viver de um modo particular
o Evangelho, o seguimento de Cristo e um projeto de vida em resposta a determinados
sinais dos tempos, com uma especifica missdo eclesial. A inspiragdo é como uma
iluminacdo que toma completamente a pessoa e a conduz de modo irresistivel, na
maioria das vezes, em direcdo contréria a propria tendéncia natural, a iniciar uma obra
particular. [...] O fundador é aquele que concebe a ideia do instituto com as suas
finalidades espirituais, apostolicas, ministeriais. Ele, por causa da inspiracéo recebida,
da a razdo de ser do seu instituto (Fraternidade das Novas Comunidades do Brasil,
2008, p. 184-185).

Os primeiros seguidores do fundador de uma Nova Comunidade s&o chamados de
fundadores historicos®®, aos quais ndo se lhes confere “a autoridade espiritual do fundador, no
sentido do ‘carisma de fundacdo’ e ‘carisma de fundador’, nem mesmo do carisma de
‘cofundacao’” (Fraternidade das Novas Comunidades do Brasil, 2008, p. 183).

No que diz respeito a compreenséao do(a) cofundador(a), explica-se que:

nem toda fundacéo (Movimento, Comunidade Nova) tem um cofundador;

o carisma de cofundacéo é diferente do carisma de fundacao;

o cofundador ¢ um “espelho” para o fundador;

hé, entre os dois, forte ligagdo espiritual;

o cofundador n&o € depositario do carisma de fundagdo como o fundador;

o carisma de cofundador ndo esta ligado a nenhuma fungéo especifica dentro
da comunidade (Fraternidade das Novas Comunidades do Brasil, 2008, p.
193).

D Oo0 o

O cofundador é uma personalidade que possui um carisma diferente, com uma
finalidade diferente a servico da comunidade, e, por isso, ndo se confunde com o carisma do
fundador, é também como o “espelho” para o fundador na medida em que, por meio de sua
vida, com suas fraquezas e virtudes, o fundador, dotado de uma graca prépria, consegue
enxergar e compreender melhor o carisma. Acerca disso, Silva (2023, p. 112) comenta que o(a)
cofundador(a) também ¢ “crido(a) como ‘suscitado(a) pelo Espirito’, um outro ‘escolhido’”,
“um ‘auxiliar’, que tem uma dimensao menor que a do fundador.”

Na entrevista, Marcia explicou que na ocasido da vigilia, quando ela foi eleita fundadora,
havia mais pessoas no grupo, porém nao foi indicado ou eleito nenhum cofundador, mantendo-

se proximo a ela uma das pessoas do grupo, a Cris, a mais velha entre os demais:

%5 No “Quadro 2: Membros na fundagdo da comunidade em 2001”, constam 16 fundadores histéricos.
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[...] quando n6s estavamos na Vigilia, nés tinhamos mais gente conosco. Mas naquele
tempo, de la ndo saiu cofundador. Ficou s6 eu e tinha uma pessoa mais proxima de
mim, que era a Cris, mas ndo tinha essa elei¢do, essa denominacéo sobre ela, ndo tinha
sobre ninguém. Mas ela era uma pessoa mais velha até que eu, bem mais madura. E
ela fazia essa movimentagdo dentro da casa (Marcia Sepulvida, em entrevista ao
autor).

A atuacdo de Cris na Comunidade nascente foi paulatinamente resultando em tensées
internas. Marcia falou que inicialmente ndo conseguia perceber, ndo tinha consciéncia do que
estava acontecendo, mas depois foi observando algumas atitudes e percebendo que havia
alguém de dentro da Comunidade que passava informaces para a coordenacdo da RCC, que
ela afirmou ter sido a Cris, e comentou ainda sobre o sentimento de inveja por parte da Cris
antes mesmo da efetivacdo da fundacdo, s6 que ndo se dava conta. Méarcia relatou que era
chamada de fraca na condugdo da Comunidade, que a Cris criou problemas perigosos dentro da
casa para afeta-la e insistia para que Marcia mandasse o Fabiano, que sempre contradizia a Cris,

ir embora da Comunidade. Atinente a isso, a fundadora contou:

Entéo ela [Cris] comegou a dizer que eu era fraca, comecou a criar borbulhdes dentro
da casa em relagdo & minha pessoa, perigosos mesmos. Ela visitou todos 0s nossos
pais, dizendo que os meninos eram escravos. Ela fez coisas horriveis. E ai a gente
ficava sem saber quem era que estava fazendo isso dentro da casa [Cléo intervém e
diz: “como essas historias chegavam”] E ela dizia: “tem alguém entre nés, Marcia”.
Entdo era muito perto de mim. “Tem alguém entre nos”. Eu sempre rezei, eu rezo
assim: “Senhor, que eu veja as coisas como tu as vé, ndo para meu privilégio, mas
para que eu possa te agradar e executar como tu queres”, minha oragéo € essa. Entdo
eu sempre rezei e eu comecei a achar aquilo estranho na casa, aquela situagdo toda
(Marcia Sepulvida, em entrevista ao autor).

Inicialmente, Marcia contou que ndo conseguia ter clareza da situacdo com a Cris, mas,
na estranheza das acusacfes que chegavam de fora a respeito do que acontecia dentro da
Comunidade, passou a desconfiar e atentar-se. Para além da oracéo para ver a situagdo com o
olhar de Deus, isto é, para ter conhecimento de tudo o que pudesse estar acontecendo, a lider
fundadora fica atenta ao seu redor, diante das ameagas que chegavam.

A fundadora relatou que houve uma situagdo armada pela Cris com mais duas pessoas
da Comunidade que Ihe eram proximas. Elas estudavam a noite e iam de onibus para a escola.
A armacéo foi que essa dupla atrasasse e pegasse o ultimo 6nibus para voltar para casa, em
horario bem mais tarde e que resultasse em um confronto direto com a fundadora. Tratando

desse episddio, Marcia narrou:

Ela [Cris] comegou a dizer: “Esses meninos estdo atrasados, a culpa é tua que ndo
monitora eles, pode ter sido acidente.” Ela criou um negobcio... ela ligou para o
Socorrdo [Hospital Municipal de Imperatriz], ligou para a mde dos meninos, e eu
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assim “ndo estou vendo nada demais”, mas eu acalmei e tal, e ai n6s fomos para o
ponto de Onibus esperar esses meninos, porque era perigoso. [...] Ai quando eles
descem do 6nibus, eu olho que eles descem sorrindo, tal. N6s viemos atras deles um
pouquinho. Ai eu achei estranho aquilo ali. Nos sentamos na sala. Ela: “Marcia, hoje
voceé vai reunir todo mundo e vocé vai arrebentar com tudinho, vocé vai brigar com
todos.” Ai eu “certo, bora fazer essa reunido”. S6 que eu ndo sou de brigar assim. Eu
lembro que em nossa casa tinha uma varanda que dava acesso aos quartos e todo
mundo sentou e esperou essa reunido. Eles entraram no quarto e eu fui tomar agua, ai
me veio aquele negdcio “vai por tras”, ai eu fui. Quando eu chego na janela préximo,
ela bate na porta e eles abrem, e ai ela diz assim “arrebenta com ela”. Ai eu voltei.
Tomei uma é&gua, engasgada. Eu disse: “gente, nds vamos so rezar as Completas ¢
vamos dormir”. Ela olhou pra mim e disse: “Vocé ndo vai falar?” E eu disse: “Nao,
ninguém vai falar nada hoje. Vamos dormir.” Af eles: “Quero falar”, ai eu: “Nao,
ninguém vai falar. Vamos dormir.” Ai nds pegamos essa pessoa. Ela foi descoberta
nesses atos de maldade (Marcia Sepulvida, em entrevista ao autor).

Marcia disse que Cris era uma mulher segura, madura, articulava muito bem eventos da
Comunidade, estando a frente da organizacdo de eventos, e que era bom ter uma pessoa com
essas qualidades proxima de si, visto que o fundador ndo consegue dar conta de tudo,
acompanhar tudo, e, por isso, sentia confianca nela, porém Marcia relatou que chegou um
momento que Cris se achava muito necessaria para a Comunidade.

Diante do episodio descoberto e da conduta de Cris, Marcia disse que comecou a
confronta-la, pressiona-la. Diante disso, Cris pediu para sair da Comunidade e prontamente
Marcia consentiu, embora parece ter sido uma estratégia de Cris para marcar posicdo na
Comunidade de alguém essencial, que ndo poderia faltar. Sobre essa situacdo, Marcia

comentou:

[...] chegou um dia, quando eu comecei também a apertar, ela pediu para sair. Ai eu
disse 6timo, okay, entdo pode arrumar suas coisas. Ai ela se viu agoniada. Depois ela
quis remediar e eu disse “vocé vai.” Ela foi embora e tal e pediu depois para voltar.
Eu disse “ndo, vocé fica ai, ndo volta mais, ndo.” Entdo, nds ndo recebemos mais ela
de volta (Marcia Sepulvida, em entrevista ao autor).

Trata-se de um conflito interno em posicao de lideranca de duas mulheres, uma em quem
recaia oficialmente o carisma de fundacdo, e outra, autointitulando-se vice-cofundadora —
conforme relatou a fundadora — que exercia sua influéncia sobre alguns membros e sobre
pessoas externas a Comunidade, que resultou, depois dessas divergéncias, na saida de Cris da
Comunidade, com o posicionamento decidido da fundadora.

Acerca dessas questbes de lideranca interna, a partir da perspectiva relatada por
Antbnio, havia ciimes entre elas por causa dos membros da Comunidade. Segundo Antbnio,
“a Cris era muito mais proxima das pessoas [membros da Comunidade]. Ela era quem chamava
atengdo, chamava para conversar, dava os ‘puxdes de orelha’” (Antbnio, em entrevista ao

autor).
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Esse periodo de tensdes internas e, por vezes, intensas decorreu desde a fundacdo da
Comunidade, em novembro de 2001, até outubro de 2002, durando quase um ano. Apds um
certo tempo da saida de Cris, saiu 0 Anténio e, logo ap6s, o César*®, permanecendo, por dois
anos, apenas Marcia, Fabiano e Clelbiane, quando depois outros membros ingressaram. Sobre

a saida da Comunidade, César comentou:

Quando entra o novo coordenador diocesano [...] gerou uma certa problematica bem
no inicio da nossa fundacdo. E ai foi quando comecou a divergéncia de opinido, que
¢ normal no procedimento. Porém, quando nés colocamos a Marcia enquanto
fundadora, eu, particularmente, inclusive fui uma dessas pessoas com os outros dois
que 14 estavam, a gente sonhou uma coisa, a gente sonhou algo e comegou a ver que
ndo estava bem como nés queriamos, o sonho que nés almejavamos. Dai, entdo,
comecou o discernimento se realmente era isso 0 que queriamos e na individualidade,
que é normal também no inicio de fundagao, aquela “sera se ¢ por aqui mesmo, ¢ esse
o pensamento” ¢ de repente tem aquele desencontro de ideias. Mas a ideia era essa, a
principio vamos juntos, mas a gente percebe que em um certo momento, na nossa
visdo, dos trés que posteriormente se ausentaram, ficou a desejar alguma coisa, mas
nada que manchasse ou duvidasse da fundacéo dela em si. A fundacéo, a gente sempre
acreditou que seria ela mesma a conduzir o povo e tudo, e é aquela historia, a
convivéncia vai lapidando as pessoas e quando entra nessa parte do lapidar-se, claro
que ndo tem como, a gente sempre gera uma situacdo ou outra, mas em momento
algum a duavida de que ela seria a fundadora, sempre muito claro e muito tranquilo
dessa realidade dela para conosco [...]. O motivo da saida, de fato, é esse: chegou o
momento que acreditavamos que ndo era aquilo que nés tinhamos sonhado, pensado.
Saimos os trés juntos, foi saindo um e depois o outro [...]. Para ser sincero, perdemos
0 encanto, isso € um fato, mas nada que perca a amizade, o carinho (César, em
entrevista ao autor).

No relato exposto, faz-se mengao tacitamente das tensdes “a convivéncia vai lapidando
as pessoas... a gente sempre gera uma situagdo ou outra” e aponta-se 0 motivo da saida, sem
animosidades, a ndo correspondéncia da Comunidade ao que sonhavam, esperavam, ao que
pensavam ser.

Essa mesma justificativa foi dada por Antdnio quando questionado sobre sua saida da
Comunidade: “quando parte para a convivéncia, percebi que ndo era o meu chamado para o
carisma daquela comunidade” (Antonio, em entrevista ao autor).

Aos 02 de fevereiro de 2003, aconteceu a primeira missa da consagracdo dos doze
membros da Comunidade, trés membros de vida e nove membros de alianga, ocasido em que
também estiveram presentes alguns membros dissidentes, inclusive a Cris, segundo relato da

fundadora e dos cofundadores. Entéo, a Comunidade estava configurada da seguinte forma:

Quadro 3: Membros na 12 missa de Consagracdo em 2003

Comunidade de Vida Comunidade de Alianca
Marcia Sepulvida Antbnio e Fernanda (casados)
Clelbiane Francivaldo e llzamar (casados)
Fabiano Rogério e Célia (casados)

%6 Conforme o relato de César foi nessa ordem, porém Antdnio afirma que foi o primeiro que deixou a Comunidade.
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Evaldo e Maritania (casados)
Maria Francisca (solteira)
Fonte: Marcia Sepulvida, Clelbiane e Fabiano, em entrevista ao autor (2024)

Durante essa missa, 0s membros de vida e de alianga emitiram suas promessas de
consagracdo para a vida comunitaria diante da fundadora e, na ocasido, Marcia contou que

chamou Fabiano e Clelbiane, os quais foram anunciados como cofundadores.

Nos entramos em novembro [2001], ai nossa primeira missa foi em 2003. Entao nessa
missa ja veio a cofundacdo. Ai na missa chamei a Cléo e o Fabiano. [...] as vezes as
pessoas diziam assim “Nossa, a Cris era a vice.” Eu dizia: “funda¢do ndo tem vice”.
Né&o tem vice-fundador. Entdo passou esse ano inteiro, mas eu nunca oficializei com
ela. [...] Oficializagdo, quando houve, foi dentro desse periodo, dessa missa. [...] Eles
[Cléo e Fabiano] estavam na fundag¢do, mudaram conosco, estiveram ali o tempo
inteiro. E eu conto essa historia porque as vezes dizia assim “fulano saiu de 14 e era
vice”, nunca houve entre nos, em discernimento nenhum, um vice. Internamente,
nunca houve esse dialogo. Foi ela [Cris] quem estava se intitulando. Mas de mim, e
discernimento nosso, de rezar e tudo, nunca houve (Marcia Sepulvida, em entrevista
ao autor).

Clelbiane, acerca desse fato, contou que ajudou a preparar essa missa e que o padre que
presidiu a celebracdo, que era de congregacao religiosa, orientou a forma como poderia ser o
andamento da missa, as partes em que eles falariam, a profissao dos votos, a ordem das falas.

Marcia relatou que ndo havia antecipado a ninguém que pretendia comunicar 0s
cofundadores, que esse fato foi publicizado na prépria missa, porém nédo foi um ato impulsivo,
haja vista os cofundadores estavam delineados pela sua prépria trajetéria na Comunidade, pois,
apesar de serem muito jovens, a fundadora os trazia para perto, consultava acerca de questoes
da Comunidade, ndo se limitando a ouvir os mais velhos da casa. Inclusive, eram eles que
falavam para a Marcia as coisas que aconteciam na casa em sua auséncia, quando a Cris ficava
responsavel, como, por exemplo, mudanca no ritmo da casa, alteracdo de horarios.

Na ocasido da consagracdo dos membros, na missa, estavam presentes todos 0s
membros da comunidade e alguns membros dissidentes. Nesse contexto, Clelbiane falou que
Maéarcia anunciou os cofundadores, ela mesma e o Fabiano, confirmando-os nessa posicéo e

afirma que néo havia tratativas anteriores para serem postos como cofundadores:

Em relacdo a cofundacgdo, foi um susto também, porque eu ndo sabia. Eu lembro que
organizei a missa com o padre, que deu a maneira de nos fazermos a profissao [...] Na
hora, a Mércia foi e pegou o microfone e falou: “Gostaria de chamar os cofundadores”
— eu estava perto do Fabiano, no banco, e nos dissemos “oxente, quem ¢?!” — “a
Clelbiane e o Fabiano”. Nos demoramos levantar. Sabiamos o que era a palavra
cofundador, porque ja tinhamos ouvido falar de outras comunidades, mas nés nao
estdvamos sabendo que seriamos chamados. Naturalmente — creio que o Fabiano pode

pensar também isso — a Marcia sempre nos trazia muito para perto dela, ela gostava
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de comunicar tudo sobre a comunidade e perguntar o que pensavamos. Mas nunca
pensavamos que um dia fosse se configurar dessa forma. Isso foi uma coisa mais do
sentimento da Marcia. Depois, ela perguntou se sentiamos que nos éramos
cofundadores e nos dissemos que sim. Entao isso se formalizou nessa missa, em nossa
primeira missa. Na missa, a Marcia chamou a n6s dois e anunciou, ndo houve tratativa
antes para isso (Clelbiane, em entrevista ao autor).

Acerca dessa mesma ocasido, na entrevista com o Fabiano, com uma intervencdo da

Marcia sobre o fato desse dia, ele comentou:

Em relacdo aos cofundadores, foi justamente na missa em que a Marcia pegou €, na
hora que falou das autoridades, pediu que nds levantassemos e féssemos para o lado
dela, nessa primeira missa. Eu e a Cléo ndo entendiamos o que estava acontecendo. A
Marcia nos chamou e mandou ficarmos e nés ficamos. Ela pediu para professar
primeiro e depois fomos nds dois. Quando fomos sentar, ela falou “fica aqui” e
colocou-nos la. [Marcia intervém na entrevista e diz: Agora eu lembrei que o padre
falou assim “Quem séo as autoridades?” e eu pensei “agora rodou”, por isso foi meio
gue no improviso, passou na minha cabeca muito rapido, e a pessoa [Cris] estava |4
na nossa missa]. Entendeu?! Mas nés ndo saimos para missa, sabendo que éramos isso
[cofundadores], pelo menos eu ndo sabia, ndo sei se a Marcia contou para a Cléo, mas
eu ndo sabia [...] (Fabiano, em entrevista ao autor).

Os mais jovens, Fabiano e Clelbiane, que haviam permanecidos na Comunidade, ja
tendo proximidade e confianga da fundadora, ascendem ao posto de cofundadores, sendo
apresentados como autoridades dentro do grupo, os quais, embora o “improviso” da chamada,
ndo foram escolhidos improvisadamente, pois a fundadora comentou, em outro momento, que
no dia da primeira missa em que emitiriam publicamente sua profissdo, ela havia pensado
durante todo o dia em fazer uma apresentacao oficial, designando os dois como cofundadores.
Pelo que ja foi exposto em duas falas em discurso dos membros quando da comemoracgédo do
aniversario dos 22 anos de fundacdo, a presenca dos cofundadores na obra é reconhecida e
estimada.

Fabiano Ferreira Silva tem 41 anos de idade, nasceu em Imperatriz/MA, possui
graduacdo em Teologia, é empresario, trabalha em construtora que ¢ da Comunidade Sim de
Maria®’, é casado com Marcia Sepulvida. Foi batizado quando tinha trés anos de idade, mas
sem ter a participacéo ativa dos pais na Igreja. Entrou na catequese por volta de 8 anos de idade
e fez a primeira comunh&o aos 10 anos, mas sé teve uma participacao ativa na vida de Igreja
por volta dos 13 anos quando passou a ser catequista e, em seguida, entrou para o Grupo de
Oracdo Sim de Maria. Acerca de sua identidade, ele afirmou: “sou homem, casado, Sim de
Maria, filho de Deus. Me alegro por ser homem, me sinto realizado, e enquanto Sim de Maria,

eu me sinto realizado” (Fabiano, em entrevista ao autor).

57 A construtora, embora seja dito que é da Comunidade Sim de Maria, esta registrada em nome do Fabiano.
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Acerca de sua atividade na Comunidade, ele se denomina como o guardido de Nazaré,
aquele que faz um pouco de tudo, que cuida das coisas da sede da Comunidade, chamada
Nazaré. Sobre isso, ele afirmou: “Eu sou o guardiao de Nazaré [...] Eu toco em tudo, nao por
uma questdo que me € imposto isso, mas como o Sim de Maria sou eu, eu ndo consigo estar
aquém das situacdes [...]” (Fabiano, em entrevista ao autor). Em sua fala, parece haver uma

“perfeita simbiose” entre si e a fundadora, desde as origens da Comunidade:

Eu sei que a Marcia ¢é a fundadora. Ela é aquela que sente, mas eu costumo ter para
mim pessoalmente o que executa. Ela sente e eu executo. Basta ela olhar para mim,
se ela disser “mamao”, eu sei que ela quer. Nao ¢ porque somos casados, mas ¢ desde
antes, desde os dezoito ou dezenove anos, que eu pedi isso para Deus, que desde
aquele dia eu consigo ver, entender, compreender, saber o que estd no coragdo dela e
executar daquela forma (Fabiano, em entrevista ao autor).

Embora Fabiano seja o braco executor das inspiracdes, fica marcado que so6 é possivel
a partir das inspiracdes e desejos da fundadora, que ele disse ter claro dom de percebé-los. A
posicdo que ocupa, cofundador e esposo da fundadora, rende-lhe condigdes, além daquelas
especiais obtidas em oracgéo, de perceber e executar o que a fundadora almeja.

No que diz respeito a ser cofundador, Fabiano explicita:

Eu vejo o cofundador como irm&o mais velho. Eu sou irm&o mais velho de todos, ou
seja, sou irmdo como todo mundo. Eu nem aceito que puxem uma cadeira diferenciada
para mim. A Mércia, que é a fundadora, ndo aceita, eu vou aceitar?! [...] Eu faco tudo
na comunidade. Por qué? Porque na hora [...] da confusdo, o irmdo mais velho pega
os outros ¢ diz “opa!”, ¢ aquele que chama, puxa e diz “vamos juntar aqui, vamos
pensar assim, porque o pensamento ¢ esse, N0sso pai esta certo, nossa mae esta certo”,
mas no meio de todo mundo, eu sou o que mais brinco e conto lorotas (Fabiano, em
entrevista ao autor).

O cofundador se considera como um membro entre 0s outros que goza da experiéncia
de vida como irmdo mais velho — ndo apenas em sentido cronoldgico, mas como sujeito de
maior experiéncia na Comunidade — alguém que busca manter a unidade diante das dissensoes,
mas um sujeito jocoso de modo geral. Nos diversos momentos em que estive presente na
Comunidade e em outras ocasifes fora da Comunidade, pude constatar um comportamento leve,
jocoso e extrovertido do cofundador, sem aquele ar de formalidade ou superioridade, diferente
da fundadora que expressa um pouco mais de formalidade e cautela, sem perder a proximidade
com as pessoas, e tem atencao cuidadosa dos membros quando fala algo.

Clelbiane Santos de Oliveira, chamada de Cléo, tem 42 anos de idade, nasceu em
Imperatriz/MA, possui graduagdo em Teologia e é solteira. Acerca de sua identidade, em

entrevista ao autor, ela declarou: “Sou filha de Deus, mulher, hoje solteira, membro de vida da
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Comunidade Sim de Maria, cofundadora [...].” Quando Cléo diz a respeito de seu estado civil
“hoje solteira”, ndo se refere que j& foi casada, mas trata-se da possibilidade de assumir o
matrimonio, indicando uma ndo assunc¢do da vida celibataria. Atualmente, ela integra a equipe
de formacdo da Comunidade, que cuida do acompanhamento formativo dos membros e se
dedica integralmente as atividades da Comunidade.

Cléo nasceu em uma pequena comunidade rural, Coqueléndia, no municipio de
Imperatriz, e ndo vem de familia com participacdo ativa e frequente em vida de Igreja, foi
batizada aos seis anos de idade e conheceu o0s Irmédos Missionarios do Campo, uma congregacao
religiosa de origem francesa que exercia trabalho pastoral em sua paréquia.

A cofundadora contou que saiu da casa dos pais aos doze anos de idade, porque queria
estudar em Imperatriz, isto €, na regido urbana de Imperatriz, e devido a dificuldade para
transporte, ela foi morar com seus padrinhos, cuja madrinha é também tia, que participavam do
Grupo de Oragéo.

Ela relatou que fez a catequese na Pardquia de Santa Rita, onde recebeu a primeira
eucaristia, depois comecou no Grupo de Oracao, primeiramente acompanhando-o, passando em
seguida, aos quatorze anos, a participar do mesmo Grupo que a Mércia e Fabiano participavam,
pois na paréquia haviam dois grupos de oracao, um para adultos e outro para jovens. Cléo falou
que conheceu Marcia ja no Grupo de Oracdo onde exercia funcdo de pregadora, lideranca,

coordenava o ministério de intercessao.

Quando eu conheci a Mércia, ela ja estava a frente do grupo, era pregadora, lideranca
do grupo [...]. A imagem que tenho da Marcia é dela pregando no grupo. Jovem
pregando para jovem. Na época, ela coordenava o que chamavamos de ministério de
intercessdo. [...] A Mércia sempre foi vista como uma pessoa... todo mundo queria
chegar perto da Marcia [...] ela se destacava pelo jeito dela, pela diferenca do porte
fisico. Era uma mulher diferente. Ela estava no meio a época entre outros lideres do
grupo, mas quando a Marcia falava era o certo a se fazer, o certo a seguir [...]. Quando
eu comecei a conviver mais com ela, foi quando comecei a fazer parte da lideranga do
grupo. Eu entrei no grupo em maio e, mais ou menos, em julho eu ja estava inserida
em grupo de servos, ministérios (Clelbiane, em entrevista ao autor).

Na trajetoria da fundadora e dos cofundadores, em comum estdo a proveniéncia de
familia com rara frequéncia ou nenhum engajamento em vida de Igreja, a participacdo na
paréquia de Santa Rita de Cassia, em Imperatriz, onde, na adolescéncia, encontraram 0 Grupo
de Oracdo da RCC e o engajamento nesse grupo com posicao de liderancas, havendo um
destaque maior e reconhecido na atuacao de Marcia.

Clelbiane partilhou que conheceu Marcia, porém ndo tinha proximidade com ela e ndo

sabia que ela tinha o desejo de fundacdo da obra. A cofundadora contou que tinha um chamado
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pessoal, um desejo de ser missionaria, porém, devido a formacdo académica, decidiu ir para
Goiania para prestar vestibular e entrar na faculdade. Isso mudou quando, depois de um
telefonema, foi informada que Marcia tinha convidado pessoas para rezar para saber o que era
a obra, o que era o Sim de Maria.

Nessa ocasido, Cléo falou que sua mde voltaria no dia seguinte para Imperatriz e ela
havia decidido voltar junto e voltou. A partir disso, tudo o que dizia respeito ao discernimento
da obra, ela estava envolvida, tornou-se proxima da Marcia, inclusive contou que foi com ela
para Anapolis/GO fazer uma experiéncia na Comunidade Nova Alianca a fim de ver como era
a Comunidade. Cléo comentou que foi interrogada por Marcia ainda nessa fase de
discernimento acerca de quem seria o fundador, ao que Cléo respondeu-lhe ser algo claro para
si de que seria a propria Marcia, que, mesmo tendo outros lideres, ndo via outro fundador.

Devido as tensdes internas causadas pela divergéncia de um dos membros da
Comunidade na conducdo da disciplina por parte da fundadora, com o exercicio oficioso e
paralelo na lideranga da Comunidade com parte dos membros, resultando em sua subsequente
saida, seguida de parte dos outros membros, 0s quais ndo se sentiam correspondidos com o que
haviam pensado, restaram a fundadora e dois membros, que, no marco da primeira missa de

consagracao, tornaram-se, por anuncio formal da fundadora, os cofundadores da obra.

3.4 “Cooperadores na restauracdo da dignidade dos filhos de Deus”: o carisma e a

comunidade

A atracdo para o agrupamento que configura a Comunidade Sim de Maria gira em torno
da crenca de que ja estava no plano de Deus o carisma Sim de Maria e que em um dado momento
foi revelado a Maércia, que responde positivamente, entregando-se ao carisma. Ela é a guardia
e a garante do carisma, que nao esta revelado totalmente, pois muitas coisas ainda “estdo no
coragdo” da fundadora. Em torno desse carisma e por causa dele, com o qual a propria
fundadora confunde-se, € que os liderados dao seu assentimento para também vivé-lo, como
uma “entrega crente e inteiramente pessoal nascida do entusiasmo ou da miséria e esperanca”
(Weber, 1991, p. 159).

Quando questionada acerca do que é o carisma Sim de Maria e quando ele surge, a

fundadora narrou:
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Ele surge quando eu nasci. Eu ndo posso dizer diferente, porque quando eu vou olhar
minha historia de vida pessoal, todos esses anseios que hoje eu tenho dentro da
Comunidade, eu sempre tive. Eu acho que hoje ele vai tomando rosto, tomando uma
forma maior, vai pegando corpo, mas ele sempre esteve. Eu sempre tive isso, que
nosso carisma € “somos cooperadores na restauracdo da dignidade dos filhos de
Deus”. Como nos fazemos isso? Gerando Jesus no coragdo do homem. Quando eu
falo dessa dignidade, foi sempre algo que eu mesmo quando crianga, sem esse
conhecimento dessa palavra, eu labutava por ela, da dignidade desse homem, desse
homem estar pleno [...]. Ai quando vem a questdo fundacional, ele toma uma forma,
ele ¢ traduzido “cooperadores na restauragdo da dignidade dos filhos de Deus”. Ele se
torna traduzido para os demais (Marcia Sepulvida, em entrevista ao autor).

Esse carisma é plasmado na fundagdo da Comunidade e, com um olhar retrospecto, a
fundadora afirma que sua presenca se da desde o seu nascimento “surge quando eu nasci”, COmMo
a uma predestinacdo. Com a fundacdo, esse carisma passa a ser traduzido e transmitido aos
membros.

Questionada acerca dos destinatéarios desse carisma, a fundadora relatou que ndo ha um
campo especifico de atuacdo, por exemplo, criangas, jovens, idosos, doentes, familia, mas que
0 carisma esta em vista da pessoa humana, é universal, para todos. Acerca disso, a fundadora

afirmou:

Noés agregamos a todos, e é universal, entdo n6s ndo temos um problema se nés formos
em alguma outra nacéo [...], nds vamos conseguir agregar; em outro costume, nos
vamos conseguir agregar. Por isso, esse campo de servico é amplo, porque o homem,
ele tem uma... n6s [humanos] somos Unicos. Entdo, como é para todos, as vezes a
necessidade desse povo é uma e de outro povo é outra. NOs conseguimos fazer esse
servico, nés conseguimos alcancar dessa forma. E igual em DavinGpolis, por exemplo,
nos estamos, hoje, rezando e desde o inicio da fundagio eu coloco “nds vamos ter uma
escola e um hospital”. Como que fala da dignidade sem essas coisas, né?! E, entdo,
no6s estamos olhando isso hoje. N6s gostamos da formacao, entdo isso é muito forte
na gente. Entdo nés vamos vendo, vamos tocando neste homem desde aquele mais
polido ao mais indigente (Méarcia Sepulvida, em entrevista ao autor).

Nesse sentido, ndo ha um “nicho especifico”, como afirmou a cofundadora, referindo-
se a outras novas comunidades que possuem um carisma trabalhado em campo especifico como
TV, comunicacgdo, juventude etc. H4 um destaque para o campo da formacéo, dar formacao
pelas pardquias, na Diocese, sobretudo apos o episcopado de Dom Gilberto, quando membros

da Comunidade passaram a integrar coordenacdes diocesanas depois de um certo periodo®. A

% Em uma conversa quando da primeira visita, foi dito que inicialmente houve algumas dificuldades com o entdo
bispo, Dom Gilberto, logo quando da sua chegada, atribuindo ao fato de que ele havia ja estabelecido proximidade
com a RCC. Na ocasido, o bispo teria dito que a missdo deles era “da ponte para tras”, referindo-se ao territdrio
paroquial, apenas no setor da paréquia Santa Rita. Essa situagdo, pelo relato da entrevista, posteriormente parece
ter mudado, citando que a cofundadora consegue estabelecer proximidade, especialmente por sua competéncia no
campo formativo.
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dimens&o social do carisma traduzido pelas obras sociais de hospital e escola ainda permanece

como sonho.

O cofundador foi questionado a respeito do que é o carisma Sim de Maria, ao que ele

respondeu identificando-se e confundindo-se com o carisma, remetendo sua origem a Deus e

que em um dado momento ele se percebeu chamado e encontrou o carisma para o qual Deus

mesmo o criou e gerou. Acerca disso, ele expos:

O Sim de Maria sou eu. [...] Eu ndo consigo me ver ou fazer uma diviséo e nem separar
isso. Eu digo que isso é o carisma. O carisma ndo tem como separar da pessoa, porque
se ele é vontade de Deus, é um chamado que Deus te faz... [...] ndo é isso aqui que
[pegando no sacramental, tipo de insignia em forma de medalha com a marca da
Comunidade, que é recebido na consagragdo] me faz Sim de Maria [...]. O que me faz
ser Sim de Maria é o que esta dentro de mim, é ontol6gico, € o que vem de Deus. Deus
me criou e gerou para ser isso. Entdo eu ndo posso ser outra coisa (Fabiano, em
entrevista ao autor).

Na interlocucdo com a cofundadora, também ouvimos sua perspectiva quanto a natureza

do carisma Sim de Maria, ao que ela relatou, ressaltando que hd mais tempo de vida na

Comunidade, vivendo o carisma, em relacdo aos anos anteriores fora da Comunidade.

Para mim, é minha vida. E o que eu sou. N&o existe uma separago. [...] O Sim de
Maria ¢ minha vida, minha vocag&o e minha missio. E aquilo que eu sou chamada a
viver enquanto missdo e é a minha alegria, porque vocacao é alegria, falando de uma
forma bem vocacional. No sentido existencial, é o que da sentido a minha vida, eu sou
0 que sou, gragas ao carisma Sim de Maria, a mulher que eu sou (Clelbiane, em
entrevista ao autor).

A resposta dos trés membros da fundacdo da obra explicita uma profunda identificacao

de si mesmo com o carisma, de maneira que eles personificam esse carisma, sendo o que lhes

da sentido existencial, considerando que tudo comeca com a experiéncia da fundadora. Silva

(2023) observa que:

Além de crer-se, e de ser crido, como chamado “desde toda eternidade”, o fundador
também serve de “sinal inconfundivel” para todos os outros que tenham sido
predestinados/vocacionados para tal vivéncia comunitéria. Isso deve ser o suficiente
para barrar todas as dissidéncias que, porventura, venham a surgir no corpo
comunitario, pois a verdade a ser seguida, segundo creem, esta revelada ao fundador
(Silva, 2023, p. 54).

Acerca da natureza do carisma, todos os outros membros da Comunidade de Vida

participaram da entrevista. S&o seis mulheres, na faixa etaria de 24 a 45 anos, sendo que quatro

delas compde o grupo etario de 24 a 25 anos. Desse grupo, apenas uma possui ensino superior

completo, na area de arquitetura, e outra esta cursando letras.
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Sobre a motivacéao do ingresso delas na Comunidade, uma entrou em 2003, levada pelo
testemunho de radicalidade dos primeiros membros; outra decidiu entrar apds o retiro de
carnaval da Comunidade em 2022, tendo tido o testemunho anterior de uma amiga de infancia
que ja era membro da Comunidade; as outras quatro ingressaram na Comunidade apos a
experiéncia do Maanaim nos anos 2009, 2016, 2017 e 2018, uma delas ja conhecia a
Comunidade por meio do projeto “Jesus, minha alegria” do dia das criangas, que ela declarou
ter participado quando crianca.

Quando questionadas sobre “o que é o carisma Sim de Maria?”, 0s membros da

Comunidade de Vida responderam, dizendo:

E essa experiéncia de todos os dias, mergulhar no mistério do amor de Deus na minha
vida e também, todos os dias, de ser restaurada a minha dignidade como filha [de
Deus] e também de anunciar para as pessoas essa dignidade (entrevistado 11).

E um divisor de &guas e diante desse divisor de aguas que a gente tem essa
experiéncia, eu gosto de dizer que é como um rio calmo que tem 0 Seu percurso que é
tranquilo, segundo o Espirito Santo, o carisma € essa liberdade que temos em Cristo,
porque o mundo prega uma liberdade, que é uma liberdade que na verdade é uma
prisdo, mas que o carisma Sim de Maria é essa liberdade que o Cristo nos prega atraves
da cruz e da ressurrei¢do (entrevistado 12).

E o sorriso do Pai [de Deus]. Tanto esse sorriso de Deus para mim, o consolo que ele
vai me dando, a formacéo, a santificacéo, tudo isso que ele vai formando em mim, vai
gerando em mim, me fazendo ser cada vez mais filha, mulher, Sim de Maria, mas
também esse sorriso que eu sou, esse dom que eu sou, 0 meu SOrriso que ndo é mais
meu, mas é de quem eu encontro também (entrevistado 13).

E avida! Para mim, é o remédio para a minha vida. Nesse processo de encontrar Deus,
o carisma Sim de Maria é o sustento, é o remédio, é a minha cura [...]. E justamente
essa expressao de cooperar na restauragdo da dignidade dos filhos de Deus. Como a
minha dignidade estava em pedagos, quando eu conheci o Sim de Maria, foi
exatamente isso que eu passei, essa restauragdo na minha dignidade (entrevistado 14).

Foi o presente de Deus que salvou a minha histdria, que me deu sentido de vida,
primeiramente que restaurou a minha dignidade que estava bem mal. Entdo, em
sentido bem emocional — vamos dizer assim — foi o que salvou minha vida, minha
histdria de vida, que me da perspectiva de eternidade (entrevistado 15).

E cooperar na restauracio da dignidade dos filhos de Deus, gerando Jesus no coragio
do homem. Para mim, é minha vida, é onde Jesus me salva, é onde me santifico
(entrevistado 16).

Os relatos expressam a compreensdo do carisma como um momento divisor e
transformador dos membros. Uma perspectiva de positiva mudanga de vida dos membros ao
encontrar e assumir o carisma como consagrados, remetendo sempre a uma iniciativa divina
que “salva” a vida para uma auténtica liberdade, diferente do que o mundo prega, “forma” a

existéncia para viver com dignidade de filhos de Deus em vista da eternidade, “cura” a
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dignidade ferida e “torna” o membro consagrado expressdo do carisma a ser reflexo para os
outros.

Também foram entrevistados dez dos vinte e nove membros da Comunidade de Alianca,
escolhidos de forma aleatoria durante o acampamento Maanaim 2024 — em que estive, como
padre, convidado para celebrar a missa com eles e aproveitei 0 ensejo para conversar com esses
membros da Comunidade de Alianga — aos quais foi perguntado como conheceram, como
ingressaram e o que € o carisma Sim de Maria. Essa parcela entrevistada concerne a sete homens
e trés mulheres, cuja faixa etaria vai de 26 a 48 anos, sendo o maior nimero na faixa
quadragésima.

Acerca da escolaridade, 90% possui ensino superior completo e todos exercem trabalho
profissional, como gerentes de concessionarias, microempreendedores, assistente social, agente
de salde, advogado, bombeiro, professor, pedagoga, motorista, empresario, engenheiro
florestal, gerente de academia, social midia, de modo que alguns exercem mais de uma
profisséo.

Sobre o conhecimento da existéncia da Comunidade, 80% dos entrevistados ja a
conhecia desde a sua fundacédo, quando eram criancas, no bairro Santa Rita, onde ficava a casa
da Comunidade de Vida ou, ao menos, ja tinham ouvido falar, e 20% teve seu primeiro contato
a partir do acampamento Maanaim.

A participagdo no Maanaim foi o fator que motivou ao ingresso na Comunidade de
Alianca de 70% dos entrevistados, os demais foram motivados pelo vinculo que ja tinham com
membros da Comunidade de Vida e por acompanhar algumas atividades, como voluntarios.
Todos os entrevistados ingressaram na Comunidade de Alianca no periodo de 2011 a 2018, e,
a excecao de dois deles que ainda ndo exercem nenhuma funcéo dentro da Comunidade, 0s
demais desempenham alguma funcdo no interior da Comunidade, no economato, na promogao
de eventos, acompanhamento de jovens, acompanhamento de casais, acompanhamento das
pessoas que ingressaram na Comunidade e estdo em processo formativo (guardido da turma).

Em resposta a indagacdo sobre o que é o carisma Sim de Maria, 0s membros da

Comunidade de Aliancga disseram:

E minha méaxima! Em que sentido? N&o dé& para fazer nada sem o carisma Sim de
Maria pelo que a esséncia dele prop&e. O que diz, 0 que vai estar em nossos estatutos
é que: “O que ¢ o Sim de Maria? E a anunciagio do anjo a Virgem? Também, mas
ndo é. E o que é? Nds somos cooperadores na restauracdo da dignidade dos filhos de
Deus, destruida pelo pecado, por isso que eu digo que é tdo pessoal, é tdo intimo,
porque vocé cooperar na restauracdo da dignidade, a sua dignidade é primeiro
provada, é sacudida, as suas estruturas sdo abaladas, até vocé entender que cooperar
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na restauracdo da dignidade dos filhos de Deus, é vocé tornar-se indigno de estar na
presenca de Deus, para ser digno de levar a Palavra de Deus (entrevistado 17).

E um revigorar para a sociedade. E muito vivo e muito forte o chamado. O Sim de
Maria, para mim, é um divisor de aguas, 0 meu caminho para a salvagdo (entrevistado
18).

E a salvacdo. E a salvacio da minha vida. Eu cheguei & Comunidade em um momento
muito dificil diante de todas as situacdes pelas quais eu passei, situacdes mundanas,
na verdade. O carisma foi como essa mao estendida que me resgatou, que me levantou
e que restaurou a minha dignidade. O nosso carisma é cooperar na restauracdo da
dignidade dos filhos de Deus. A cada dia eu sinto que o carisma primeiro vem
restaurando em mim, a minha dignidade de ser filho de Deus, no meu ser homem,
para que, através de mim, o Senhor possa fazer na vida de outros [...]. Acredito que o
carisma foi despertado no coracdo da Marcia, inspirado em seu coragdo, como meio
de salvacdo para muitos que deles se achegarem (entrevistado 19).

E aquele carisma que vai ao encontro da dignidade do homem e restaura a dignidade
do homem (entrevistado 20).

E algo bom! E diferente, é muito bom o carisma, € diferente (entrevistado 21).

E o rosto de Deus para o mundo. Entdo, nds somos convidados a cooperar na
restauracdo da dignidade, gerando Jesus no coracdo do homem. Entdo, o carisma
restaurou a minha dignidade e tem restaurado ao longo desses anos e me convida
também a cooperar para a restauracdo do proximo. Eu me reconheco dentro desse
carisma, eu sou feliz por entender que Deus me plantou nele e me convida a frutificar
nele também (entrevistado 22).

E a minha vida. Mudou a minha vida, mudou a minha histéria. Eu entrei na
Comunidade, eu tinha um filho, hoje tenho quatro filhos. E um caminho de santidade,
certamente me ajuda, me auxilia nessa caminhada junto a santidade (entrevistado 23).

E o trabalho com a dignificacdo do homem, na restauracio da dignidade do homem
(entrevistado 24).

Para mim, tem dois aspectos. Primeiro, para mim: é remédio, é um lugar de seguranca
e significado, é onde eu me identifiquei e onde eu tenho convic¢do de que eu posso
exercer todos os dons que eu creio que Deus me deu e que eu possa utiliza-los para
contribuir com a restauracéo da dignidade de todos os meus irm&os, também filhos de
Deus, que esqueceram que a nossa maior dignidade é ser filho de Deus. Entéo, o
carisma para mim é meu lar, minha casa (entrevistado 25).

Sou eu! Eu sei que é uma face revelada de Deus para nés que jorra diretamente do
coracao da Marcia, mas o sim dela sou eu e, hoje, eu so estou aqui pelo sim da Marcia.
Entdo, o carisma Sim de Maria sou eu também (entrevistado 26).

O entrevistado 17, em sua resposta, parece remeter que participa da elaboragdo de um
possivel estatuto da Comunidade, quando ele expressa uma defini¢do do carisma, o que denota
a articulacdo para uma provavel formalizagdo para empreender um processo de
reconhecimento.

Nas respostas, o carisma é definido a partir da percepg¢éo subjetiva que cada um possuli,
e ndo simplesmente uma resposta institucional estabelecida, considerando a forma com a qual

cada um foi afetado na experiéncia desse encontro com o carisma, conguanto a
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institucionalidade do carisma permeie cada resposta a medida que os membros fazem referéncia
a definicdo formal do carisma “cooperadores na restaura¢ao da dignidade dos filhos de Deus”.

O carisma ¢ a “maxima” que conduz a vida, ¢ a “salvacao da minha vida”, ¢ a “minha
vida”, “é remédio, lugar de seguranca e significado”, “sou eu”. Uma dimens&o terapéutica do
carisma esta presente naquilo que ele significa para os membros, de maneira que o carisma
transformou e da sentido a vida de cada um deles, sendo-Ihes essencial, sua identidade.

O carisma ainda ¢ expresso com “um revigorar para a sociedade”, “vai ao encontro da
dignidade do homem” para restaura-la, “rosto de Deus para o mundo”, “trabalho com a
dignificagdo do homem”. Essa visdo expressa o carisma enquanto um bem para a pessoa
humana, para a sociedade, uma 6tica do que a instituicdo carismatica visa oferecer. Os membros
dao testemunho de que encontraram o carisma, que foram restaurados e que devem também ser
restauradores de outros que precisam do carisma.

O entrevistado 21 se limitou a dizer que o carisma ¢ algo “bom e diferente”, com certa
dificuldade de expressar o que era o carisma para si proprio, provavelmente por ser membro
iniciante da Comunidade.

Os entrevistados 19 e 26 recordaram a fundadora como a depositaria do carisma por
meio de quem Deus revela sua face aos outros que se tornam o carisma, manifestando a
fundadora como o alicerce da vocacéo e da vida comunitéria. Acerca disso, Silva (2023, p. 52)
considera: “O alicerce da vocagdo, da vida comunitaria ¢ do chamado de todos aqueles que se
somam a Comunidade ¢ o ‘chamado primeiro’ do fundador. No seu ‘chamado’, e na sua
resposta a ele, estdo, segundo se cré, o chamado e a resposta de todos aqueles que se juntarem
a ele depois.”

Acerca da influéncia que o fundador exerce sobre seus seguidores, Silva (2023) afirma:

O aparecimento de personas cridas como “carismaticas” nos permite compreender
como tais personas influenciam formas de ser e estar no mundo a partir de uma gama
de seguidores representados como “vocacionados”, engendrando e mantendo uma
relacdo emotiva entre aquele que se cré ser o portador do carisma para o qual se é
“chamado” e a “comunidade” que surgiu em torno dele, mantendo mesmo uma
profunda identificagdo com sua histéria, com suas mensagens e com seus ideais, que
passam a valer como a “verdade” sobre 0 mundo e sobre si mesmos (Silva, 2023, p.
56).

O carisma do fundador é a fonte e o alicerce da Comunidade, é aquilo que se acredita
que lhe foi revelado, em que seu sim torna-se o sim dos demais membros, de maneira que 0s

sujeitos perdem suas identidades individuais e passam a assumir a identidade da Comunidade,

centrada na figura do fundador, conforme expressa Silva:



118

[...] Hd uma espécie de “DNA”, um codigo “genético” que une cada um dos membros
da comunidade a seu lider, ligacdo essa que expressa o “projeto de Deus”, que existe
desde sempre como uma “verdade” acerca dos sujeitos daquela coletividade, pois
olhar para cada um deles é olhar para o “carisma”; e olhar para o carisma ¢ olhar para
o fundador. Logo, os sujeitos perdem suas identidades individuais para incorporarem
a identidade comunitaria que esta centrada na persona do fundador (Silva, 2023, p.
53).

A propagacéo do carisma, conforme a fundadora, acontece por meio da promocao de

eventos da Comunidade. Sobre isso, ela contou:

A maioria dos nossos membros ndo foram atraidos pela proposta do anuncio do
vocacional. Eles foram atraidos pelo anincio da missdo. Tipo, 0 Maanaim nosso é
muito forte para nds, ele é muito profundo, porque é onde a maioria dos nossos
membros passaram e a maioria despertou ao carisma. Entdo, até nisso nds somos
diferentes, 0 nosso carro chefe é a nossa missédo, onde n6és vamos passando. E tem
duas missdes muito fortes que é 0 Maanaim e a outra sdo esses eventos que fazemos
abertos, shows... também movimenta bastante a questdo da propagacdo do carisma
(Marcia Sepulvida, em entrevista ao autor).

Acerca dos eventos que a Comunidade promove, os quais ja listamos, Mércia fez
referéncia ao acampamento Maanaim como um dos principais meios de propagacao do carisma,
gue na entrevista dos membros de vida e de alian¢a se confirmou, sendo um dos fatores mais
preponderantes para o ingresso na Comunidade, e ela apontou os eventos abertos onde as
pessoas podem mais facilmente ter contato com a Comunidade, como é o caso do musical
natalino.

A fim de assegurar a continuidade das revelacdes que foram conferidas a fundadora,
enguanto profeta, na ética weberiana, depois de ter reunido seguidores, forma-se a congregacéo.

Conforme Weber:

A transformacédo da adesdo pessoal em uma congregacdo constitui, portanto, a forma
normal em que o ensino dos profetas entra na vida cotidiana, como funcdo de uma
instituicdo permanente. Os alunos ou os discipulos do profeta tornam-se entdo
mistagogos ou mestres ou sacerdotes ou cura de almas (ou tudo isso em conjunto) de
uma relagdo associativa que serve exclusivamente para fins religiosos: a congregagéo
de leigos (Weber, 1991, p. 311-312).

Conforme Silva (2023, p. 57-58), 0 séquito de seguidores do fundador reconhece nele a
posse da revelacdo profética, a detengdo e a materializa¢do do carisma, o qual sua continuidade
no tempo depende desse reconhecimento, que legitima o carisma e o imputa como digno de
confianca, resultando no mecanismo de submisséo e obediéncia, elementos que constituem a

I6gica da dominacgéo carismatica.
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Assim, a partir e embasado no chamado do fundador, na crenca de que € um chamado
especial, sobrenatural, em que Deus revelou um carisma, outras pessoas se juntardo a ele nesse
chamado vocacional, identificando-se com esse chamado e conformando-se a esse carisma.

No que diz respeito ao sustento e manutencdo da Comunidade, a fundadora ressaltou
que nunca tiveram benfeitores fixos, no sentido de pessoas que mensalmente repassam um valor
como doacdo. Os benfeitores ajudam quando s&o procurados pela Comunidade em vista da
promocdo de algum evento ou ainda ajudam por alguns meses e depois cessam a ajuda.

Outra fonte de recursos é a chamada partilha de bens feita pelos membros de alianca,
porém nao ha uma porcentagem ou valor exato de repasse, de modo que essa partilha ndo supre
a manutencdo mensal da Comunidade. No passado, a Comunidade tinha uma serralheria que,
depois, tornou-se uma construtora e esta consolidando-se no mercado. Essa construtora é um
outro segmento, com outro CNPJ, esta em nome do cofundador e € administrada por ele,
repassando 20% de sua receita mensal para a Comunidade. Além disso, a realizacdo dos eventos
também ajudam na captacao de recursos para a manutencdo da Comunidade.

A Comunidade tem trés baluartes, que sdo os santos patronos da obra e nos quais buscam
inspirar-se como modelo de vida de santidade. Santa Rita de Cassia foi a primeira, pois,
conforme relatou a cofundadora, uma Comunidade irm&, em oracgéo, falou que a Comunidade
tinha uma intercessora no céu, referindo-se a Santa Rita e a fundadora havia citado que Santa
Rita seria a patrona da obra devido ao seu amor a Deus e fé diante dos sofrimentos, sem jamais
desistir. Além disso, deve-se recordar que a trajetoria da fundadora e dos cofundadores deu-se
na paroquia cuja padroeira é Santa Rita de Céssia, sendo, pois, uma relacdo de devocao ja na
raiz de suas vidas engajadas na Igreja. O segundo baluarte discernido e escolhido pela
fundadora foi Sdo Francisco de Assis pela sua radicalidade evangélica e destinos na
evangelizacdo. O terceiro e mais recente foi Santo Agostinho, invocado como testemunho de
uma fé inabalavel.

Nesse sentido, na formula da profissdo de consagracdo se reza assim, fazendo mencao
aos trés baluartes: “...Sendo destemiveis na evangelizacdo como S&o Francisco de Assis, amante
da Santa Cruz como Santa Rita de Céassia e de uma fé inabalavel como Santo Agostinho, pais
espirituais de nossa Comunidade...” Esses trés santos integram o programa formativo dos
membros, com livros especificos sobre eles, sobre sua historia de vida e obras, bem como suas

festas sdo celebradas de forma comunitaria.
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3.5 “O sim que me move: é o sim de Maria! O sim de Maria: é o sim que me move!”: a

iniciagdo de novos membros

Em alguns eventos em que eu estive presente, como 0 Maanaim, o retiro de Carnaval,
bem como algumas atividades que acompanhei em publicacBes de video nas paginas da
Comunidade Sim de Maria, notei um borddo de motivacdo que € enunciado por um dos
membros aos participantes do evento os quais respondem euforicamente: “O sim que me move?
E o sim de Maria!!! O sim de Maria? E o sim que me move!!!” Esse borddo ressoa aos
participantes e promove a propaganda do carisma da Comunidade como motor propulsor de
suas vidas.

Agueles outros que ouvem falar ou que tomam contato com o carisma por meio de seus
membros e dos eventos promovidos sdo convidados a fazer a experiéncia do encontro com Jesus
Cristo, por meio desse carisma, e, com isso, a mudanca de vida. A Comunidade tem um
procedimento de acolhida dos individuos desejosos de viver esse estilo de vida, que, ao modo
de um processo de iniciacdo, constitui-se de tempos e ritos de passagem de forma gradativa,

configurando uma comunidade de vida, na perspectiva de Berger e Luckmann (2004b):

As comunidades de vida sdo caracterizadas por um agir que se repete com
regularidade e diretamente reciproco em relagdes sociais durdveis. Os integrantes
depositam uma confianca institucional, ou firmada em outra coisa, na durabilidade da
comunidade. [...] Algumas comunidades de vida podem formar-se por uma adaptacéo
de vida a continuidade das rela¢Ges sociais, que originalmente ndo eram previstas para
se prolongar, e outras requerem uma iniciacdo. Os exemplos disso sdo Ordens
religiosas que se constituem ao mesmo tempo como comunidades de sentido,
leprosarios, lares de idosos e prisdes (Berger; Luckmann, 2004b, p. 27-28).

Para Berger e Luckmann (2004b, p. 28-29), essas comunidades de vida pressupdem um
minimo de comunhdo de sentido. No caso da Comunidade Sim de Maria, que nao se trata de
uma comunidade institucionalizada pela forca, a discordancia em certos estratos de sentidos
pode gerar problemas para si, pois o sistema de valores prevé que a comunidade de vida e de
sentido sejam idénticas, ou seja, que todas as pessoas, vivendo em comunidade, sejam
perfeitamente concordes no modo de experimentar e de agir, de modo que toda discordancia de
sentido pode desencadear crises de sentido na comunidade.

Destarte, o processo de iniciacdo a Comunidade Sim de Maria, que é comum nas Novas
Comunidades, corresponde aquilo que Berger e Luckmann (20044, p. 184-185) designam como
socializagdo secundaria, isto ¢, “a interiorizacdo de ‘submundos’ institucionais ou baseados em

institui¢des”, a introducdo do individuo em um mundo social especifico, situacdo divergente
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daquilo que eles chamam de socializagdo primaria, em que ocorrem processos pelos quais a
crianca se transforma em um membro participante da sociedade e desenvolve progressivamente
a sua identidade pessoal.

Com esse processo de interiorizagdo de um “submundo” institucional ou de mundo
social especifico, busca-se formar consciéncia, ndo apenas como interiorizagdo dos comandos
e proibi¢cdes de uma ordem moral advindas, nesse caso, do carisma, mas, antes, como produgéo
de sentido de um novo estilo de vida, transformando o sujeito em um novo sujeito, com nova
identidade, conferindo-lhe outro status na comunidade e, com isso, um novo modus agendi.

De acordo com Berger e Luckmann (20044, p. 228), a identidade é um elemento-chave
da realidade subjetiva, razdo pelo qual encontra-se em relagdo dialética com a sociedade. Nesse
sentido, a identidade é formada por processos sociais, por meio de processos de interacdo com
0s outros individuos. Para esses autores, a identidade, uma vez cristalizada, € mantida,
modificada ou mesmo remodelada pelas relagdes sociais.

No caso da realidade da Comunidade Sim de Maria, embora haja a crenca de que essa
identidade exista desde o nascimento dos sujeitos chamados, ela € uma identidade adquirida
pelo individuo em fase posterior de sua vida, pois € o agrupamento que acolhe o individuo o
qual obtém essa identidade comunitaria, por meio de um esforco pessoal e espontaneo e de um
processo de interacdo com o grupo, de maneira que s6 depois que uma identidade € confirmada
pelos integrantes da Comunidade, € que se pode tornar-se real para o individuo ao qual pertence
(Berger; Berger, 1977, p. 212).

Conquanto seja considerado o encontro do individuo com o carisma Sim de Maria como
um renascimento e a suposta tomada de ciéncia de que ele sempre existiu dentro de si e em um
dado momento foi encontrado, gerando uma visdo diferente de si e do mundo, um
acontecimento de redencéo, o individuo pede para entrar em um processo de aprendizagem,
onde vai aprender a se configurar a Jesus Cristo, isto significa assumir em si a figura/imagem
de Cristo por meio do estilo de vida cristdo, por meio desse carisma, da forma como foi revelado
para a fundadora e transmitido pela fundadora, confrontando aquilo que o sujeito traz consigo
de vivéncias. Nesse sentido, refere-se a um processo que vai tratar com uma personalidade ja
formada e um mundo j& interiorizado, de modo que “sejam quais forem os novos conteudos que
devam agora ser interiorizados, precisam de certo modo sobrepor-se a esta realidade ja
presente” (Berger; Luckmann, 20044, p. 187).

Esse processo de inicia¢do, ao propor a formacdo em vérias dimensdes, contribui com
uma ressignificacdo das vivéncias do proprio individuo, de modo que o faz perceber o mundo

errante no qual vivia pelas suas escolhas e que, a partir da descoberta do carisma, foi-lhe
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devolvida a sua dignidade, produzindo no individuo um novo sentido da vida e uma nova
identidade. O sentido, aqui, refere-se a “consciéncia de que existe uma relagdo entre as
experiéncias” (Berger; Luckmann, 2004b, p. 15).

Considerando os relatos dos membros de vida e de alianca que afirmam que o carisma
é sua vida, sua salvacdo, que foram restaurados pelo carisma, encontrando sua dignidade,
identificando-se propriamente com o mesmo carisma, 0s sujeitos assimilam esse ideal de vida
e se disp0e a vivé-lo, em um processo iniciatico de reconstrucdo da propria identidade pessoal.

Atinente a isso, Carranza e Mariz (2009) afirmam:

Arrisca-se, portanto, sugerir que as novas comunidades no cenario catélico cumprem
a funcdo de ordenador e de esteio existencial, disponibilizando a seus membros
elementos para reconstrucdo da identidade pessoal. Observa-se ainda que, mediante
ritos de iniciagdo (aspirantado, postulantado) e formacdo prévia (noviciado), se
acompanha e se supervisiona o processo de discernimento vocacional — que nao deixa
de ser um controle das inten¢es dos candidatos que, submetidos pela obediéncia,
renunciam a sua autonomia pessoal — dos simpatizantes das novas comunidades que
se inserem em grupos mais reduzidos, qual sejam as comunidades de Vida e as
comunidades de Alianca (Carranza; Mariz, 2009, p. 146-147).

Durante a entrevista com a fundadora e os cofundadores, perguntei sobre a organizacao
interna da Comunidade, o seu funcionamento, a estrutura estabelecida no processo de acolhida
de novos membros, visto que ainda ndo ha um estatuto ou regra de vida que direcione essas

questdes. Foi-me dito que estavam organizando um texto para o Estatuto da Comunidade.

3.5.1 Organizacao interna e modalidades de recrutamento

Sobre a organizagdo interna, a fundadora e os cofundadores disseram que ja ha um
plano, uma organizagdo, um ritmo da Comunidade, de maneira que as coisas ndo mudam
conforme a vontade de um ou outro. Perguntei se eu poderia ter acesso a essas diretrizes internas
e, na ocasido, disseram que me disponibilizariam. Solicitei algumas vezes essa minuta das
diretrizes ao que sempre ficavam de enviar-me, porém ndo me foi enviado. Em uma das ultimas
solicitacOes, foi-me enviado uma sintese do que seria esse plano interno, porém com poucas
informacdes, ao que solicitei algumas informacdes e até a concluséo da pesquisa ndo me foram
repassadas.

Diante dessa situagdo, levantei duas hipoteses. A primeira € que pode ser que nao havia
propriamente um plano interno devidamente organizado e que eles tentariam elaborar para

entregar, a partir inclusive de questdes colocadas pela propria pesquisa, mas ndo conseguiram
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fazer em tempo da conclusdo da pesquisa. Assim, o que pode haver claro sédo o0s
direcionamentos estabelecidos, mas nédo sistematizados, sobretudo na dimenséo do habitus, de
maneira que ¢é algo ja vivido por quem ja € membro e transmitido aos que ingressam, sem
necessariamente a publicacdo de um diretorio interno, um regimento.

A segunda hipdtese ¢ a hesitacdo quanto a dar a conhecer integralmente a estrutura e o
funcionamento da Comunidade, com as orienta¢des e 0s contetdos para acolhida dos membros
e acompanhamento formativo, ainda que tenha sido garantido o uso apenas para o estudo e a
apresentacdo de sua estrutura geral, salvaguardando quaisquer outras informacées. A hesitacdo
pode ser tanto pelo fato de expor a estrutura e funcionamento da Comunidade, bem como o seu
contetido programatico, considerando essa fase “carismatica” inicial, em desenvolvimento, em
estruturacdo da obra.

Embora esse plano ndo tenha chegado as minhas maos, busquei garantir, por meio das
entrevistas, a compreensdo da estrutura e do funcionamento da Comunidade no processo de
recrutamento de novos membros e aproveitei as informacgdes dispostas na sintese que foi
enviada.

A Comunidade € organizada internamente a partir das seguintes funcdes: fundadora e
moderadora geral; guardido geral; conselho geral; formacéo geral; e administracdo-financeiro.
Né&o se detalha quem hoje ocupa qual funcdo, embora a fundadora e moderadora obviamente
seja a Marcia; o guardido geral, pelo que foi relatado na entrevista, é o cofundador; a
cofundadora exerce funcdo na formacao geral, e, em uma entrevista, a fundadora comentou que
0s setores sdo compostos por consagrados. Porém, ndo sdo dadas maiores indicacdes de
quantidade de pessoas nesses setores e como devem funcionar.

Tratando-se da acolhida e formagéo de novos membros, a Comunidade “busca abranger
toda a dimensdo da pessoa humana, tendo em vista ser a dignidade humana ponto central a
ser trabalhado na nossa vocacdo e nossa missdo na vida da Igreja” (Sintese do plano de
formagédo da Comunidade Sim de Maria, 2024). Em vista disso, na formacao séo trabalhados
temas que abrangem as seguintes dimensdes: formacdo humana; eclesiologica e doutrinal;
social; carisma; espiritualidade; e comunitéria.

De acordo com a sintese do plano de formagdo (2024) que foi apresentada, essas
dimensdes: “sdo efetivamente trabalhadas dentro da espiritualidade, vocacdo e missdo
especifica da nossa Comunidade”, de maneira que, pelo carisma, 0s membros aprendem a viver
como filhos e filhas de Deus e da Igreja.

Esse plano de formacdo expressa que o fim de toda a formacdo da Comunidade é a maior

dignidade do homem, que é ser filho de Deus. Assim, pretende-se “levar o membro a
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experiéncia continua de filiagdo, tendo como objetivo real uma profunda configuragdo com
Cristo, em quem nos tornamos filhos de Deus”, “conduzir o membro a uma experiéncia pessoal
com Cristo, pela vivéncia do Carisma e sentido de pertenca eclesial levando-o ao
amadurecimento humano e santificacdo pessoal” (Sintese do plano de formacdo da
Comunidade Sim de Maria, 2024).

A formacdo proposta estd em vista de formar a pessoa humana para um estilo de vida
cristd na dtica do carisma revelado por Deus a Marcia. A vivéncia do carisma e a pertenca
eclesial devem conduzir o membro a uma experiéncia pessoal com Cristo, resultando em seu
amadurecimento enquanto pessoa humana e sua santificacdo pessoal enquanto cristéo,
encontrando e vivendo a dignidade como filho de Deus. O objetivo é que 0os membros aprendam
a viver como filhos e filhas de Deus. Segundo a sintese do plano de formacdo (2024), esse
processo formativo é acompanhado pelo formador geral, formadores e guardides, limitando-se
a essas informagdes.

H& um membro da Comunidade de Vida que cuida da promoc¢éo vocacional, embora
seja um aspecto que estd em revisdo na comunidade, pelo que foi informado. Somando aos
eventos que a Comunidade promove, a promoc¢ao vocacional mais especifica vai as paréquias
para trabalhar com jovens, casais, realiza momentos de louvores, pregacdo, formacao,
atendimento pessoal, de maneira que a fundadora acredita que a presenca e as atividades da
Comunidade apresentam o rosto do carisma as pessoas.

Para a acolhida de novos membros, conforme declarado pela fundadora em entrevista,
exige-se que sejam maiores de idade, que tenham concluido o ensino médio, ou caso nao tenha
concluido, sdo mantidos na primeira fase, o vocacional, e pedem que tenham uma experiéncia
de trabalho secular, isto é, que ja tenham exercido alguma atividade profissional. Assim, inicia-
se 0 processo de acompanhamento e formacdo do que enseja fazer parte da Comunidade seja
de vida, seja de alianca.

A seguir, descreverei as etapas do processo formativo gradual dos novos membros,
conforme comunicado, em entrevista, pela fundadora e cofundador. A nomenclatura referente
aos tempos — fases — é designacdo minha para apresentar o itinerario formativo. Chamarei de
simpatizante aquele que se interessou pela Comunidade; aspirante, aquele que foi aceito pela
Comunidade para ser acompanhando no discernimento vocacional; e, membro, aquele que
emitiu as promessas. Embora ndo tenha sido feita essa distingdo em nomenclatura, mas, para
melhor compreensdo dos tempos, preferi assim estabelecer, uma vez que, como foi afirmado
pela fundadora e cofundador, a pessoa s6 passa a ser membro ap0s a emissao das promessas

para a vida comunitaria, que acontece apos o tempo do pre-discipulado.
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O simpatizante a vida consagrada deve escrever uma carta para a Comunidade na qual
deverd apresentar-se, relatar como conheceu a Comunidade e quais as razdes por que quer fazer
parte e, entdo, solicitar para que seja acompanhado. Sendo aceito, inicia-se 0 primeiro tempo
do processo formativo, que é o vocacional.

O vocacional é o tempo em que o simpatizante, depois de ter sido aceito, torna-se
formalmente um aspirante a vida consagrada. Nesse periodo, ele ainda ndo é membro e nem
mora na Comunidade (caso seja aspirante da comunidade de vida), mas é ensinado a viver como
um membro. Esse periodo dura em torno de um ano a um ano e meio, podendo estender-se,
excepcionalmente, até dois anos.

Apods a conclusdo do vocacional, hd um “rito de passagem” para o proximo tempo
formativo. Esse rito € uma missa em que o0 aspirante emite um compromisso por um ano e torna-
se membro. A formula textual desse compromisso ja estd estabelecida na Comunidade. Na
entrevista, perguntei se esse rito deveria ser sempre na missa ou se poderia acontecer em outro
momento de ora¢do, como a liturgia das horas, ao que foi respondido que deve ser durante uma
missa.

Com isso, inicia-se o0 segundo tempo, o pré-discipulado. Nesse tempo, 0s aspirantes sao
acompanhando com um itinerario formativo, tutelado pela equipe de formagdo e por um
guardido, que é um membro consagrado designado para acompanhar as turmas em processo de
formagéo, segundo relatou um membro da comunidade de alianga, que exerce essa funcdo. Esse
tempo dura um ano para os aspirantes da comunidade de vida, que pode se estender até dois
anos, e, para os aspirantes da comunidade de alianc¢a, dura dois anos, podendo ser estendido até
trés anos. A razao de os aspirantes da comunidade de vida terem um tempo menor que os de
alianca é que eles ja moram na Comunidade e sdo acompanhados cotidianamente.

Apbs a conclusdo do pré-discipulado, hd uma missa na qual ocorre o ingresso do
aspirante a Comunidade, marcando oficialmente sua acolhida como membro da Comunidade.
Nesse rito de passagem, acontece a emissao das promessas por parte do membro para viver em
Comunidade e da-se inicio ao terceiro tempo.

No discipulado I, d&-se continuidade no processo formativo ja estabelecido pelas linhas
gerais do plano formativo da Comunidade, pelo menos o que foi dito em entrevista. Esse tempo
dura um ano para os membros de vida e de alian¢a. Apos a conclusdo desse terceiro tempo,
acontece a missa com a renovacao das promessas, na qual o membro passa ao proximo tempo.

O quarto tempo é o discipulado Il em que o membro é acompanhado no processo
formativo por mais um ano tanto para ser membro de vida como para ser membro de alianca,

sendo que esse tempo pode ser repetido por mais um ano e é concluido com a chamada missa
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de consagracgéo, em que 0s membros emitem as promessas para se configurarem a Cristo. Nessa
ocasido, 0 membro consagrado recebe o sacramental, uma insignia de identidade de pertenga
da Comunidade aos que sdo consagrados.

O sacramental, como explicado pela cofundadora, € uma medalha de prata com um “S”
em formato do rosto e busto de Maria, simbolizando o Sim de Maria e o que Maria gerou; no
ventre, simbolicamente no meio da letra “S”, o cristograma “Xp” (letras do alfabeto grego: “X”,
chi, e “p”, rho), as duas primeiras letras do titulo Xpiotdg, que significa Cristo; acima da letra
“S”, um simbolo do Espirito Santo, aludindo a péricope biblica “O Espirito Santo descera sobre
ti, e o poder do Altissimo te cobrird com a sua sombra. Por isso, aquele que vai nascer sera
chamado santo, Filho de Deus” (Lc 1,35), referindo-se a concepcao de Maria. Para segurar a
medalha, uma corrente também de prata, como sinal da consagracdo a Virgem Maria pelo
método de Séo Luis Maria de Montfort, pendurada no pescoc¢o, simbolizando aqueles que se
dobram diante da sabedoria encarnada. Na imagem 1 (p. 42), € possivel ver a fundadora e os
cofundadores utilizando o sacramental.

Com essa missa de consagracdo, 0 membro torna-se consagrado. Apos isso, anualmente
deve renovar sua consagracdo, em uma missa em que os membros da comunidade se reinem e
a fundadora acolhe a renovacdo. A emissdo dos compromissos e promessas sdo sempre
publicas, isto é, feitos diante da fundadora da Comunidade. N&o h& ainda a profissdo perpétua,
mas, conforme a fundadora, é seu desejo ter>®. Esses membros consagrados, saidos da formagao
inicial, entram na formagdo permanente, isto ¢é, “processo continuo de formagdo (os
Consagrados), nos seus respectivos estados de vida (casados, solteiros, celibatarios)” (Sintese
do plano de formacéo da Comunidade Sim de Maria, 2024).

Na conclusédo de cada tempo, em que a pessoa passa para o tempo formativo seguinte,
sempre ocorre uma missa na qual cada sujeito manifesta sua vontade por meio da formula
textual estabelecida na Comunidade, que muda conforme aquilo que a pessoa esta pedindo para
viver em cada tempo.

Percebe-se um processo de iniciacdo Unico e gradativo por meio de um itinerario
estabelecido pela Comunidade, que pode divergir de outras Novas Comunidades, conforme eles
relataram, em que cada tempo é iniciado apds um rito de passagem que é a emissdo dos

compromissos ou das promessas, realizado sempre em uma missa, diante da fundadora.

59 Como a fundadora € viva, implica dizer que o carisma ainda esta em fase de estruturagéo, isto é, que ainda ndo
foi rotinizado e pode ser renovado diante da vontade do fundador, diante de novas revelagdes. Acerca disso,
Carranza e Mariz (2009, p. 153) também comentam.
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Esse processo, que visa 0 encontro com Cristo por meio do carisma e o sentido de
pertenca eclesial, colaborando na vivéncia cristd de membro, pressupde que o sujeito seja
cristao catdlico e tenha recebido os trés sacramentos da iniciacao crista catdlica: batismo, crisma
e eucaristia. Aos membros de alianca que forem casados, exige-se 0 matrimonio religioso.

Os membros de alianca tém encontro semanal para convivéncia fraterna, oragdo
comunitaria e momento de formacdo, separados por turmas. Na comunidade de alianca,
atualmente ha duas turmas de consagrados, uma turma de discipulado e uma de pre-discipulado.
Além desse encontro semanal, hd encontros de seus respectivos apostolados, referente aos
trabalhos que cada um exerce.

Os membros de vida tém uma rotina que compreende desde o despertar as laudes (oragao
da manhd da liturgia das horas), em seguida uma hora e meia de oracdo pessoal e estudo da
Palavra de Deus, adoracdo eucaristica pessoal uma vez na semana, distribuidos os membros
para cada dia, tendo assim adoracgdo diaria na Comunidade. H& também costume da oragédo nas
refeicdes, celebracdo da Palavra de Deus, tendo em vista que ndo ha padres que possam celebrar
a Eucaristia diariamente, e as completas (oracéo da noite da liturgia das horas).

Atualmente a Comunidade Sim de Maria possui trés grupos de oragdo, a saber:
Juventude Sim de Maria, com um trabalho voltado aos jovens; Casais, para 0 acompanhamento
dos casais; e a Turma do Sim, grupo que trabalha com criancas e adolescentes.

Em vista de tudo o que foi exposto, percebemos que a fundagdo da Comunidade Sim de
Maria é fruto do amplo processo de recomposi¢des do catolicismo com efetivo protagonismo
leigo, fruto do Concilio Vaticano I, cujas fontes remetem a atuacdo da Renovacao Carismatica
Catdlica na Diocese de Imperatriz, em um periodo de pujante expansdo. Sua constituicdo é
resultado de um processo de relacGes sociais de pessoas que planejaram a obra e elegeram sua
fundadora, atravessada por processos de disputas de espaco e de poder com liderancas do
préprio movimento do qual estavam retirando-se.

Marcia Sepulvida é a personalidade que articula as primeiras reunides, formando seu
eventual séquito, a fim de pensar a obra, resultado de seu contato com a Comunidade Nova
Alianca, além de seu proeminente e reconhecido carater de lideranga pelos demais membros do
Grupo de Oragdo. A Nova Comunidade recebe o nome de Sim de Maria, devido ao Grupo de
Oracdo que se chamava Sim de Maria, porém o Sim de Maria no carisma é equivalente ao Sim
de Marcia, pois todos os outros vieram pela sua fundagao, pelo “sim” que ela deu ao chamado

que acreditam ter sido movido por Deus.
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CONSIDERACOES FINAIS

Conforme expusemos nesta pesquisa, a queda continua do contingente catélico no pais
no altimo século, agravada nas Ultimas décadas, e o crescimento de outros segmentos do campo
religioso, sobretudo evangélico, € uma realidade incontestavel, gerando processos de disputas
a partir do pluralismo nesse campo, resultando em estratégias da Igreja Catdlica para reter a
evasdo de fiéis e atrair novos adeptos.

O Concilio Vaticano I, em suas deliberacGes em torno da atuacdo do laicato, resultou
em aberturas significativas para que os leigos pudessem articular-se e exercer atividades de
maneira mais autbnoma em relacdo a hierarquia, de modo que as associac¢des de fi€is se tornam
uma realidade cada vez mais operante e pujante no interior do catolicismo, como é o caso da
Renovacdo Carismatica Catdlica.

Ao reconhecer e aprovar a Renovacdo Carismatica em seu interior, a Igreja Catdlica
acolhe a expressdo do movimento religioso pentecostal, ndo exclusivo do catolicismo, mas
abrangente a outras expressdes religiosas, sobremaneira no meio evangélico, de modo mais
incisivo no pentecostalismo e neopentecostalismo.

As Novas Comunidades sdo produtos do pentecostalismo catélico ja em larga escala
pelo pais e uma realidade presente e atuante em Imperatriz/MA, indicando a efetivacdo do
processo de recomposicdes e diversificacdo no interior do catolicismo em contexto local, onde
a Comunidade de Vida e de Alianca Sim de Maria emerge como expressao dessa realidade.

A presenca dessas novas associaces catélicas em Imperatriz pode parecer timida,
considerando as oito novas comunidades encontradas e a soma de seus 233 membros para 0
tamanho geografico e populacional da cidade de Imperatriz, bem como da circunscricao
eclesiastica local. Todavia, ao considerarmos que seis delas surgem a partir dos anos 2000, e
cinco sdo mais recentes ainda, ja do final dessa década e do final da década de 2010, percebemos
que a presenca e atuacdo dessas associacOes sao recentes e seguem em expansao.

Ainda que seja uma jovem Comunidade de Vida e de Alianga, a Comunidade Sim de
Maria agrega, em relagdo as outras comunidades, significativo nimero de membros de vida e

de alianca, sobretudo quando consideramos que sua atuacdo ainda se mantém local.
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A abordagem feita sobre o atual cendrio da Igreja Catolica quanto ao declinio de
adeptos, a perda de hegemonia e pluralismo religioso, e as dindmicas de recomposicfes e
diversificacdes internas possibilitou avaliar o ambiente pululante para 0s movimentos e novas
comunidades, como observou-se acerca da origem da Comunidade Sim de Maria. Novos
elementos para analise a esse respeito deverdo surgir quando forem publicados os dados do
IBGE 2022 referentes ao indicador religido. Esta foi uma limitag&o para a pesquisa no sentido
de ndo poder oferecer uma amostra atualizada desse campo de pesquisa, devido ao atraso do
censo e, consequentemente, da organizacéo e publicacdo dos dados daquele indicador.

Relevante também foi a analise da pentecostalizacéo catélica em nivel regional e local
como parte do proprio processo de novas dindmicas contemporaneas do catolicismo para
depreender as nuances e atuacOes da Renovacdo Carismatica, tendo por referéncia as
deliberacdes do Concilio Vaticano Il que provocou na vida da Igreja uma revisdo em suas
estruturas para melhor dialogar com o mundo moderno, resultando na revisdo da compreensao
e atuacdo do laicato, possibilitando surgimento de movimentos eclesiais e diversas fundagoes.

Todavia, 0 panorama geral apresentado acerca da RCC no Nordeste e no Maranhao
careceu de mais dados estatisticos, entrave decorrente da escassez de informacdes sobre o
movimento. De fato, percebemos e confirmamos que ndo ha base de dados na organizagdo da
RCC e que esse movimento tem dificuldade de articular sua propria base de dados, mesmo
organizando-se com secretarias € ministérios em sua estrutura no Brasil, assim como também
as pesquisas académicas atinentes a esse campo sdo basicamente inexistentes.

A analise dos condicionantes sociais do surgimento e institucionalizacdo da
Comunidade Sim de Maria, objetivo principal desta pesquisa, foi realizada satisfatoriamente a
partir dos dados obtidos das entrevistas e da observacédo participante, de modo que percebemos
efetivamente os meandros da trajetdria da fundacdo da Comunidade e suas estratégias para
estabelecer-se no campo religioso local, diante das disputas no interior do préprio movimento
carismatico, bem como compreendemos 0s mecanismos de recrutamento e 0s processos de
socializacéo para tornar-se membro.

Apuramos que a fundagdo da Comunidade néo ocorreu de forma mansa e pacifica e que,
mesmo sendo fruto da Renovacdo Carismética, ndo teve a “bén¢do” do movimento e nem a
tutela da hierarquia, sendo incursdes e perseguicdes por parte de liderancas do movimento,
precipuamente nos primeiros anos de fundacéo, revelando fortes tensdes e disputas pelo retorno
da Comunidade a0 movimento e a sua resisténcia para assegurar a fundagéo, além das disputas

pela lideranca no interior da propria comunidade entre aquela que fora eleita e reconhecida
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portadora do carisma e aquela outra que exercia oficiosamente a autoridade, evidenciando as
questBes socio-politicas nas relagbes tanto internas quanto externas.

Observamos e confirmamos o exercicio da dominacao carismatica exercida nas relacoes
sociais com 0s membros, 0s quais possuem uma visao extracotidiana da fundadora, tendo-a
como uma lider enviada por Deus com um distintivo a ser vivido e manifestado, que é o carisma
proprio, a identidade carismatica revelada, ser Sim de Maria, e percebemos que o discurso dos
membros sobre a fundadora reforgca a perspectiva da sua predestinacdo, ao qual os demais
membros se veem e se autocompreendem como parte dela. Avaliamos também o contexto em
que a fundadora estava inserida para observar 0s mecanismos sociais, politicos e culturais que
fizeram dela lider com o reconhecimento e aprovacao dos liderados.

A Comunidade, por meio do processo de iniciacdo, seleciona os sujeitos que manifestam
desejo de fazer parte, mas que tenham as qualidades para tanto, assim como busca forméa-los
para garantir que assumam a identidade carismatica, percebendo-se também como
vocacionados por Deus. Nao encontramos uma sistematizacdo burocratica desses processos,
com seus tempos/fases, nem base de dados do atual funcionamento da Comunidade, embora
haja uma certa organizacao. Pareceu-nos que ela caminha para a fase de burocratizacdo, no
desejo de organizar-se para solicitar reconhecimento diocesano, ao pensar e comecar a trabalhar
na elaboracdo de estatutos e regra de vida. Ha, no entanto, aquelas estruturas estruturadas
preconizadas por Bourdieu que garantem o funcionamento e a reproducdo da estrutura da
Comunidade aos novos sujeitos.

Na fase conclusiva da pesquisa, soubemos que houve uma baixa no quantitativo de
membros da Comunidade de Vida com a saida de dois membros consagrados, sendo um deles
o cofundador, resultando em sete membros de vida, totalizando, entéo, trinta e oito somados 0s
membros de alianca. Para além das especulacdes sobre os fatores que resultaram na saida do
cofundador, mantendo nosso foco no objeto de estudo que é a Comunidade em si, evidencia-se
que aquela sua posicao segura da identidade e vivéncia do carisma e do posto que ocupava no
interior da Comunidade n&o era inexoravel.

Diante da percepgdo de que a Comunidade deixou de expressar aqueles elementos
carismaticos nas missas, como momentos efusivos penitenciais e oracdes em linguas, antes
mesmo de a pesquisa comecar, a0 menos observada naquelas que o pesquisador presidia, € no
andamento da pesquisa assim se manteve, confirmamos que a Comunidade optou por reservar
esses elementos mais proprios do carismatismo para seus outros momentos de orag&o,
entendendo que a missa ndo seria o lugar mais oportuno de expressa-lo, a ndo ser que algum

sacerdote que presida a missa, motive algum desses elementos. Nesse sentido, o
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posicionamento da Comunidade quanto as missas chamadas de cura e libertacdo é de
afastamento, ndo sendo uma prética no interior da Comunidade e nem em participacdo pelas
pardéquias, negando, inclusive, convites para conduzir momentos dessa natureza.

Em maio de 2024, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) publicou uma
andlise de conjuntura eclesial intitulada Novas Comunidades: integracdo e cooperacéo a acao
evangelizadora, elaborada pela equipe do Instituto Nacional de Pastoral Padre Alberto
Antoniazzi (INAPAZ), organismo técnico de assessoria teoldgico-pastoral, vinculado ao
secretariado geral da CNBB. A analise comeca apresentando o método utilizado e aborda o
tema das transformacdes no ethos religioso brasileiro atual, considerando-o dentro do processo
de secularizagdo da sociedade brasileira, acelerada nos altimos decénios, caracterizada pela
desinstitucionalizacdo e individualizacdo, e levanta questdo se as Novas Comunidades sdo
expressao desse ethos em transformacéo.

Essa analise de conjuntura indica o crescimento das Novas Comunidades no Brasil e
admite a dificuldade de estudos objetivos sobre as Novas Comunidades, pois “os existentes, em
sua grande maioria, tendem a trazer as marcas existenciais de seus autores e autoras: Sdo ou
aficionados ou decepcionados em relagdo as novas comunidades” (CNBB, 2024). A analise
observa ainda as Novas Comunidades e sua relacdo com a hierarquia e o recente magistério
eclesial e faz notar a necessidade de engajamento das Novas Comunidades nas pardquias em
uma vivéncia da comunhdo dentro de uma pastoral de conjunto e também destaca as questdes
em torno do processo de iniciacdo a vida crista e a iniciacdo enquanto adesdo a Comunidade,
por vezes confundindo-se.

Percebemos a propria Igreja Catdlica interessada no estudo do fendmeno das Novas
Comunidades e os entraves para isso devido a auséncia de estudos objetivos, académicos sobre
esse campo. Nesse sentido, assim como nos propusemos, este trabalho contribuiu com a
pesquisa cientifica regional acerca da presenca e atuacdo da Renovacdo Carismatica e das
Novas Comunidades, abrindo caminhos para o aprofundamento deste objeto de estudo. Com
efeito, trata-se de uma realidade ainda pouco explorada academicamente e que pode oferecer
diversos fatores de pesquisa no campo da sociologia da religido.

Quando do contato com os fundadores ou responsaveis pelas Novas Comunidades,
recebemos convites para conversar e conhecer melhor outras fundagfes, como também
encontramos hesitacdo e questionamentos por parte de outras fundagdes mais recentes quanto
a comunicacgdo dos dados de fundacdo e de membros, de maneira que percebemos um campo

aberto para novas pesquisas, em contexto local.
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APENDICES

APENDICE A - QUESTOES PARA ENTREVISTA COM A FUNDADORA

Perfil geral

Nome completo:

Idade:

Profisséo:

Formacdo Académica:

Exerce alguma atividade remunerada? Se sim, em qual area?

Dedicacéo exclusiva para a Comunidade? Se ndo, quantas horas por dia se dedica aos trabalhos
da comunidade.

Quem ¢ a Marcia Sepulvida?

Quando comecou sua vida crista?

Participava da vida paroquial? Grupo de Oracéo da RCC?

Como aconteceu o “chamado” inicial para o estilo de vida consagrada?
a. Como surgem os cofundadores?

5. O que é o carisma Sim de Maria?

6. Como acontece a propagacdo do carisma?

7. Como foi a organizacdo da fundacdo comunidade?

8

9

NS

Como foi 0 acompanhamento da comunidade pelos padres da paréquia?
Como se deu o contato com o Bispo diocesano e seu consentimento?

10. Como foram as relagdes entre a nova comunidade e 0 movimento RCC?

11. Qual a trajetdria de estabelecimento da sede da comunidade?

12. Como se organizou o Estatuto e a Regra de Vida? Quais as linhas gerais de funcionamento
ou as diretrizes para a organizacgéo interna (direcionamento e divisdes das fungdes)?

13. Como sdo acolhidos os aspirantes a vida consagrada na Comunidade (Quais os critérios de
selecdo e recrutamento de novos membros)? E como acontece o acompanhamento para 0S
membros de vida e membros de alianca?

14. Quais os principais desafios da comunidade?

15. Qual a principal fonte de renda da comunidade para seu funcionamento, realizacdo das
atividades e manutengé&o local?

APENDICE B - QUESTOES PARA ENTREVISTA COM OS COFUNDADORES

Perfil geral

Nome completo:

Idade:

Profissdo:

Formacédo Académica:

Exerce alguma atividade remunerada? Se sim, em qual area?

Dedicagéo exclusiva para a Comunidade? Se néo, quantas horas por dia se dedica aos trabalhos
da comunidade.

1. Quem é Fabiano — Clelbiane?
2. Quando comecou a vida cristd?
3. Voce participava da vida paroquial? Grupo de Oracdo da RCC?
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Como aconteceu o “chamado” para assumir o carisma?
O que é o carisma Sim de Maria?

Como foi sua participacdo na origem do carisma?

Quial sua atividade no interior da comunidade?

Quais os principais desafios da comunidade?

APENDICE C - QUESTOES PARA ENTREVISTA COM OS MEMBROS DE VIDA

Qual seu nome e idade?

Quando conheceu a comunidade?

Quando entrou na comunidade?

Antes de entrar na comunidade, o que vocé fazia? Estudava, exercia alguma profissao?
O gue chamou aten¢do e motivou voceé a entrar para comunidade?

O que é o carisma Sim de Maria?

APENDICE D - QUESTOES PARA ENTREVISTA COM MEMBROS DE ALIANCA

ouhkwdE
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Qual seu nome e idade?

Qual sua profissdo? Estuda?
Quando conheceu a comunidade?
Quando entrou na comunidade?
Exerce algum cargo na comunidade?
O que é o carisma Sim de Maria?

APENDICE E - QUESTOES PARA ENTREVISTA COM OS MEMBROS
FUNDADORES HISTORICOS DISSIDENTES

Qual seu nome?

Como se deu a fundacdo da Comunidade Sim de Maria?

Por que vocé via Marcia como fundadora?

Qual o papel da Cris no inicio da Comunidade, por que ela saiu?
Por que voceé resolveu deixar a Comunidade?

APENDICE F - QUESTOES PARA ENTREVISTA COM PARTICIPANTES DO
MAANAIM 2023

Qual seu nome e idade?
Qual sua religidao?
Como foi 0 encontro do Maanaim e como vocé vivenciou?



