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RESUMO

Esta tese € um estudo sobre a situacdo atual dos Awa da mata, um povo
indigena classificado pela Funai como “isolado” que habita as T.l. Arariboia, Awa,
Caru e Alto Turiacu, demarcadas e homologadas, localizadas na Amazonia
maranhense. As informacdes sobre este povo foram construidas a partir de
relatos de contatos entre os “Awa da mata” e os Tentehar/guajajara, povo
indigena com quem eles partilham territério e com néo indigenas que com eles
estabeleceram diferentes formas de contato. Dentre os ndo indigenas estéo
madeireiros, pescadores, lavradores, empresarios e posseiros. A pesquisa de
campo ocorreu na T.l. Arariboia e em centros, povoados e municipios localizados
proximos das T.l. Araribdia, T.l. Alto Turiagu, T.I. Awa e T.I. Caru. N&o foi
possivel realizar pesquisa diretamente com os “Awa da mata” devido a
dificuldade de aproximacdo e mesmo de localizacdo desses grupos que se
movimentam constantemente e assumem postura arredia. Os instrumentos de
construcdo de dados foram em grande parte os recursos de acessibilidade,
alguns, adaptados de acordo com minhas necessidades de mulher cega, como
por exemplo, as bengalas os leitores de tela e 0os mapas mentais. Esses recursos
Sao 0s meios que me proporcionam conhecer e apreender qualquer informacéo
no mundo. Os primeiros procedimentos que executei antes de ir a campo, foram
construir redes de contatos, tomando como ponto de partida, agentes com
qguem possuo relacdes familiares, de amizades, interesses e posi¢des politicas,
crencgas, e gostos artisticos e culturais. Usei como registros de informacdes
conversas informais através de redes sociais online com agentes diversos,
indigenas, colonos, trabalhadores rurais, empresarios, religiosos etc. Na minha
relacdo com meus interlocutores, durante a pesquisa de campo, pude
compreender que o que eu designava como “isolados”, os Awa ja contatados
definiam como “gente da mata” e os guajajara ou um nao indigena, designavam
como “brabo”. Entdo optei por utilizar a categoria “Awa da mata”, numa
aproximacéao da denominagao “gente da mata” criada pelos Awa contatados. Os
“Awa da mata” vivem em constante ameaca, sofrem violéncias fisica e territorial
justificadas por trés tipos de desumanizacao dos Aw4; os “brabos”, “capilobo” e
“‘encantados”. Os posseiros, lavradores e moradores de centros, beiras,
povoados justificam a invaséo e as violéncias executadas contra esse povo como
uma necessidade de liberar a terra para cacar, pescar e botar ro¢ga para comer.
Os guajajaras chamam os Awa de “brabos” e afirmam que a T.l. Araribdia ndo é
territorio dos “brabos”, que sao considerados como “gente inferior”, mas territorio
exclusivo dos guajajara. Os ndo indigenas referem-se aos “Awé da mata” como
“brabos” com objetivo de negar a humanidade Awa, acreditando também que os
Awa sdo monstros e seres misticos ou encantados. Nesse Ultimo sentido, os
Awa ndo seriam nem animais nem humanos. Durante a pesquisa fui construindo
uma nova identidade por meio de um entrelacamento de relagbes sociais,
espirituais e territoriais, inicialmente pelos meus avoés. Iniciei o0 campo buscando
identificar minhas origens Awa. Estando entre os guajajara, passei a ser
considerada uma guajajara, o que excluia meu parentesco com os Awa. Isso foi
extremamente importante para minha compreensao sobre alguns aspectos das
relacdes entre os guajajara e os Awa “da mata” na Terra Indigena Araribdia.

Palavras chave: Awa da mata— brabos — Amaz6nia maranhense.



ABSTRACT

This thesis is a study on the current situation of the Awé da mata, an indigenous
people classified by Funai as "isolated” who inhabit the Araribdia, Awéa, Caru and
Alto Turiacu Indigenous Lands, demarcated and homologated, located in the
Maranhdo Amazon. The information about this people was constructed from
reports of contacts between the "Awa da mata" and the Tentehar/Guajajara, an
indigenous people with whom they share territory, and with non-indigenous
people who established different forms of contact with them. Among the non-
indigenous people are loggers, fishermen, farmers, businessmen and squatters.
The field research took place in the Araribdia Indigenous Land and in centers,
villages and municipalities located near the Araribdia, Alto Turiacu Indigenous
Land, Awa Indigenous Land and Caru Indigenous Land. It was not possible to
conduct research directly with the "Awa of the forest” due to the difficulty of
approaching and even locating these groups who are constantly moving and
assume a withdrawn posture. The data construction instruments were largely
accessibility resources, some adapted according to my needs as a blind woman,
such as canes, screen readers and mind maps. These resources are the means
that allow me to know and apprehend any information in the world. The first
procedures | performed before going to the field were to build networks of
contacts, taking as a starting point, agents with whom | have family relationships,
friendships, interests and political positions, beliefs, and artistic and cultural
tastes. | used informal conversations through online social networks with various
agents, indigenous people, settlers, rural workers, businessmen, religious
people, etc. In my relationship with my interlocutors, during the field research, |
was able to understand that what | designated as "isolated", the Awéa already
contacted defined as "people of the forest" and the Guajajara or a non-indigenous
person, designated as "brabo". So | chose to use the category "Awa of the forest",
in an approximation of the denomination "people of the forest" created by the
contacted Awa . The "Awa of the forest" live in constant threat, suffer physical
and territorial violence justified by three types of dehumanization of the Awa; the
"brabos", "capilobo" and "encantados". The squatters, farmers and residents of
centers, riverbanks and villages justify the invasion and the violence carried out
against these people as a need to free up the land for hunting, fishing and planting
crops to eat. The Guajajara call the Awa "brabos" and claim that the Arariboia
Indigenous Land is not the territory of the "brabos", who are considered as
“inferior people"”, but the exclusive territory of the Guajajara. Non-indigenous
people refer to the "Awa of the forest" as "wild" with the aim of denying Awé
humanity , also believing that the Awa are monsters and mystical or enchanted
beings. In this last sense, the Awé would be neither animals nor humans. During
the research, | built a new identity through an intertwining of social, spiritual and
territorial relationships, initially by my grandparents. | began the field by seeking
to identify my Awa origins. Being among the Guajajara, | came to be considered
a Guajajara, which excluded my kinship with the Awa. This was extremely
important for my understanding of some aspects of the relations between the
Guajajara and the Awa "of the forest" in the Arariboia Indigenous Land.
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1 INTRODUGAO

Esta tese é um estudo sobre a situacdo dos Awé que habitam as T.I.
Araribodia, Caru e Alto Turiacgu, que séo classificados pela Funai como “isolados”.
Os dados aqui apresentados foram construidos a partir de relatos de diversas
fontes, que me permitiam apreender diferentes olhares sobre esses Awa. Dentre
essas fontes destaco o0s Tentehar /guajajara, posseiros, madeireiros,
empresarios e lavradores.

Os Awa séao indigenas de recente contato e o Unico povo que tem grupos
de pessoas vivendo de modo “isolado” na floresta no Maranhao. Os que ja foram
contatados habitam trés terras indigenas demarcadas e homologadas a T.I%, T.I.
Caru, T.I. Alto Turiacu e T.I. Awa. Estdo sob a supervisdo de quatro Postos
Indigenas da Funai?, o P.l.: o P.l. Guaja, P.I. Aw4, P.l. Tiracambu e P.I. Juriti®.

Os “Awa da mata” costumam ser vistos nas terras indigenas Araribdia,
Awa, Caru e Alto Turiagu. Rodrigues, Abdias e Diniz (2011) afirmaram que os
“‘isolados” vivem em mobilidade nas terras indigenas Arariboia, Caru, Awa,
Krikati, e na reserva biologica do Gurupi, na serra do Cipd, demarcadas e
homologadas, no estado do Maranhéo.

Os contatados chamam os Awa que vivem na floresta de ka'apahar, que
significa gente do mato. O povo Aw4, assim como 0s outros povos indigenas que
foram contatados recentemente ou vivem de modo autbnomo, sdo denominados
pela Funai, como povos recém-contatados e povos isolados. Recém contatados
e isolados sao, portanto, categorias oficiais, utilizadas no Brasil para se referir a
diferentes povos amazonicos que vivem de modo autdnomo na floresta e os
povos contatados e assentados recentemente. Ao longo desta tese utilizo a
categoria “Awa da mata” para designar os grupos definidos pela Funai como

isolados.

1 Segundo Oliveira (1989) terra indigena é uma “categoria juridica, cuja definicdo remonta a Lei
n°. 6.001/73, conhecida como o Estatuto do indio”. Seu uso cotidiano, sugere a existéncia de
direitos territoriais, que teriam os indios.

2 Fundagédo Nacional dos Povos Indigenas, 6rgédo indigenista do Estado.

3 De acordo com Cordeiro (2019), os postos Awa e Tiracambu situam-se na terra indigena Caru,
0 posto Guaja, na terra indigena alto Turiagcu e o posto Juriti na terra indigena Awa, a Unica
demarcada para uso exclusivo desse povo.
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A pesquisa de campo que subsidiou esta tese ocorreu na T.l. Araribdia e
em centros, povoados e municipios localizados préximos das T.1. Araribdia, T.1.
Alto Turiacu, T.I. Awa e T.l. Caru. Adquiri informac¢Bes sobre a situacdo dos
isolados que habitam estas terras indigenas ouvindo relatos dos
Tentehar/guajajara, povo indigena com quem os Awa dividem territério e com
nao indigenas que estabeleceram diferentes formas de contato com os isolados
como os madeireiros, pescadores, lavradores®, empresarios e posseiros. N&o
foi possivel realizar pesquisa diretamente com os isolados devido & dificuldade
de aproximacdo e mesmo de localizacdo desses grupos que se movimentam
constantemente e assumem postura arredia.

Essa tese é um desdobramento da minha dissertacdo de mestrado “Os
Awa e o mundo dos karai”, apresentada ao Programa de Pd6s-Graduacdo em
Politicas Publicas da Universidade Federal do Maranhdo — UFMA. Neste
trabalho inicial, tomando como referéncia as informacdes que fui acumulando a
partir dos relatos que ouvi no decorrer da minha infancia, que descreviam
situacdes de contato entre 0s Awé e os brasileiros e as referéncias bibliogréficas
as quais tive acesso, procurei compreender como ocorreram 0S primeiros
contatos entre esse povo e 0s brasileiros, assim como aqueles executados por
meio da implementacdo de uma politica indigenista destinada a contatar e
assentar os Awa em aldeias. Dirigi minha atencéo para as décadas de 1960 até
1990. Esse foi o periodo em que ocorreram 0s contatos oficiais e ndo oficiais
com 0s Awa.

O povo Awa fala a lingua Awa, afiliada ao tronco linguistico tupi e ao
subgrupo da familia tupi-guarani (Mosserrat, 1994, p.98). A palavra Awa significa
“‘homem, pessoa ou gente” (Forline, 2002, p. 14). Sdo chamados de Awa-Guaja
e guaja pelos ndo indigenas e por outros povos indigenas com quem
estabeleceram o0s primeiros contatos. A denominacdo Awa-Guaja é
frequentemente utilizada nos meios de comunicacédo e em mobiliza¢des de lutas
e reivindicagcOes dos direitos indigenas, em especifico nas reivindicacdes pela
protecdo do seu territorio.

Nesta tese, utilizo a autodenominagao “Awa” com acentuagao. Os termos

‘Awa” sem acentuagao, Awa -Guaja e Guaja, utilizarei somente quando estiver

4 Agricultores. Na Amazoénia maranhense denomina-se lavrador, quem trabalha na lavoura, na
roga.
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citando outros autores, documentos oficiais e néo oficiais, ou relatos de contatos
com outros povos indigenas e ndo indigenas.

A autodenominacdo Awa, diferencia os Awa em relagdo aos Kamara, a
outros povos indigenas como os Tentehar e os Ka’apor, aos karai, aos nao
indigenas, aos Mihua, e aos Awa “isolados™.

Esse povo comecou ser contatado por ndo indigenas no inicio do século
XX, quando seu territério de mobilidade foi invadido por néo indigenas e por
projetos de desenvolvimento regional criados pelos governos estadual e federal.
Os Awa habitam o oeste maranhense em uma area que abrange microrregides
do Gurupi, Pindaré, Imperatriz, Alto Mearim e Grajau.

Esta regido € habitada por diversos povos indigenas desde tempos
imemoriais. Atualmente, vivem nela os Aw4, os Tentehar-Guajajara®, os Ka’apor-
Urubu, falantes de linguas da familia linguistica tupi-guarani, ha os
Ramkokamkra’-Canela e Apaniekra-Canela, os Krikati e Pukobyé, classificados
na familia linguistica jé®.

Em 1980 esta regido recebeu do Estado a “denominacéo Pré-Amazénia”,
indicando uma area de expansdo capitalista. Representa 3% do territorio
amazonico brasileiro, cerca de 113 mil km2 e 24,46% do territério do Maranh&o.
Nela estdo localizados 62 municipios” (Martins; Oliveira, 2011, p. 19).°
Atualmente, esta regido é denominada Amazoénia maranhense.

No inicio do século XX, o territdrio tradicional do povo Awa, nas regifes
proximas dos rios “Turiagu, Caru, Pindaré, Capim, Guama e Maracagumé no
Maranhao” (Gomes, 1985), foi invadido por brasileiros que constituiam as frentes
de expanséo!®. Com isso, foram obrigados a se deslocar em direcdo aos rios
Turiacu, Médio Gurupi e Alto Caru.

5 Para maior compreensdo da autodenominacdo Awa ver Garcia (2010), Cardoso (2019) e
Hernando et al (2016).

6 Nesta tese utilizo a denominagéo guajajara, por ser a denominagdo usada por esses indigenas
em suas apresentagbes e, também, a que consta em documentos oficiais (certidbes de
nascimento, CPF etc.) como sobrenome dos indigenas pertencentes a este povo.

7 Agora se identificam como Memolturé.

8 Ver Gomes (1985) e Garcia (2010).

9 Tradugdo minha. Original em espanhol

10 Expressa a “ocupacgdo do espaco tomando como referéncia as populagdes indigenas ou
mesticas, situacdo de conflito social, sendo a fronteira, ao mesmo tempo, um lugar de descoberta
do outro e de desencontro: o lugar da alteridade”, tal como propde Cardoso de Oliveira (1974
apud COELHO, 1999) e Velho (2009).
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Porém, nessa regido houve a intensificacdo da presenca de nao indios,
desde a década de 1940, impulsionada por projetos estatais de colonizacdo e
abertura de estradas. Assim, os Awa foram obrigados a se deslocar novamente.
Passaram a ser vistos nos afluentes do rio Caru.

A invasao do territério desse povo foi intensificada na segunda metade do
século XX, quando o Estado brasileiro criou e executou uma politica de
desenvolvimento regional e integragcdo econdémica para serem implantados em
todas as regides da Amazonia brasileira.

Estes projetos de integracdo nacional implantados no Maranh&do foram
intensificados na década de 1950, quando no governo de Getulio Vargas foi
criada a Superintendéncia do Plano de Valorizagdo Econ6mica da Amazonia -
SPVA, para coordenar os projetos de desenvolvimento, implementados na
Amazonia brasileiral'.

Na década de 1960, este 6rgdo foi extinto e a Superintendéncia de
desenvolvimento da Amazénia — SUDAM foi criada. Este 6rgédo executou acdes
que reconfiguraram o territério amazonico, resultando na criagdo da Amazonia
Legal*?. Foram entdo indicadas as areas que receberiam um conjunto de
projetos de colonizacdo e desenvolvimento econdmico, estatais e privados.

O Maranhdo foi um dos estados indicados para receber iniUmeros
projetos, sobretudo construcdo de estradas, colonizagéo dirigida e ferrovia. Os
projetos executados neste periodo tinham como principal objetivo proporcionar
o “desenvolvimento” (Escobar 2014, p. 32) da Amazénia.

As regides do Maranhao que receberam a maior parte dos projetos de
colonizagdo e construcao de estradas neste periodo foram as terras do oeste
maranhense, regido considerada pelo Estado brasileiro rica em recursos naturais
inexplorados, de terras férteis sem dono. O desenvolvimento do oeste
maranhense significaria o desenvolvimento de todo o estado do Maranh&o e do
restante do Brasil.

Mas, na visdo dos governantes, para o Maranhao deixar de ser sinbnimo

de atraso social e econbmico, habitado predominantemente por povos

11 Ver consideragcBes sobre o plano de desenvolvimento regional do Nordeste, criado pela
Sudene. Disponivel em: www.gov.br » Assuntos » Noticias. (Acesso em 28. 02. 2022 as 11h09)

12 Constituem a Amazonia Legal os estados: Maranhdo, Acre, Amapa, Amazonas, Mato
Grosso, Pard, Ronddnia, Roraima, Tocantins.
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indigenas, quilombolas e lavradores, precisaria ser povoado e interligado a
outras regides do pais. Assim, as primeiras iniciativas foram construcdo de
rodovias, com objetivo de interligar as regides do pais. A primeira foi a rodovia
Belém -Brasilia (BR-010) construida no final da década de 1950 e inicio da
década de 1960. Esta rodovia favoreceu a abertura das fronteiras para a “frente
de expanséo agropecuaria” e a “colonizacgéao dirigida”.

Em seguida, foi construida a rodovia Maranhdo -Para, BR- 316. A
construcéo desta rodovia iniciou na década de 1950, mas, sua inauguracao
ocorreu em 1960.

Posteriormente, foi construida em 1968 a BR 222, ligando a rodovia Belém
— Brasilia a S&o Luis — MA. E, de Maraba — PA a Fortaleza — CE. Essas estradas
atravessam todo o noroeste do Maranh&o. Ambas, facilitam o acesso em todas
as areas desse estado. Todos esses projetos foram implantados em regifes
habitadas por diversos povos indigenas e em territérios de mobilidade do povo
Awa.

Essas rodovias foram a porta de entrada para a execucao de projetos de
colonizacdo e a implantacdo de empreendimentos econémicos no decorrer das
Gltimas décadas do século XX. Suas construcdes transformaram o territério
maranhense, principalmente, aqueles territérios habitados por povos indigenas,
em especifico pelo povo Awa.

No inicio da sua construcao, colonos nordestinos e maranhenses tiveram
suas terras expropriadas, seja por fazendeiros ou pela construcéo de rodovias e
outros projetos como redes elétricas e de telefonia, expansédo da agricultura e
pecuaria. Foram obrigados a migrar para terras proximas dessas rodovias dando
origem a diversas beiras!® de rodovias e beiras!* de estradas. Mas, muitos
colonos e maranhenses expropriados adentraram o interior das matas.
Formaram centros'® distantes das margens de rodovias e préximos ou no interior
de territérios indigenas.

Inicialmente, as primeiras problematicas que a construcédo das rodovias

222 e 316 causaram para os povos indigenas do Maranhdo foi a perda de grande

13 Beira de rodovia ou beira da pista sdo moradias construidas nas margens de rodovias,
frequentemente, formam uma ou duas ruas.

14 Beira de estrada sdo moradias construidas nas margens de estradas que ligam municipios e
povoados a centros, muitas dessas estradas sédo de areia ou picarra.

15 | ugar de moradia e onde se bota roga localizado no interior da mata.
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extensdo do seu territorio. Reduziu mais ainda o territério de mobilidade Awa. A
reducao de territorios indigenas apos serem ocupados por nao indigenas € um
processo que se iniciou no Maranhao desde as primeiras a¢gdes da colonizacéo
e nos dias de hoje segue com intensidade e violéncia de modo semelhante.

Foi durante a construcéo das rodovias 222 e 316 e da implantacdo dos
projetos de colonizacdo dirigida que surgiram relatos frequentes de contato
forcado com os Awa isolados. Os contatos com os néo indigenas ocorridos neste
periodo ocasionaram mortes, separacdo de grupos e familiares, perdas
territoriais e incontaveis violéncias fisicas para os Awa.

A situacéo desse povo se agravou quando ocorreu a escassez da madeira
no Espirito Santo e o Estado brasileiro criou uma série de projetos de
desenvolvimento em ambito nacional como um parque industrial automobilistico
e a construcdo da capital do pais/ Brasilial®. Como néo existia mais madeira no
Espirito Santo e em outras regifes do sudeste do Brasil para serem exploradas,
o Estado brasileiro iniciou a exploragédo de madeira do oeste maranhense.

A madeira retirada das matas do Maranhao seria transportada para o sul
e sudeste do Brasil para serem utilizadas nos empreendimentos criados pelo
Estado. A regido do Gurupi, onde estdo localizadas as terras indigenas Awa,
Caru e Alto Turiagu, habitada pelos povos indigenas Ka’apor e Awa, foi uma das
primeiras a ser devastada.

A exploracdo de madeira nesta regido colocou os Awa isolados em
contato frequente com madeireiros que adentravam seu territorio no interior das
matas para derrubar arvores O contato com madeireiros sempre resultou em
violéncias contra os Awa. Quando as violéncias contra 0s Awa aumentavam, o
Estado brasileiro intensificou as acdes dos projetos de colonizagdo, de
agropecudria, e a construcdo de empreendimentos econdmicos estatais e
privados.

Porém, considero o projeto mais devastador da vida dos Awa isolados o
Programa Grande Carajas — PGC. O PGC é um projeto de extracdo de mineral
das montanhas Carajas. Apo0s, a extracdo 0s minérios séo transportados de trem
até o porto de Sdo Luis - MA para serem exportados. Este projeto foi “financiado

pelo Banco Mundial, pela Comunidade Europeia, pelo Japao e pelo Governo

16 Ver filme sobre a construgéo de Brasilia. Disponivel em: www.youtube.com » watch. Acesso
em 23. 03. 2022 as 10h42.
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brasileiro, através da empresa mineira Companhia Vale do Rio Doce - CVRD,
atualmente, VALE” (Hernando et all., 2013, p. 36).

O PGC contemplou, também, “projetos de desenvolvimento agricola e
pecuario e a construgdo de uma grande represa” (Coelho; Ferreira, 2013, p. 36).
No entanto, o maior projeto do PGC, que afetou drasticamente a vida dos povos
indigenas no Maranhdo foi a construgcdo da estrada de ferro carajas. A
construcdo dessa estrada facilitou o acesso dos nao indigenas a toda a
Amazo6nia maranhense, sobretudo nas areas de fronteiras entre os estados do
Para e Maranhao. Aumentou o fluxo de colonos para ocupar as chamadas “terras
livres”, “terras sem dono” ou “terras vazias” das “areas umidas” do Maranhao.

Coelho (1986) afirmou que a abertura da Ferrovia Carajas facilitou o
acesso terrestre a uma regido que se comunicava exclusivamente por meios
fluviais. Com isso, intensificaram-se as disputas pelas areas que se localizam
nos limites das terras indigenas. Foi nesse contexto que ocorreu o primeiro
contato oficial com os Awa, em marco de 1973. Apés o primeiro contato, a Funai
criou e executou uma politica indigenista com objetivo de contatar e assentar
esse povo em aldeias.

De acordo com Gomes (1985) o contato oficial, ou seja, o contato dos Awa
com os agentes da Funai, iniciou-se em 1973 com as expedicdes realizadas
pelos sertanistas José Carlos Meirelles, Florindo Diniz e Jairo Patusco. As
expedicdes com objetivo de contato para retira-los do seu territério de mobilidade
justificavam-se com a premissa de protecdo a vida Awa. Mas, na pratica, todos
0s contatos realizados sempre resultaram em mortes, separacao de familiares e
limitacdo dos seus espacgos de deslocamento.

Posteriormente, o Estado reconheceu que a politica indigenista de contato
deveria mudar. Assim, em 1987, a politica direcionada aos “indios isolados”
deixou de ser a acdo de contato, limitando-se a garantir a protecao do territorio.
No entanto, o contato continuou sendo executado com os Awa até o final da
década de 1990.

Antes do contato oficial, os “Guaja viviam como cacadores e coletores,
deslocando-se em pequenos grupos de 08 a 30 pessoas” (Gomes, 2012, p. 227).
ApOs serem contatados, passaram a ser direcionados por novos “processos de

territorializagao” (Oliveira,2016, p. 204). Isso gerava nova forma de viver e se
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relacionar com o territorio. Para o povo Awa o “territorio, € usado integralmente
como fonte de vida e conhecimento” (Gomes, 1996, p. 07).

Nesse sentido, a ordenacao territorial que a Funai impds para os Awa e
que distribuiu os diversos grupos contatados em quatro postos indigenas, esta
intrinsicamente ligada a instalacdo do Projeto Grande Carajas - PGC. A regido
onde foi implantado este projeto incide sobre o territério Awa. Nas margens da
ferrovia ha dois postos indigenas, o Awa e o Tiracambu, na terra indigena Caru.
Em 2014, a Vale apresentou um projeto de duplicacdo da ferrovia Carajés, o que
resultou em efeitos tragicos sobre os Awa.

Porém, diante das mudancas provocadas ap0s a implantacdo de projetos
desenvolvimentistas, abertura de estradas, de colonizagdo e a implantacdo do
PGC, desde o inicio da década de 1960, os “Awa buscam reproduzir a estrutura
territorial que construiram nos tempos de deslocamentos”, quando cada grupo
Awa reconhecia como propria uma parte do territério, que compartilhava,
denominado harakwa (meu territério) em contraposi¢cao ao hakwa (territorio do
outro) (Coelho; Ferreira, 2013, p. 67).

No entanto, o esforco dos Awa contatados e dos Awa isolados em dar
continuidade a sua sobrevivéncia tem sido ameacado diariamente. Esse povo
esta sempre vivendo constantes ameacas de morte, aumento de invasdes
territoriais, assassinatos, epidemias, estupros, dispersdo de grupos e contato
forcado com brasileiros e queimadas criminosas.

No decorrer do século XX, na medida que o0s projetos avancavam, mais
grupos de pessoas Awa eram contatadas. Em alguns casos a Funai tomava
conhecimento e “resgatava-os” e os colocava para viver nas aldeias com outros
grupos Awa.

O aldeamento dos Awa contatados lhes obrigou a estar em contato
frequente com diferentes grupos Awa, que antes de serem contatados ndo se
conheciam, com outros povos indigenas e com os nao indigenas, sobretudo
agentes da Funai.

Esses contatos conduziram ao desenvolvimento de novas formas de
relacdes sociais e territoriais, as quais provocaram inimeras mudanc¢as no seu
modo de vida. Uma das principais delas é o processo de escolariza¢ao na lingua
portuguesa e a introducdo da agricultura, que estdo em curso no presente

momento.
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De acordo com Hernando et al., (2013, p. 33) e diversos autores como
Treece (1987); Balée (1994); Forline (1997); Gomes e Meirelles (2002); O’'Dwyer
(2002); Cormier (2003), os Awé provavelmente foram agricultores no passado,
“ha uns trezentos anos, dado que seu vocabulario ainda conserva certos termos
relacionados a agricultura e as plantas cultivadas”. Provavelmente esse povo
passou a ser cacador e coletor apés a chegada dos europeus aos seus
territérios, para escapar das violéncias provocadas pelos jesuitas, bandeirantes
e colonos.

Nimuendaju (1948), em meados do século XX, menciona o nome “Guaja”
no terceiro volume do Handbook, of South American Indians. Refere-se aos
“Guaja” como um povo que nao possuia nenhum tipo de agricultura, mas,
esporadicamente roubava as plantagbes dos Tembé, Guajajara e “Urubu”. A
auséncia da agricultura no povo Awa é descrita também por Beghin (1957) e
Coelho e Ferreira (2013), que caracterizam o modo de vida desse povo antes de
serem contatados como cagador e coletor?’.

Nos dias atuais, os Awa que estdo em maior contato com 0s nao
indigenas, costumam ser caracterizados como cacador-coletor em transicédo
para a agricultura conforme mostram pesquisas de Forline (2000); Politis (2010);
Hernando et al (2013), entre outros.

No entanto, a introducéo da agricultura no modo de vida Awé nao é aceita
por todos os contatados. Participam desta atividade especialmente os jovens. A
“principal atividade é a caga E ela quem define o padrdo de ocupacido do
territorio” (Garcia, 2010).

Cormier (2002) afirmou que a caca para os Awa representa o periodo de
maior mobilidade. Sua exploracéo esta relacionada ao comportamento durante
o periodo de seca. O aumento da pesca € associado ao aumento do
sedentarismo. A estacdo seca € quando acontece um importante ritual, a
cerimbnia Karawara, praticada varias vezes por semanas. Trata-se de uma
cerimbnia de contato entre os Awa, divindades e antepassados mortos que
residem no iwé (traduzido como céu). As mulheres e criangcas cantam, 0s
homens dancam, enquanto seus espiritos sdo transportados ao iwa. As

divindades tém o poder de curar e trazer sorte nas cacadas e na aldeia.

17 Némade, povo que nao se estabelece em um local fixo, sem nenhuma forma de cultivo.
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Atualmente o povo Awa vive grande ameacas, violéncia fisica, morte e
estupros, executados por agentes que invadem seu territorio para cacar, pescatr,

plantar roca e extrair madeira ilegal.

1.1 A construcao do meu interesse sobre os Awa

Posso dizer que sempre ouvi falar dos Awéa. Esse povo esté presente no
meu imaginario desde a mais tenra infancia. Entdo, na constru¢cdo da minha
investigacdo sobre esse povo serviram como base, também, meus
conhecimentos adquiridos ao longo da minha vida nas proximidades de onde se
encontra esse povo.

Na minha infancia recebi as primeiras informacfes sobre o povo Awa,
através de relatos de familiares, que remetiam para o fato de que eu seria neta
de uma Awa.

No inicio da minha infancia, morava em um Centro chamado As Vinte ou
Das Vinte, por estar localizado a vinte quildbmetros de Maranh&ozinho.
Acompanhava diariamente meus familiares no trabalho na roca, viajando dentro
de um jaca®®, carregado por um jegue, guiado pelo meu avo, pelas estradas, no
seio da floresta da cabeceira do rio Maracagcumé, em dias de sol ou de chuva.
Nessas idas e vindas, ouvia histérias, versos, cantigas e causos narrados pelo
meu avd que era um artista'® daquela regido.

Por meio dele, adquiri conhecimento sobre o Eldorado, o paraiso terrestre
de tal modo que eu, assim como as criancas do Centro em que morava,
acreditivamos viver no reino da pedra fina?°, governado por uma princesa
misteriosa e encantada.

Nesse reino havia um povo “brabo”, que vivia perambulando pela floresta,
nas margens dos rios e invadindo terras, casas e rogas. Frequentemente, uma
crianga pertencente a esse povo era salva e passava a viver entre os moradores

do reino.

18 Um cofo grande resistente produzido com palhas de coco babacu ou tucum.

19 Violeiro, sanfoneiro e seresteiro. Gostava de fazer serenatas em baixo das janelas das mocas,
apesar de ser casado, além disso, cantava e tocava instrumentos nos cabarés de beira de
estrada.

20 Um cordel que meu av6 cantava e declamava tocando viola.
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Lembro-me de um relato que mais chamava minha atencdo e que
direcionou meu interesse inicial em pesquisar a politica de contato relativa aos
Awa, executada pela Funai, que resultou na minha dissertacdo de mestrado,
citada anteriormente. Esse relato se refere ao resgate de uma menina,
supostamente Awa, que estava sozinha na mata, proximo ao povoado onde meu
avb morava, com idade em torno de 08 a 09 anos, quando ele e mais alguns
amigos derrubavam mata para extrair madeira. Isso teria ocorrido mais ou
menos, no final da década de 1940, logo que meu avd chegou ao Maranh&o,
vindo de Jati, um municipio do estado do Ceara. Algum tempo depois, essa
menina se tornou sua esposa. Além desse relato, ouvi outros semelhantes, feitos
por meus parentes que moravam em outros povoados proximos ou por amigos
da minha familia.

Segundo os relatos do meu avé, os colonos ficavam sempre atentos caso
encontrassem grupos Awa com criancas. Nao mediam esforcos para resgata-
las. Acreditavam que estavam fazendo algo muito bom, que estavam salvando
um “ser inocente”. Por isso, as vezes faziam emboscadas contra grupos Awa.
Geralmente, morriam todas ou a maioria das pessoas adultas do grupo e as
criancas que sobreviviam eram levadas por moradores de povoados préximos
para serem criados conforme o modo de vida daqueles moradores. Por esse
motivo, muitos moradores, atualmente, afirmam ter “descendéncia indigena”.
Geralmente suas avos ou bisavis sdo indigenas, enquanto os avés e bisavés
vieram para o Maranhao com colonos de diversos estados do Brasil.

Na década de 2000, ingressei no curso de graduacdo em Educacédo
Artistica, na UFMA, e motivada pelos relatos do meu avd sobre os Awé, comecei
a pesquisar, esporadicamente, a historia e a cultura do povo Awa. Com isso,
consegui organizar uma série de informacdes bibliograficas e noticias publicadas
na imprensa nacional e local sobre esse povo.

No ano de 2012, recebi na minha casa a visita do meu avd. Um dia,
guando estavamos assistindo a um jornal local, foi veiculada uma matéria sobre
gueimadas na terra indigena Araribdia, local onde ha referéncias oficiais da
presenca de grupos Awa vivendo de modo isolado. Ao ver um jovem Awa falando
gue seu povo vivia em constantes ameacas de morte e violéncias, provocadas
pela invasdo de seu territorio, meu avo lembrou que ja havia encontrado varios

Awa quando morava na quadra chamada “Vinte”, um centro do municipio de
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Maranh&dozinho, no Maranhdo. Na ocasiao, relatou-me que, desde o final da
década de 1940, época em que havia chegado no Maranhdo, esse povo vivia
fugindo de emboscadas de madeireiros, colonos e outros povos indigenas.
Viviam proximos da cabeceira do rio Maracagcumé, ndo tinham terra propria,
andavam nus e em grupos de poucas pessoas. Pensou que nao havia mais
ninguém desse povo, exceto, as criangcas que muitos colonos tomaram de seus
pais, quando estavam em seus tapiris2t. Esse foi mais um relato que despertou
meu interesse por saber mais sobre esse povo.

O meu primeiro contato com os Awa ocorreu em 19 de abril de 2018, em
um evento de comemoracédo ao dia do indio, em S&o Luis- Maranhao, por volta
das 19:40, no Centro de Criatividade Odylo Costa Filho. Eu estava acompanhada
da minha orientadora Elizabeth Coelho e de Josy Silva, outra orientanda sua que
ja havia feito uma pesquisa na T.l. Awa. Vieram para este evento alguns jovens
da terra indigena Tiracambu e da terra indigena Araribdia acompanhados de um
funcionario da Funai. Em razdo da minha auséncia de visdo??, procurei ficar
atenta para perceber elementos que me possibilitassem conhecer um pouco
agueles Awa. Direcionei meu foco, para a maneira como eles andavam, falavam
e como se relacionavam entre si e com 0s nao indigenas

Nesse evento, dois jovens Awé falaram sobre a situagdo de violéncia
provocada pela invasdo do territério dos Awa contatados que habitam terras
indigenas demarcadas e dos Awa que vivem na floresta, sem contato direto e
permanente com brasileiros. Percebi a importancia da participacéo e do discurso
politico das mulheres nas reivindicacbes que exigiam a criacdo de medidas
eficazes pelo governo e de todos os setores da sociedade civil brasileira que
visassem proteger o territério do povo Awa. A fala de uma dessas mulheres?3
era enfatica ao denunciar as violéncias que sofriam. Ao mesmo tempo, deixava
claro que os Awa estavam organizados para lutar e reivindicar seus direitos em
Brasilia e que esta seria a primeira vez em que esse povo iria participar do
Acampamento Terra Livre?*. Apés sua fala, todas as pessoas do grupo Awa

21 Como sédo chamadas as casas dos Awa.

22 Sou cega.

23 Nao pude compreender, perfeitamente, porque falou na lingua Awa.

24 O Acampamento Terra Livre (ATL) é a maior mobilizacdo nacional que reline, ha 15 anos, na
capital federal, pelo menos mil representantes de povos indigenas de todo o Brasil, com objetivo
de disseminar ndo s6 a sua diversidade e riqueza sociocultural, mas também como forma de
pressionar o Estado pela manutencéo e efetivagdo de seus direitos, em respeito a Constituicdo
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fizeram uma apresentacdo de canto, em seguida foi exibido um video com
imagens dos Awa. Esse momento, infelizmente, foi inacessivel e ndo pude
acompanhar, tanto pelo fato de eu ndo enxergar as imagens como pelo excesso
de barulho no local do evento.

Observei que eram somente 0s jovens do sexo masculino que falavam
portugués e isso dificultou a comunicacdo dos Awa com algumas pessoas nao
indigenas, embora esse fator ndo as impediu de assediar os AwWaz.

Nesse evento, tive a oportunidade de conhecer e conversar com Sidney
Possuelo?®, que gentiimente aceitou me conceder uma entrevista, que
marcamos para o dia seguinte, 20/04/2018, para falar sobre a sua experiéncia
de realizacdo do contato com os Awa. Possuelo liderou a equipe de atracéo para
contatar o segundo grupo Awa na Terra indigena Alto Turiagu.

As informacgBes e conhecimentos que adquiri sobre os Awa desde a
infancia, a pesquisa que realizei no mestrado e as relacbes sociais que
mantenho e construo constantemente com indigenas e ndo indigenas da
Amazonia maranhense foram conduzindo o processo de constru¢cado do objeto
de estudo desta tese.

Construi meu objeto de pesquisa a partir da compreensdo de que 0
conhecimento cientifico nunca é politicamente isento das rela¢des sociais. Parti
do pressuposto de que “o real é relacional”, assim pode ser que, como afirma
Bourdieu, “eu nada saiba de uma instituicdo que eu julgo saber tudo, porque ela
nada é fora das suas relagées com o todo” (Bourdieu, 1989, p. 31).

Este objeto foi construido a partir da compreensao de pontos de vista
diversos, incluindo a minhas experiéncias, vivéncias e espiritualidades e da
cegueira da minha visdo. Assim, minha relacdo com esse objeto de estudo deve
ser entendida, sobretudo, como interpretacdes socioculturais refletidas

teoricamente.

nacional e as leis internacionais, como a Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do
Trabalho (OIT) e a Declaragdo da ONU sobre os Direitos dos Povos Indigenas. (Cf.
apib.info/2018/04/12/programacao-do-acampamento-terra-livre-2018/

consulta em 07.02.2019)

25 Para citar um exemplo, uma mulher pediu uma entrevista para um Awa, a partir de uma série
de perguntas inapropriadas e ao mesmo tempo preconceituosas. Ela ainda insistiu para que ele
vendesse seu arco até que ele aceitou por um valor simbdlico.

26 Sertanista, funcionario aposentado da Funai.
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Compreendi as relagdes historicas, sociais e territoriais entre diferentes
agentes com o povo Awa como uma “colonialidade do poder”. Quijano (2005)
definiu colonialidade do poder como sendo uma estrutura de poder e de
dominag&o que tem duas bases; a colonizagéo e a modernidade. Sao esses dois
eixos/base que tornam possivel o sistema capitalista. O sistema capitalista
reproduz aspectos da colonizacdo atualmente para permanecer como um
sistema de poder mundial. Esta reproducdo de conhecimentos, ideais e
organizagbes do periodo colonial este autor denominou colonialidade. A

colonialidade define:

um processo de hierarquizagdo. E uma estrutura
fundamentada no conhecimento produzido pela
modernidade, caracterizada pela producdo do
conhecimento europeu do século XVII. Esse conhecimento
tem como objetivo fazer com que os povos colonizados
assumam uma posicdo de dominados, submissos,
subjugados. (Quijano 2005, p.117).

De acordo com Quijano (2005) o processo de hierarquizacdo foi
legitimado por sistemas de classificagdo. O sistema comandado por europeus
classificou socialmente a populacdo dos paises colonizados da Africa, Asia e
América Latina. Nesse cenério se da a constru¢cdo mental da ideia de raca,
(indios, negros, europeus, dentre outras) para expressar a experiencia da
dominagéo colonial que atualmente, permanece como base das rela¢des sociais.

Segundo a nocdo de “raga’, os povos colonizados da Africa, Asia e
América Latina foram considerados inferiores por ndo acompanharem o0s
avancos da modernidade, eram primitivos, selvagens e irracionais. Os
colonizadores europeus foram considerados superiores por serem 0S que
conduziam os avanc¢os da modernidade, os detentores dos padrdes sociais e
dos conhecimentos legitimos.

De acordo com Torres (2005, p. 146) “auséncia de la racionalidade esta
vinculada en la modernidad con la idea de la ausencia de “ser” en sujetos
racializados. El escepticismo misantropico y el racismo trabajan junto con la

exclusion ontologica”.
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No Brasil, assim como em outros paises da América Latina, os europeus
classificaram os povos indigenas como “indios”, inserindo-os em uma Unica
categoria genérica, dando origem ao binarismo selvagem/civilizado. Este
binarismo foi a base do processo de povoamento e colonizagdo do Brasil.
Justificou todas as acdes de apresamento, captura, escravidao, genocidio e
usurpacao de territérios indigenas.

A ideia de que os povos indigenas séo primitivos e selvagens justificou as
violéncias cometidas pelos europeus no periodo colonial e atualmente esta ideia
conduz préticas e acdes violentas com povos indigenas que vivem de modo
“‘isolado” na Amazdnia brasileira, em especifico, na Amazénia maranhense,
como € o caso do povo e Awa.

A “colonialidade do poder” implica na vida e na situagao atual do povo
Awéa em uma “colonialidad del ser” (Torres 2004, p. 138). De acordo com Torres
(2004) a colonizacao do ser resulta da experiencia vivida da colonizacdo e seu
impacto na linguagem, desconsidera saberes, culturas, povos e individuos. No
caso do povo Awa, a colonialidade do ser lhes desumaniza dentro do seu
territorio.

Segundo pesquisas cientificas sobre os Awa, como por exemplo; Cordeiro
(2019), Cardoso (2019), Gomes (1982; 1985;1996) os Awa sao chamados por
outros povos indigenas e por ndo indigenas como bichos do mato, selvagens,
brabos, capilobo, encantados e seres misticos. Quando realizei a pesquisa de
campo para a elaboracao desta tese ouvi inUmeras denominacdes atribuidas por
povos indigenas com quem os Awa partilham territorio, e por ndo indigenas
sobretudo, posseiros e madeireiros. As principais denominagdes foram “brabo”
e “capelobo”.

A denominacgao “brabo” significa que os Awa sdo selvagens e violentos. A
denominacédo capilobo significa que os Awa ndo sdo humanos, sdo um ser
mistico violento e perigoso. O capelobo é uma personagem do folclore brasileiro,
€ um monstro que surge da transformagao de um “indio velho” em macaco. Este
ser € perigoso porque se alimenta de carne humana, principalmente, de criangas.
Estas duas denominac¢des negam a existéncia dos Awa como seres humanos e
justifica as violéncias executadas contra eles.

A desumanizacdo dos Awa € executada por povos indigenas contatados

desde o inicio do periodo colonial e por ndo indigenas em discursos cotidianos,
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nao oficiais, especialmente por ndo indigenas que habitam proximos de
territrios Awa. E também efetivada por aqueles que invadem seu territério com
frequéncia para extrair madeira ilegal, cagar e cultivar maconha. No discurso
oficial, sobretudo, na legislacao brasileira os Awa sao “indigenas isolados e de
contato recente” (Funai 2024, s/p).

Para compreender aspectos da relacdo do Estado brasileiro com os Awa
nos dias atuais, sobretudo relacionados ao discurso de protecdo aos territorios
indigenas, parti do pressuposto que esse povo € uma “minoria nacional”
(Kymlicka, 1996), com uma cultura distinta em relacdo a cultura nacional e que
exige diversas formas de autonomia para assegurar sua sobrevivéncia, mas, que
faz parte do Estado brasileiro, por compartilhar o territério nacional com outros
pOVOS.

As informacfes mais antigas documentadas sobre o povo Aw4, antes do
contato com Estado e com os nao indios, foram resumidas por “Curt Nimuendaju,
e publicadas em 1948, no volume 03 do Handbook of South Indians”.
Posteriormente, muitos pesquisadores se interessaram em realizar estudos
diretamente com os Awa. (Hernando; Coelho, 2013).

Forline (1997), defendeu a tese de doutorado The Persistence and
Cultural Transformation of Guaja Indians, na Universidade da Florida, com uma
perspectiva ecolégico cultural. Nela, analisa as mudancas socioculturais
ocorridas entre os Awa, em decorréncia do contato. O autor alerta para a
importancia da protecéo da terra destinada aos Awa e oferece um panorama dos
primeiros contatos entre os Awa e a sociedade brasileira, descrevendo aspectos
culturais identitarios.

Cormier (2002), em sua tese de doutorado, The ethnoprimatology of the
guaja indians of Maranhdo, Brazil, aborda a relacdo dos humanos com os
primatas na sociedade Awa, buscando explicar seu particular comportamento
com 0s animais, a partir de constru¢des miticas e das relagdes de parentesco do
grupo. Em seu artigo “Um aroma no ar: a ecologia historica das plantas anti-
fantasma entre os Guaja da Amazénia” de 2005, Cormier, aponta algumas
mudancas que os Awa estdo vivenciando apos o contato, como a intensificacédo
da invasao do seu territorio, o uso de objetos industrializados e mudancas na

sua alimentacé&o, organizacao social e cultural.
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Garcia (2010), em Karawara: a caca e o mundo dos Awa-Guaja, sua tese
de doutorado analisa, a caca, as relacdes de parentesco e a cosmologia Awa.

Ferreira (2011) escreveu uma dissertacdo de mestrado sobre a dinamica
de socializacdo dos Awa que vivem na aldeia Juriti, na Terra Indigena Awa4,
diante da colonialidade do poder e do saber exercida pelo Estado brasileiro.
Mostra como 0os Awa constroem suas estratégias de resisténcia identitaria para
continuarem praticando suas ac¢fes culturais, que representam o modo préprio
da identidade Awa.

Hernando e Coelho (2013) organizaram um trabalho intitulado Estudos
sobre os Awa: cacadores coletores em transicdo, no qual sdo abordadas
caracteristicas da cultura de caca e coleta, territério, cosmologia, organizacao
social e analisados efeitos do contato desse povo com a sociedade brasileira.

Coelho desde a década de 1980 tem desenvolvido uma série de
pesquisas sobre os Aw4, que tratam sobre a implementacao de politicas publicas
de saude e educacdo e problemas territoriais. Em Fora dos trilhos: o projeto
Carajas e o0 povo Awa, (2014) analisa o processo de territorializacdo dos Awa4,
focalizando os impactos que o Projeto Ferro Carajas tem exercido sobre esse
povo.

O’Dwyer (2016) chama a atencao para os problemas vivenciados por esse
povo, principalmente, os causados pela implantacdo da ferrovia Carajas, que
corta o territério do Awa. Descreve as inimeras violéncias que esse povo sofre,
entre elas a invasdo do territorio, massacres, doencas, fome e queimadas
criminosas.

Cardoso (2019) descreve relagbes de contato entre os a Awa que
habitam a T.l. Aw& com posseiros e outros nédo indigenas na atualidade.

Estas pesquisas ndo abordam a situacdo atual dos Awa, em especifico
dos “Awa da mata”, o que é o foco desta tese. Porém, Através do estudo de
Velho (2009), pude entender a dinamica das frentes de expansdo no Maranhao
para perceber como esse processo afetou o povo Awa. Oliveira (2016) me
possibilitou compreender a noc¢ao de territorializacdo e politicas indigenista no
Brasil e Escobar (2014) foi importante para compreender a ideologia do
desenvolvimento.

Minhas fontes principais foram entrevistas e conversas informais com

indigenas e ndo indigenas, documentos oficiais, relatérios antropoldgicos,
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legislacdo, documentos nao oficiais como, cartas, artigos, livros, filmes etc. E
conversas informais. Todos os interlocutores citados ao longo da tese tiveram
seus nomes trocados como uma estratégia de proteger suas identidades.

A partir disso, pude problematizar as relagbes sociais e as relacoes
estabelecidas entre o povo brasileiro e o povo Awa como interacdes simbdlicas,
isto €, como ‘“relagbes de comunicagdo que implicam o conhecimento e o
reconhecimento. (Bourdieu, 2008, p. 23).

Nesta tese, trabalhei principalmente, com discursos orais e escritos,
estudei a partir da perspectiva de que, conforme afirmou Bourdieu (1996) as
classificacbes praticas estdo sempre subordinadas a funcdes praticas e
orientadas para a producéo de efeitos sociais. Nesse sentido, examinei a parte
que cabe as palavras na construcdo das coisas sociais.

1.2 Tragando as trilhas da investigagao

Direcionei o foco da minha investigacdo para compreender a situac&o dos
“‘“Awa da mata”’ que habitam a T.I. AraribGia e a T.l. Alto Turiacu. Para tanto,
procurei informacfes através dos Tenetehara/guajajara, povo indigena com
quem os isolados partilham territério (T.l. Ararib6ia) e com agentes que
estabeleceram e estabelecem diferentes formas de contato com os Awa, como
por exemplo lavradores, pescadores, cacadores, traficantes, madeireiros,
pistoleiros, comerciantes e moradores de centros?’, povoados e municipios
localizados proximos da T.l. Arariboia e da T.I. Alto Turiagu.

Realizei duas viagens a T.l. Arariboia. A primeira ocorreu em julho de 2022
e a segunda em fevereiro de 2023. Durante estas viagens ouvi relatos de contato
entre os Awa e os Tenetehara/guajajara em quatro aldeias, sendo que em uma
delas, uma das liderancas informou que um grupo Awa constituido por uma
mulher, dois homens e uma crianga apareciam com frequéncia.

Proximo da T.1. AraribGia ouvi relatos de moradores de dois centros, do
municipio de Arame e dos povoados Faisa, Santa Maria e Ferro Velho. Estes
agentes foram seis madeireiros, trés cacadores, quatro lavradores, dois

comerciantes e um pistoleiro.

27 Lugar onde se faz roga. Localizado no interior da mata.
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As informacbes sobre os Awa que habitam as T.l. Awa, Caru e Alto
Turiacu adquiri através de moradores de centros e povoados localizados
proximos dessas terras indigenas e por agentes que invadem estes territorios
para cometer atividades ilegais como os madeireiros, traficantes, pistoleiros,
comerciantes e empresarios.

Fiz trés viagens para a regido de fronteira do estado do Maranhdo com o
estado do Para, visitei quatro municipios Maranhaozinho, Governador Nunes
Freire, Maracacumé e Santa Helena. Estive em dois povoados, Vila Unido e
Santo Antonio, e trés centros, o Centro da Vila Unido, Das Vinte e Santa Maria.
Todos localizados proximos das T.l. Alto Turiagu, Caru e Awa. A primeira
ocorreu em setembro de 2021, a segunda em dezembro de 2021 e janeiro de
2022 e a terceira em fevereiro de 2023.

Os relatos de contato direto com os Awa isolados da T. I. Alto Turiacu,
Awa e Caru ouvi com maior intensidade de cinco madeireiros, uma cozinheira
nos acampamentos de exploragdo de madeira, dois pistoleiros, duas
empreséarias (proprietdrias de madeireira) e cinco comerciantes (vendem
madeira cerrada). Além desses relatos, ouvi aproximadamente dezesseis relatos
de contato dos Awa com lavradores, todos habitantes de centros, povoados ou
municipios localizados préximos destas terras indigenas.

Os instrumentos de construcdo de dados foram em grande parte o0s
recursos de acessibilidade, alguns, adaptados de acordo com minhas
necessidades como por exemplo, as bengalas?®, os leitores de tela e os mapas
mentais. Esses recursos sd80 0S meios que me proporcionam conhecer e
apreender qualquer informac¢ao no mundo.

Os mapas mentais sdo recursos de leitura, escrita, percepcao e
localizacéo desenvolvidos por mim, a partir da minha experiéncia e necessidade
cotidiana. Podem ser compreendidos como um conjunto de informacfes

relacionadas mentalmente, as informacdes sao primeiramente memorizadas

28 As bengalas sdo como um olho vidente, uso para localizacédo espacial, perceber o ambiente,
caminhar e como objeto de apoio. Uso trés tipos de bengala, uma de aco, ponteira reta e cabo
liso, boa para se movimentar no asfalto e picarra, outra, de aluminio, ponteira redonda flexivel,
cabo antiaderente, propria para lugares fechados, azulejos, lajotas e areia e a terceira, sao
bastdes ou varas de pescar feitas de bambu ou madeira leve, 6tima para caminhar em lugares
molhados, mato, etc.
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O processo de criacdo de um mapa mental ocorre quando me interesso
por compreender um determinado tema. Existe sempre um acontecimento prévio
que sera o ponto de partida. Pode ser um conhecimento adquirido teoricamente
ou de forma empirica, por meio do senso comum, das minhas acdes praticas e
subjetivas e, também, pode surgir de um pensamento, sentimento, recordacao,
sensacao. Mas, pode ser que a criacdo de um mapa mental tenha como ponto
inicial todos esses aspectos.

Criei meus primeiros mapas mentais na infancia, em razao de ter sido uma
crianca com deficiéncia visual e, também, pelas informa¢cdes e conhecimentos
serem transmitidos entre meus familiares de forma oral. Em raz&o disso fui,
assim como outras criangas da minha familia e da vila em que morava,
incentivada pelas pessoas velhas a decorar informagfes sobre teméticas
presentes no nosso cotidiano, como por exemplo, historias de familiares, causos,
Versos, crencas e no inicio da alfabetizacéo decorava as informacdes que ouvia
na escola.

No inicio dos anos 90, iniciei meu processo de alfabetizacdo através de
meus familiares de forma Iudica e oral. Aprendi a formar as primeiras palavras,
a decorar 0 ABC e a tabuada, criar historias e versos mentalmente. O Centro em
gue morei na infancia chama-se As Vinte ou Das Vinte e era uma regido quase
incomunicavel nos anos 90. Era lugar de moradia e de trabalho na roca.

A Unica escola da regido foi construida pelos moradores de dois Centros
préximos. Consistia apenas em um barracdo coberto de palha e paredes de
barro, onde estudavam criancas e jovens, sendo a eles ministrados o0 mesmo
contetdo. Ndo compreendo seu formato como o de uma escola multisseriada,
por faltar nela uma das principais caracteristicas desse tipo de escola que € a
divisdo por series. Também, ndo havia a oficializacao dessa escola no Ministério
da Educacao. Tratava-se de uma educacao escolar ndo formal, com o objetivo
de alfabetizar criangas e jovens dos Centros. Nao havia mudanca de serie ou de
contetudo na medida em que 0s anos passavam.

O ciclo de aprendizagem estava completo quando uma pessoa aprendia
a tabuada, a ler e a escrever. Apesar disso, a maior parte dos conhecimentos
eram passados de forma oral, principalmente pela falta de material escolar.

Estudei na escola do Centro até1995, época em que foi 0 auge do negocio

de exploracdo de madeira ilegal em toda a Amazénia maranhense, sobretudo,
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na regido do Gurupi. Nesse ano todos meus familiares se separaram, uns
migraram para outras regides do Brasil com objetivo de participar de projetos de
assentamentos e colonizagao, outros partiram para nao serem assassinados e
outros, assim como meus pais, foram morar em beira ou povoados na margem
da BR-316.

Antes da nossa mudanca, meus pais venderam as terras em que
mordvamos e trabalhdvamos botando?® roca nas Vinte. Com o dinheiro
compraram uma tapera® com quintal grande em Maranh&ozinho. Nos primeiros
meses da nossa moradia em Maranh&ozinho fomos, minha mée, eu e um dos
meus irmaos os responsaveis pelo sustento da nossa familia. Minha mée fazia
pasteis e eu e meu irmao vendiamos na beira da rodovia.

As terras em que morei com meus pais nas Vinte ficam localizadas no
inicio das Vinte, na beira da estrada. Desde o inicio da nossa ocupa¢ao, meus
pais disputaram estas terras com empresarios donos de madeireira e
fazendeiros, até que desistram de permanecer no local por causa das
constantes ameacas de agressdes e morte. Com isso, venderam por poucos
cruzeiros para um fazendeiro que era politico e médico do municipio encruzo,
hoje Governador Nunes Freire. Atualmente, este local € ocupado por uma grande
fazenda de gado.

Em Maranh&ozinho meu pai montou uma quitanda e minha mée fazia
doces, salgados, lambedores e 6leos para mim e meus irmaos vendermos de
‘casa em casa”, nas margens da BR 316 e dentro dos énibus de viagens que
paravam nessa rodovia para pegar mais passageiros.

Neste periodo fui inserida na educacdo escolar. Meu primeiro ano de
experiencia escolar consistiu em amoldamento forgcado do corpo e da mente e
inadaptacdo em todas as atividades e dinamicas escolares.

Infelizmente, apés uma série de tragédias ocorridas na minha familia e,
também, por questdes relacionadas a minha deficiéncia, fui obrigada sair do
convivio familiar. Em 1998 meu pai me entregou para viver sob os cuidados de
uma pessoa que morava em Sao Luis — MA. Em Sao Luis fui inserida na

educacéo escolar formal.

29 Mesmo que trabalhar na lavoura.
30 Um tipo de casa de taipa velha, com madeiras, palhas e barros desgastados quase caindo.
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Durante meu processo de escolarizacao aperfeicoei minha capacidade de
decorar informacdes, falas, gestos, ruidos, cheiros, gostos e sensacdes. Tenho
capacidade de decorar muitas informagbes ao mesmo tempo. Sou capaz de
organiza-las ligando umas as outras para construir novas ideias, informacoes e
conhecimentos. Em alguns casos, posso criar longos textos com diferentes
citacOes e referencias tedricas, mentalmente. Isso facilita o momento da escrita
e 0S momentos das apresentacdes de trabalhos, palestras ou mesmo durante
argumentos em conversas.

As informacfes memorizadas sdo a base para construcdo de mapas
mentais. Vivo em constante processo de construcéo e reconstrucdo de mapas
mentais, sobre todas as tematicas que envolvem minha vida. S&o eles o roteiro
para minha localizagéo e conhecimento no mundo. Caso conhega uma pessoa,
um lugar ou um objeto, antes de qualquer aproximacdo vou ouvir seu som e
imediatamente inicio a construcdo mental de uma série de informacdes a seu
respeito. Depois, relaciono com leituras, sensacdes tateis, expressfes corporais,
movimentos, cheiros e gostos. A partir disso, construo julgamentos, criticas e
esteredtipos. Nomeio e renomeio, construo redes de relagdes e busco sentido
para minha existéncia no mundo social.

E por meio deles que descubro novos recursos de acessibilidade, como é
o caso dos leitores de tela e das bengalas. Leitores de tela séo sintetizadores de
voz, programas instalados em computadores e em celulares para possibilitar
leitura e escrita por pessoas cegas. Sao recursos indispensaveis para minhas
producdes académicas. Com eles realizo leituras e escrevo textos, me atualizo
e construo mapas mentais fundamentados teoricamente.

Meu intenso contato com leitores de tela facilitou a capacidade de decorar
informacd@es rapidas, como conceitos, citacdes, numeros de paginas e autores.
Com isso, a elaboracdo de um texto fica mais rapida, pois ndo necessito ficar
consultando notas e fichamentos a todo instante. O mesmo ocorre com a
apresentacao de uma pesquisa, projeto ou durante a investigacdo da pesquisa
de campo.

Utilizei os leitores de tela somente na escrita e leitura desta tese. Quando
realizei pesquisa de campo, 0s Unicos objetos de acessibilidade que usei foram

as bengalas.
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As bengalas sdo bastdes de aco, aluminio ou madeira usados por
pessoas cegas para identificarem obstaculos e diferentes texturas do chao.
Atualmente, existem iniumeros tipos, formatos e cores de bengalas, algumas sao
especificas para pessoas cegas, outras para pessoas com baixa visdo e outras
para pessoas surdo-cegas.

Uma pessoa cega escolhe uma bengala de acordo com seu tipo de
cegueira. Existem diferentes tipos de cegueira. Ha pessoas cegas que possuem
percepgao luminosa, outras enxergam e conhecem o mundo em uma tonalidade
de cor. Existem aquelas que que veem fleches de luzes coloridas ou em um
anico tom e aquelas que simplesmente ndo enxergam nada, nao existe claro ou
escuro, luz ou sombra, existe apenas o nada. Minha cegueira é do tipo que vé o
nada.

As bengalas séo para mim objetos misticos, me fazem sentir a superficie,
perceber diferentes texturas do chéo, apreender sons especificos, me
proporcionando conhecer seres, objetos, espagcos e todas as coisas ao meu
redor. Todas as vezes que fiz pesquisa de campo, dediquei um tempo para
analisar cuidadosamente a bengala que me acompanharia.

Durante a escrita da tese, as bengalas que me acompanharam na
pesquisa de campo e mesmo em outras atividades relacionadas a investigacao
cientificam, contribuiram para eu lembrar e perceber acontecimentos
importantes que no dia em que estava em campo ndo percebi. Em alguns
momentos, contribuiram para eu iniciar a construcdo de mapas mentais, 0S
quais, interligavam sentimentos, percepcoes, relatos, ruidos e teorias.

Assim, os leitores de tela e as bengalas contribuem para ampliar e adquirir
novos conhecimentos praticos do mundo, S80 0S meios responsaveis para meu
continuo processo de criacdo e recriacdo de mapas mentais.

Os mapas mentais, os leitores de tela e as bengalas facilitaram a
aplicacdo da etnografia no sentido apresentado por Beaud (2015) como método
de “coleta”, construcdo e analise de dados.

Além disso, os leitores de tela e os mapas mentais foram os meios que
usei no processo de construgdo de redes. As redes foram e sdo ainda um
instrumento importante desde o inicio da pesquisa bibliogréafica e a principal fonte
de conhecimento e de relacdes para a pesquisa de campo.
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Os primeiros procedimentos que executei antes de ir a campo, foram
construir redes de contatos, tomando como ponto de partida, agentes com
quem possuo relacdes familiares, de amizades, interesses e posi¢des politicas,
crencas, e gostos artisticos e culturais.

Florence (2015) conceituou rede como sendo um entrelacamento de
relacBes entre pontos de vista. Afirmou ndo existir consenso tedrico sobre esta
definic&o, por isso é possivel o uso de rede social a partir de outras concepgoes.
Na pesquisa sociologica é utilizada como instrumento e objeto de pesquisa.

Nessa investigacao as redes tém sido utilizadas como instrumento e fonte
de pesquisa. Sdo abstracdes percebidas a partir das acdes praticas dos agentes
no mundo social, as quais compreendo como sendo dinamicas e em constante
processo de modificagéo.

Assim como 0 uso das redes sociais, 0s arquivos no sentido proposto por
Liora (2015) foram instrumento e fonte de pesquisa. Em razdo da minha
cegueira, ndo tenho como usar documentos em papel, disponibilizados em
bibliotecas e arquivos de instituicbes publicas ou privadas, mas iniciei uma
investigacdo em acervos digitais de bibliotecas, arquivos e instituicbes publicas
e privadas, como por exemplo a biblioteca virtual da Universidade Federal do
Maranh&o, da Fundac&do Nacional do indio, da Vale e de instituicdes de defesa
e protecdo dos povos indigenas do Brasil.

Utilizei arquivos também, no sentido apresentado por Mills (2009), com o
objetivo de desenvolver o “habito de autorreflexdo”, de modo que foi possivel
fazer uma articulagdo entre minhas experiéncias de vida, sensacoes,
pensamentos e experimentacdes cotidianas com perspectivas teoricas.

Usei como registros de informacdes conversas informais através de redes
sociais online com agentes diversos, indigenas, colonos, trabalhadores rurais,
empresarios, religiosos etc. No meu esforco em construir dados tomei como
referéncia Mignolo (2003) quando se refere aos varios tipos de conversa que
entabulou ao longo do seu processo de investigagdo com o0s que tém a dizer
sobre suas experiéncias com histérias locais e sua percepcdo de projetos
globais. Nesse sentido esse autor conversou com todo tipo de pessoa:
motoristas de taxi, médicos, empregadas domeésticas, executivos de pequenas
industrias; etc. Assim tentei fazer, abordando todos que pudessem me fornecer

alguma informacao sobre os Awa isolados e suas rela¢gdes com o entorno.
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Quando ocorria de esquecer ou ter duvidas sobre alguma informacéo
procurei entrar em contato de modo informal, como por exemplo, um convite para
um café, um comentario sobre futebol, ou, apenas por meio de uma mensagem
de bom dia. A partir disso, iniciava uma conversa que durava horas e muitas
vezes descobria o que me interessava sem ser necessario perguntar. Realizava
uma conversa interessada com agentes que detém informacfes importantes
nessa investigacdo. Além disso, mantive contato frequente com esses agentes,
mesmo quando ndo buscava nenhuma informacao urgente.

No decorrer dessa investigacdo, percebi transformacfes constantes na
minha relacdo com os agentes. Redes foram construidas, reconstruidas e
desfeitas a todo instante, surgiram novos instrumentos e novas formas de
construcdo de dados, experimentei novos recursos que mediaram a pratica da
pesquisa de campo, desenvolvi novas estratégias de localizacdo, percepcao e
compreensao das coisas e situacdes ao meu redor sem o uso da visao. Surgiram
novas ideias, categorias, perspectivas tedricas, novos sentimentos e pré-nocoes.
Mas, estou consciente do risco de cair nas armadilhas dos conhecimentos pré-
construidos, como afirmou Bourdieu (1989)

No meu caso, romper com todos o0s conhecimentos adquiridos
historicamente e socialmente, por meio do senso comum era impossivel,
primeiramente porque foram o ponto inicial dessa investigacdo. Outra questao
importante estd na razdo de serem responsaveis por me situar e me
conscientizar sobre minha posicdo no mundo social. Por meio deles € que tenho
estabelecido contato com diferentes agentes no decorrer da pesquisa de campo.
Essa consciéncia acerca da importancia dos meus conhecimentos empiricos me
faz construir ideias e conceitos 0s quais coloco em suspenso a todo instante, ou
seja, reflito, problematizo e analiso teoricamente.

Meus conhecimentos adquiridos no decorrer da minha vida, assim como
a minha relacdo histdrica com esse objeto, foram indispenséaveis no decorrer da
pesquisa de campo, situam-me em um determinado espaco social para eu
perceber e compreender alguns aspectos de uma realidade cotidiana.

Berger (1985, s/p3t) afirmou que a realidade é construida socialmente. A

realidade da vida cotidiana é uma interpretacdo humana e individual, resulta da

31 Leio e escrevo por meio de leitores de tela, durante a leitura desse livro o leitor ndo identificou
a paginacao, por isso, ndo inseri 0 nimero da pagina.
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interac&o por meio da comunicacao e relacdes construidas em um determinado
espaco social. O processo de interacdo nao possibilita compreender todos os
aspectos da realidade social de um povo, como no caso da minha interagdo com
diferentes agentes sobre o contato com os Awa. Por mais que passasse um
longo tempo vivendo entre eles, ndo conseguiria compreender todos 0s aspectos
das suas vidas, mas a interacédo possibilita a criacdo de pontos de vista sobre
um determinado aspecto. A partir dai, & possivel construir uma analise minuciosa
sobre o que pretendo compreender.

Meu contato com diferentes agentes, lugares e territorios no decorrer da
pesquisa de campo, favoreceu a construcao de formas especificas de interacao,
informais amigéaveis, respeitosas, movidas por relacdes de interesses, familiares
e de amizades. Essas diferentes formas de contato me colocam em posi¢coes
sociais diferentes. Isso tem proporcionado o inicio da construcdo de um ponto
de vista sobre as consequéncias dos projetos de desenvolvimento sobre a vida
fisica social e territorial dos Awa.

Por ser cega, adquiri consciéncia de ver, perceber, compreender e viver
no mundo de forma especifica, assim como os outros individuos possuem suas
formas especificas em relacdo as minhas. Desse modo, estando em uma mesma
realidade cotidiana, como é o caso do dia a dia em um centro, um povoado, um
municipio e uma aldeia no estado Maranh&o, minha compreenséo acerca dos
acontecimentos é diferente.

Existem coisas que despertam meu interesse mais do que outras, coisas
gue muitas vezes passam despercebidas para os outros, por demonstrarem ser
uma acdo comum, compartilhada por todos. Costuma fazer parte da pratica de
pesquisa de campo, portar um caderno, blocos de papel e canetas para
anotacdes. No meu caso, isso hdo tem importancia alguma, afinal, como vou
escrever algo se ndo enxergo o0 que escrevi para ler? Por outro lado, quando
comento que consigo construir mapas mentais e decorar informacdes que julgo
importantes por longo tempo, parece ser algo incomum, nao faz sentido, foge da
realidade da vida cotidiana de muitos pesquisadores.

Assim, mesmo compartilhando uma realidade, os individuos agem,
percebem e compreendem de formas diferentes. Minhas percepcoes,

sensacdes, conhecimentos sonoros, tateis e corporais, juntamente com o0s
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conhecimentos tedricos que adquiro cotidianamente colocaram este objeto de

estudo em constante processo de construcao e reflexao.

1.3 Vivenciando a experiéncia do campo

Conforme falei anteriormente, foi na minha infancia que adquiri meus
primeiros conhecimentos sobre os Awa, através de relatos dos meus familiares,
0s quais afirmavam minha avo ser uma Awa.

Tendo em vista esta minha relacdo histérica com o povo Awa, a conducao
da investigacdo ocorreu a partir da “objetivacéo participante” (Bourdieu, 1989)
que propbe que o objeto precisa ganhar suas consideracdes tedricas-
metodoldgicas a partir da participacdo do pesquisador com o objeto. Bourdieu
(1989, p. 51) considera que sem duvida este é o exercicio mais dificil que existe,
porque “requer a ruptura das aderéncias e das adesdes mais profundas e mais
inconscientes” e muitas das vezes, daquelas que constituem o interesse do
préprio objeto estudado para aquele que o estuda.

O primeiro estudo que realizei sobre os Awa foi minha dissertacdo de
mestrado “os Awa e o mundo dos karaiw”. O foco desta pesquisa foi o contato
oficial e ndo oficial dos Awa com néo indigenas entre 1960 a 1990.

Durante a escrita da dissertacdo acumulei uma série de informacdes
sobre minha vida, na época em que morei com meus familiares em diversos
Centros da Pré-Amazénia. Reencontrei e encontrei conhecidos e familiares
distantes. Isso me despertou o interesse em escrever uma auto ficcdo. Pretendia
descrever minha histoéria a partir da histéria de um lugar habitado por povos com
culturas diferenciadas.

Apbs a defesa da dissertagdo, iniciei a escrita do auto ficcdo a partir de
uma pesquisa entre meus familiares velhos que chegaram ao Maranhao por
meio de levas migratérias, em grupos de colonos nédo oficiais. Objetivava
construir minha historia de vida nessa regiao.

Quando iniciei a escrita de um livro/auto ficgdo, selecionei algumas

informacdes adquiridas através de relatos de familiares e de recorda¢des minhas
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e criei a dramaturgia®? “O que vejo no escuro”. Esta dramaturgia foi montada e o
espetaculo estreou em setembro de 2021.

Quando estava trabalhando na montagem do espetaculo “O que vejo no
escuro”, fui aprovada na selecdo do doutorado em Ciéncias Sociais da
Universidade Federal do Maranh&do. Com isso, intensifiquei conversas com meus
familiares em busca de informacdes relacionadas ao meu interesse de pesquisa.
Interessava-me conhecer as mudangas sociais, territoriais e politicas que haviam
presenciado, os contatos que estabeleceram com indigenas e quais grupos de
colonos eram seus aliados ou inimigos.

A partir desse momento, direcionei meu foco para essas questdes.
Continuei mantendo conversas informais, procurando criar relagbes afetivas e
de companheirismo. Mas, concentrada no que queria saber. Além disso, passei
a fazer uso de teorias para processar todas as informacdes e conhecimentos
empiricos que adquiria. Apds saber nomes de pessoas, povoados e municipios,
iniciei uma pesquisa na internet e nas redes sociais com 0 objetivo de
estabelecer algum contato.

Considero esse momento da investigacdo como inicio de um processo de
conversao do olhar, no sentido descrito por Bourdieu (1989)

Encontrei e conheci nas redes sociais muitas pessoas que habitam
centros, povoados e municipios localizados préximos de territérios Awa.
Selecionei algumas dessas pessoas para manter contato frequente. Uma das
formas que encontrei para estabelecer contato diario foi usar meu trabalho com
arte®3, professora e palestrante34. compartilhei informag¢des minhas, supondo
serem do seu interesse. Compartilhei reportagens de palestras, entrevistas,
cenas do espetaculo “O que vejo no escuro”, informagdes relacionadas ao meu
cotidiano em sala de aula, informacfes pessoais, etc. Ao mesmo tempo em que
procurava construir uma rede de relacdes de modo virtual, procurava contatar as
pessoas por meio de ligacdes telefbnicas, agentes com quem havia mantido
contatos esporadicos desde o inicio da construgcdo da dissertacdo, em

Maranhdozinho, Governador Nunes Freire e Maracacumé. Todos esses

82 Estreou como o espetaculo teatral “O que vejo no escuro” em 2021, com texto e interpretagdo
minha.

33 Atriz e dramaturga.

34 Nao exergo mais essa atividade.
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municipios sédo localizados na fronteira do estado do Maranh&o com o estado do
Para. Sao proximos de territérios Awa e de outros povos indigenas.

Nesses locais, moram diversos agentes com quem meus familiares
possuiram algum tipo de vinculo, como por exemplo, botar rocas®® juntos,
reivindicar lotes de terra, participar de reunides, rituais, igrejas, estabelecer
vinculos por meio de apadrinhamento ou de vizinhanca. Uma dessas pessoas
com quem estabeleci maior contato foi dona Barbara.

Em setembro de 2021, no primeiro periodo do doutorado, realizei a
primeira viagem para a regido da pesquisa de campo. Antes de ir, construi
virtualmente uma rede de relagbes na regido de fronteira entre o estado do
Maranhdo e o estado do Para, nos povoados Vila Unido, Santo Antdnio,
Maranhdozinho, Governador Nunes Freire, Maracacumé e Santa Luzia do
Parua. No povoado, Santo Antdénio combinei com um grupo de mulheres jovens
ministrar uma oficina sobre redes sociais e internet. Em Maracagumeé, ministrei
uma palestra sobre mdsica e instrumentos artesanais em uma igreja evangeélica.
Em Santa Luzia combinei com um dos meus familiares paternos uma pesca no
rio Parua. Nos demais lugares, combinei visitar pessoas.

A construcdo dessa rede de relacdo foi possivel em razdo de meus
familiares, sobretudo maternos, possuirem relacbes histéricas nessa regido.
Outra razado para isso, estava relacionada a minha deficiéncia. Na época em que
morei em diversos centros e povoados, fui uma crianca que sofria com sérios
problemas de saude e inflamacdes nos olhos. Essa condicao de fragilidade fez
com que muitas pessoas lembrassem de mim, mesmo sem saber noticias
minhas durante décadas.

Meu trabalho de arte-educadora, facilitou esse contato. Percebi em
diversos momentos causar curiosidades e encantamento nas pessoas quando
falava sobre minha profissdo e compartilhava imagens e videos dos trabalhos
realizados. Nesses momentos, aproveitava para falar sobre a escrita do auto
ficcéo.

Como resposta, ouvia sempre: “mas, como vocé escreve se vocé é cega?”

ou entdo, “pode contar comigo, ndo sei direito dessa historia ndo, mas, aqui tem

35 Ato de preparar aterra para o plantio, plantar e colher para em seguida dividir a colheita entre
as pessoas que participaram do trabalho na roga.
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um casal de velho que foram um dos primeiros a chegar, com certeza sabem
disso, vou perguntar e falo para vocé”.

Havia ainda, aquelas pessoas que, emocionadas, me falavam em
mensagens de audio e ligagbes telefonicas: “Oh Deus, € a Zeneide, filha da
finada Maria, neta do véi Ernesto, eita véi safado de cruz credo, safado e gente
boa”! Em outros momentos me perguntavam: “Zeneide, o véi Ernesto ainda faz
seresta”?

Ao responder perguntas sobre algum dos meus familiares, principalmente
agueles referentes ao meu avo, estabelecia um vinculo intenso com as pessoas.
Quando era crianga aprendi tocar alguns instrumentos musicais, confeccionados
pelo meu avd, como flautas e violdo de seis cordas. Além disso, declamava
versos e cordéis.

Durante o processo de reencontrar pessoas que pudessem contribuir com
a tese, descobri que muitas lembravam das minhas habilidades artisticas de
infancia, inclusive aquelas mais velhas, pertencentes a igrejas cristds, me
convidaram para eu realizar palestra, fazer curso ou participar de um culto dando
um “testemunho”.

No inicio, senti-me desconfortavel para aceitar todos os convites por nao
concordar com as doutrinas pregadas. Mas, as pessoas que me fizeram 0s
convites falavam de acontecimentos e historias da minha vida ou dos meus
familiares que causavam rebolicos nas minhas emocoes.

Um exemplo disso, foi meu reencontro com a dona Luzia, quando nos
falamos através de uma ligacado telefénica. Ela gritou, chorou e sorriu falando:
“oh, menina ndo tem um dia que nao penso em vocé”! Essa fala me trouxe
incontaveis recordacgdes, inclusive a do dia em que dancamos ao redor da
fogueira de S&o Pedro e ela se tornou minha madrinha de fogueira.

Assim, todas as falas durante meus primeiros contatos com pessoas da
regido onde morei na infancia mexiam com meus sentimentos e lembrancgas. Ao
ouvir viajava no tempo, ouvia sons, vozes, sorrisos, cheiros e gostos que havia
experenciando na infancia.

Muitas vezes as lagrimas caiam tdo intensas que ficava sem voz e as
pessoas do outro lado da linha eram quem me entrevistavam, queriam saber
sobre meu estilo de vida, em que trabalhava, se era casada e tinha filhos, se

estava na igreja e se estava curada da visdo. Respondia todas as questdes,
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usando palavras curtas, com medo de falar bobagens e perder o contato. Depois,
com as lagrimas quase controladas, fazia perguntas curtas: “vocé mora naquela
casa em que morava na época em que eu era crianga?”

Uma pergunta desse tipo, rendia muitos minutos de historias. Além das
pessoas falarem sobre suas vidas, falavam sobre a vida dos seus atuais
vizinhos, dos meus familiares com quem tiveram algum contato, da minha
infancia e da dos meus irmaos.

Nessa primeira fase, ndo comentei sobre a investigagédo cientifica que
pretendia realizar. Falei apenas, sobre o livro em que descrevia a histéria da
minha vida e do espetaculo de teatro que estava prestes a estrear em um palco
de um teatro em S&o Luis. O espetaculo “O que vejo no escuro”, serviu como
um instrumento mediador, ou seja, um meio para a constru¢do de uma série de
redes de contatos indispensaveis para a pesquisa de campo.

ApoOs realizar alguns contatos, percebi ndo ser possivel realizar uma
pesquisa consciente de todas as minhas agfes durante a investigacdo. As
emocdes apareciam, construiam e reconstruiam minhas ideias e conhecimentos
cientificos, as relacdes sociais pareciam seguir seu proprio curso, causando a
sensacao de estar entre as dimensdes de dois mundos distintos.

Decidi ndo me esforcar para controlar o que sentia. Passei viver cada
sentimento e emocao que surgia e quando possivel refletia sobre elas.

Essa atitude me deixou mais livre para construir redes de contatos
presenciais e foi nesse primeiro momento de ruptura de pensamento, mudancas
de comportamento e opinides que realizei a primeira viagem a campo.

No decorrer da primeira viagem, pretendia fortalecer e estender essa
rede. Inicialmente, procurei controlar os sentimentos com objetivo de evitar a
construcdo de excesso de pré-nocdes a respeito dos agentes com quem me
encontraria. Estava retornando ao meu lugar de origem, aproximadamente vinte
e dois anos depois de ter ido embora.

Sentia estar consciente das transformacdes ocorridas no decorrer das
décadas no modo de vida das pessoas e nos territérios. Mas, procurava pensar
no que pretendia descobrir sobre meu objeto de pesquisa a0 mesmo tempo em
que buscava me reencontrar com minha ancestralidade e com “estruturas
simbdlicas” (Boudieu, 2008, p; 98) que historicamente conduziram e conduzem

minhas praticas sociais.
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Assim, antes mesmo da primeira viagem a campo, minhas ideias e acdes
estavam em conflito, permeadas por duvidas e muitas interrogacbes. O
emaranhado de emog¢des marcou minha experiéncia no campo.

Esta tese esta organizada em seis partes que visam abordar a questédo
dos Awa da Mata. Inicialmente situo meu interesse de pesquisa, a forma como
a investigacao foi conduzida e a limitacbes de uma pesquisa de campo ser
realizada por quem nédo tem o sentido da visdo. Na segunda parte apresento
detalhadamente minha inser¢do no campo de pesquisa e os lagos que fui
construindo mediada por relacdes e historias familiares. Na terceira parte abordo
0 processo de territorializacdo Awa, procurando mostrar como 0s Awa
contatados vivenciaram um “processo de territorializagao” que vem configurando
sua situacdo atual e nos d& pistas para compreender a situacado dos “Awa da
mata”. Procuro perceber como o estabelecimento do contato alterou seu modo
de vida. A quarta parte desenvolve o processo de avanco das frentes de
expansdo agricola e pecudria sobre os Awéa, apontando como esse processo
alterou intensamente o modus vivendi Awa. No capitulo cinco procuro construir
dados sobre como os Awa, especialmente os “Awa da Mata” sdo percebidos
pelos ndo indigenas que vivem nas areas tradicionais de mobilidade Awa. A
sexta parte trata das relagdes entre 0s Awéa e 0s guajajaras, especialmente 0s
que vivem na terra indigena AraribGia, apontando as formas como védo se
construindo as classificacfes dos “Awa da mata” como “brabos” e invasores da
terra que os guajajaras afirma ser de uso exclusivo seu. Encerro tecendo as

consideracodes finais.
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2 TECENDO REDES DE RELAGOES EM CAMPO

O objeto de estudo desta tese, assim como, a metodologia e o0s
instrumentos utilizados investigagcdo foram construidos e reconstruidos
constantemente a partir da compreensao de que o real € relacional, desenvolvida
por Bourdieu (1989).

No decorrer da investigacao fui percebendo os Awa como um povo com
cultura e relacfes sociais especificas, cujo modo de vida esta inserido em um
contexto de relacdes sociais, territoriais, econémicas e politicas.

A pesquisa que subsidiou esta tese partiu dos meus conhecimentos
adquiridos, durante a pesquisa de mestrado, que realizei sobre 0s primeiros
contatos dos Awa com os brasileiros, em 2019. Mas, foram os conhecimentos
construidos em experiencias de contatos com diferentes agentes e lugares que
me direcionaram em todas as etapas da pesquisa.

Necessitei estar em constante vigilancia para nao desviar o olhar e nao
cair nas armadilhas dos conhecimentos pré-construidos3®. O esforco em
continuar com esta vigilancia no decorrer da pesquisa foi o trabalho mais dificil.
Precisei controlar minhas emocdes, crencas e desestabilizar minhas ideias e pré-
nocoes.

Em alguns momentos da realizacdo da pesquisa esqueci que estava
fazendo pesquisa, deixando-me dominar por emocdes tdo intensas que me
faziam sentir como uma mulher indigena ou uma trabalhadora rural.

Mas, sempre existia algo como sendo um gatilho para me trazer de volta
a realidade®’, umas vezes, a fala de uma crianca ou velho, outras vezes, um
alimento, um cheiro, um gosto e principalmente, um som que me fazia retornar
ao lugar de pesquisadora. Busquei construir posturas praticas e teéricas, as
quais resultaram em percepc¢des, questionamentos e problematizacées acerca
do meu interesse de pesquisa e das relacbes que havia construido com ele

historicamente.

36 VVer Bourdieu (2015)

37 No inicio da investigagdo me envolvi emocionalmente com as pessoas e 0s lugares em que fui
fazer pesquisa de campo, muitas vezes, esqueci que estava realizando uma pesquisa, iSS0O
porque, pensei que ficaria morando naquela regiéo
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Esse ato me obrigou a refletir a todo instante sobre minhas acdes e
decisfes, principalmente, no momento da pesquisa de campo.

Durante a escrita da dissertacdo de mestrado, acumulei uma série de
informacdes sobre minha vida, na época em que morei com meus familiares em
diversos Centros da Pré-Amazonia.

Dona Ana, uma tia materna, que morou em diversos povoados e
municipios da Pré-Amaz6nia entre os anos 60 aos anos 80, foi minha principal
interlocutora. Por meio dela, descobri as principais informacgdes sobre minha vida
familiar, social, religiosa, territorial e sobretudo, sobre ser uma criangca com
deficiéncia no final da década de 80 e inicio da década de 1990, em um centro.

No inicio da minha infancia, morava em um centro chamado As Vinte ou
Das Vinte, por estar localizado a vinte quildbmetros de Maranhaozinho.
Acompanhava diariamente meus familiares no trabalho na roca, viajando dentro
de um jaca®, carregado por um jegue, guiado pelo meu avd, pelas estradas, no
seio da floresta da cabeceira do rio Maracagumé em dias de sol ou de chuva.
Nessas idas e vindas, ouvia historias, versos, cantigas e causos narrados pelo
meu avd que era um artista®® daquela regido.

Por meio dele, adquiri conhecimento sobre o Eldorado, o paraiso terrestre
de tal modo que eu, assim como as criancas do Centro em que morava,
acreditdvamos viver no reino da pedra fina*®, governado por uma princesa
misteriosa e encantada.

Nesse reino, havia um povo brabo, que vivia perambulando pela floresta,
nas margens dos rios e invadindo terras, casas e rogas. Frequentemente, uma
crianca pertencente a esse povo era salva e passava a viver entre os moradores
do reino.

Foi assim, que adquiri meus primeiros conhecimentos sobre os Awa,
sobre as relacdes de contato entre indigenas e colonos e sobre os conflitos por
terra, de forma ludica, divertida e artistica. O povo “brabo” eram os a Awa, 0s
moradores do reino da pedra fina, eram os colonos das Vinte. Essas informacdes

adquiridas atraveés de relatos de familiares e de recorda¢gdes minhas, resultaram

38 Um cofo grande resistente produzido com palhas de coco babacu ou tucum

39 Violeiro, sanfoneiro e seresteiro. Gostava de fazer serenatas embaixo das janelas das mocas,
apesar, de ser casado, além disso, cantava e tocava instrumentos nos cabarés de beira de
estrada.

40 Um cordel que meu avd cantava e declamava tocando viola
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na dramaturgia*! “o que vejo no escuro” e no esbog¢o de um livro, também, uma
auto ficcao.

Intensifiquei minhas conversas com atia Ana e outros familiares em busca
de informacdes relacionadas ao meu interesse de pesquisa. Interessava-me
conhecer as mudancas sociais, territoriais e politicas que haviam presenciado,
0S contatos que estabeleceram com indigenas e quais grupos de colonos eram
seus aliados ou inimigos.

A partir desse momento, direcionei meu foco para essas questoes.
Continuei mantendo conversas informais, procurando criar relacfes afetivas e
de companheirismo. Mas, concentrada no que queria saber. Além disso, passei
a fazer uso de teorias para processar todas as informacdes e conhecimentos
empiricos que adquiria. Ao mesmo tempo, problematizava minha postura,
minhas ideias, acfes e conhecimentos que pressupunha dominar. Uma das
coisas fundamentais ocorridas nessas conversas, foram 0s nomes e
sobrenomes de aliados e inimigos de meus familiares que descobri em toda a
Pré-Amazonia. ApGs, saber nomes de pessoas, povoados e municipios, iniciei
uma pesquisa na internet e nas redes sociais com o objetivo de estabelecer
algum contato.

Nas redes sociais encontrei diversas pessoas, indicadas por minha tia.
Consegui fazer “amizades” virtuais. Procurei dar continuidade aos contatos com
esses agentes nas redes sociais. Uma das formas que encontrei foi usar meu
trabalho com arte*?, professora e palestrante*®. Para os agentes que suponha
serem extremamente importantes em alguma fase da minha investigacéo,
compartilhei informagdes minhas, supondo serem do seu interesse. Compatrtilhei
reportagens de palestras, entrevistas, cenas do espetaculo “O que vejo no
escuro”, informagdes relacionadas ao meu cotidiano em sala de aula,
informacdes pessoais etc. AO mesmo tempo em que, procurava construir uma
rede de relacbes de modo virtual, procurava contatar as pessoas por meio de
ligacdes telefbnicas, agentes com quem havia mantido contatos esporadicos

desde o inicio da construcdo da dissertacdo, em Maranhdozinho, Governador

41 Estreou como o espetaculo teatral O que vejo no escuro em 2021, com texto e interpretacao
minha.

42 Atriz e dramaturga.

43 Ndo exergo mais essa atividade.
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Nunes Freire e Maracacumé. Todos esses municipios sdo localizados na
fronteira do estado do Maranh&o com o estado do Para.

Nesses locais, moram diversos agentes com quem meus familiares
possuiram algum tipo de vinculo. Mantive contato direto com a dona Barbara, ja
que durante minha infancia morei em uma casa ao lado da sua em
Maranhdozinho. A mae de dona Barbara era uma parteira muito conhecida e
amada em muitos Centros, povoados daquela regido e foi ela quem ajudou
minha mae a me trazer ao mundo.

Naquele periodo, as criancas chamavam suas parteiras de mae. Em
razao disso, desde a infancia tenho maior relacdo de amizade e respeito por
dona Barbara, pelo fato de estar presente durante meu nascimento.

Por meio da dona Barbara, encontrei familiares paternos e, também,
minha ex-madrasta. Nesse tempo, as Unicas pessoas com quem mantinha
contato direto da minha familia, eram dois irméos e a tia Ana. Porém, sempre
soube que tinha mais trés irmaos por parte** de pai. Um dos dois irmados com
quem mantinha contato, decidiu encontrar nossos outros trés irmaos. Apoés, criar
um grupo em uma rede social e realizar diversas pesquisas na internet,
descobriu o paradeiro de um deles.

O mais velho morava em um povoado do municipio de Governador Nunes
Freire. Consegui manter contato por meio de ligacdes telefénicas e das redes
sociais. Passamos a combinar nosso primeiro encontro.

Ao mesmo tempo em que organizei a viagem para encontrar meu irméao,
organizei também minha viagem para Maranh&ozinho, lugar em que morei na
infancia e para outros povoados, centros e municipios proximos.

Pretendia visitar lugares, centros, povoados e municipios diferentes em
um mesmo periodo, ou, seja, planejei a quantidade de dias ou horas em que
passaria em cada lugar, os agentes que visitaria, 0s assuntos pretendidos nas
conversas, quais posturas assumir relativas ao meu comportamento e aparéncia
fisica e os objetos e recursos de acessibilidade que levaria para campo.
Sobretudo, me conscientizei da importancia de controlar minhas falas e emocdes

estando diante dos agentes com quem supostamente encontraria.

44 Meio irmé&o, irméo somente do lado paterno
45 Tive contato com esse irmao durante minha infancia, época, em que meus pais ainda, eram
Vivos.
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Nos contatos a distancia, ajudei construir uma imagem sobre mim como
uma arte-educadora, casada, sem filhos e cega. Percebi, mesmo antes da
viagem, que essa imagem despertava sentimentos de compaixao e curiosidade
sobre minha aparéncia e meu modo de ser e viver, supostamente, solitaria e na
escuridao, por causa da cegueira.

Embora soubesse nao ser possivel planejar todas as minhas acdes, me
esforcei para ser consciente dos meus atos em todos 0s momentos, mesmo se
falasse algo ou realizasse um gesto impensado, conseguiria refletir sobre tais
acOes se estivesse consciente do meu lugar de investigadora em campo. O
objetivo principal nessas viagens foi construir redes de relacfes que facilitassem

a investigagao.

2.1 (Re) encontrando pessoas e lugares

Em setembro de 2021, no primeiro periodo do doutorado, realizei a
primeira viagem para a regido da pesquisa de campo. Antes de ir, construi
virtualmente uma rede de relagBes na regido de fronteira entre o estado do
Maranhdo e o estado do Para, nos povoados Vila Unido, Santo Antdnio,
Maranhdozinho, Governador Nunes Freire, Maracacumé e Santa Luzia do
Parua. No povoado Santo Antdnio, combinei com um grupo de mulheres jovens
ministrar uma oficina sobre redes sociais e internet. Em Maracagumeé, ministrei
uma palestra sobre musica e instrumentos artesanais em uma igreja evangélica.
Em Santa Luzia combinei com um dos meus familiares paternos uma pesca no
rio Parua. Nos demais lugares, combinei visitar pessoas.

A construcdo dessa rede de relacdo foi possivel em razdo de meus
familiares, sobretudo maternos, possuirem relacdes historicas nessa regiao.
Outra razédo para isso estava relacionada a minha deficiéncia. Na época em que
morei em diversos centros e povoados, fui uma crianca que sofria com sérios
problemas de saude e inflamagdes nos olhos. Essa condigéo de fragilidade fez
com que muitas pessoas lembrassem de mim, mesmo sem saber noticias
minhas durante décadas.

Meu trabalho de arte-educadora, facilitou esse contato. Percebi em

diversos momentos causar curiosidades e encantamento nas pessoas quando
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falava sobre minha profissédo e compartilhava imagens e videos dos trabalhos
realizados.

Mas, as pessoas que me fizeram convites para palestras e outras
atividades falavam acontecimentos e histérias da minha vida ou dos meus
familiares que causavam rebolicos nas minhas emocdes.

Um exemplo disso, foi meu reencontro com a dona Luzia, quando nos
falamos através de uma ligacéo telefonica e ela gritou, chorou e sorriu falando:
“oh, menina ndo tem um dia que ndo penso em vocé”! Essa fala me trouxe
incontaveis recordacbes como afirmei antes. Assim, todas as falas durante meus
primeiros contatos com pessoas da regido onde morei na infancia mexiam com
meus sentimentos e lembrancas, ao ouvir viajava no tempo, ouvia sons, vozes,
sorrisos, cheiros e gostos que havia experenciando na infancia.

ApoOs realizar alguns contatos, percebi ndo ser possivel realizar uma
pesquisa consciente de todas as minhas acGes durante a investigacdo. As
emocdes apareciam, construiam e reconstruiam minhas ideias e conhecimentos
cientificos, as rela¢des sociais pareciam seguir seu préprio curso, causando a
sensacao de estar entre as dimensdes de dois mundos distintos.

Iniciei o campo por Maranhdozinho, lugar de onde guardo memorias
pessoais e sociais relacionadas sobretudo a minha deficiéncia®®, onde iniciei
minha formacédo escolar e politica. Lugar onde moram meus mortos, inclusive,
meus pais. Cheguei em Maranhdozinho nas primeiras horas da manha de um
dia de quarta-feira do més de setembro de 2021.

Nessa viagem fui acompanhada de um guia*’ que também, é meu
companheiro*® na vida. Quando chegamos, paramos na rodoviaria. Nesse local,
adquiri minhas primeiras percep¢des do municipio.

Quando sai de Maranhaozinho, este era um pequeno povoado de beira
de estrada, que havia se tornado cidade recentemente, conhecido e chamado
por regionais e viajantes de cidade de “bang bang”®, referindo-se ao atraso

econdmico e a ignorancia dos moradores. As ruas eram espécies de crateras,

46 Nasci com baixa visdo do olho esquerdo e cegueira total do olho direito, atualmente, sou cega.
47 Uma pessoa vidente, isto é, uma pessoa que enxerga e guia uma pessoa cega, auxiliando em
sua mobilidade com ou sem uso da bengala.

48 Meu esposo.

49 Cidades cenogréficas dos filmes de faroeste.
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poucas casas tinham eletricidade, ndo havia servicos publicos de saude e
seguranca.

Os tratamentos de saude eram feitos por meio de banhos de ervas, chés,
tinturas, lambedores e benzimentos. Caso néo fosse o suficiente, a pessoa
enferma, era levada na rede ou na cacamba para um hospital em um dos
municipios préximos. Os casos de conflitos eram resolvidos pelos préprios
moradores.

Atualmente Maranh&ozinho é uma cidade com eletricidade em todas as
casas, ruas com calcamento, agua encanada, escolas publicas de educacédo
basica e, em algumas delas, existem programas de formacdo de professores
ligados a Universidade Estadual do Maranhdo — UEMA e cursos de graduacao
de faculdades particulares, que tem proporcionado formacdo académica para
muitas pessoas.

A sensacao inicial que senti nos primeiros minutos da minha chegada foi
a de que estava em um lugar desconhecido, perguntando varias vezes ao meu
guia se estavamos no lugar correto, insistia para que ele lesse placas e cartazes
para eu ouvir o nome Maranhaozinho.

Repeti incontaveis vezes que ndo sentia aquele espaco, o clima néo era
aguele, as pessoas nao falavam daqguele modo, o ch&o estava duro, plano, seco,
cadé o capim e as vassourinhas? E o aroma, aquele cheiro de fumo de rolo,
pinga da terra, frutas frescas e colénia de café?

Meu guia aproximou-se de mim, e com um tom de voz irritado, disse-me:
“o tempo nao passou so pra vocé nao”. Com isso, fiquei em siléncio, concentrada
nos movimentos do meu corpo naquele espaco, me esforcando para
compreender sons, movimentos e sensacdes tateis, sentindo o percurso da
respiracdo para tranquilizar minha mente e, minutos depois, comecei a ouvir
“coisas” ao meu redor.

Inicialmente, o0 som das coisas parecia confuso, indecifravel, alto, irritante
e simultaneo; latidos de cachorros, falas, conversas, gargalhadas, musicas,
ruidos de moveis e eletrodomésticos, sons de objetos caindo e quebrando,
dentre outros que nao consegui identificar. Mas, me ajudaram a perceber o
espaco em que estava. Decidi, abrir minha bengala e andar pelos espacos dentro

e no entorno da rodoviaria. Os primeiros passos que dei, foram esforcados para
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nao chamar atencéo, procurei nao fazer barulho, ndo tropecar em algum objeto
e principalmente, ndo atropelar pessoas ou animais.

Ao caminhar uma distancia aproximada de uns dez metros do lugar em
gue estava, percebi que ndo chamar atencdo era um esforgo ingénuo, por onde
passava era motivo de comentarios e siléncios. Apés, percorrer todos os trajetos
que pretendia, parei ao lado de uma pequena barraca, onde ouvi uma voz que,
supostamente, havia escutado em algum momento da minha vida. Por isso,
procurei um lugar bem préximo, onde pudesse me acomodar para ouvir aquela
voz novamente. Em um determinado momento, ouvi-a pronunciar: “vou ver
quem é”.

Percebi alguém caminhando na minha dire¢éo, acurei minha audicéo para
captar o maximo de informacdes sobre os movimentos corporais dessa pessoa.
O som do seu corpo falava-me que, provavelmente, seria uma pessoa velha,
magra, seu andar cambaleante e sua voz em tons diferentes simultaneos poderia
ser consequéncia do cheiro de pinga que saia da sua transpiracdo e do ar da
sua boca,

Ouvi-o chegar e parar diante de mim. Senti seu cheiro, que me lembrava
o cheiro da agua onde a mandioca fica de molho para ser ralada e preparar
farinha. Agora, mais proximo, notei a magreza e o corpo desengongado daquele
homem. Diante de mim, ele me observou movimentando suas maos e forcando
uma tosse, como se estivesse a procura de palavras.

Falava com alguém supostamente distante, comentava sobre o calor.
Enquanto isso, continuei em siléncio, ouvindo e conhecendo aquela pessoa que
parecia ser uma personagem de uma das minhas dramaturgias ganhando
corpo®°,

Ficamos alguns instantes nessa situacao, ele curioso para saber quem eu
era e 0 que procurava, eu ouvindo o0 seu corpo, o som de cachoeira de seu
estomago, seus passos pesados que julguei ser por causa do calgcado que
parecia ser grande demais para aquele pé. Ele deu dois passos, afastando-se
de mim, ao perceber esse movimento, falei: Oi senhor, como vai? Ele respondeu:

“senhor ta no céu, dona”.

50 Quando um ator ou atriz interpreta uma personagem em um espetéculo.
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Depois disso, iniciamos uma rapida conversa, na qual ele relatou ser um
dos primeiros moradores de Maranhaozinho. Falou sobre suas terras e as
cabecas de gado que havia comprado recentemente, sua casa nova e as colchas
de cama que havia comprado e ainda nem havia tirado do saco. Por fim,
perguntou-me se eu era solteira, porque caso fosse, poderia ficar hospedada em
sua casa e se eu quisesse poderiamos viver junto um tempo. Enquanto falava,
aproximava-se de mim, baixando o tom da voz, afirmando insistentemente ter
“muitas colchas de cama novas”.

No decorrer da sua fala, percebendo seus gestos, o tom da sua voz, sua
historia, me veio a lembranca, até entdo latente, de quem era aquela pessoa.
Nesse momento, respondi: “seu Anselmo, o senhor ndo lembra de mim”? Ele:
“ndo t6 me alembrando néo, dona”.

Identifiquei-me, ele me puxou por um dos meus bracos e saiu pelos
quiosques da rodoviaria me apresentando, sorrindo, narrando historias das
nossas familias, do centro que moradvamos e da bela cidade que Maranh&ozinho
havia se tornado. A crianca esquisita que fui, as malinagdes®! das quais participei
com criancas de sua familia no quintal de sua casa, principalmente os roubos
de ingds, manga, caju e pregados®? das panelas que ficavam em cima dos
fogareiros®s.

Seu Anselmo foi vizinho dos meus pais, companheiro de pinga do meu
avl. Na época da minha infancia era conhecido por produzir a melhor farinha da
regido, assim como os grandes bejis® de coco que sua esposa®® vendia nos
dias de feira ou nas margens da BR- 316.

Encontra-lo foi um momento de muita alegria. As informacdes que recebi
através dele me situaram naquele espaco. Além disso, a forma descontraida da
nossa conversa e a aproximacdo dele com meu guia, me causaram um
sentimento de protecdo. No momento da nossa despedida, ele me perguntou por
gue eu andava segurando aquela vara de aco, expliquei sorrindo que era uma

bengala de cega, porque sou uma pessoa cega. Ele entdo, bem assustado,

51 Mesmo que travessuras, brincadeiras, arte de crianca.

52 Arroz do fundo da panela, geralmente, ficam grudados e queimados.

53 Fogao artesanal, feito de barro de forma rustica.

5 Tapioca. Nesse caso, eram grandes tapiocas feitas em bacias grandes de aluminio, ferro ou
artesanais confeccionadas de latdo usadas para mexer farinha na casa de farinha.

55 Faleceu em 2012, segundo relato do seu Anselmo.
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perguntou ao meu guia, “porque ela diz que é cega”? O guia sorrindo respondeu:
“porque ela ndo enxerga”.

Ele chorou abragando a mim e ao meu guia. Lembrou e comentou sobre
a dona Luzia, uma curandeira cega, agricultora e costureira que morava ao lado
da casa dos meus pais, no centro. Com isso, recordei de que ninguém, na época
em que morava haquele lugar, comentava sobre minha cegueira.
Provavelmente, minha presenca causaria curiosidades e emocdes, semelhantes
as que seu Anselmo demostrou sentir ao meu respeito. Ao lembrar da dona
Luzia, foi como se ela fosse a Unica pessoa cega com quem ele havia tido
contato.

Até esse momento, seu Anselmo ndo havia percebido que eu nédo
enxergava. Para ele, eu tinha uma doenca nos olhos desde a infancia. Ao saber
da minha cegueira, caiu aos prantos, fosse por compaixao ou porque lhe fiz
lembrar da dona Luzia, de quem era parente distante. Com isso, nossa
despedida foi embebida em lagrimas, pedidos de misericérdia e abracos de
compaixao.

Apos esse encontro decidi caminhar pelas ruas, saindo da rodoviaria. Pedi
ao meu guia que andasse um ou dois passos a minha frente abri minha bengala,
verifiquei se a ponteira e os gomos estavam bem fixados. Meu trajeto iniciou-se
pela rua do comércio, local onde ocorriam as feiras®® semanais, na época que la
morava. Atualmente, € a area que expressa o “desenvolvimento” da cidade, onde
estdo localizados, um cartério, um banco, comércios, lojas e muitos bares e
igrejas evangeélicas.

No decorrer do percurso, as primeiras percepg¢des que vivenciei foram no
“terreno”. A bengala que usava era de gomos grossos, ponteira reta e fixa com
cabo fino. Boa para caminhar em asfalto e em picarras, mas o calcamento das
ruas de Maranhdozinho nédo se enquadra em nenhum desses dois tipos.

No entanto, era a Unica bengala que havia levado, entdo, iniciei a
caminhada varrendo-a pelo chéo, produzindo sons desconhecidos para mim.
Quando estava razoavelmente adaptada ao novo repertorio sonoro, percebi

outro agravante, a aparéncia da bengala. Antes dessa viagem fiz uma limpeza

56 Essas feiras sé@o constituidas por vendedores ambulantes de diversas regides em especifico
do nordeste, sdo vendidos produtos de todas as espécies, roupas, calgcados, alimentos,
remédios, livros, jogos de cartas e tabuleiros, etc.
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nela para tirar arranhdes e sujeiras acumuladas, o que causou um efeito de
bengala de mostruario, brilhante e refletindo luz do sol, capaz de cegar um
vidente e vazar um olho cego. Com isso, meu desejo de passar despercebida
nao funcionou.

Por onde passava ouvia resmungos, sentia olhares curiosos dos senhores
que jogavam baralho na praca, dos que bebiam pinga na calcada de um
comercio, dos jovens que abriam as igrejas, da moca que andava de bicicleta
com duas criangas na garupa e outra no guidao.

Em um determinado momento, entrei em uma rua silenciosa, caminhei
pelo lado esquerdo das casas, com intencdo de chegar a ultima casa e depois
retornar pelo lado oposto. Meus primeiros passos nessa rua, foram sob o sol
escaldante das horas préximas do meio-dia. No lado que escolhi para caminhar
nao havia sombra, percebi que meu guia estava desconfortavel, cansado, com
fome e sede. Com isso, pedi e nos dois concordamos, que ele andasse devagar
do outro lado da rua, onde havia sombras, nas quais ele poderia fazer paradas
para tranquilizar a respiragao.

Prossegui caminhando pelo lado que escolhi. Na metade da rua ouvi
vozes “cochichando”, diminui a velocidade dos meus passos e inclinei a bengala
para produzir o minimo de som possivel, com objetivo de compreender o assunto
comentado pelas pessoas que me bisbilhotavam entre as frechas das cercas,
de dentro das salas e das portas da rua. Em um determinado momento, ouvi
uma voz familiar, parei em frente uma casa, fingindo estar com o pé machucado,
demonstrando andar devagar apoiada na Eva, tudo isso, para ouvir esta voz
novamente.

Quando estava chegando ao final do quarteirdo, ouvi a voz préxima de
mim e a reconheci imediatamente. Por emocdo e saudade, esqueci naquele
momento minha atuacdo de pessoa com pé machucado e, principalmente, de
pesquisadora, e andei apressadamente até chegar em uma calcada alta. Fiquei
com meu corpo imovel alguns segundos, depois, falei: dona Bibi? Assustada,
respondeu: “sou eu, sim, siora. E a siora € quem?” Identifiquei-me rapidamente,
nos abracamos, ela fez festa e pediu a uma das mogas da sua casa que
trouxesse a garrafa de café e seu fumo, afirmando ser aquele um momento de
grande alegria. Sorrindo, chorando, e falando palavrbes e agradecimentos as

almas, a Deus e Santa Luzia, me observava ao mesmo instante em que me
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indagava sobre assuntos e coisas da minha vida. Iniciamos uma conversa sobre
meus pais e a vida da sua irma Luzia, aquela Luzia a que o seu Anselmo se
referiu ao me encontrar na rodoviaria.

Dona Luzia nasceu cega, viveu até os trinta anos nas Vinte, mesmo
Centro que meus parentes maternos moraram, onde aprendeu os mistérios da
cura, o oficio de parteira e a cultivar ervas medicinais. Mudou-se para
Maranhdozinho na mesma época que meus pais. Conversava com pessoas
diferentes de seus familiares somente quando saia para ajudar alguma mulher
no trabalho de parto ou fazer rituais de cura.

Sua irma, dona Bibi, tem como nome de batismo Luzia, porque sua mae
fez uma promessa para ela ndo nascer cega. Naquele periodo, uma crianca
cega, era motivo de supersticdes ou suspeitas de que estava pagando uma
maldicdo de familia.

Havia ainda os casos compreendidos como um dom divino, como o da
dona Luzia, que era considerada uma sabia, condicdo que lhe garantia respeito,
por ser reconhecida como detentora de um poder sobrenatural, capaz de se
comunicar com seres celestes e as almas que desencarnavam. Quando morria
alguém era ela quem iniciava a ladainha até o momento do enterro.

Mas, representava mistério e medo, sua cegueira nunca era comentada,
nas festas e comemoracdes de seus familiares e vizinhos era excluida. Foi uma
mulher bonita e gentil, morreu moc¢a®’ velha e praticamente, abandonada pela
familia em sua velhice.

A situacao da dona Luzia, representava 0 modo como todas as pessoas
com deficiéncia, em especifico cegas, eram consideradas no interior do
Maranh&o no século XX. Muitas dessas percepcdes permanecem expressando
o desconhecimento das pessoas sobre questbes relacionadas a deficiéncia.
Considero ter sido esta percepcao historica e cultural que destacou minha
presenca.

O encontro com dona Bibi contribuiu para me situar espiritualmente, me
fez lembrar das crencgas que envolviam meus familiares. Meus pais afirmavam

ser evangélicos, mas realizavam ladainhas no alpendre da sua casa, minha méae

57 Morreu mulher adulta, virgem.
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era uma curandeira e meu pai deixava alimentos nos caminhos dentro das matas
para agradar aos espiritos.

Essas atitudes dos meus pais eram condenadas pelos evangélicos da
época, embora, todas as pessoas, em momentos de doencgas, recorressem aos
trabalhos das curandeiras ou as promessas para santos, almas e oferendas para
espiritos.

Fui submetida a rituais e tratamentos de cura desde meu nascimento, por
causa das doengas nos meus olhos que causaram minha cegueira ou por sofrer
consequéncias de constantes quebrantos, como por exemplo, restricdo
alimentar e resguardo, banhos de jardineira na madrugada, dormir com uma
faixa nos olhos embebidas em banha de cobra, lavar os olhos na biqueira
enquanto chovia com trovdes, comer frutas molhadas no sereno da noite, dentre
outros.

No meu caso, desconhecia o0 mundo da deficiéncia visual na infancia,
mas, tinha conhecimento de existir algo diferente no meu corpo, por causa da
enorme quantidade de rituais a que era submetida. Frequentemente, meus pais
afirmavam que eu era doentinha, por estar sempre com quebranto®®. Em
seguida, realizavam e me davam remédios. Penso, atualmente, que eles néo
sabiam da minha deficiéncia, pois, no decorrer da minha infancia n&o fui
examinada por nenhum médico. Tomei apenas, algumas vacinas do cartao de
vacinacao infantil da época.

Todos sabiam da doenca que tinha nos olhos, por causa da inflamacéo
visivel, mas, desconheciam o fato de eu ter pouca visdo®. Quando morei em
Maranh&ozinho, enxergava, mas, possuia pouco resquicio visual, ndo conseguia
perceber as cores nitidamente, algumas formas, caracteristicas e expressdes
faciais. Além disso, a visdo ficava mais reduzida em contato com a luz.

No meu caso, a luz, seja a claridade do dia ou a luz artificial, me deixam
desorientada espacialmente. Durante a infancia me deixavam cega totalmente.
Naquela época, desconhecia o uso de Oculos escuros, um objeto indispenséavel

nos dias de hoje para a prote¢éo dos meus olhos.

58 Suposta influéncia maléfica de feitico por encantamento. Segundo a crenca popular a atitude,
ou o olhar de algumas pessoas produzem efeito malévolo em outras.

59 Na infancia tinha baixa viséo, possuia pouco resquicio visual com aproximadamente cinco por
cento de visdo no olho esquerdo e cegueira total no olho direito.
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Meu encontro com dona Bibi provocou essa recordacao e uma reflexao
sobre o tempo em que enxergava. Busquei nas lembrancas imagens do mundo
em que vivi com visdo, mas néo lembrava de nenhuma imagem, forma, cor e
aparéncia.

Sentia um profundo desconforto e angustia. Naquele momento nao
pertencia a lugar algum, vivia em um intenso vazio social, disputando espaco
com seres sem aparéncia, inclusive, eu propria ndo tinha aparéncia.

Questionei-me sobre o motivo pelo qual teria esquecido do mundo visivel,
apesar de nunca ter enxergado todos seus detalhes nitidamente. O que causou
meu esquecimento da aparéncia das coisas e sobre mim? Na medida em que
buscava respostas, mais questionamentos surgiam: qual era e qual € minha
aparéncia? Quais as formas e tragos do meu rosto? A cor da minha pele?

Envolvida nesses questionamentos sai da casa da dona Bibi e fui ao
encontro da dona Barbara, em sua casa. Ao chegar, nos abracamos, sorrimos e
bebemos café ao mesmo instante em que jogadvamos punhados de farinha,
recem feita, na boca.

Entre nossas conversas e gargalhadas, |he perguntei se lembrava da
minha aparéncia durante a infancia. Essa pergunta rendeu bons causos. Dona
Barbara lembrou e descreveu até os peias®® de cipd e chicote que recebi da
minha méae e dos roubos de pregados® e frutas verdes nos quintais vizinhos.
Por fim, disse-me: “muié para de besteira, tu sempre foi bonita, desde
pequenina”. Na realidade, meu interesse com esta pergunta foi simplesmente
poder ouvir a descricédo de alguns lugares, objetos e alimentos dos quais gostava
na infancia. Talvez, dona Barbara me levasse a ter contato novamente com
certas coisas.

Suas descricbes amenizaram minhas indagacdes e trouxeram
sentimentos de muita alegria. Passei aproximadamente trés horas na companhia
da dona Barbara e meu guia, conversando, comendo e sorrindo muito.

Depois, sai de Maranhaozinho em dire¢cdo ao povoado Vila Unido, onde,
ficaria hospedada sete dias. No caminho decidi ir as Vinte, a ideia era somente
passar pela estrada principal que liga Maranhaozinho As Vinte, em seguida,

retornar e seguir viagem para o local da minha hospedagem.

60 Surras, ato de bater em uma crianca para castiga-la.
61 Arroz que fica grudado no fundo da panela.
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Logo no inicio desta estrada o carro em que estava com meu guia
dirigindo atolou, descemos na expectativa de passar alguém e pedirmos ajuda,
mas estava chegando o final da tarde e ndo aparecia ninguém. Com muita luta,
conseguimos puxar o carro até desatola-lo.

Depois, decidi caminhar um pouco na lama, pisando aqui e acola nas
moitas de capim. Afastei-me alguns metros do meu guia, parei em um local em
gue ouvia somente os sons das arvores, das folhas, da agua e do meu corpo.

Consegui me ver e ouvir correndo naquela estrada com o vento soprando
meu rosto, sentia a textura do meu vestido velho com buraquinhos que minha
mae jurava estar novinho e havia sido ela quem havia feito os buraquinhos para
diminuir o calor.

Ouvi as ladainhas dos cortejos funebres, em que a pessoa falecida estava
dentro de um caixao rustico de madeira, carregada em rede ou em carro¢ca em
direcdo ao sepultamento. Pude me ver ao lado de alguém rezando e chorando,
caminhando com pés descalcos.

Passei alguns minutos em éxtase, presa ao passado e as memorias. Apos
alguns minutos nesse estado, retomei a consciéncia corporal, ouvi ao meu redor
som de animais (gado, cavalos, burros etc.) percebi existir fazendas proximas
das margens da estrada.

Quando estava em éxtase, mergulhada nas minhas emocgdes, passou ao
meu lado uma familia em uma motocicleta, uma das pessoas falou comigo, mas
nao respondi, alids, ndo havia notado sua presenca.

Meu modo de estar no meio da estrada, em cima de uma poca de lama
chamou atencao deles. Por isso, pararam onde meu guia estava e pediram para
ele me chamar e irmos embora, antes do anoitecer, porque estdvamos em um
local perigoso.

Meu guia gritou meu nome, pedindo para ir ao seu encontro, ao chegar
me apresentou para esta familia, constituida por um homem, sua esposa e trés
criangas pequenas, o casal era jovem e simpatico.

Conversamos rapido, pois, eles estavam apressados ao observar que 0
sol estava sumindo do céu. A mulher me falou que seu pai era amigo do meu pai

e, inclusive foi um dos crentes que participou do culto no velorio do meu pai.
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Foi por meio dela e do seu marido que descobri que As Vinte, nos dias de
hoje, continua sendo lugar de conflitos, disputas e violéncias, semelhantes as
que ocorreram no século XX.

A partir do inicio do século XX, ocorreu 0 processo de migracdo para esta
regido, ocasionando o surgimento de muitos centros. Os colonos passaram
ocupar areas no interior da floresta, realizando atividades de agricultura e
exploracdo de madeira proximas de territérios indigenas em toda a pré-
Amazonia.

O Estado brasileiro incentivou a migracdo de colonos, ao mesmo tempo
em que oferecia subsidios e financiamentos para empresas privadas
implantarem empreendimentos econémicos. Além disso, o Estado executou
diversos projetos de desenvolvimento e colonizagao.

No caso Das Vinte, trata-se de um Centro formado por colonos em sua
maioria, cearenses e trabalhadores rurais maranhense que sairam do seu local
de origem, ap0s suas terras serem ocupadas por projetos desenvolvimentistas,
construgéo de estradas, ferrovias, fazendas e empresas privadas.

A partir da década de 1970, aumentou a chegada de colonos e a
construcdo de projetos de desenvolvimento regional criados e executados pelo
governo brasileiro. Uma das consequéncias disso, foi 0 aumento populacional e
a intensificagcdo nas disputas por terra entre colonos, trabalhadores rurais
maranhenses, empresarios, fazendeiros, instituicdes publicas e o préprio Estado
que desejava as terras para implantar seus projetos e empreendimentos
econdémicos.

Atualmente, As Vinte estd ocupada por grandes fazendas, psicultura,
apicultura e plantio de maconha. Os pequenos agricultores que la habitam, vivem
amedrontados por ser um lugar de conflitos e mortes constantes em razao da
exploracdo de madeira ilegal e do trafico de drogas e de pessoas para
exploracéo do trabalho escravo.

Depois de ouvir rapidamente algumas descricdes sobre a situacéo atual
Das Vinte, feita pelo casal que conheci na estrada, nos despedimos. Mas, antes
de partir, peguei o numero do telefone e 0 nome de suas das redes sociais e,
também, deixei todos 0s meus contatos e a promessa de retornar Nas Vinte e ir

visita-los.
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Sai Das Vinte em direcéo a Vila Unido, onde pretendia chegar no inicio da
noite. O que de fato ocorreu, cheguei a Vila Unido em torno das dezenove horas.
Reencontrei dois irméos, um com quem mantive contato a distancia desde que
nos separamos na infancia e outro, de quem eu ndo tinha noticias ha mais de
duas décadas.

Nosso reencontro foi emocionante, um momento de contato com a
diferenca, humildade, perdédo e questionamentos. Porque, ficamos todos esses
anos sem nos comunicar?

Um dos meus irmaos, me questionava, “vocé veio fazer um daqueles seus
trabalhos de arte aqui?

Fiz um grande esfor¢co para responder alguma das suas perguntas, mas
Nao conseguia encontrar uma resposta cabivel. Entdo, permaneci em siléncio,
com os olhos lagrimejando.

No primeiro dia, fiquei até a madrugada conversando com meus irmaos,
falando das nossas vidas. Eles, queriam saber como era viver sem enxergar,
como aprendi a usar bengala, como estudava, trabalhava e sobre minha relacéo
com meu companheiro. Nesse momento, decidimos organizar um encontro de
todos os irmaos na Vila, e cada um de nés ficou responsavel por uma tarefa. A
minha, foi a de manter a comunicacéo entre todos nas redes sociais.

Esse encontro seria possivel porqgue o meu irmédo que morava na Vila,
possuia o contato dos outros dois meios irmaos.

Na pratica, significou que estavamos reunidos, mesmo distantes
regionalmente podiamos nos comunicar por meio de redes sociais e ligacdes
telefonicas.

O segundo dia, logo, pela manh4, a noticia de uma cega da cidade na vila
se espalhou. Vieram diversas pessoas me conhecer. Dentre elas, estava um
homem de aproximadamente oitenta e oito anos conhecido como seu
Raimundo®? Caroco de Jaca. Ele, me falou ser o fundador da vila e que quando
avila se tornasse municipio, seria ele o prefeito da cidade.

Relatou-me ser um conhecedor da politica e saber lutar pelos seus direitos

diante da prefeitura. Apontando em direcdo a rua, me falou orgulhoso: “olha

62 Todos 0s nomes proprios citados nessa pesquisa séo ficticios
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dona, isso so ta assim por causa de mim, eu, cheguei na prefeitura com o projeto
pra botar pigarra e s6 sai, quando tive uma resposta”.

Ao conversar alguns minutos com seu Raimundo Carogo de Jaca, noteli
seu interesse por politica. Estava informado sobre todas as noticias transmitidas
no jornal a “voz do brasil”. Caminhava para todos os lados com um radio a pilha
no bolso da sua calga, na primeira oportunidade aproveitava para discursar,
afirmando ser a maior lideranga da vila.

Enquanto ele me falava sobre os homens candidatos nas ultimas eleicdes
gue apareceram na vila, uma pessoa proxima de mim, moradora da vila falou no
meu ouvido para eu “despachar”, ou seja, manda-lo embora.

O motivo para isso, foi o fato do dono da casa, onde estava hospedada,
ndo gostar do que Seu Raimundo estava dizendo. Os dois eram intrigados ha
muitos anos, e minha presenca ali, causou a aproximacdo dos dois, gerando
desconforto para um deles.

Apesar de ouvir que ele seria um homem mentiroso, preguicoso e um
fanatico politico, sua fala despertou meu interesse, principalmente porque ele
conhecia todos os politicos e suas acdes nos povoados. Supostamente, pensei
nele como um ponto inicial de construcdo de uma rede, envolvendo liderancas
politicas, religiosas e de movimentos sindicais.

Para encerrar a conversa e ndo causar desavengas, comentei com seu
Raimundo sobre o horario de tomar uma medicacdo, me afastei, mas,
combinamos de nos encontrar, eu com meu guia e ele em um bar na rua
principal. Depois disso, chegou para me conhecer o seu®? Bastido, o artista da
cidade, confeccionador de cestos, instrumentos musicais e contador de historias.
Ao ouvir sua voz pela primeira vez, senti sua melancolia, soliddo e a0 mesmo
instante, um sentimento de profundo respeito.

Iniciamos uma conversa, apos, ele me perguntar se eu sentia vontade de
enxergar. Fiz uma pausa, e em siléncio pensava sobre o que deveria responder.
Ele perguntou novamente, e respondi: “gostaria de enxergar o senhor, essa
mangueira, essa rua que me parece ser muito bonita, por ser plana, larga e

minha bengala ndo afunda”.

63 Mesmo que senhor. Forma respeitosa para chamar homens velhos no interior do Maranhdo

60



O seu Bastiao disse: “sabe dona, eu, nunca tinha visto isso tudo que a
senhora viu nessa rua, a senhora sabe ver boniteza. Em seguida. Falou: “sabe
dona, era pra eu ver melhor as coisas sabem, sou das ciéncias, meu pai tinha
muita sabedoria das ciéncias ocultas e me ensinou algumas coisas’.

Interessei-me e pedi para ele me explicar o que seriam ciéncias ocultas.
Ele iniciou a narracao descrevendo como era aquele lugar antes da chegada das
pessoas. Afirmando ser um local de mata fechada. No final dos anos 80,
chegaram muitas pessoas de outras regides do Brasil para explorar madeira e,
em pouco tempo, acabou toda a mata e no lugar foram construidas casas de
taipa.

Seu pai foi um dos primeiros a chegar na regido. Era um curandeiro,
passava tempos na mata, guiado pelos espiritos, sabia dos acontecimentos
antes de ocorrerem.

Encerrou seu relato lamentando seu pai ter falecido sem me conhecer,
porque, com certeza ele me curaria. Afirmou-me ainda, ndo poder fazer nada
porque nos dias de hoje ndo fala mais com espiritos, além disso, € uma pessoa
evangélica.

Percebi desconforto na sua voz e gestos. Ele demonstrava querer
encerrar a conversa. Posicionou-se em pé na minha direcdo, como se fosse
estender a méo para um cumprimento de despedida. Demonstrei ndo perceber
seu movimento de despedida e continuei falando sobre crencas. Com obijetivo
de continuar a conversa, falei sobre o fato de meu pai ter sido um pastor
evangélico antes de falecer.

Essa informacédo despertou seu interesse, ele se sentou novamente,
mudou o tom de voz, demonstrando estar disposto a falar e ouvir. Primeiramente,
fez perguntas sobre a igreja em que meu pai era pastor e se eu frequentava.

Respondi a todas suas perguntas. Umas, da forma que pensava, outras,
da forma que imaginei ser a que ele gostaria de ouvir. O importante foi que falei
a verdade, usando nomes de liderancas religiosas importantes da regiao,
conforme, informacodes recebidas por meio dos meus familiares quando iniciei a
escrita da auto ficcdo. Como falei anteriormente, o inicio dessa investigagado
tomou como referéncia as informacgdes relatadas pelos meus familiares.

Apos falar da religido do meu pai, acrescentei que ele gostava de musica,

confeccionava flautas de madeira, gostava de musica e cordéis. Esse meu relato,
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Ihe motivou falar sobre sua historia de vida. Para isso, iniciou narrando a historia
da formacdo daquela vila, o0 modo de vida dos primeiros moradores, suas
crengas, medos, trabalhos, relagdes sociais e territoriais.

Relatou-me como era a vila até o inicio dos anos dois mil, falou do
barracéo de forré que funcionava no mesmo local do cabaré, da confeccéo dos
seus cestos, instrumentos musicais, brinquedos e redes de pescar.

No final dessa descricdo, falamos sobre garimpo. Seu Bastido foi
rapidamente em sua casa pegar sua roupa e objetos que usava na época em
gue trabalhava no garimpo para eu tocar.

Nossa conversa durou a maior parte de uma manha. Nesse tempo,
pessoas chegaram e sairam, algumas participaram da conversa por alguns
minutos, outras, somente passavam para fazer um cumprimento e por
curiosidade.

Ao nos despedir, falei sobre a escrita do meu livro. Ao ouvir, demonstrou
alegria, afirmando: “o que a senhora precisar de informacdo de gente daqui eu
ajudo”.

Com isso, seu Bastido se tornou um agente importante para a
compreensao das mudancas sociais e territoriais ocorridas naquela regido. Ele
presenciou construcdo de estradas, surgimento de centros, transformacgéo de
centros em povoados e de povoados em municipios. Participou de grupos de
garimpeiros no rio Maracacumeé, na década de 1980, viajou em expedi¢des de
garimpeiros, clandestinas, para o Suriname e o rio Madeira. Foi madeireiro,
agricultor e dono de venda na vila em que mora atualmente. Além disso,
estabeleci umarelagéo de profundo respeito e admiracao pelo seu trabalho como
artista e artesao.

Por meio dele, participei de uma reunido realizada em uma escola com
moradores da vila para debater sobre a vacinacdo contra o coronavirus para
jovens e a auséncia de médico. Nessa reunido me aproximei das pessoas, pude
construir algumas pré-noc¢des sobre a dinamica da vida social naquele lugar. Seu
Bastido foi um dos pontos iniciais de constru¢do de uma rede com arteséos,
guebradeiras de coco, parteiras, curandeiras e pescadores.

Depois, do seu Bastido conheci o seu Jaco, um madeireiro que estava uns
dias sem trabalhar porque o caminhdo que dirigia transportando madeira ilegal

caiu de uma ponte clandestina. Desde entdo, a regido de onde explorava
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madeira estava sendo fiscalizada pela policia federal e o Ibama. Seu Jacé foi
uma das pessoas mais emblematicas que conheci nessa viagem. Afirmava-se
como sendo um homem positivo.

Foi um dos meus principais interlocutores para compreender como ocorre
a exploracdo de madeira ilegal na regido. Por meio dele, conheci agentes que
exercem funcdes diferentes na atividade de exploracdo de madeira, como por
exemplo, a participagdo de empresarios, politicos, religiosos, militares e jovens
dos povoados e centros.

O segundo, terceiro e quarto dia de viagem, passei viajando para outros
povoados e municipios. Fui ministrar uma oficina de redes sociais e internet em
Santo Antonio e a de instrumentos musicais com materiais reciclados (pedacgos
de cano de pvc, papeldo, garrafas de plasticos, etc.) em Maracacumé, e fui
pescar no rio Parua. Apos, realizar essas atividades, retornei para o local onde
estava hospedada.

No penultimo dia na vila, antes de retornar para Sao Luis, estava exausta.
A pescaria rendeu alguns ferimentos, picadas de insetos e queimacao da minha
pele e inflamacao na garganta. Senti febre alta, a qual, foi curada no mesmo dia
com conhaque de alcatrdo e mastruz.

Fiquei mais tempo dentro da casa para descansar e cuidar dos ferimentos
da pele. Com isso, percebi ndo ter conversado com as mulheres. Falei com
diversos homens sobre inomeros assuntos, muitos, disseram coisas
relacionadas as suas relagfes amorosas, traicdes e a vida das mocas® do
cabaré. Falaram de seus envolvimentos na politica, nas decisdes sociais do
lugar. Mas, onde estdo das mulheres na dindmica da vila?

Questbes relacionadas a género ou participacdo politica e social das
mulheres nao é parte do meu objeto de pesquisa, mas, naquele momento essa
tematica despertou minha atencdo. N&o desconsiderei essa questao,
primeiramente porque desejava construir uma aproximagdo com as mulheres
para participar de algumas atividades e conversas, segundo, porque ouvia
comentarem baixinho coisas sobre minha aparéncia fisica, meu modo de falar e

a relagdo com meu guia e marido.

64 Denominacgao minha, os homens as chamam de rapariga, Guinga e puta.
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Apesar de ter percebido a curiosidade das mulheres a meu respeito, em
especifico, das mulheres jovens, ndo lhes dei muita atencdo, primeiramente, por
estar sempre envolvida em alguma atividade fora do ambiente da cozinha e do
quintal, lugares onde as mulheres se reinem para conversar e trabalhar com
maior frequéncia. Em segundo lugar, por ndo apreciar os trabalhos domesticos,
sobretudo, aqueles relacionados ao preparo de alimentos.

Mas, por estar com ferimentos e o corpo febril, aproveitei para ficar mais
tempo no quintal e me dispus a colaborar em algumas atividades domeésticas,
como; molhar os canteiros, colocar milho para as galinhas, catar feijao e arroz,
cuidar das criancas de colo e fofocar bastante sobre a vida de todos da vila e
sobre as nossas préprias vidas.

Nesse caso, escuta-las, foi uma estratégia de contato social, pautada na
tolerancia e respeito pois, para mim, as Unicas semelhancas que tinhamos era o
fato de sermos mulheres. Percebi que no dia a adia da vila, as mulheres se
restringem aos alpendres de suas casas ou aos quintais onde conversam com
vizinhas.

Chamei uma das minhas sobrinhas e perguntei se as mulheres da vila ndo
gostavam de sair para festas, conversar e brincar. A resposta foi que sim, mas
guando séo solteiras, sdo os pais e 0s irmaos mais velhos quem tomam decisdes
por elas, quem diz o que devem ou néo fazer. As casadas, sdo 0s maridos que
decidem sobre suas vidas.

No caso dessa minha sobrinha, percebi que ela tinha este pensamento
em relacdo a vida das mulheres por ter morado uma época em uma outra regiao.
Além disso, sempre que podia estudava e se mantinha informada sobre questfes
relacionadas a género.

N&o havia nenhum exagero na sua fala. Minha impressao era de que a
realidade das mulheres da vila era pior por ser um lugar quase isolado, com
poucas casas com energia, sem agua tratada, as redes telefénicas e internet
funcionando somente em alguns pontos especificos. Existe um posto de saude,
mas, ndo ha médicos, existe uma escola, mas, poucas criancas e jovens
estudam, a maior parte prefere trabalhar na roga, na piscicultura ou na
exploracédo de madeira ilegal.

Uma das descrigbes marcantes para mim, foi sobre a exploracéo sexual

de meninas e adolescentes. Muitas delas séo esterilizadas para ndo engravidar.
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Outra situacéo corriqueira € a viagem de jovens para trabalhar em outras regides
onde terminam sendo vitimas do trabalho escravo, alguns conseguem retornar
com vida, outros, desaparecem.

A partir desse momento, procurei ouvir mais as mulheres. Uma delas foi
a Zara, que se encontra no seu terceiro casamento, tem quatorze filhos e trinta
e oito anos idade. Relatou-me que trés filhos seus foram assassinados em briga
de madeireiro, um morreu no presidio, e outros foram embora, de tal modo que,
atualmente, moram com ela, os trés filhos mais jovens, dentre eles, uma
adolescente de doze anos.

Em sua fala, sentia 6dio, revolta e dor. Ela me descreveu algumas das
surras que levou do seu atual marido, ao mesmo instante em que lhe cobria de
elogios.

A situacdo vivenciada por dona Zara expressa o cotidiano de muitas
mulheres naquela vila. Assassinatos e estupros de mulheres ocorrem com
frequéncia. Raramente sdo denunciados, as vezes, os familiares da vitima fazem
a propria justica, mas, na maior parte das vezes, 0 assassino ou estuprador
continua seguindo com sua vida sem nenhuma punicao.

Nesse meu contato com as mulheres meu guia exerceu um papel
importante, agindo como uma espécie de mediador, me conscientizando do lugar
em que estava e sobre o que pretendia ali. Ndo devia falar para as pessoas o
gue elas deviam ou nao fazer.

Apesar disso, hdo conseguia esconder minha tristeza e desejo de retornar
para minha casa. Combinei com meu guia que viajariamos para Sao Luis antes
do nascer do sol do dia seguinte.

Porém, o dia seguinte, amanheceu com chuva, a estrada estava alagada
e nao tinhamos como passar de carro. Foi necessario esperar. Nessa espera,
chegou o seu Jaco, querendo falar de algo que havia ocorrido do dia anterior.
Descreveu uma perseguigdo contra um “indio brabo” que, imediatamente,
acelerou meus batimentos cardiacos. Supus ser um Awa, pois vivem de forma
autdbnoma e sao chamados de indios “brabos”.

Nesse momento, me afastei, falando estar com tontura, caminhei em
direcdo a cozinha e bebi uns goles de café e fui me deitar. Seu Jaco continuou
com seu relato empolgado para meu guia, mas, em razao de estar extremamente

angustiada nao conseguia compreender nenhuma das suas palavras.
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Permaneci deitada até o0 momento da viagem. Um dos meus irmaos me
fez companhia, ficamos conversando e bebendo umas doses de pinga.

Depois de estar em minha residéncia em S&o Luis, por aproximadamente
trés semanas a angustia permanecia no meu interior. Conseguia ouvir a voz
tremula da dona Zara e a voz alta e sem pausas do seu Jacd. Nesse intervalo
de tempo, aproveitei para relembrar e refletir sobre pontos especificos de suas
falas.

Buscava compreender o motivo de falas especificas causarem mal-estar
em mim. Compreendo ser comum um ser humano se comover com uma historia
de sofrimento e violéncia vivenciada por outro. Mas, no meu caso, 0s relatos que
ouvi ndo apenas me comoveram, eles me adoeceram.

Comecei a refletir o motivo para isso ter ocorrido. Encontrei relagdo com
minha histdria de vida, com a consciéncia da minha posicdo no mundo, minhas
opinides politicas e religiosas.

Percebi que todas as precaucdes que tomei antes dessa primeira viagem,
nao foram suficientes para eu responder as perguntas que me fizeram, controlar
emocoOes, gestos, expressdes e opinides. Nessa experiéncia, aprendi refletir
sobre as sensacdes diante de situacdes e relatos de tal modo que eles se
tornaram elementos extremamente importantes na pesquisa de campo e na
problematizacdo do objeto de pesquisa.

De maneira geral, foi uma viagem produtiva, consegui ampliar minha rede
de contatos, conheci familiares paternos, reencontrei conhecidos e visitei lugares
importantes na minha vida pessoal. Ficou combinado o encontro de irméaos na

Vila Uniao.

2.2 (Entre) lagos familiares

A segunda viagem ocorreu de dezembro de 2021 a janeiro de 2022 e tive
0 apoio do professor Dr. Antdnio Paulino do Programa de Pés-Graduacdo em
Ciéncias Sociais — UFMA e de um guia®. O destino principal seria a Vila Uniao,

em razao do encontro com meus irmé&os combinado na primeira viagem.

65 Uma pessoa vidente, enxerga, que auxilia uma pessoa cega.
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O acesso a esse povoado se da somente por estradas de barro. No verao
tem muita poeira e no inverno fica praticamente inacessivel, por causa dos
alagamentos. O més de dezembro marca o inicio das chuvas. Por isso, decidi
sair durante a madrugada de S&o Luis com objetivo de chegar ao destino ainda
durante o dia.

Antes de realizar a segunda viagem, tomei algumas precaucoes,
relacionadas a minha préatica de pesquisa. A primeira foi insistir em manter
vigilancia sobre minhas a¢cdes em campo, o que implicava um esforgco continuo
para ouvir e perceber diversos pontos de vista sobre um mesmo assunto. Estava
disposta a experimentar situacdes que poderiam causar desiquilibrios
emocionais ou causar agdes imprevisiveis.

Por conseguinte, tomei alguns cuidados com a saude fisica e mental.
Escolhi minuciosamente o0s objetos que utilizaria como recurso de
acessibilidade. Tracei trajetos mentais, pensando em supostos agentes que
poderiam ser meus guias locais. Organizei uma listagem de questdes, selecionei
temas de provaveis conversas com agentes pré-determinados. Além disso,
combinei o lugar em que eu e meu guia encontrariamos com o professor Paulino
para irmos a Vila Unido.

Encontrei com o professor Paulino em Maranh&ozinho, pois ele iniciou a
viagem dois dias antes de mim. A rodovia que da acesso a Vila Unido, vindo de
Sédo Luis — MA, passa por diversos municipios que abrangem minha area de
pesquisa, um deles, € Maranh&ozinho. Decidi parar nesse municipio para visitar
algumas pessoas e lugares.

A primeira visita que fiz foi para meus mortos. No inicio do trajeto, saindo
das margens da BR — 316, embrenhando-me pelas ruas dessa cidade, percebi
uma mudanca na forma das pessoas se relacionarem com o cemitério. Antes,
até o final dos anos 90, era um lugar aberto, por onde transitavam muitas
pessoas, pois, sua localizacdo € no meio da cidade. As criangas roubavam frutas
das almas, acdo que desencadeava histérias, supersticdes e crencas. Eram o0s
proprios moradores que cavavam as sepulturas e enterravam seus mortos. A
responsabilidade de cuidar era de todos.

Hoje € um lugar fechado, rodeado por muros de alvenaria, cuidado por
um funcionario da prefeitura. Triste, solitario. N&o faz parte dos trajetos das

pessoas e as criangas nao fazem mais os rituais de pedir frutas para as almas.
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NoO percurso para o cemitério, passei por lugares importantes na minha
histéria de vida. A primeira escola oficial®® em que estudei, o pogo que abastecia
as casas de agua potavel, quando Maranh&ozinho era um povoado habitado por
cerca de quinze familias, encontrei conhecidos e parentes. Foi um momento de
reencontro e consciéncia identitaria, de tal modo, que algumas vezes, ouvia
meus gritos e gargalhadas correndo por algumas ruas, subindo nos cajueiros
para comer caju verde, ouvindo as recomendag¢des da minha mée, enquanto ela
arrumava uma bacia cheia de pasteis e uma garrafa de pimenta para vender de
rua em rua.

Ao chegar diante do portdo de entrada do lugar onde o corpo dos meus
mortos se encontra, estava imersa em lembrancas, sentimentos e melancolia.
Encontrei o local onde o corpo dos meus pais foi enterrado. Pedi que meu guia
se afastasse.

Passei uns segundos em pé, entre a sepultura da minha mée e a do meu
pai, sentindo e ouvindo aquele lugar. Estabeleci uma conversa interior, movendo
meu corpo no ritmo de uma musica harmoniosa, produzida pela combinacéo dos
sons das folhas das arvores, do capim e da areia que cobria as sepulturas.
Percebi a luz do sol atravessar a lente dos meus olhos. Fiquei aproximadamente
trinta minutos nesse estado de éxtase. Depois, sai sentindo meu corpo tremer e
meus Orgaos internos produzirem barulhos semelhantes aos de uma queda
d’agua.

Apos, sair do cemitério, fui visitar dona Barbara, de quem falei no relato
da minha primeira viagem. Considero-lhe como minha segunda parteira, além de
ter sido foi amiga de infancia da minha méae e minha madrinha de fogueira®’.

No decorrer do nosso encontro, fomos para Governador Nunes Freire®8,
onde almogamos e conversamos sobre a situacao das Vinte. Depois, fomos na
Mesbla, um povoado nas margens da BR — 316, formado por funcionarios e

madeireiros da Mesbla, uma empresa de exploracdo de madeira que faliu no

66 Escola de ensino regular, escola municipal, antes, havia estudado em uma escola no centro,
sem desconhecida pelo Estado e sem divisao de séries.

67 Uma pratica cultural do interior do Maranhdo, realizadas nas noites de Sdo Jodo e Sao Pedro,
quando os moradores fazem grandes fogueiras na frente de suas casas para homenagear esses
santos catolicos. O ritual de apadrinhamento consiste em uma pessoa adulta rodear a fogueira
segurando as méos de uma crianca. Depois, disso estdo ligados por relacbes de
apadrinhamento.

68 Municipio a aproximadamente doze quildmetros de Maranh&ozinho.
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final dos anos 90, apds, a madeira da regido se esgotar e iniciarem-se as
fiscalizacOes relativas a proibicdo de extracdo de madeira ilegal da reserva
florestal do Gurupi.

Ao sair da Mesbla, fomos para Maranh&ozinho, onde ap6s encontrar o
professor Paulino, viajamos em direcéo a Vila Unido. Chegamos nesse povoado
no inicio da noite. Logo que cheguei instalou-se um alvoroco, choros, risadas,
gritos, apresentacdes, beijos e abracos regados a umas pingas e peixe assado.

Nesse emaranhado de emocdo, som, informacdo e curiosidades,
encontrei o seu JacO, aquele madeireiro que conheci na primeira viagem.
Apresentei-lhe para o professor e iniciamos uma conversa sobre exploracao de
madeira e sobre os indigenas com quem ele havia tido contato. Nessa ocasiao,
o teor das falas foi diferente. Na conversa da primeira viagem relatou cenas de
hostilidade e violéncia contra indigenas, dessa vez, descreveu uma situacao em
que era vitima de um povo indigena que andava armado pela floresta. Percebi
no decorrer da sua fala, muito cuidado com as palavras. Ele estava consciente
do que dizia, queria falar coisas que provavelmente seriam do meu interesse,
mas, que nao causassem ma impressao dele.

Para mim, o tom, as pausas, a intensidade da sua voz demonstravam um
sentido sobre determinada informacéao, mas, o0 som do seu corpo, seus gestos e
movimentos, falavam em um sentido oposto.

Essa experiéncia contribuiu para minha compreenséo sobre a criacao de
estratégias criativas durante uma entrevista informal. Nesse caso, 0 agente que
me passava a informacgado estava concentrado e consciente do que fazia, tal
como eu estava disposta a ouvir. Todos nossos atos demonstravam interesse e
objetivos definidos, eu queria ouvir sua descri¢céo relacionada ao seu trabalho de
exploracdo de madeira e contato com os Awa na floresta, ele, desejava falar
sobre seu trabalho cansativo, sob ameaca dos indigenas e sobre a protecao que
ele e outros madeireiros recebiam dos militares da regido. Com a mesma
concentragdo que iniciamos, terminamos a conversa. Retornamos a interagéo
com as pessoas na festa.

Por volta das vinte horas, as pessoas se dispersaram e a festa terminou.
Na manha do dia seguinte, o professor viajou e fiquei com meu guia. A partir
desse momento, percebi mudancas nas relacdes com as pessoas, nos tipos de

conversas, nas brincadeiras e cuidados.
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Penso que talvez, as mudancas nas minhas relacbes com as pessoas
mudaram em razao das precaucdes que tomei antes de entrar em contato com
as pessoas da Vila Unido. Substitui a bengala de aluminio por um bastédo de
madeira, os 6culos de lentes pretas por um de lente clara. Gravei 0 maximo de
vozes e sons e trajetos possiveis. Com auxilio do meu guia, aprendi a localizac&o
de casas e ruas no povoado. Percebi que a substituicdo da minha bengala de
uso cotidiano, por um bast&o ou pelo guia, assim como, os oculos claros, fazendo
com gue as pessoas enxergassem meus olhos através das lentes, ocasionaram
nova postura corporal, necessitei moldar rapidamente meu corpo para se
adaptar aqueles novos recursos de forma “natural”.

Na casa em que ficamos hospedados, decorei 0s principais trajetos como
sair do alpendre para ir ao quintal ou ao quarto. Gravei o local onde guardavam
0S COpos, 0s pratos, a localizacdo do fogareiro e de outros objetos. Passei a
realizar esses percursos sem bengala e sem caminhar tateando as paredes.
Ganhei maior autonomia na mobilidade e o contato com as pessoas ficou mais
direto, participando de atividades domésticas, lavando vasilhas, colhendo
verduras, catando feijdo. Essa Ultima acdo me rendeu boas risadas e emocoes.
Além disso, me aproximei do cotidiano das mulheres da Vila Uniéo.

Nos inicios de manhés e finais de tarde, sentava-me em um banco de
madeira no alpendre, sem celular, consciente que a primeira pessoa que
passasse por ali, iria parar para dar uma prosa. Nao demorava muito o primeiro
chegar. Uns vinham acanhados e procurando palavras: “ei dona, como € que
vai?”. Outros, faceiros: “eita dona, um solzinho desse é bom mermo € uma
gelada, a siora num acha?”. Havia ainda os timidos e religiosos, se aproximavam
cheios de compaix&o e indicando alguém, ou um remédio que podia curar minha
cegueira: “sabe dona a siora € alguém que merece um milagre, uma cura”.

Um homem de oitenta anos descrevia seu desejo de encontrar um amor.
Nessa descricao falava das suas aventuras quando era jovem, do trabalho no
garimpo, das noites alegres nos cabareés. Das festas com muita carne, realizada
pelos candidatos a cargos politicos em épocas de eleicdo, sobre as ciéncias
ocultas das quais seus familiares tinham conhecimento, dos filhos que deixou
espalhados pelo mundo etc. As mocas relatavam seus romances e amores

secretos, alguns, proibidos por serem de familias tradicionalmente inimigas.
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Pediam auxilio nas atividades escolares, faziam muitas perguntas sobre minha
vida na cidade.

Os rapazes demonstravam respeito e curiosidade a meu respeito, volta e
meia ouvia comentarios, “‘como € que deve ser ela la na capital?”.
Frequentemente iniciava uma conversa com um deles, pois sdo as pessoas que
viagjam corrigueiramente para outras regides, sdo 0s mais envolvidos nos
negécios de madeira ilegal, garimpagem e trafico de drogas. S&o também, as
maiores vitimas de assassinatos e do trabalho escravo, conforme os relatos que
ouvi. Foi através de um jovem que fiquei sabendo sobre a mata pandarola,
localizada préximo do rio Gurupi, que seria uma mata particular, fiscalizada por
pistoleiros. Apesar disso, entram madeireiros para derrubar arvores ou cagar.
Quando sdo encontrados por algum dos fiscais particulares, sdo assinados ou
feridos com arma de fogo. Além disso, as primeiras informacdes que adquiri
sobre indigenas foram por meio dos rapazes.

Na medida em que interagia com as pessoas, ouvindo suas historias,
contribuindo como me era possivel nas suas rotinas diarias, adquiria mais
conhecimento relacionado ao meu objeto. Nessa relacdo meu guia exerceu
funcdo importante. Em alguns momentos, foi uma espécie de mediador, me
levava aos lugares e intervia nas conversas, em outros momentos, demonstrava
fazer parte daquele lugar, daguele modo de vida, falava, comia, movimentava
seu corpo, gesticulava e dava opinides como os moradores locais.

Inicialmente, senti desconforto e inseguranca, depois, meu guia passou
constituir parte do processo de construgdo do meu objeto, ocasionando novas
reflexdes, construindo novos conhecimentos sobre minha pratica de pesquisa e
sobre minha existéncia enquanto pesquisadora e pessoa cega naquele espacgo
social.

Em determinados momentos me deparei analisando as falas e a¢fes do
meu guia, outras vezes, me afastei movida pelo ciime ou desconforto fisico,
causado pelas dores nos olhos e alergias na pele.

Porém, foi na relacdo do meu guia com as pessoas da vila, em especifico,
com as mulheres, que percebi aspectos da minha posi¢ao social naquele lugar.

Todas as pessoas ao se aproximarem de mim para falar algo ou
simplesmente ficar em siléncio, agiam de forma semelhante, falavam mais

lentamente, em tom baixo, se esforgavam para encontrar palavras respeitosas.
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Passavam horas me observando, as vezes, comentavam baixinho: “acho
gue essa dona vé”. Em seguida se afastava sorrindo. Houve momentos em que
esses comentarios me incomodavam, mas, para correr o risco de falar alguma
ignorancia, expliquei para minha sobrinha de nove anos, curiosa e muito
faladeira, como uma pessoa cega usa O celular. Depois disso, ela saiu
comentando com quem apareceu em sua frente. Isso diminuiu os murmuarios e
suspeitas das pessoas ao meu respeito.

Nessas questdes relacionadas a comentarios a meu respeito meu guia
nunca interferiu. Em alguns casos, ele parecia estar despercebido. Com aquelas
pessoas agia como amigo proximo, companheiro e cumplice, mas iSso nunca
ocorreu em relacdo a minha presenca, isso desde a primeira viagem. Ao
observar meu guia, descobri que para aquelas pessoas, eu, significava a
diferenca, uma curiosidade e uma duvida.

Existia um grande distanciamento social entre nés, independentemente
do meu esfor¢co ndo me aproximava de algumas pessoas de quem desejava me
aproximar. Mas meu guia se aproximou, fez amizades, participando diariamente
de atividades coletivas. Por isso, ele, além da funcédo de guia, passou ser um
mediador na minha comunicagdo com algumas pessoas especificas, das quais,
desejava saber alguma informacéo.

Ao lado dos meus irmdos minha diferenca era ressaltada, as vezes. Nossa
ligacao familiar questionada: “tem certeza de que vocés sdo irmaos mesmo? Nao
se parecem nao”. Durante um desses comentarios, falei em tom sarcastico,
sorrindo ser de outro continente, da india talvez. Dai nossa diferenca fisica, na
fala, gostos e formas de ver o mundo.

Ao ouvir isso, um dos meus meios irmdo, que havia recentemente
conhecido, me chamou para uma conversa particular, iniciando o relato:

Irm&, cé sabe que fui o primeiro dos filhos que nosso pai
deu, eu tinha um ano de vida, ele me deu para um
fazendeiro rico, além de mim, ele criava muitos meninos,
entdo, ao todo tenho quarenta e seis irméaos adotivos, mas,
ai, quando completei sete anos, meu pai morreu, e, minha
mae nao teve forga pra cuidar das coisas, pouco tempo,
ela também morreu, ai, as criancas pequena ficaram
abandonada aqui, passando fome, ai, uma familia de indio
me levou pra morar com eles, fiquei la até os treze anos,
depois, fuiembora com uma mulher pro Marab4, hoje, ela
€ a minha mulher, desses indios que morei tenho contato
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direto com meu tio, ele € o cacique de uma aldeia la no
Arame.

O relato do meu meio irm&o foi emocionante, conversamos por umas
horas, choramos, nos abragamos e sorrimos. Quando o auge da emocao
passou, fomos beber uma pinga. Nesse momento, dei-me conta do que havia
acontecido, ndo aguentei e gargalhei muito. Meu guia e meus irmaos
assustados, me observavam sem saber o motivo do meu sorriso, e, ap0s uma
pausa falei: uns minutos atras ndo tinha a menor ideia de como faria pesquisa
de campo na aldeia, ndo conhecia nenhum indigena, ndo tinha contato com
nenhum Awa, nao tinha nem um colega de pesquisa para me ajudar entrar em
uma aldeia. Agora, tenho duas possibilidades, ainda mais, pautadas em relacao
de parentesco com meus irmaos.

No meio de uma brincadeira de irmaos, surgiram duas possibilidades
favoraveis para o inicio de uma rede de contato com os indigenas da terra
indigena Araribdia. Essa terra é habitada por alguns grupos Awa recém-
contratados, com registros oficiais de grupos isolados, e por diversos do povo
Tentehar.

Nesse momento, meu outro meio irmdo se aproximou falando que
também tinha um irméo adotivo casado com uma “india” e os dois moravam em
uma aldeia préxima do povoado Faisa, localizado entre os municipios de Arame
e Buriti. Quando me relatava isso, enviou uma mensagem de audio para esse
seu irmao adotivo na aldeia para nos apresentar.

Assim, estabeleci meu primeiro contato com um agente de uma terra
indigena por meio de redes sociais. Trocamos numeros de telefone e
continuamos conversando diariamente nos dias em gque passei na vila.

Enguanto isso, meu outro irmdo entrou em contato com seu tio, 0 cacique
de uma aldeia no Arame, para nos apresentar. Meu primeiro contato com esse
cacique ocorreu seis meses depois do encontro com meus irmaos. A partir desse
momento, continuamos mantendo contatos.

Quando iniciei o contato com essas duas pessoas, falei sobre minha
investigacdo para a pesquisa de doutorado e sobre minhas producdes escritas
anteriores. Relatei as principais justificativas para pesquisar essa tematica e a
relacdo com minha histéria de vida. Apds, falar sobre a pesquisa fiquei mais
préxima do seu Silva.
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Seu Silva foi quem primeiro ofereceu apoio, se comprometendo em me
acompanhar em diversas aldeias da terra indigena Araribdia. Com isso,
combinamos minha visita a sua casa e a algumas aldeias. Inclusive na aldeia em
que o cacique é tio de um dos meus meios irmaos.

Houve momentos em que captei tantas informacdes em uma fala ou em
um relato que, além de decorar todas as palavras, gravei o sentimento
transmitido na voz. Em outros casos, ouvi relatos que nédo despertaram minha
atencdo momentaneamente, inclusive, julguei como falsos e mentirosos. Nesses
casos, transcrevi para caso precisasse no decorrer da escrita da tese.

O ato de decorar o maximo de informacdo possivel, conforme ja
destaquei, é algo que faz parte da minha vida como pessoa cega. Foi a melhor
alternativa que encontrei durante a pesquisa de campo, porque facilitou meu
processo de investigacdo de uma maneira informal, criativa e produtiva.

Mentalmente criei um roteiro de perguntas e informacdes e encontrei para
cada questdo do meu roteiro, inUmeras respostas. Ouvi estas respostas em
conversas informais e durante brincadeiras, trabalhos domeésticos, reunides,
festas, manifestacdes e rituais religiosos.

No decorrer da pesquisa de campo precisei escrever alguns textos da tese
ou artigos de conclusdo de disciplinas. Escrevia sempre nas madrugadas,
guando todos dormiam e eu produzia meus textos e realizava leituras densas.
Percebi nesses momentos que minha capacidade de decorar informacgdes de
leitura, sobretudo, citacGes diretas, ficou mais eficiente. Comecei criar longos
textos mentalmente, através de um processo de construcdo, reconstrucao,
interligando informacdes, questionando e justificando conhecimentos empiricos
e tedricos.

Desse modo, a realizacdo desta tese ndo seguiu etapas rigidas e pré-
estabelecidas. Foi na construcdo do objeto que o método foi se desenhando, as
estratégias foram definidas e descobertas de técnicas ocorreram, recursos e

instrumentos foram descobertos.
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3 O PROCESSO DE TERRITORIALIZAGAO AWA

Neste capitulo procuro mostrar como os Awa contatados vivenciaram um
“processo de territorializagao” (Oliveira 2016, p. 2004) que vem configurando sua
situacao atual e nos da pistas para compreender a situacdo dos “Awa da mata”.
Procuro perceber como o estabelecimento do contato alterou seu modo de vida.

Todos os tipos de contatos entre 0s Awa e 0os ndo indigenas ocorreram
em situacdes de violéncia ocasionadas pela invasdao de seu territério. A
execucdo da politica de contato com esse povo ocorreu sem planejamento
adequado que garantisse a protecdo da vida fisica, social e territorial dos Awa.
Suas ac¢bes ocorriam apdés a Funai receber noticias de lavradores ou outros
povos indigenas que avistavam indicios da presenca Awa.

Ao serem obrigados a viver nos limites territoriais dos postos indigenas,
estando, portanto, em uma “base territorial fixa”, os Awa passaram ser
direcionados por um “novo processo de territorializagdo”. Uma concepgao de

territério definida como;

Um processo de reorganizagdo social que implica: 1 a
criagdo de uma nova unidade sociocultural mediante o
estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora;
2) a constituicdo de mecanismos politicos especializados;
3) a redefinicAo do controle social sobre os recursos
ambientais; e 4) a reelaboracédo da cultura e da relacdo
com o passado. (OLIVEIRA, 2016, p. 204)

O atual processo de territorializacdo que os Awa recém-contatados estédo
vivenciando foi inicialmente construido como uma alternativa para retira-los do
territério de sua mobilidade para favorecer a implantacdo de projetos de
desenvolvimento, sobretudo, da estrada de ferro Carajas e outros
empreendimentos relacionados.

Representa também, uma das medidas criadas pelo Estado para
“amenizar’ os problemas territoriais vivenciados por este povo. Um exemplo
disso, € o relato de Sidney Possuelo sobre o contato que estabeleceu com os
Awa na regido onde ocorreu abertura de rodovia e a constru¢do da estrada de
ferro Carajas. Além desse relato, tem as referéncias de Gomes e o0s relatos de

encontros entre os Awa e regionais, principalmente, com lavradores “posseiros”.
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De acordo com Cordeiro (2019), no Maranhdo, assim como no restante
do Brasil, foram executadas politicas de contato desde o século XVII, sendo
impulsionadas pelo avanco das frentes de expanséo que provocaram o aumento
do povoamento e colonizacdo em territérios habitados por povos indigenas.
Foram criadas e executadas por instituicdes do Estado portugués e, em seguida,
por setores do Estado Imperial, Republicano e Democrético brasileiro, por
religiosos e pela sociedade civil brasileira. Sempre ocorreram segundo padrdes
de conquistas territoriais. Os agentes que trabalhavam nas agbes de contato
agiam de modo a recrutar soldados com fungdes estratégicas de dominacao do
Estado sobre esses povos.

De acordo com Gomes (1985), o0 modo de vida desses povos aproxima-
se de uma condicao de autossuficiéncia social e econémica, que os leva a suprir,
de forma autbnoma, suas necessidades sociais, materiais ou simbodlicas,
evitando relacdes que poderiam desencadear tensdes ou conflitos interétnicos.

A concepcéo de politica de contato que utilizo nesta tese € a elaborada
por Monteiro (1994), que se refere as expedi¢cdes de apresamento, estatais ou
privadas, criadas no inicio de século XVI, época dos primeiros eventos de
colonizacdo e povoamento do Brasil, para contatar e retirar os povos indigenas
de seu territério original e assenta-los em aldeias®®, para serem catequizados e
inseridos na cultura do colonizador.

As politicas de contato foram construidas como a alternativa eficaz para
resolver o problema dos indios do Brasil porque estavam ocupando areas
territoriais de cobica do Estado e de empresas privadas. Na medida que esses
povos eram contatados, seus territérios ficavam livres para o Estado nacional
implementar projetos de povoamento e econdmicos.

De acordo com Gomes (1982, p. 04) no decorrer dos processos de contato
foram dizimadas diversas nacdes indigenas no Maranh&o. Por volta de meados
do século XIX, os grandes grupos de indios Timbira ao longo dos Vales dos rios
Itapecuru, Grajau e Mearim e quase todos os indios que habitavam as zonas de

mata de transicdo, foram extintos. Esta aniquilacdo foi intensificada apds a

69 O termo aldeia decorre dos aldeamentos criados pelas missGes que no periodo colonial
realizavam os descimentos de indios das matas para aldea-los nas missées. Oliveira (1998)
analisa esse processo como territorializagdo, quando familias indigenas, de diferentes linguas,
foram atraidas para os aldeamentos, sendo sedentarizadas e catequizadas.
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chegada macica de africanos para serem escravizados no Maranhao, vindos
pela Companhia do Maranhéo e Grao-Par4, que ja havia se constituido em 1621,
com jurisdi¢édo independente do Estado do Brasil, e com a chegada da frente de
expansao pastoril vinda do Piaui e Bahia.

Em todas essas regides habitavam povos indigenas e sdo apontadas por
Gomes (1985; 1996), Cormier (2002) e Garcia (2010), como o territorio
tradicional do povo Awa. A partir dos séculos XVIII e XIX eles teriam comecgado
a migrar rumo ao norte e nordeste amazlnico, para escapar das acdes
predatdrias do colonizador.

No inicio do século XX, a execucédo de politicas de contato ou de atracéo
passou a ser de competéncia exclusiva do Estado brasileiro, que se afirmava
como uma politica laica, cujo discurso oficial baseava-se na protecéo, civilizacdo
e integracao do “indio” a sociedade nacional.

Na primeira metade do século XX, havia inumeros argumentos a favor de
uma politica indigenista estatal destinada a civiliza¢do dos indigenas, retirando-
os de suas terras para deixa-las livre para o “progresso”. O diretor do Museu
Paulista, Herman Von Ihering exclamava que os “indios eram um empecilho ao
progresso econémico do pais”. Por outro lado, estavam os missionarios catolicos
que queriam o retorno da catequese religiosa como meio para “civilizar” os
“‘indios, independentemente da separagao entre a igreja e o Estado estabelecida
pela Constituicdo de 1891”. (Freire, C., 2009, p. 72).

Nesse debate entraram, também, os positivistas que defendiam a
formulacdo de uma politica indigenista com base no trabalho das linhas
telegraficas em Mato Grosso e nas ideias de José Bonifacio de Andrada e Silva.
Com esse discurso, envolveram instituicdes como o Museu Nacional, o Ministério
da Agricultura, Industria e Comércio — MAIC e o Apostolado Positivista, com o
objetivo de criar um 6rgao indigenista leigo com a finalidade de “garantir a
sobrevivéncia fisica das populacfes indigenas e estabelecer contatos pacificos
com os indios hostis, fixando esses grupos a terra tornada produtiva, enquanto,

gradualmente, os indigenas adotariam os habitos da civilizacao”. Seus
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argumentos contribuiram para o governo de Nilo Pecanha implementar, no
MAIC, uma politica indigenista’® com o objetivo de civilizar os indios.

Nessa perspectiva positivista foi criado o “primeiro 6rgéo oficial do Estado
brasileiro, dentro do Ministério da Agricultura, Industria e Comércio, por meio do
Decreto n° 8.072, de 20 de julho de 1910, o Servico de Protecédo aos indios e
Localizacdo de Trabalhadores Nacionais— SPILTN. Esse decreto estabelece que
as acbes de contato como politica de protecdo aos “indios” € uma politica
exclusiva do SPILTN. Essas politicas eram executadas pelos sertanistas,
homens que adentravam a “selva” para contatar indios. O sertanismo foi o
grande responsavel pela interiorizacdo e expansao do territorio brasileiro. Esta
terminologia € usada desde o Brasil colonial para nomear os agentes sociais
envolvidos no processo de “dizimar e escravizar indios” (Monteiro, 1994).

No inicio do século XX, o termo sertanismo, “era utilizado para identificar
o tenente-coronel Mariano Candido da Silva Rondon, o primeiro diretor do
SPILTN, que expressa a figura do “moderno desbravador dos sertbes”, em suas
atividades para contatar indios isolados”. (Lima, 1995, p. 11). Posteriormente,
foi um termo utilizado, para identificar os servidores da Funai que realizavam
atracdes de povos indigenas arredios/isolados.

De acordo com Lima (1995, p. 142) o SPILTN estava inserido entre os
diversos aparelhos de poder que faziam populagbes e territorializacbes
especificas e alheias a administracdo publica matéria de sua incidéncia,
precavendo e controlando conflitos internos, disciplinando-os e delimitando-os,
eliminando a errancia de indigenas e camponeses segundo interesses
estratégicos e taticos da administracdo. Os agentes do SPILTN acreditavam que

= ”

era preciso tirar os trabalhadores nacionais dos “males da escravidao” e acabar
com o atraso da agricultura brasileira por meio da acéo pedagdgica sobre a méo-
de-obra e que, caberia as elites pensantes, formar o povo brasileiro.

O decreto n° 8.072, de 20 de julho de 1910 autorizava, em seu artigo 2°,
que o SPILTN deveria “concorrer para que 0s inspectores se constituam
procuradores dos indios, requerendo ou designando procuradores para

representa-los perante a justica do paiz e as autoridades locaes”.

70 Considero politica indigenista segundo a perspectiva de Lima (1995, p.15) como “as medidas
praticas formuladas por distintos poderes estatizados direta ou indiretamente sobre os povos
indigenas” (Lima, 1995, p. 15).
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A tutela exercida em relagéo aos povos indigenas configurou-se como um
poder de Estado, onde sdo postas em praticas estratégias de guerra de
conquista continuamente, em que a submissdo dos indigenas era um aspecto
fundamental para que pudessem ser “incorporados” a “civilizacdo” e em seguida,
a uma atividade econémica. De acordo com Lima (1995) o poder tutelar €;

Uma modalidade de poder de um Estado que se imagina
nacional, de uma comunidade, entendida aqui como um
conjunto de redes sociais estatizadas, com pretensdes de
abarcar e submeter a multiplicidade de comunidades
étnicas diferenciadas e dispostas num territorio cuja
definicdo face a outras comunidades politicas igualmente
heterdclitas é relativa e instavel. (Lima, 1995, p. 74).

As diretrizes do SPILTN apontam que este 6rgao indigenista foi criado
somente com interesses politicos e econdmicos, e ndo como uma politica de
protecdo aos povos indigenas. Todas as suas agfes eram direcionadas para a
abertura de estradas, ferrovias e a implantacdo de projetos econdémicos
governamentais e privados, em territorios indigenas. Sua funcao principal era
controlar o espaco e a populacdo em uma so area, garantindo a lideranca politica
da dita comunidade nacional, para facilitar a expansdo capitalista. Apds
concluida, a transicdo de “selvagens” para “civilizados”, os povos indigenas
contatados seriam inseridos no trabalho e na educacao oficial. O padrao habitual
de “acéao indigenista ocorria em situagdes de fronteira em expansao, com povos
indigenas que mantinham sob seu controle amplos espacos territoriais, ou,
inversamente, ameacavam o controle das frentes sobre estes, e que possuiam
uma cultura diferente daquela dos ndo-indios” (Oliveira, 1998, p. 52).

Em 1967 o Servico de Protecdo aos indios — SPI foi extinto, em meios a
“acusacdes de corrupcao e foi substituido pela Fundacdo Nacional do indio —
Funai”. (Cunha, 1992).

Por meio da Lei n° 5. 371, de 05 de dezembro de 1967, no ambito do
Ministério da Justica, foi criada a Fundagdo Nacional do indio-Funai. A partir
desse periodo, esse 0Orgdo assumiu todas as agles referentes aos indios
isolados e recém-contratados.

Nas suas primeiras décadas de fundacédo, a Funai desenvolveu uma

politica indigenista que tinha como estratégia “agbes de atragdo” (o contato),
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conforme a concepgao de integragao do “indio a comunidade nacional’, igual a
que era praticada pelo SPI.

Na década de 1970 o Estado brasileiro através da Funai, criou e executou
uma politica indigenista, para contatar e assentar em aldeias o0 povo Awa.

A politica da frente de atracado tinha como objetivo incorporar os Awa no
modo de vida dos brasileiros, de modo que nao interferissem na implantacao de
projetos de colonizacdo e econdémicos em novas areas do territorio Awa. Essa
politica, por um lado, pretendia garantir a protecdo social e territorial dos Awa e
por outro lado, forcava o contato, retirando os Awa de seu territorio tradicional e
assentando-os em aldeias, liberando assim, os espacos de mobilidade dos Awa
para os ndo indigenas.

Em 1987 ocorreu mudanca na politica indigenista brasileira, a politica de
contato, passou a ser norteada por estratégias de reconhecimento do
“‘isolamento”, considerando povos “indigenas isolados” como indigenas com
auséncia de relacbes permanentes com as sociedades nacionais ou com pouca
frequéncia de interagdo, com néo-indios e com outros povos indigenas.

Segundo registros da Funai publicados em seu site oficial em 2018, em
1987 os funcionarios responsaveis por executar as acées de contato com indios
isolados, organizaram o | Encontro de Sertanistas, coordenado por Sydney
Possuelo. No final desse encontro, os sertanistas concluiram que a experiéncia
do contato era negativa para o indio, porque todas as suas estruturas sociais e
territoriais eram alteradas em funcédo do contato. O contato s6 deveria ocorrer
guando um grupo isolado nao tivesse mais condi¢cdes de suportar as invasdes
de seu territério. Nesse caso, o contato seria uma medida de protecéo aos indios
isolados.

Em 1988, ap6s a promulgacdo da Constituicdo federal, a Funai
“‘desenvolveu uma acao indigenista com o objetivo de “coordenar o processo de
formulacdo e implementaco da politica indigenista do Estado brasileiro (FUNAI
(2024). Um dos objetivos desta politica foi instituir mecanismos efetivos de
controle social e de gestéo participativa para a protecao e promocao dos direitos
dos povos indigenas.

Neste periodo, foram aprovadas as Normas do Sistema de Protecao ao
indio Isolado — SPII. Para desenvolver essa politica, foi criada a Coordenadoria

de indios Isolados — Cll na Funai, por Sidney Possuelo, com a finalidade de
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planejar, supervisionar e normatizar as atividades relacionadas a localizacéo, a
protecdo e ao contato com os indios isolados.

A CIlI foi estruturada em unidades descentralizadas, denominadas de
Equipe de Localizac&o, Equipe de Protecao e Equipe de Contato. O objetivo de
cada equipe € proteger a regido habitada pelos isolados e monitorar 0s
acontecimentos, ameacas e sistematizar informacdes, coletadas em campo,
sobre a &rea ocupada pelos grupos indigenas isolados para instruir estudos de
identificacdo e demarcacdo dessas terras. Essas trés equipes de trabalho
constituem a Frente Protecdo Etnoambiental — FPE"L.

De acordo com registros do site oficial da Funai publicados em 2024, a
partir de 1988 a Funai definiu como uma de suas diretrizes garantir “aos indios
e grupos isolados o direito de assim permanecerem, mantendo a integridade de
seu territério, intervindo apenas quando qualquer fator coloque em risco a sua
sobrevivéncia e organizacgao sociocultural”.

O planejamento da preservacdo da autonomia indigena de acordo com a
premissa do nao contato ocorre em torno de trés pilares: a garantia e
sobrevivéncia territorial, fisica e sociocultural. Sao criadas medidas preventivas
como: a interdicdo da area territorial, controle de epidemias, (malaria e gripe) e
vacinacdo. Em relagéo a terra, a Funai procura intervir imediatamente apos o
contato ou no mesmo momento que identifica um grupo “isolado”.

De acordo com Cordeiro (2019), oficialmente, as praticas de contato
implementadas como medidas estratégicas de protecdo, e que foram
executadas com os Awa, ndo sdo mais exercidas pelo 6rgéo indigenista oficial.
Porém, na pratica as acfes da Funai para contatar e assentar os Awa em aldeias
foram executadas de modo oficial até o final da década de 1990. E de modo

implicito, essas acdes sdo executadas ainda hoje.

Essas aces tiveram continuidade os trabalhos nos postos indigenas, na
forma de contato/atracédo, seguidos da distribuicdo, por agentes da Funai, de
utensilios domésticos, instrumentos de cacga, pesca e agricultura, roupas,
medicagdo. A pratica da agricultura é estimulada, a escolarizacdo é introduzida,

acOes que provocam mudancas nas relacdes sociais, territoriais e cosmologicas.

! Informacdes extraidas do site oficial da Funai em 2018 e 2024.
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Um exemplo, foi 0 que ocorreu com um grupo Awa que se deixou contatar
pela Funai no inicio do ano de 2015. De acordo com registros do Instituto
Socioambiental — ISA publicados no site oficial desta instituicdo em 2018, o grupo
Awa contatado em 2015 era constituido por um adolescente, sua mae e sua avo.
Todos da mesma familia. As mulheres do grupo evitavam o contato desde 0 ano
de 1980. Os Awa ja contatados temem pela vida de seus parentes, pois sabem
do medo e das dificuldades pelas quais os que vivem na mata estao passando.

O contato continuo desse grupo Awa com os brasileiros mostra sobretudo,
gue os Awa tinham como Unica alternativa de sobrevivéncia o contato. Antes
disso, viviam na mata se alimentando do que podiam, fugindo da acédo de
violéncia dos néo indigenas, na tentativa de continuar vivendo liviemente de
acordo com sua cultura. Esta situacao é semelhante as que os primeiros grupos
Awa contatados vivenciaram.

Todos os territorios tradicionais dos Awa estdo ocupados por municipios,
povoados, centros, fazendas, lavoura, carvoaria, serrarias, madereiras, etc. As
terras indigenas que os Awé contatados habitam sofrem constantes invasdes de
posseiros, madereiros e fazendeiros e sdo cortadas por estradas e ferrovia,
ocasionando constantes situacdes de violéncias para os Awa.

O processo de territorializagdo Awa desde o primeiro contato oficial
alterou drasticamente seu modo de vida. Transformou suas rela¢gdes sociais e
territoriais. Antes de serem contatados e fixados em aldeias, esse povo vivia em
constante mobilidade, exerciam o autogoverno. “viviam como cagadores e
coletores, deslocando-se em pequenos grupos de 08 a 30 pessoas”. (Gomes,
2012, p. 227).

Apbs, serem fixados em aldeias, grupos Awa com diferentes territérios de
mobilidade passaram viver juntos em um mesmo posto indigena, sendo
supervisionados e direcionados a outras praticas culturais pelos agentes da
Funai. A acdo da Funai em colocar grupos diferentes em um mesmo territorio
com limites fixos e pré-determinados lhes obriga a estarem continuamente
desenvolvendo estratégias de sobrevivéncia fisica e cultural no interior de cada
grupo.

Cada grupo Awa antes de ser contatado tinha suas especificidades
relacionadas a formas de mobilidade, deslocamentos, alimentacdo, relacbes

familiares e diferencas linguisticas como apontou Garcia (2010).
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As diferencas entre os grupos Awa apontadas por Gomes (2010) assim
como os problemas que 0s grupos vivenciam ao serem obrigados a viver em
espaco territorial fixo e delimitado geograficamente foram destacadas também
por Coelho (2012). De acordo com Coelho (2012, p. 114) o atual processo de
territorializacdo vivenciado pelos Awa, implicou, também, um novo arranjo social
decorrente do processo de aldeamento, que reuniu diferentes grupos em um
mesmo local. Essa prética da Funai ndo s6 imp6s um modo de vida mais
sedentéario, mas obrigou-0s a estabelecer um tipo de convivio intergrupos, ainda
em construcao.

Esta pesquisadora afirmou estar ocorrendo uma retomada do modelo
colonial de aldeamento, com a particularidade de ndo misturar diferentes povos,
mas grupos de um mesmo povo. Antes, a relacéo entre os diferentes grupos era
esporadica, o que implicava na construcdo de habitos diferenciados e
identidades especificas. [...] A estratégia de aldeamento ndo s6 reuniu grupos
distintos, como separou pessoas de um mesmo grupo.

Todavia, as transformacgfes impostas ao modo de vida Awa nao parece
ser uma preocupacéao do Estado. A acéo de aldear é uma forma oficial do Estado
para continuar com o processo de exploracéo de recursos naturais e a ocupacao
de territérios indigenas, semelhante ao ocorrido no inicio da colonizagéo.

Nesse sentido, o processo de territorializagdo Awa expressa uma
“colonialidad del poder” Tal como definiu Quijano (2007, p. 124). A primeira
etapa da colonialidade do poder a meu ver ocorre por meio do dominio e controle
territorial de um povo sobre outro. No caso dos Awa, o processo de
territorializacdo expressa o interesse do Estado em estabelecer um limite para
seu territorio de mobilidade para a implantacdo de projetos econémicos
favoraveis a expanséao capitalista.

A compreensdo de territério do povo Awa é diferente da dos néao
indigenas. Para eles o “territério, € usado integralmente como fonte de vida e
conhecimento” (Gomes, 1996, p. 07). N&o se trata de uma riqueza natural pronta
para ser explorada, como sempre foi o discurso do Estado brasileiro presente
em varios planos de desenvolvimento regional, principalmente, naqueles criados
para a regido amazonica no século XX.

As principais transformagdes culturais vivenciadas pelos Awa atualmente

sao a introducgéo de novas formas alimentares, de medicamentos, de objetos de

83



uso cotidiano como espingardas e de uso pessoal como roupas e aderecos.
Cabe destaque também para o inicio da escolarizacéo na lingua oficial, ou seja,
0 portugués e a introducédo da atividade da agricultura e de novos objetos e
praticas nos seus rituais.

Gomes (1982) mostrou que a introducao de novas formas alimentares e
o0 inicio da escolarizacdo ocorreu desde os primeiros momentos do processo de
contato com um grupo Awa. A ideia parecia ser alfabetiza-los no portugués para
facilitar a comunicacéo e a execucao de novos contatos.

Apés os primeiros momentos do contato dos Awa com o0s agentes da
Funai, foram criadas formas para a introducédo da educacao escolar. Capucci e
Jonatéd (2010) mostram em seu documentario Awa ka’apara: a vida Awa, como
a Funai iniciou a introducédo de ferramentas, alimentos e alterou as relagdes
sociais e territoriais dos Awa.

Foram criadas dinamicas que ndo expressam o modo tradicional dos Awa
viverem, como por exemplo, o incentivo em ensinar os Awa falar a lingua
portuguesa, principalmente para as criangas. Muitas, aprendem musicas infantis
em portugués e ndo sao incentivadas a cantar os canticos tradicionais Awa.

De acordo com Silva (2020) atualmente estdo em curso dois processos
de educacdo escolar para os Aw4, um executado pelo Conselho Indigenista
Missionario -CIMI, iniciado em 2001 nas aldeias Awa e Tiracambu. Outro criado
pela Secretaria de Educacdo do Maranhdo -Seduc -MA, em 2006, na aldeia
Guaja, cuja escolarizagao € realizada por missionarios da ALEM.

Essas duas formas de escolarizacdo sao conduzidas de forma
independente, apesar de estarem vinculadas a Seduc. Continuam sendo
administradas pelas instituicdes religiosas, o CIMI, catélica, e a ALEM,
evangélica. A presenca de missionarios nas aldeias Awa ocorre desde os
primeiros contatos, primeiramente pelos missionarios do CIMI, através do padre
Carlo Ubialli, que participou de algumas acOes de contato. Este padre,
juntamente com a Funai iniciou o processo de escolarizagcdo dos Awa.

A introducdo da educacdo escolar para esse povo ocorreu
concomitantemente a introducao da agricultura. Conforme destacaram Gomes
(1985), Coelho (2012) Silva (2020) e Forline (2002), a introducéo da agricultura
provocou uma reorganizacdo das atividades diarias e a necessidade de

adequacao do corpo.
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De acordo com Forline (2000) os Awa apds o contato oficial com a
sociedade brasileira adotaram o cultivo itinerante, semelhante aos seus vizinhos
ndo-indigenas. Plantam, principalmente, mandioca, abobora e arroz.

As pesquisas de Garcia (2010) e Coelho (2012) mostram que 0os Awa nao
demostram muito interesse por esta atividade. Segundo mostrou Garcia (2010)
a pratica da agricultura nas aldeias Awa é um trabalho exercido basicamente por
funcionarios da Funai. A principal atividade dos Awa continua sendo a caca,
seguida de outras como a coleta de mel, frutos e pesca. A caga caracteriza a
socializacdo Awa, processos de mobilidade em seu territério, sua cosmologia e
suas individualidades.

Atualmente, alguns Awa jovens realizam a pratica da agricultura por
incentivo dos funcionarios da Funai, mas nao é uma pratica cotidiana regular. Os
jovens demonstram maior interesse por atividades de caca com espingardas e
outros recursos tecnoldgicos introduzidos apds o contato.

A espingarda — maka foi introduzida como instrumento de caca durante
0s primeiros contatos com 0os Awa. Segundo Yokoi (2014, p. 46) as espingardas
comecam a ser utilizadas nos trabalhos da frente de atracdo da Funai, quando
0s Awa comecaram a acompanhar os servidores da Funai em seus trabalhos na
mata. Para ele, a espingarda entrou no universo indigena por uma questao
pratica e funcional. As pessoas mais velhas que passaram a maior parte da sua
infancia na mata ndo se interessam pela utilizacdo da espingarda. Alguns jovens
se interessam tanto pela espingarda quanto pelo arco e flecha, outros utilizam a
espingarda somente para cacar.

De acordo com Yokoi, os Awa consideram que a espingarda é usada
porque compensa mesmo com todas as dificuldades que se apresentam, pois
0S animais, que estao mais proximos da aldeia e das coisas do branco, acabam
por revelar um comportamento distinto daqueles que estédo longe, na mata. Esta
proximidade os faz arredios e impossiveis de serem pegos somente com arco e
flecha. A questéo ndo é puramente tecnolégica. (Yokoi, 2014, p. 52).

Garcia (2010) chamou atencao para o fato de que apesar das espingardas
serem apreciadas e frequentemente solicitadas pelos Awa, o arco e a flecha sé@o
0S principais recursos de caca, mesmo que nao sejam usados durante uma

cacada, o arco e a flecha sempre séo carregados por um cacador Awa.
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A producédo desses instrumentos de caca ocupa a maior parte do dia a dia
nas aldeias, sdo produzidos por homens e sdo ensinados para as criancas do
sexo masculino desde os primeiros anos da sua infancia.

O arco e a flecha sdo também, elementos de diferenciacdo entre os
grupos. Cada grupo Awa possui sua forma especifica de producédo de arcos e
flechas e isto € importante para um grupo conhecer e reconhecer outro grupo.

De acordo com Gomes (1982), no periodo em que estavam sendo
executadas as ac¢Oes de atracdo dos Aw4, os postos indigenas que davam apoio
aos contatos contavam normalmente com a presenca de um chefe de posto, um
enfermeiro e um ou dois trabalhadores bracais, sendo por esta ordem a escala
de mando. Varios postos possuiam viaturas proprias, algumas com motoristas,
seja jeep Toyota ou lancha de popa de pequeno porte, 15 HP.

As farmacias dos postos tinham remédios doados por convénio efetivado
com a Central de Medicamentos — CEME e, também, comprados em S&o Luis
ou cidades vizinhas. O grau de escolaridade de chefes de posto e enfermeiros
variava muito, desde um ou outro que tinha curso superior e treinamento
especializado, a maioria que havia cursado o ginasial. Os trabalhadores bracais
tinham ainda menos escolaridade, embora houvesse excec¢des, nem tanto pelo
namero de anos passados em escolas, como por autodidatismo.

Algumas aldeias localizadas perto de postos tinham professores que
ensinavam os principios de leitura, redacao, aritmética e conhecimentos gerais,
transmitindo um grau de escolaridade talvez equivalente aos primeiros anos do
primeiro ciclo. Em geral eram n&o-indios ou indios de outras regides.

Dentre os postos que davam apoio as a¢cdes com os Awa estava o P. |.
Caru. Este posto esté localizado na beira do rio Pindaré e nao no rio Caru.
Recebeu este nome, para diferenciad-lo do P.l. Pindaré, que se encontra bem
abaixo, na Terra Indigena Pindaré. Foi criado por volta de 1974, para dar
assisténcia a indios Tentehar da localidade. [...]. Em 1982 atendia 103 Tentehar
que viviam em 05 aldeias e cerca de 60 “Guaja”. (Gomes, 1982, p. 45).

A primeira grande dificuldade do P.l. Caru é o longo perimetro da reserva,
de 190 Km, que deve ser mantida inviolada de invasdes dos inUmeros povoados
e centros que a margeiam. Praticamente esta era uma tarefa impossivel dentro
das condicdes de infraestrutura do posto. Até alguns anos antes de 1982, essas

invasoes visavam a feitura de rogas, a extracao de madeiras de lei, a quebra de
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coco babacu, a pesca nos igarapés do interior da reserva e a caca de animais
silvestres (Gomes, 1982, p. 46).

O P.I. Awa esté localizado as margens do igarapé Presidio, que desagua
no rio Pindaré. A estrada de ferro Carajas passa ao largo do posto, do outro lado
do rio Pindaré, na altura do quildmetro 300 (Gomes, 1996, p. 05). Na década de
1990 havia 112 Guaja vivendo nas imediacdes desse Posto, quase que em modo
de aldeia sedentaria, criando condi¢Bes indspitas de higiene e falta de caca.
Devido a essas condi¢cdes, Gomes (1996) sugeriu que parte desses indios fosse
transferida para o P.l. Tiracambu, localizado a 20 Km ao sul, também na beira
do Pindaré. Essa seria também uma forma de povoar de “Guaja” a parte sudeste
da terra indigena e criar oportunidades para o surgimento de novos
agrupamentos, com caca abundante. (Gomes, 1996, p. 21).

O P.I. Juriti foi criado no final da década de 1980, proximo da cabeceira
do igarapé Juriti. Segundo Gomes (1996, p. 22), a criacdo desse posto se deu
em razao da presenca de diversos invasores que derrubavam mata, para plantar
capim e criar bois e cabras. A Ultima informacéo € que haviam se retirado, mas
deixaram casas e paidis, com um vigia. Gomes considerava necessario que
aguela area fosse resgatada para os Awa. Dai a importancia da criacao do posto.
Outro local onde considerava ser importante criar um posto para assistir a esse
povo era no igarapé Jararaca, porque |4 habitava um grupo autbnomo, que
estava correndo o risco de ser contatado por Ka'apor e Tembé, em
circunstancias indesejadas.

De acordo com Coelho (2012, p. 101) o P.1. Juriti é o local que vivem “os
Awa com menos tempo de contato com o mundo de fora”. Em 2012, viviam
quarenta indios que tém contato regular com poucos funcionarios da Funai-
Fundac&o Nacional do indio e da Funasa — Fundacdo Nacional da Saude.

Destaco que as ac¢des de contato nao oficiais, aquelas realizadas antes
da formacdo da “frente de atragcdo guaja”, assim como todos os contatos
realizados pela frente de atragdo, ocorreram no momento em que estava sendo
executada a construcdo da ferrovia Carajas e, também, quando estavam em
curso diversos projetos de colonizacgéo dirigida, como o projeto de colonizacao
do Alto-Turi e o projeto de colonizacdo do Maracagcumé. Além desses projetos
estdo em curso inumeros outros projetos direcionados a expansdo da pecuaria

e da agricultura, construcdo de redes de telefonia, eletricidade e abertura de
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estradas. Todos esses empreendimentos construidos ao mesmo tempo e na
mesma regido, tracam limites e reconfiguram territorios indigenas, causando
mortes e separacao de familiares e grupos Awa.

A construcao de postos indigenas parra assentar os Awa apos o contato,
foram medidas de “protecdo” criadas pelo Estado brasileiro através da Funai.
Nesse sentido, a acdo executada pela Funai estava estritamente ligada a politica
de desenvolvimento regional que facetou, financiou e apoiou por meio de
isengbes fiscais e tratados internacionais diversos empreendimentos
econdmicos em regides historicamente habitada por povos indigenas, como foi
o caso da implantacdo do Programa Grande Carajas. A regidao onde foi
implantado este projeto incide sobre o territério Awa. Nas margens da ferrovia,
h& dois postos indigenas, o Awa e o Tiracambu, na terra indigena Caru.

Abaixo descrevo a sequéncia dos contatos oficiais dos Awa, isto €, os
contatos executados pela Funai. Cabe destacar que todos esses contatos foram
realizados quando esse povo estava com seu territorio sendo invadido por ndo
indigenas principalmente madeireiros, garimpeiros, empresarios e posseiros. Ao
mesmo instante em que ocorria 0 aumento da invasdo do territdrio por estes
agentes, os governos federal e estadual criavam politicas de desenvolvimento
nos limites territoriais dos Awa e de outros povos indigenas em toda a Amazonia
maranhense.

Quadro n° 01 Sequéncia dos contatos efetivados com os Awéa

Grupo contatado Data
Grupo de Tamaicama e de Tapanihu 1972
Turizinho

Grupo do Turiagu 1978
Grupo do Igarapé Timbira 1980
Grupo do Igarapé Agua Branca 1984
Grupo do Igarapé Agua Preta 1989
Grupo do Pindarezinho 1991
Grupo do Igarapé Seco 1998

ApOs o primeiro contato oficial, iniciado por Valeria Parisi, em 1973, outros
foram ocorrendo sem que obedecessem a qualquer programacdo ou mesmo
fossem executados por uma mesma equipe.

Quando realizei a investigacéo para minha dissertacado de mestrado sobre

0 processo de contato dos Awa com os nao indigenas encontrei outra versao
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que afirma, que o primeiro contato oficial teria acontecido através de um
trabalhador bracal da Funai em 1972 e o segundo grupo contatado teria sido em
1978, numa expedicdo coordenada por Sidney Possuelo. Tive a oportunidade de
entrevistar esse sertanista, que me relatou em detalhes essa expedicao.
Segundo Possuelo, esse grupo que ele buscava atrair, constantemente tinha
contato com moradores da regido proxima ao rio Turiagu, local onde atualmente
passa a estrada de ferro Carajas. Segue trecho do relato, que se inicia

descrevendo as pessoas que constituiam a equipe:

Eu, o Welligton, o Jei, que era um menino de 07 a 08 anos
e mais outro trabalhador. Pegamos um barco a motor e
subimos o rio Turiagu. [...]. Na parte da tarde eu escutei
uma batida de machado, machado batendo e nds fomos
bem vagarosamente, sem fazer barulho e fomos na direcéo
do som do machado, quando eu olhei de longe era um indio
na, cortava um pau no chéo, o cabo do machado tinha no
maximo trinta centimetros e a lamina do machado era tao
desgastada [...]. (Sidney Possuelo, entrevista concedida
em 20/04/2018).

Segundo seu relato, essa teria sido a primeira tentativa oficial de
estabelecimento de contato com os Awa. Quando indaguei sobre a expedicéo
comandada por Valéria Parisi, afirmou que o Major o teria relatado algo sobre
isso, mas supde que o major tenha apresentado esse grupo a Valeria, como
depois apresentou ao Mércio Gomes, que estudou os Awa, 0 que nao teria
configurado um contato oficial.

Quando Possuelo iniciou sua expedicao, ja havia sido criado o Posto de
Atracdo Awa-Guaja, no Rio Turiagu, onde ja estavam o0s primeiros Awa
contatados. Informou que esse primeiro grupo havia sido contatado por um
“senhor negro, chamado major”, pois segundo seu relato, os primeiros contatos
com os Awa, havia ocorrido de modo informal, a revelia da Funai.

O “major” a quem se refere Possuelo, foi assim descrito por Gomes

(1980):

Conhecido pela alcunha de major, o senhor Florindo Diniz
€ um velho conhecedor de indios, desde o ano de 1946
guando comecgou a trabalhar para o SPI junto aos urubu-
kaapor. Acontece que s6 em junho de 1979 é que ele foi
definitivamente contratado, tendo durante cinco anos
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trabalhado naquele posto a base de servicos prestados,
sem qualquer garantia de emprego, assisténcia médica,
fundo de garantia ou tempo de aposentadoria. Sua
contratacao foi feita na categoria de trabalhador bracal,
mas é o Sr. Florindo quem realmente tem conhecimento e
sensibilidade para dar assisténcia permanente a esses
indios. ele foi quem soube criar um sistema de prestacoes
de ajuda entre posto e indios, de maneira que a
dependéncia que se formou dos indios para com 0 posto
ndo afeta sensivelmente o sistema cultural dos Guaja.
(Gomes, 1980, p.7)

Apés a demissdo de Valéria Parisi, foi enviado o grupo da Funai,
coordenado por Possuelo. Talvez seja por isso que o referido sertanista afirme
ser 0 autor do primeiro contato oficial com os Awa. Acrescentou, em seu relato,
que no mesmo periodo teriam chegado a regido alguns antropélogos e outros
pesquisadores, alguns inclusive reivindicando para si 0 primeiro contato com 0s
Awa. Mas, reafirmou que o Major teria feito esse primeiro contato e ja havia um
grupo Awa que costumava se relacionar com a equipe que estava no posto de
atracao.

As informac0fes escritas que encontrei sobre o contato oficial entre os Awa
e 0s nao indigenas apontam que o primeiro contato pela Funai, teria acontecido
em margo de 1973.

Antes do contato oficial, os “Guaja viviam como cagadores e coletores,
deslocando-se em pequenos grupos de 08 a 30 pessoas. (Gomes, 2012, p. 227).
Apds o contato, os Awa foram assentados em aldeias.

Além dos contatos ocorrerem de forma aleatdria, ndo havia nenhum
planejamento de a¢cbes pds-contato. A precaria assisténcia prestada pela Funai
foi responsavel por muitas mortes pds-contato, como foi denunciado pelo
antropologo Mércio Gomes.

Os primeiros grupos Awa contatados ficaram sob a assisténcia do Pl
Guaja, na Terra Indigena Alto Turiagu. Entre eles estdo o grupo que Florindo
Diniz, o major, teria encontrado no ano de 1972 e aquele contatado por Valeria
Parisi”, em 1973. Estes dois grupos, eram o de Tamaikama e de Tapanihu e
vivem na Terra indigena Alto Turiagu. Foram os primeiros a ser contatados.

Os Awa da Reserva do Alto Turiagu, em seus depoimentos, retragcam todo

itinerario sobre territérios de caca-coleta pontuado por paradas diversas,
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anteriores a situacao atual de confinamento em reservas indigenas. (O’'Dwyer,
2006).

Um exemplo da reducdo populacional pés contato € que dos 91 Awéa
conhecidos em 1976, restaram 25, ap0s cinco anos. Este é o grupo liderado por
Tamakaima (primeiro grupo contatado) (Gomes, 1982).

As infec¢cdes pulmonares sé@o seu principal algoz e ceifam vitimas sem
gue haja nenhuma assisténcia do posto, seja por falta de conhecimento do
pessoal encarregado, seja por desleixo e incompeténcia, ou ainda por falta de
uma politica médica baseada no conhecimento e pratica antropoldgica e

indigenista em relacdo aos Guaja (Gomes, 1985, p. 13).

3.1 Grupos nao contatados

Gomes (1982) identificou, com base em informes, grupos Awéa que se
encontravam fora de terras indigenas. Um deles, foi denominado grupo
Turizinho, por ter sido visto nas imediacdes do igarapé Turizinho, afluente do rio
Caru. Estimou que fosse formado por cerca de 20 a 25 pessoas, de acordo com
informacdes de camponeses da regido. Esta é a area do corredor formado com
a criacao das terras Alto Turiagu e Caru. Atualmente, passa nesse local a estrada
de ferro Carajas.

Entre os rios Caru e Gurupi, em areas da Reserva Florestal do Gurupi,
foram identificados cerca de trés grupos. Foi calculada uma populagéo em torno
de 60 pessoas.

No sul da terra indigena Caru, no municipio de Imperatriz, entre 0s
quildmetros 334 e 422 da ferrovia Carajas, foram vistos pelo menos dois grupos
Awa. Um deles surgiu no patio da fazenda Vale do Pindaré, em janeiro de 1981.
O outro passou toda temporada do inverno de 1982 na altura do Km 365. O
antropologo Mércio Gomes, com uma equipe da Funai, fotografou suas casas
em julho de 1982. Esse grupo se encontrava a cerca de 500 metros da ferrovia,
em terras supostamente da fazenda e madeireira Verona, cuja sede fica a
poucos quildbmetros do povoado Buriticupu. “Os limites dessa fazenda onde

apareceu esse grupo se dao com os limites de uma hipotética fazenda do grupo
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VARIG. Calcula-se o numero desses dois grupos na Reserva do Gurupi em 30
Guaja”. (Gomes, 1982, p. 23).

No limite noroeste da Reserva Araribdia, ja no municipio de Santa Luzia,
Gomes identificou um grupo com cerca de 30 individuos. Supostamente essas
sao terras da empresa estatal de colonizacdo COMARCO, com sede no povoado
Buriticupu.

Nas proximidades do municipio de Goiatins — GO, localizado ao norte do
Maranhdo, foi visto um grupo Awa formado por cerca de dez pessoas. Segundo
informacdes obtidas por Gomes, esse grupo teria cerca de trinta pessoas em
1974, quando viviam no municipio de Amarante, acossados por fazendeiros. Por
isso foram se deslocando rumo ao sul e no trajeto sua populacdo foi se
dizimando. “Em 1976, um garoto foi preso em Porto Franco, de onde foi
resgatado pela 62 D.R. funcionarios do 6rgéo falaram que o garoto pertencia a
esse grupo Guaja que foi atacado por jaguncos, resultando na morte de varios
Guaja e no seu aprisionamento” (Gomes, 1982, p. 24).

Com o grupo de Goiatins, a frente de atragdo buscou fazer um trabalho
de transferéncia, em virtude dos problemas e das dificuldades que esse grupo
vivenciava. Além de proteger a permanéncia e inviolabilidade de seu territério,
deveria haver atencdo a saude, que é um elemento principal para a
sobrevivéncia dos Awa (Gomes, 1985).

Estabelecer o contato implica também em construir uma politica de acéo.
Gomes (1982) ja havia chamado aten¢cdo para como estava sendo conduzida a
politica indigenista da 62 Delegacia Regional e cobrado que melhorasse o
atendimento de salde aos indios. Apontou, também, a necessidade de melhorar
a capacitacdo de funcionarios diretamente ligados aos Aw4, descentralizando a
administracdo da 62. D.R. Indicou, ainda, a necessidade de aumentar o contato
entre indios de areas descontinuas, para favorecer uma maior conscientizacéo
de sua vida comum e sua autopreparagao para uma independéncia maior.

Na mesma ocasido Gomes afirmou que, para que essas mudancas
acontecessem era preciso ter uma liderangca competente. Pois, desde a
fundacgéo da 62 D.R em Sao Luis — MA sua operatividade vinha sendo ineficiente
e, passado pela méo de 08 a 10 delegados, sem deixarem nada de positivo.

Gomes considera que desde a aposentadoria do antigo inspetor do SPI,

Sebastido Xerez, tem faltado uma visdo antropoldgica e politica na alta cupula
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da Funai em S&o Luis, cujos resultados tém sido por vezes desastrosos. No
processo de demarcacdo das atuais reservas Turiacu e Caru, o entdo
representante do DGO e o entdo delegado da 62 D.R, conseguiram a proeza de
criar duas reservas separadas entre si, deixando um largo corredor de
penetracdo para grileiros (Gomes, 1982, p. 12).

Gomes (1982, p. 34) destacou, ainda neste relatério, que a maior
problemética do P.l. Guaj4, quando estava sendo executada a politica de contato
pela Funali, era a falta de enfermeiros, sem que a delegacia regional tomasse
uma atitude eficaz para determinar a permanéncia deste profissional de saude
no posto. Em segundo lugar, é que a politica de contato tinha uma enorme falta
de visdo antropologica. “O unico funcionario que ao menos granjeia a simpatia
dos Guaja é um velho servidor bracal que €, de fato a pessoa que propicia algum
entendimento entre os Guaja e o posto” (Gomes, 1982, p. 34).

No caso dos Awa4, a problematica da saude vinha sendo apontada em
relatérios elaborados para a Funai, desde o primeiro contato oficial em 1973.
Gomes (1985) considerava que a saude dos Awa necessitava de uma atengao
especial, por se tratar de uma situacéo talvez inédita na histéria do indigenismo
brasileiro. Isto porque, a atencdo a saude dos Awa requeria ndo apenas 0S
conhecimentos e préaticas médicas ocidentais, mas, o conhecimento das praticas
médicas Awa e também da sua concepc¢éao de vida e morte e da maneira médico-
antropoldgica adequada para se intervir no processo da aquisicdo das doencas
ocidentais, na prevencao e na cura.

Para Gomes (1984), se houvesse uma coordenacao geral para os trés
postos indigenas, os problemas seriam mais bem solucionados. No caso da TI
Alto Turiacu, Gomes (1984) sugeriu uma programacao geral de erradicacao da
malaria entre, através de um controle do plasmadio.

No caso da Tl Caru, Gomes (1984) dirigiu criticas a execuc¢ao do Convénio
FUNAI/CVRD, apontando que foram criados cinco postos de vigilancia, sendo
dois deles logo abandonados devido a desmoralizacdo que sofreram por nao
poderem exercer sua funcdo. Os Tentehar, com a conivéncia do entdo chefe de
posto Caru, davam licenga aos ndo indios para invadirem a area.

Na década de 1980 havia uma constante invasao na reserva Caru para
fins de coleta de coco babacu, obtencéo de madeira e palha para a construgéo

de casas e para a caca. Isso se dava em toda a &rea, sobretudo nos lugares
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préximos aos grandes povoados como Ipueira, Altamira, Boa Vista, Novo Caru,
Sé&o Joado do Caru, conceicao do Caru, etc. Gomes (1984) constatou que por
inépcia do chefe de posto Caru, os proprios indios terminaram por permitir a
entrada de coletores e cacadores na area, recebendo em troca uma determinada
guantia em dinheiro. Tal desleixo inviabilizou totalmente a presenca dos postos
de vigilancia proximos aos povoados de Ipueira e Novo Caru, os quais foram
desativados e passaram a ser simplesmente moradia de alguma familia
indigena.

Gomes (1984) destacou que muitos problemas ocorreram quando 0sS
Tenethar do P.I Caru resolveram recusar a entrada do nomeado chefe da Equipe
de Atracao Guaja. Diante da recusa do novo chefe da equipe Awa, os Tentehar
forcaram a delegacia em S&o Luis a aceitar a nomeacao de um dos seus, como
novo chefe da Equipe de Atracdo, assim como que outro Tenethar fosse
nomeado chefe do P.I Caru, transferindo o entdo chefe do Pl Caru para o P.I
Awa. Além disso, exigiram a nomeacao de mais quatro Tentehar para cargos de
chefes de Posto de Vigilancia e de auxiliares de chefes de atragado, cargos estes
gue nédo existiam anteriormente.

Os Tentehar motivados pelo alto nivel de desorganizacdo que vinha
existindo na Equipe Guaja, que nos dois anos de existéncia tinha tido quatro
chefes, e por uma ideia um tanto irreal de que havia muito dinheiro para ser gasto
por esta equipe, queriam também usufruir disso

Para Gomes (1984), esse tumulto ocorreu pela falta de um Programa
Guaja e de um Programa Geral para esta area. Mas insistiu que o motivo maior
era a ma utilizacdo do Convénio FUNAI/CVRD, por parte das autoridades
concernentes. Colocou ser necessario existir, na terra Caru, uma separagao
clara entre interesses Awa e Tentehar, no que se refere a reparticdo de verbas,
politicas indigenistas e a demarcacéao de territdrio. Caso isso ndo ocorresse, 0S
Awa- corriam o risco de ver seus territérios tomados por rocas de Tentehar. Os
programas deveriam ser especificos para cada povo, de acordo com suas
condicdes de contato de grau de coexisténcia interétnica.

No que se refere a terra, Gomes encaminhou propostas visando a
ampliacdo da reserva em direcdo sul e oeste, através da regulamentacédo de

territdrios Awa, dentro da area compreendida pela Reserva Florestal do Gurupi.
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De acordo com Gomes (1984) na época em que estavam sendo postas
em pratica as a¢les para contatar os Awa, era um “povo indigena que nao tinha
territério proprio, e vivia em frequentes mudangas”. Sua presenca em
determinada area significa que essa area |lhe pertence e n&o que estao “fora da
reserva”, como até agora tem sido a atitude a seu respeito.

Gomes (1985, p. 12) chamou atencdo para o desiquilibrio demografico
nos diferentes postos indigenas onde se encontravam os Awéa. No P.l. Guaja
havia 35 pessoas 24 homens e 11 mulheres. No P.l. Aw4, dos 30 que la viviam,
15 eram do sexo masculino e 15 do feminino, embora uma parte das mulheres
fossem meninas pequenas. Considerou que isso constituia um desequilibrio
demografico, pois no P.l. Guaja 0s10 rapazes com mais de 14 anos ndo teriam
nenhuma possibilidade de ter parceiros femininos nos préximos 10 anos, ja que
das 11 mulheres do grupo 07 eram casadas e 4 menores de 5 anos. A proporcao
do grupo de Mirimiri € de, 05 homens para 08 mulheres. No P.l. Awa, dentro da
Reserva Caru, cuja parte norte € de controle dos Tentehar, ha um namero ainda
indefinido de Awa, dos quais se conhecem pelo menos 16 que vivem em dois
grupos.

Para este antropdlogo o futuro dos Awa dependia do equilibrio da sua
demografia que deveria passar pela ampliacdo do seu conhecimento do mundo
exterior e do seu posicionamento perante o mundo, sobretudo, nos aspetos
politicos e econémico.

A nova concepcao de territdrio imposta aos Awa esta associada a uma
concepcao de limites de suas terras, dos quais deveriam assumir o papel de
fiscais, considerando invasores todos aqueles que exploram suas riquezas, e a
guem devem combater. Alguns deles, sobretudo os jovens, vivenciam grande
atracdo pelos bens introduzidos pelo contato (Coelho, 2012, p. 114).

A politica de atracdo dos Awa para terras indigenas demarcadas,
significou a liberacéo de seu territorio tradicional para a implantacéo de projetos
de desenvolvimento econdmico, estatais e privados. Em decorréncia das
violéncias a que estiveram expostos nesse processo de invasédo de seu territério,
muitos grupos Awa foram extintos ou se dispersaram. A situacdo de
vulnerabilidade que passaram a vivenciar pode ser uma das razdes pelas quais

alguns grupos Awa, ndo ofereceram resisténcia ao contato oficial.
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A politica de contato executada com os Awa, a0 mesmo tempo que alega
a necessidade de protegé-los fisica, cultural e territorialmente, utiliza a estratégia
de aldeamento, pratica semelhante aquelas que foram executadas em todos os
periodos da histéria do Brasil, col6nia, monarquia e republica.

No caso dos Awa, essas acles ocorreram sem muito planejamento,
atendendo aos informes feitos por lavradores e outros povos indigenas relativos
a presenca de Awa em alguma regido. Entdo, a Funai formava uma equipe
destinada a contatar tal grupo. N&o havia uma equipe especifica para
estabelecer contato com o0s Awa, que para isso tivesse sido treinada e
dispusesse da infraestrutura necessaria para realizar um empreendimento desse
porte. O contato costumava ser seguido pelo deslocamento dos contatados para
a proximidade dos postos indigenas da Funai. Nao havia nenhuma politica, por
parte da Funai, voltada a garantia da sobrevivéncia desse povo apos o contato.

Muitas foram as denudncias e os apelos efetivados por Gomes, no periodo
em que estavam sendo feitos os primeiros contatos. Esse pesquisador chegou,
inclusive, a acompanhar uma expedicao de contato e transferéncia de um grupo
Awa e, posteriormente, atuou como indigenista, contratado pela Funai, para
desenvolver o Programa Awa. As propostas de a¢des que constavam de seus
relatorios nunca eram executadas pelo 6rgao indigenista.

Assim como ocorreu com Varios povos indigenas no Brasil, o contato para
os Awa significou uma drastica reducdo populacional, tanto quando este ocorria
com lavradores e fazendeiros do entorno, como quando este era efetuado pelo
orgao indigenista.

No entanto, os Awa que resistiram e resistem ao contato vivem em
situacao constante de ameaca de morte e do contato forcado em decorréncia da
invasdo do seu territorio. A invasao do territorio principalmente com objetivo de
exploracdo de madeira € a principal problematica vivenciada nos dias de hoje
pelo povo Awa. No préximo capitulo falo sobre esta problemética para os

isolados.
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4 OS AWA E AS FRENTES DE EXPANSAO DO ESTADO BRASILEIRO

O objetivo deste capitulo é destacar alguns dos motivos que contribuiram
para os constantes deslocamentos do povo Awa do seu territério para outras
regides.

A reflexdo inicial € a compreenséao de que os deslocamentos do povo Awa
foram uma das alternativas encontrada por este povo para sobreviver as acoes
das “frentes de expansao” (Velho 2009, p. 13). As frentes de expanséo foram os
primeiros empreendimentos econdémicos a ocupar toda a Amazbnia
maranhense. Invadiram intensamente o territorio Awa e de outros povos
indigenas, a partir do século XIX.

Refiro-me aqui aos deslocamentos constantes do povo Awa para escapar
das acBes dos nédo indigenas que invadem seu territério. Esses deslocamentos
diferem da mobilidade caracteristica dos Awa, que se da dentro do seu proéprio
territério “harakawa” (Gomes 1996, p. 07).

Quando me refiro a “territério indigena” e sobretudo, “territério Awa”, tomo
como referéncia a conceituacdo de Gomes (1996, p. 07). Ao me referir a nocdes
relacionadas a territério dos ndo indigenas tomo como referéncia Oliveira (2016).

Nos primeiros séculos da colonizacdo do Brasil o acesso a terra ocorreu
por meio da posse. Neste periodo a posse nao foi definitiva. Constantemente
chegavam europeus para realizar expedi¢cdes de exploracdo, todas ligadas a
“ciclos coloniais de economia” (Castro, 1969, p. 74).

Estas primeiras formas de divisédo de terras no Brasil ocorreram entre
1500 e 1850. Primeiramente, foi controlada pelo Estado portugués, por meio das
capitanias hereditarias e por meio do sistema de sesmarias. A coroa portuguesa
incentivou o povoamento oferecendo lotes de terra para migrantes europeus
implantarem empreendimentos econémicos. Estipulavam um tempo para a
implantacéo dos empreendimentos, caso o donatario ndo o cumprisse, a Coroa
Portuguesa tomava a terra de volta. Dai, a nocéo de terra devoluta, que significa
terras devolvidas.

No Maranhao as terras devolutas foram as terras distantes do litoral, em
areas de serras, proximas de rios e igarapés. A maior parte delas localizava-se
em uma regido denominada pelo Estado brasileiro, na década de 1980, como

Pré-Amazonia ou Amazo6nia maranhense.
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As terras devolutas passaram a ser consideradas “vazias”, isto €, “sem
dono” (Almeida, 2009, p. 42). A patrtir do final do século XVIII foram territorios
disputados por agentes ligados a frente de expanséo e por colonos brasileiros e
estrangeiros, com objetivo de implantarem empreendimentos econdmicos.

O Maranhéo foi considerado como regido de terras devolutas desde a
primeira delimitacao territorial criada pelo Estado portugués, quando foi criado o
estado do Maranhéo, em 1621. Sua “extensao territorial [...] comecgou no “Ceara,
proximo do cabo de Sdo Roque, e ia fronteira setentrional, ainda indefinida, do
Para” (Abreu, 1954, p. 119).

Abreu (1954) afirmou que a criagédo do Estado’? do Maranh&o ou Estado
do Maranhado e Grao-Para ocorreu no periodo marcado pelas a¢6es da Unido
das Monarquias lbéricas, quando a coroa portuguesa intensificou acbes de
dominio territorial. Uma das estratégias foi facilitar a chegada de colonos
europeus para ocupar o Maranhdao e criar empreendimentos econdmicos ligados
sobretudo, a producéo do agucar.

Toda a extensao territorial do Maranhao neste periodo, conforme afirmou
Abreu (1954) era de dificil acesso. Este problema foi um dos motivos de
existrem no Brasil dois Estados independentes sob dominio da coroa
portuguesa. O Estado do Brasil, com sede em Salvador e o Estado do Maranhé&o,
com sede em S&o Luis. Ambos possuiam jurisdi¢cao propria e autonomia politica
e econdmica.

Em 1751 ocorreu uma nova reordenacao territorial no Maranhdo. Um dos
motivos citados por Abreu (1854) foi o crescimento econdmico do Pard. Com
isso, a capital do Estado passou ser Belém e ocorreu mudanca na denominacao
do Estado do Maranhdo e Grao-Para que passou ser Estado do Gréo-Para e
Maranhdo.

Nesse periodo, o povoamento ficou concentrado na area litoranea, onde
iniciou-se o cultivo da cana-de-acUcar. Para suprir a necessidade de méo-de-
obra o governo portugués realizou inUmeras expedicdes ao interior do
Maranhdo, com o objetivo de capturar indigenas. Nos primeiros séculos de

colonizagao, os “indigenas foram a unica forga de trabalho” (Coelho, 1999, s/p).

72 A criagdo do Estado do Maranhao foi decretada em 13 de junho de 1621. Em 1626, tomou
posse o primeiro governador e Capitdo-General Francisco Coelho de Carvalho. Ver Abreu
(1954).
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Ao serem capturados dos seus territorios, foram inseridos em aldeamentos para
serem escravizados e catequizados. Além do apresamento de indigenas, os
colonizadores portugueses buscavam drogas do sertdo, o cravo, a canela, a
castanha, a salsaparrilha e o cacau’.

Os indigenas que resistiram a escravidao foram denominados “gentios
brabos”. Contra eles os europeus tinham o “direito” de realizar a guerra justa. A
“‘doutrina” da guerra justa exigia castigos aos infiéis e suas acbes foram
justificadas com “aspectos éticos e espirituais” (Oliveira, 2016, p. 62).

Os principais métodos de apresamento de indigenas foram as guerras
justas, os descimentos e as tropas de resgate. Carvalho (2010, p. 07) afirmou
que a “teoria da guerra justa” executada no Maranh&o, expressou uma ideologia
de Estado para justificar as acdes de conquista e escravizagdo indigena. Um
exemplo disso, foi a “guerra justa” executada com os povos indigenas que
habitavam os Rios Itapecuru e Mearim. A justificativa usada pelos europeus foi
a de que os povos indigenas dessa regido impediam a expansao do comércio e
a producéo de lavouras dos colonos.

No final do século XVII, a escravidao indigena foi proibida. Teve inicio a
escravidao africana e por meio da “méao-de-obra escrava africana o Maranh&o
comecou produzir arroz, motivado sobretudo, pelas consequéncias da guerra de
independéncia dos Estados Unidos (Velho, 2009, p. 29). Simultaneamente a
producdo do arroz, ocorreu a da cana-de-acucar e do algodao.

De acordo com Abreu (1954) entre o final do século XVII e a primeira
metade do século XVIII o Maranhdo foi autbnomo economicamente. Neste
periodo, foi criada uma Companhia de comércio para realizar transacdes
comerciais diretamente com a Europa.

Os autores Abreu (1954) e Velho (2009) realizaram investigacdes em
diferentes contextos historicos, econdmicos e sociais sobre a expansao
econdmica no Maranhao’4, tomando como referéncia o povoamento e divisao
de territdrio no Brasil. Suas pesquisas mostram caracteristicas semelhantes,
ambas afirmam que a expansao da agricultura do algodao e o povoamento em

areas afastadas do litoral foram influenciadas por diversos fatores internos e

73 Para maior compreensao sobre mao-de-obra no periodo colonial ver Abreu (1954).
74 Cada um dos autores dedicaram um capitulo ao Maranhéo, destacando sua economia, politica
e processos de ocupacgédo da terra.
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externos. Esses fatores contribuiram para que a expansao capitalista no Brasil
ocorresse de forma desigual e excludente, sendo uma das principais
caracteristica a concentracao de terras.

Os principais fatores externos foram a “guerra de independéncia dos
Estados Unidos e o comego da Revolugao industrial” (Velho, 2009, p.15). Esses
fatores ofereceram condi¢cGes para o mercado do algodao na Europa.

Um dos principais fatores internos apontado por Velho (2009 foram: o
fim da Companhia de Comércio, as transformacdes nas relacdes de contato
entre indigenas e colonizadores e as novas acfes de conquista e dominio
territorial entre os séculos XVII e XVIII.

No final do século XVIII ocorreram grandes mudancas econdmicas e
politicas, as quais ocasionaram uma nova reordenacao territorial do Maranhéao.
A coroa portuguesa dividiu o Estado do Grao-Para e Maranhdo em duas
capitanias. Ficou a capitania do Maranhéo e a capitania do Para’®.

Nessa época, o “sistema de diretério dos indios estava em decadéncia.
Tratava-se de uma politica indigenista criada por Marqués de Pombal, com o
objetivo de integrar os indigenas a civilizagao”. (Coelho, 1999, s/p). Durante o
periodo que esta legislacao ficou em vigor, ocorreu a intensificacdo expedicdes
de apresamento indigena. Em “1798 esta politica foi extinta e os indigenas
passaram ser submetidos a jurisdicdo portuguesa, tornando-se oficialmente
vassalos do rei” (Coelho, 1999, s/p). Esta condicdo significou que os
colonizadores retiraram os indigenas de seus territérios para tomarem posse de
suas terras “sem riscos de sofrer revelias”.

A condicao dos povos indigenas do Maranhéo foi alterada no século XVIII,
com o aumento da presenca de colonizadores e por causas de mudancas
politicas e econdbmicas. Na segunda metade deste século, apos o fim da
Companhia de Comércio o Maranhdo sofreu uma crise econdémica e politica. A
situacao se intensificou ap6s o0 movimento de 1822, quando estado do Maranhao
foi extinto, deixando de ser colonia de Portugal para integrar o Estado do Brasil.

Apoés a independéncia do Brasil, de 1822 a 1850, ndao houve nenhuma
legislacdo que controlasse a divisao de terras no Brasil. Com isso, grandes

extensdes de terra passaram ao dominio particular. Colonizadores tomaram

75 Ver Abreu (1954).
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posse de grandes extensfes territoriais, por meio da violéncia e dizimacgao de
diversos povos indigenas.

Essas acgbes de violéncia foram facilitadas pelas politicas indigenistas
criadas por Pombal em época anterior a independéncia. E, também, pela nocao
construida apés a independéncia do Brasil, quando os indigenas foram
considerados “cidadaos brasileiros, por terem nascido no Brasil” (Coelho 1999,
s/p). Nesse sentido, os indigenas ao serem considerados brasileiros deveriam
participar da logica de expanséo econdmica oferecendo méo-de-obra.

Independentemente de a qual povo pertencesse, qual lingua falava e
quais formas de rela¢des sociais, cosmoldgicas e territoriais construissem, todos
os indigenas deveriam estar na mesma condi¢do, seriam brasileiros, com a
obrigacao de trabalhar para os nédo indigenas/colonizador.

A classificacdo de inumeros povos como indios, foi uma das primeiras
violéncias da colonizacdo, porque, ao classificar povos com culturas
diferenciadas com uma noc¢do genérica e universalista significa a negacédo da
existéncia desses povos como autbnomos com formas de organizagéo social,
territorial e espiritual especificas e diferenciadas.

A categoria “indios” apds ser criada pelos europeus foi usada
primeiramente como estratégia de dominacdo de povos e territérios da América
Latina. Esta categoria foi criada a partir de um sistema de classificacéo a partir
da nocéao de raca.

Este tipo de classificacdo social €, conforme afirmou Quijano (2005, p.
114), “uma construgdo mental que expressa a experiéncia basica da dominacao
colonial e que desde entdo permeia as dimensdes mais importantes do poder
mundial, incluindo sua racionalidade especifica, o eurocentrismo”. No Brasil esta
estratégia conduziu as relacdes entre indigenas e nao indigenas e foram estas
relacBes que definiram os limites territoriais e sociais presentes atualmente. Foi
e ainda € a base da “colonialidade do poder” (Quijano 2005, p. 126). Uma
estrutura de poder que torna possivel a continuidade do sistema capitalista como
um padrdo mundial de poder euro centrado.

No Brasil, os colonizadores ap6s designarem como “indios” aqueles que
aqui viviam, posteriormente classificaram-nos como “brabos” e mansos”. Os
“indios mansos” eram os aldeados, aqueles que viviam em aldeias lideradas por

religiosos catodlicos. Carvalho (2009) disse que “os mansos” eram os “indios”
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inseridos no “processo civilizador”. Eram obrigados a seguir a doutrina crista
catdlica, aprender portugués e a trabalhar para os europeus.

Nesse sentido, os “indios mansos” foram a primeira mao-de-obra
escravizada que favoreceu o avanco da colonizagdo, do povoamento e
proporcionou o avango do capitalismo como uma “estrutura de poder dominante.

Os indigenas que resistiam ao contato eram chamados de “brabos”. De
acordo com Carvalho (2009, p.05), “com estes indios eram executadas a guerra
justa, o genocidio e a escravizagao”. Eram considerados inimigos do Estado, por
impedir o avanco do povoamento e atrapalhar as relacdes comerciais e de
exploracdo dos recursos naturais. Por isso, 0s colonizadores organizaram acoes
para captura-los, expedi¢cdes de apresamento e tentativas de contata-los.

Todas as violéncias executadas pelos colonizadores contra os “indios
brabos” foram justificadas a partir de dois principios fundamentais: as teorias
sobre a desigualdade racial e as doutrinas do cristianismo.

A nocédo de desigualdade racial pressupde que algumas identidades
étnicas séo superiores em relacdo as outras. De acordo com Torres (2004) a
superioridade € definida pelo grau de humanidade que uma identidade possui
em relacdo a outra. Uma das principais formas para perceber e medir o grau de
humanidade é a cor da pele. Assim, quanto mais clara for a pele, mais proxima
esta da completa humanidade.

Nesta concepcéo, 0s europeus sao considerados humanos superiores e
0s povos racializados da América Latina e da Africa s&o inferiores. Esta no¢éo
de superioridade € justificada pelo conhecimento cientifico produzido a partir do
século XVII, o qual, considera que os humanos superiores sao os detentores da
racionalidade ocidental.

As relacfes sociais construidas durante a colonizacao e o povoamento do
Brasil eram o0s responsaveis por fazer com que 0s povos indigenas se
aproximassem da humanidade por meio da “civilizagao”.

Esta concepcgédo que construiu as bases das relacdes de contato entre
indigenas e nédo indigenas no periodo colonial, perdurou em todos os periodos
histéricos do Brasil, isto €, no periodo colonial, republica e democracia.

De acordo com Torres (2004, p. 144) “ausencia de la racionalidad esta

vinculada en la modernidad con la idea de la ausencia de “ser” en sujetos
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racializados. El escepticismo misantropico y el racismo trabajan junto con la
exclusién ontolégica”.

Nesse sentido, a relacdo entre indigenas e nédo indigenas, desde os
primeiros eventos da colonizacdo e do povoamento, foi estabelecida como uma
“colonialidade do ser’®” (Torres 2004, p. 133). A colonialidade do ser € uma forma
de desumanizacédo dos povos colonizados a partir da nocéo de raca. Esta forma
de colonialidade ocorreu por meio da negacao da diversidade étnica e cultural
dos povos indigenas em nome da imposi¢ao da cultura europeia.

A desumanizacao dos povos indigenas a partir da nocao de raca, foi a
principal politica de dominacdo e conquista de territorio e pessoas indigenas
exercida pelo Estado portugués. Favoreceu o processo de colonizagdo e
povoamento que resultou na construgéo do Estado brasileiro com um discurso
de ser um Estado-nacédo’’, com uma lingua, religido e cultura oficial.

Atualmente, efeitos e consequéncias da “colonialidade do ser” (Torres
2004, p. 133) estédo presentes nos corpos, nas mentes, relacdes sociais e na
lingua das pessoas que vivem no Brasil.

Esta forma de colonialidade é notavel, principalmente, na relacéo entre
povos indigenas que vivem na mata com 0s nao indigenas e com outros povos
indigenas ja contatados. E o caso da relacdo dos “Awa da mata” com 0s
guajajaras da T.l. AraribGia e dos “Awa da mata” com os néo indigenas que
vivem préximo do seu territorio.

No final do século XIX foram abolidas “as praticas de civilizacao e
catequese” (Coelho, 1999, s/p) financiadas pelo Estado brasileiro. Cada regiao
deveria criar suas proprias acdes relacionadas aos indigenas.

A integracdo dos povos indigenas a ordem nacional embora tenha sido
abolida segundo o “discurso oficial” do Estado, na pratica foi executada e
inclusive, foi o objetivo das politicas indigenistas e das constituicdes federais
promulgadas entre 1834 ao final do século XX. Apés a independéncia do Brasil
foi promulgada a Constituicdo de 1834 cujo artigo 159 diz: “sera respeitada a
posse de terras de silvicolas que nelas se achem permanentemente localizados,

sendo-lhes, no entanto, vedado aliena-las”. Nesta lei ndo consta nenhuma

¢ Traducdo minha, texto original em espanhol la colonialidad del ser
77 Utilizo como referéncia a definicao de Estado-nacao de Quijano (2005).
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medida de protecdo aos povos indigenas. Alias, o Estado se abstém da
obrigacdo de solucionar qualquer problema relacionado aos indigenas,
principalmente sobre as questdes territoriais. Na constituicdo de 1834 esta posto
que “os problemas relacionados aos indios” devem ser de responsabilidade das
provincias.

A violéncia da colonizacdo e do povoamento contra 0s povos indigenas
atingiu seu 4pice em 18 de setembro de 1850, quando foi criada a Lei 601, a
chamada Lei de Terras, que “oficializou o latifundio” (Coelho 1999, s/p). Esta lei
dispde sobre as terras devolutas no Império e acerca das que sédo possuidas por
titulo de sesmaria sem preenchimento das condi¢cdes legais, bem como por
simples titulo de posse mansa e pacifica; e determina que medidas e
demarcadas as primeiras, sejam elas cedidas a titulo oneroso, assim para
empresas particulares, como para o estabelecimento de colbnias de nacionais e
de estrangeiros, autorizado o Governo a promover a colonizacéo estrangeira na
forma que se declara. (Lei Imperial 601 de 1850, artigo 1°).

Coelho (1999) afirmou que nesta lei, os “indios” sdo definidos como
selvagens e seus territorios considerados como areas devolutas. Para executar
a Lei n° 601 de 1850, foi criada a Reparticdo Geral das Terras Publicas, que
contou com comissdes nas Provincias, sendo estipulado um prazo para que
fossem efetivados 0s registros das posses e para a revalidagdo das sesmarias.
Aquelas que nao fossem registradas, dentro do prazo estipulado, seriam
consideradas devolutas. Isso foi 0 que ocorreu com as terras indigenas, pois
para registrar seu direito sobre as terras que usufruia, era necesséaria a
apresentacao da comprovacao de doacdes de sesmarias ou de compra, 0 que
inUmeros povos indigenas ndo possuiam.

As primeiras constituicbes promulgadas apos a lei de terras néo
impediram que esta lei fundamentasse a divisdo de terras. De tal modo que nos
séculos XX e XXlI, a lei de terras continua sendo o aparato oficial que jurisdiciona
a usurpacao de territorios indigenas para favorecer a expansao capitalista no
Maranh&o, assim como no restante do Brasil. As grandes extensdes de terras
passaram para a propriedade privada segundo os fundamentos desta lei. Além
disso, grileiros a utilizam para adquirir terras ilegalmente.

A Constituicdo Federal de 1946 menciona em seu art. 216 que: “sera

respeitada aos silvicolas a posse das terras onde se achem permanentemente
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localizados, com a condicido de nao a transferirem”. Semelhante disposicao esta
prevista na Constituicdo Federal de 1967, art. 186: “é assegurada aos silvicolas
a posse permanente das terras que habitam e reconhecido o seu direito ao
usufruto exclusivo dos recursos naturais e de todas as utilidades nelas
existentes”.

A Emenda Constitucional nimero 1/1969, em seu art. 198 estabeleceu
também que “as terras habitadas pelos silvicolas sao inalienaveis nos termos em
gue a lei federal determinar, a eles cabendo a sua posse permanente e ficando
reconhecido o seu direito ao usufruto exclusivo das riqguezas e de todas as
utilidades nelas existentes”.

A Constituicdo de 1967, fez a separacao entre terras devolutas e terras
indigenas. Definiu as terras indigenas como bens da Unido, inserindo-as na
categoria de terras publicas, como exposto no Estatuto da Terra” (Lei n°. 4. 504).
A Constituicdo Federal de 1967 e a Emenda n°. 01 de 1969 garantiram a posse
e o usufruto exclusivo das riquezas, além da inalienabilidade das terras, dando
algumas bases para a construgao do conceito juridico de “terra indigena”. Essa
nocao entrou no ordenamento juridico nacional, por meio da Lei 6.001 de 1973,
o Estatuto do indio, que regulamentou o direito territorial indigena.

Foi por meio desse estatuto, que o conceito “terra indigena” apareceu pela
primeira vez na legislagéo nacional. A redagéo do artigo 198 favoreceu o trabalho
de demarcacido de terra indigena”, tornando explicitos os seus direitos de
imemoralidade indigena ou antecedéncia histérica sobre quaisquer outros
direitos posteriormente alegados’®.

A Constituicdo de 1988, em seu art. 231, reconhece aos indios “os direitos
originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens”.

No § 1° do artigo 231 da Constituicdo brasileira, a definicdo de terras
tradicionalmente ocupadas pelos indios sdo aquelas habitadas por eles em
carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais necessarios ao seu
bem-estar e as necessérias a sua producao fisica e cultural, respeitando seus

usos e costumes.

78 \Ver Cordeiro (2019).
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A demarcacao de terras indigenas € um processo juridico que garante o
direito a posse, usufruto e a protecao dos territorios indigenas. A demarcacao
€ importante, mas, ndo é um fator que define um territério indigena. Um territério
é construido a partir das rela¢des sociais, territoriais, cosmologicas, espirituais e
com a natureza. Esta minha compreenséo acerca dos territérios indigenas €
semelhante a de Coelho (2001).

De acordo com Coelho (2001, p. 21), “a terra para os povos indigenas é
uma construcao social e sua configuracao define-se em funcdo de uma cadeia
de influéncias”, determinadas pelo momento histérico e politico vivido pelo pais
e pela capacidade de luta dos povos indigenas no sentido de impor ao Estado
suas reivindicacdes. A terra €, sobretudo, a condi¢do para a vida dos povos
indigenas, ndo somente no sentido de um bem material ou fator de producéao,
mas, como o0 ambiente propicio a desenvoltura de todas as formas de vida.

Retomo aqui meu argumento sobre a usurpacao dos territorios indigenas
em favor da expansao capitalista no Maranhdo. No periodo entre o final do
século XIX e no decorrer do século XX, no Maranh&o havia regifes para serem
exploradas, consideradas um “vazio demografico” (Oliveira, 2016, p. 19. As
regides destinadas a exploracdo foram as chamadas areas Umidas’®, localizadas
na Amazonia, consideradas areas de dificil acesso, habitadas por indigenas que
resistiam ao contato desde a época da colonizacdo europeia®. Antes desse
periodo, foram as regifes litoraneas, exploradas, sobretudo, pela facilidade de
exportacao.

Cabe lembrar que foi nesta época que ocorreu a queda do aclcar e do
algoddo. O Estado e a elite maranhense desenvolveram novas formas de
ocupacdo e expansao econdOmica. A primeira forma de ocupacao para fins
econdmicos, nesta regido, foi a frente pastoril.

Somente em termos metodoldgicos, considero a expansao da frente
pastorii em dois momentos, tomando como referéncia sua ocupagdo em
territdrios historicamente habitados por povos indigenas e, em especifico, 0s
Awa. O primeiro, entre o final do século XVIIl e XIX e o segundo no século XX.
Entre o século XVIIl e a primeira metade do século XIX, a forma de obtencdo das

terras pelos fazendeiros era a posse. A partir da segunda metade do século XIX,

7 Trata-se da Pré-Amazo6nia ou Amazo6nia maranhense
80 Ver Oliveira (2016) e Almeida (2009).
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passou a ocorreu por meio da compra. Os fazendeiros tornaram-se proprietarios
de grandes extensdes de terras®l.

A forma de aquisicdo por compra a que me refiro diz respeito a termos
juridicos. Na pratica, muitos fazendeiros e empresarios conseguiram a titulacéo
de sesmarias ou adquiriram a titulagdo por meios ilegais, inclusive através da
falsificacdo de documentos. Todas as formas de ocupacédo das terras tém como
caracteristica comum a usurpacdo de territérios indigenas. Mas, em todos 0s
momentos da expansdo da frente pastoril no Maranhdo, os ndo indigenas que
conduziam suas ac¢des encontraram resisténcia dos povos indigenas, seja por
meio de lutas ou de fugas para regides distantes desta frente de expansao.

No primeiro momento, a pecuéria relacionou-se diretamente com a
agricultura, sobretudo o cultivo da cana-de-agucar. “Tratava-se simplesmente
dos animais necessarios ao funcionamento da plantation” (Velho, 2009, p. 22).

Essa frente de expansdo entrou no Maranhdo através de um movimento
de ocupacgao e dominio territorial. A partir do “Sao Francisco, penetrou o Goias
em direcdo a Minas Gerais, alcancando o Triangulo Mineiro e o Mato Grosso
(Velho, 2009, p. 32). Prosseguiu em diregao ao noroeste, alcangou o “Piaui e a
bacia do Parnaiba.

Em meados do século XVIII ocupou -se o Sul do Maranh&o, no que se
denominou Sertdo dos Pastos Bons, avancando para o Tocantins. AO mesmo
tempo se espalhou para o leste maranhense em diregdo aos chamados “vales
umidos, altura de Aldeias Altas (Caxias)” (Velho, 2009, p. 35)

De acordo com Velho (2009), os primeiros anos da chegada da frente
pastoril foram marcados pela expansao de um raquitico gado curraleiro ou pé-
duro, que se tornou tipico no Maranh&o. Esse sistema produtivo tinha como
principal caracteristica a escassez da mao-de-obra. O salario dos vaqueiros “se
dava por meio da partilha. Depois de cada cinco anos, 0 vaqueiro recebia, como
pagamento de seus servigos, a quarta parte das crias. Assim, depois de algum
tempo, podia estabelecer-se por conta prépria” (Velho 2009, p. 87).

A facilidade em adquirir terras no Maranhao despertou o interesse de
fazendeiros e agentes de outras regides. Com isso, aumentaram as fazendas no

Sul e no oeste maranhense. No inicio do século XX, toda a regido de Grajadu,

81 Tomei como referéncia os trabalhos de Furtado (1967), Velho (2009) e Oliveira (2016).
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Barra do Corda e Arame, este Ultimo um pequeno povoado nesta época, ficou
ocupada por fazendas de gado, assim como as terras préximas. O aumento das
fazendas, provocou mudancas nas relagdes de trabalho, “a fracdo da partilha
tornou-se cada vez menor, passando a 1:6 ou 1:8 “(Velho 2009, P. 88).

Compreendo que o principal motivo para esta mudanca foi a
disponibilidade de méao-de-obra, pois a chegada dos fazendeiros provocou a
chegada de levas migratorias de nordestinos em busca de trabalho, moradia e
terras.

A partir desse momento ocorreu um aumento populacional de
trabalhadores que nédo tinham terras, ao mesmo tempo em que surgiram grandes
fazendas de gado. Os fazendeiros controlavam formas de uso e divisdo de
terras. Controlavam, também, todas as relacdes de comércio, inclusive 0s meios
de transporte. Os comerciantes eram 0s maiores fazendeiros. Nessa época nao
havia a no¢céo de grandes latifundiarios.

Nesse periodo, “Grajau foi um importante centro comercial de pecuaria e
venda de peles” (Velho 2009, p. 91). Chegaram comerciantes de diversos
estados do Brasil e do exterior, como os libaneses. Os estrangeiros possuiam
maior capital financeiro. O poder econdmico, lhes diferenciava dos moradores
da regido ou dos migrantes nordestinos.

Cabe destacar que o poder dos fazendeiros se dava por controlarem o
comeércio. O que |Ihes tornava “poderoso por exceléncia” era 0 comércio e nao a
posse de terras. Havia terra em abundancia e escassez de comércio. Naquela
época “erram escassos 0s canais de comercializacdo dadas as dificuldades de
acesso” (Velho 2009, p. 88). Os carros-de-boi eram a Unica forma de transporte
na época e pertenciam aos fazendeiros/comerciantes que controlavam a
entrada, saida e circulacdo de produtos, animais e pessoas.

A frente pecuaria, que se expandiu a partir do Sao Francisco, se
encontrou®? com frentes vindas do litoral, a bahiana e a pernambucana, nos
primeiros anos do século XX. O encontro dessas frentes, considero como um
segundo momento na forma de expansao da pecuaria no Maranhdo. Novas

areas proximas de margens de rio foram ocupadas, como foi o caso do Itapecuru.

82 para compreender o a chegada e a expansdo da frente pastoril no Maranh3o ver Abreu (1954) e Velho
(2009).
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Como falei anteriormente, a expansao da pecuaria ocorreu desde o primeiro
momento em regides ocupadas por povos indigenas Os grandes grupos de
“indios Timbira, ao longo dos Vales dos rios Itapecuru, Grajal e Mearim quase
todos os indios que habitavam as zonas de mata de transigédo, foram extintos”.
(Gomes, 1982, p. 04).

4.1 As frentes avangando sobre os Awa

Os Awa, que habitavam esta regido, foram um dos povos indigenas a
sofrer as consequéncias do avanco dessa frente de expansao desde o inicio do
século XIX, quando passou se instalar no médio Tocantins. Gomes (1982)
afirmou ser o médio Tocantins o territério de origem dos Awa. Esse povo foi
obrigado a fugir em direcdo ao Maranhdo desde o século XVIII para fugir das
frentes de expansdo e colonizacdo. A cabanagem (1835-1840) também
contribuiu para a migracdo e a dispersdo dos Awa. Provavelmente os Awa
devem ter chegado ao Maranhao na “rasteira dos Ka’apor”, um povo inimigo
histérico dos Awa que migrou para a regido do rio Turiagu.

Gomes (1982, p. 05) descreveu a “mobilidade” dos Awa em direcdo ao
Maranh&o como tendo ocorrido por meio do rio Gurupi, na altura do paralelo 03,
quando os indios Urubu-Ka’apor, de espirito aguerrido, chegaram a atacar até
povoados de Penalva e Viana, ja no vale do Pindaré. “Na rasteira dos Urubu-
Ka’apor, quase que 0s seguindo por assim dizer, entram também no Maranhao
os indios Guaja”.

Esse povo vivia acossado pelos Urubu-Ka’apor que ainda ndo haviam
sido contatados pelo 6rgdo indigenista. Os Ka’apor constituiam um povo
populoso e agressivo em relacdo aos Awa, vivendo na altura das cabeceiras do
rio Turiacu e médio Gurupi. Eram também acossados pelos Tentehar, no alto rio
Caru, que viviam em inumeras aldeias na regido. A migracdo dos Awa para o
Maranhdo, ocorrida na mesma época que a dos Ka'apor, apesar de sua
rivalidade e inimizade, se deu em virtude dos bens de ferro que os Ka’apor eram
capazes de obter do mundo circundante, e que, de alguma forma, terminavam

em maos dos Awa.
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Em algumas ocasifes, durante esses deslocamentos, entravam em
contato com outros indigenas rivais, quilombolas ou outros moradores, 0 que
originava diversas modificacbes na organiza¢cao social e padrdes de ocupacao
do territorio. Além dos Awa4, isto ocorreu também com os “indios Canela, Gaviao
e Krikati”. Esses “indios habitavam a zona de cerrado e absorveram os
remanescentes de Timbira”. (Gomes, 1982, p. 04).

Os relatos desse periodo mencionam 0s Awa como um povo organizado
em grupos de poucas pessoas, em constante mobilidade, como é referido no
relatorio de Gustavo Dodt (1938), nas margens do Gurupi, sob ordens do
governador da provincia do Maranh&do, em 18 de abril de 1873. Dodt afirmou

M

que os “Guajas” “andavam foragidos em bandos pequenos de 01 a 04 casais,
sem habitagao certa e perseguidos por todos os outros indios”. O objetivo dessa
jornada era tracar uma planta para criar uma estrada que ligasse o rio Gurupi ao
rio Tocantins.

Provavelmente, o primeiro territorio de mobilidade Awa no Maranh&o
foram as &reas de dificil acesso, préximas de serras e cabeceiras de rios e
igarapés no sul e leste maranhense.

Cardoso (2019) tomou como referéncia as pesquisas de Gomes e
Meirelles (2002) para afirmar que o local onde esta situada a Terra Indigena
Araribdia é territorio tradicional Awa. As areas das serras Araribdia, Desordem e
Tiracambu, foram lugar de refugio desse povo desde que fugiram das acfes da
frente pastoril e dos Tentehar e Ka’apor por volta do século XIX.

A Terra Indigena Arariboia s6 foi demarcada e homologada por meio do
Decreto 98.852 - 23/01/1990; com a extensédo de 413.288 hectares, com um
perimetro de 277.822 km. E habitada pelo povo Awa e o povo Tentehar
guajajara/®s.

Rodrigues, Abdias e Diniz (2011) afirmaram que na década de 1980
comecou a exploracdo dos recursos naturais da T.I. Araribdia por colonos,
madeireiros e garimpeiros. Primeiramente, ocorreu a extragao intensiva da folha
de jaborandi por alguns indigenas Guajajara e de forma mais intensa pelos
regionais que vivem no entorno desta terra. Poucos anos depois, esgotou-se 0

jaborandi. Com isso, se iniciou a exploracdo de madeira.

83 Disponivel em: https://terrasindigenas.org.br > pt-br» terras-indigenas. Acesso em 15 de junho
de 2023 as 3:48.

110



Estes autores afirmaram ainda que as estradas construidas com o intuito
de facilitar o escoamento da extracdo do jaborandi passam a ser usadas por
madeireiros favorecendo o0 acesso ao interior do territdério. Nesta época,
comegou a proliferagéo de serrarias nas cidades circunvizinhas da T.l. Arariboia,
sendo sua concentracdo mais significativa nas cidades de Arame, Amarante do
Maranh&o, Buriticupu e Grajau.

Conforme registros historicos, antropoldgicos e relatos de moradores
desta regido, foi neste periodo que os Awa passaram ser contatados pela Funai,
por outros povos indigenas e nado indigenas. Todos o0s registros de contatos
descritos antes, durante e depois deste periodo sempre ocorreram em contextos
de invasao do territério Awa.

Penso que por causa do aumento da invasdo do territorio Awa na T.I.
Araribdia, eles iniciaram um processo de deslocamento em busca de territorios
mais seguros, distante das a¢Ges dos invasores. Foi neste processo que 0s Awa
encontraram nao indigenas e outros indigenas que ameacaram suas vidas e, em
alguns casos, ndo conseguiram escapar para o interior da mata, sendo obrigados
a se deixarem ser contatados.

No século XIX, a maioria dos Awa habitava “os afluentes dos rios Capim,
Guama e Gurupi, em um territério que era disputado também com os Urubu-
K’'a’apor e Tenetehara Tembé®"” (Gomes, 1985, p. 04). Na Ultima década deste
século, surgem noticias da presenga de indios nébmades, ja com o nome “Guaja”,
nos afluentes do rio Caru. Gomes (1985, p. 05) supde que “essas informacdes
foram trazidas por pessoas que viviam naguela regido junto a aldeias Guajajara,
explorando 6leo de copaiba e alguma seringa”.

Nessa regido, desde 1850 houve um “surto de mineracéo aurifera e
comercializacdo de 6leo de copaiba. Os regatdes comercializavam com 0s
indios Tembé?, cuja, populagédo por volta de 1870 era de 3.000” pessoas. Em
1923 ainda viviam cerca de 900 Tembé nas margens ou em igarapés do rio
Gurupi. (Gomes, 1982, p. 29).

Segundo Gomes (1982), com a decadéncia das aldeias Tentehar no alto
rio Caru, os Awa se espalharam para a margem leste do rio Pindaré e atingiram

os afluentes Buriticupu e 0 médio Zutiua, nos entremeios de aldeias Tentehar,

84 Os Tembé constituem parte do povo Tentehar que vive no Para. Aos Tentehar foram atribuidos
dois nomes pelos néo indios: Guajajara no Maranh&do e Tembé no Para.
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que progressivamente vao perdendo a sua pujanca, pelos constantes surtos
epidémicos, a partir da década de 1930. Os povos indigenas que sobreviveram
ao contato com os nao indios, nessa época, fugiram dos seus territorios de
origem, indo viver nas cabeceiras dos rios e em lugares de dificil acesso. Isso
ocorreu apenas com os que “habitavam a zona da mata da pré-amazoénia,
localizada no vale do rio Pindaré e a oeste em dire¢ao ao Para”. Porém, a maioria
desses “povos foram dizimados em meados do século XIX, por entradas oficiais
e pelas guerras feitas contra quilombos”.

Nas regifes do Gurupi e Turiagu, a partir de 1949, ocorreu uma continua
queda da populagéo Ka’apor, e este espago comegou a ser ocupado por outros
grupos Awéa. O médio Zutiua foi outro territério ocupado pelos Awa. Partes do
alto Pindaré e alguns afluentes do Turiacu, foram tomados pelas frentes de
expansao, e os “grupos Awa localizados até meados de 70 estdo hoje mortos,
ou se encontram desvinculados de outros grupos”. (Gomes, 1985, p. 05).

No século XIX os Awé estavam no Maranh&o e habitavam as cabeceiras
dos rios Pindaré, Gurupi, Turiagu, Caru, Maracacumé e nas margens de
igarapés. Passaram viver proximos dos Tentehar e dos ka’apor. Apesar da
aproximacéao do territério de mobilidade Awa com os territérios desses povos
indigenas, os Awda, mantinham distancia. Viviam organizados em pequenos
grupos no interior da floresta em constante mobilidade.

Assim, a frente pastoril no inicio do século XX havia se espalhado por toda
a Pré-Amazénia, causando aumento populacional e novos conflitos territoriais.
Obrigou os Awa a realizarem constantes deslocamentos para fugirem das
ameacas de outros povos indigenas e, sobretudo, das violéncias dos nédo
indigenas que invadiram seu territério de mobilidade. Tal como Velho (2009),
considero que um dos fatores que contribuiram para o aumento populacional por
meio de fluxos migratérios ligados as frentes de expanséo, no Maranhao nesta
época, foram problemas relacionados a queda do ciclo da borracha no Para.

A partir de 1912, os precos da borracha comecaram a cair. As
consequéncias da | guerra mundial, problemas internos, politicos e econémicos
no Brasil, contribuiram para o fim do ciclo da borracha. Com o fim desse ciclo
ocorreu um intenso processo migratorio de nordestinos vindos do Para e de
todos os estados do nordeste em direcéo aos vales umidos do Maranhdo. Um

processo chamado pelo Estado de “migragao espontanea” (Velho, 2009, P.31).
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Migracdo espontanea é uma forma de migracao nao oficial e durante sua
realizacdo ndo houve fiscalizacdo ou ordenamento estatais que controlassem o
fluxo migratério. Essa forma de ocupacao se contrap8e a colonizagéo dirigida,
criada pelo Estado brasileiro.

Os migrantes nesse periodo foram, principalmente, colonos nordestinos
que haviam migrado® primeiramente para o Para, Amazonas, Acre, entre outras
regibes amazénicas, com objetivo de trabalhar nos seringais. ApGs a queda da
borracha iniciaram um deslocamento para areas de fronteira, em especifico, a
fronteira do Maranhd@o com o Para, uma regido chamada de “vales umidos entre
0 século XIX e inicio do século XX. Nos anos 80 do século XX, foi denominada
de Pré-Amazonia, posteriormente, Amazo6nia maranhense®®,

Outra razdo para migracdo dos nordestinos, especialmente dos
cearenses, foram as profecias do Padre Cicero. No decorrer da minha infancia e
ainda, nos dias atuais, ouco histérias dos meus familiares afirmando que Padre
Cicero Roméao Batista, durante as missas que celebrava, recebia mensagens
divinas orientando o povo nordestino a procurar o Eldorado nos finais dos
tempos. Um lugar com incontaveis riquezas, cachoeiras de ouro, chao de pedras
preciosas, terras que jorravam leite e mel. Este paraiso terrestre estava
localizado nas &reas baixas da Amazonia, onde as caracteristicas indicavam ser
a Pré-Amazoénia.

As profecias do Padre Cicero motivaram e atribuiram um valor divino e
simbodlico aos deslocamentos dos nordestinos em busca de terras,
principalmente dos lavradores que nao tinham propriedade. Isso ocorreu,
inclusive com meus familiares, que chegaram ao Maranh&o com um grupo de
colonos cearenses para encontrar o Eldorado.

Essa regido ficou conhecida pelos colonos como de terras livres”
(Almeida, 2009, p.59). A nocéao de terras livres no Maranh&o esta relacionada a
mudancas nas formas de divisdo e uso da terra, conforme, citei no inicio deste
capitulo. Ficavam localizadas em regides distantes, ainda n&o ocupadas
completamente pela frente pastoril e agricola. Eram as terras sem dono,

segundo a compreenséao dos colonos.

85 Tomo como referéncia a pesquisa de Velho (2009).
86 Para maior compreensao sobre a denominacao Pré-Amazodnia, Amaz06nia maranhense, ver
Ferreira (2008).
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A nocao de terras sem dono foi o que motivou a migracao de inUmeros
colonos nordestinos que ndo tinham dinheiro para comprar terras. A
possibilidade de ocupar uma determinada extenséo de terra significava para
estes colonos escapar da fome e da pobreza econdémica.

No entanto, essas terras, principalmente, aquelas localizadas proximas de
rios, igarapés e serras eram territérios indigenas e a maior parte, territorio de
mobilidade Awa.

A chegada de colonos nesses territorios obrigou os povos indigenas que
ali viviam a estabelecerem contato. De acordo com pesquisas e registros
documentais®’ esses contatos resultaram em violéncias e perdas territoriais para
os indigenas.

Quando a pecuéria se expandiu, aumentou a vinda de colonos, causando
aumento populacional desordenado. Ocuparam as regides do Itapecuru, Mearim
e Pindaré. Todas elas, “territorio” de mobilidade Awa (Gomes, 1996, p. 07).

Para os Aw4, a invasdo do seu territério de mobilidade lhes obrigou ao
contato com outros povos indigenas e com nado indigenas. Estes contatos
causaram violéncias contra os Awa, mortes, sequestros de mulheres e criancas,
agressoes, dentre outras. Com isso, os Awa & foram obrigados a se deslocar em
direcdo aos rios Turiacu, Médio Gurupi e Alto Caru para escapar das acdes
dessa frente.

Nesse periodo, o Estado brasileiro desenvolveu uma série de medidas
para facilitar a exploracéo e o povoamento na Amazénia. As areas de fronteiras
foram as mais cobigcadas, tal como afirmou Cunha (1976) no relatério da viagem
que realizou a Amazonia, apoiado pelo governo federal, com objetivo de
identificar aspectos favoraveis ao desenvolvimento desta regido.

Ao sair de Sdo Luis-MA em direcdo a Belém- PA e conhecer diversos
povoados, vilas e municipios da Amazonia, Cunha (1976) concluiu que o que
impedia o “progresso” eram a dificuldade de acesso, a auséncia de estradas e
as acoes de resisténcia dos indios que impediam os brasileiros de adentrarem a
floresta ou fixarem moradia nas margens dos rios. Além dessa expedicao, sob

seu comando, foram realizadas outras expedi¢cdes, as quais apontaram a

87 Ver Gomes (1982; 1985; 1996), Cormier (2002), Garcia (2010), Cardoso (2019) e Cordeiro
(2019).
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dificuldade de acesso e a resisténcia indigena como principais impedimento ao
progresso nas regides da Amazonia.

O primeiro problema a solucionar seria o dos “indios”. Deveriam ser
criadas acdes destinadas para contatar e retirar os indigenas que impedissem a
entrada de ndo indigenas. Ao serem contatados o Estado estaria livre para
construir rodovias, impulsionar o0 povoamento e a implantacdo de
empreendimentos econémicos.

Nesse sentido, em 1910, o Estado brasileiro criou o Servico de Protecao
aos Indios e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais— SPILTN, por meio do
Decreto n°® 8.072, de 20 de julho de 1910, vinculado ao Ministério da Agricultura,
Industria e Comércio. Este 6rgédo indigenista oficial foi parte de uma politica de
povoamento e desenvolvimento na Amazonia. Seu objetivo principal foi retirar os
indigenas que resistiam a invasao de seus territorios.

No Decreto n° 8.072 foram definidas as diretrizes para contatar os “indios”
com o objetivo de “civiliza-los” para serem inseridos na ordem nacional. Os
sertanistas®® foram os agentes estatais responsaveis para executar esta politica.

No mesmo ano da criagdo do SPLTN, foi construido o posto de atracéo
Goncalves Dias, 0 mais antigo posto indigena do Maranhao. Foi localizado muito
acima do rio Pindaré, na altura do igarapé Agua Preta, com o objetivo de oferecer
assisténcia aos indigenas e direcionar as ac6es de contato com os Awa 8°.

Cunha (1976) afirmou que o principal objetivo do SPILTN era contatar e
retirar os indios dos seus territérios para evitar que impedissem a exploracao dos
recursos naturais da Amazonia e, sobretudo, nas areas de fronteiras. Sua acao
resolveria uma parte dos problemas que impediam o desenvolvimento dessas
regides”. Em 1914 a denominacdo deste érgdo mudou. Passou ser Servico de
Protecdo ao indio — SPI. Suas ac¢des deram continuidade aquelas executadas
pelo SPILTN.

Nesse periodo, a “tutela” (Oliveira, 2016, p. 92) foi executada como forma
de politica de Estado. O argumento oficial para fundamentar as acdes de contato

88 Homens que adentravam a selva para contatar indios.

89 Em 1919 foi atacado por um grupo de guerreiros Urubu-kaapor, resultando em varias mortes
de Guajajara e sua transferéncia para a atual localidade. (Gomes, 1982, p. 57).
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e civilizacdo era o da protecdo dos povos indigenas. No Maranhao o objetivo
principal foi contatar os Awa, tidos como “indio brabo”.

Segundo Carvalho (2010, p. 05) denominagao “indio brabo” foi criada
pelos europeus para identificar os povos que resistiram ao contato nos primeiros
séculos da colonizagdo. O termo “indio brabo” significa “selvagem” e “indio
manso” significa “civilizado” ou inseridos no processo civilizador.

No inicio do século XX, as acdes destinadas a contatar e assentar 0s
“brabos” em aldeias foram chamadas de bandeiras, politicas de atragao e politica
de contato. Essas acdes favoreceram a expansao da pecuaria. O Estado, ao
retirar os indigenas de seus territorios tradicionais, facilitava a ocupacéo pelos
nao indigenas.

A frente de expansdo pastoril transformou a configuracdo geografica e
social do Maranhao, por cortar de “leste a oeste” (Coelho, 1999, s/p) todo este
estado. Facilitou a chegada e a expansao da frente agricola na primeira metade
do século XX.

A frente de expansdo agricola se espalhou na Pré-Amazobnia. A
agricultura predominante foi o cultivo do arroz. Esta frente de expanséao resultou
de decisbes politicas e econbmicas do Estado brasileiro, atreladas aos
interesses do capital externo, Estados Unidos e Europa. Velho (2009) considerou
estes 0s principais fatores decisivos para a expansdo da frente agricola no
Maranhdo.

Outros fatores favoreceram esta frente de expansdo, tais como a
construcdo da rodovia Belém- Brasilia, a construcdo de Brasilia, incentivos
fiscais para empresas privadas e a criacdo da Superintendéncia do
Desenvolvimento da Amazdnia (SUDAM). No caso da rodovia Belém-Brasilia, foi
um dos primeiros projetos estatais que facilitou a entrada de migrantes na Pré-
Amazonia, por ligar o Maranh&o a outras regiées do pais.

A partir de 1930, as frentes de expansao pastoril e agricola ocuparam esta
regido. A principal diferenca entre estas frentes de expanséao € o fato de que a
primeira se expandiu em “regides de grandes cursos d’agua”’, enquanto a
segunda se expandiu no “interior, onde havia as terras “vazias”, “sem dono”
segundo a compreensao dos migrantes e do Estado brasileiro.”

A expansdo dessas duas frentes transformou o0s processos de

deslocamentos e formas de ocupacao das terras pelos colonos e iniciou um fluxo
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migratério interno de lavradores® maranhenses, apds perderem suas terras de
origem para fazendeiros, empresarios e para o Estado construir rodovias e
outros empreendimentos econdmicos.

Esse processo se agravou com mudancas nas relacdes de trabalho na
pecuaria. No primeiro momento da expansao da frente pastoril, os trabalhadores
recebiam bons pagamentos pelo seu trabalho. A cada “ano recebiam a quarta
parte das crias” (Velho, 2009, p. 51). Com um determinado tempo, muitos
trabalhadores conseguiam ter sua propria fazenda. Mas, no segundo momento,
guando havia méo-de-obra disponivel em abundéancia, por causa das inUmeras
levas migratdrias que chegavam a todo instante, essa forma de pagamento
mudou. Os trabalhadores chegaram receber uma cabeca de gado em cada
cinco, sete ou dez anos. Além disso, aumentou a concentragdo de terras.
Geralmente, os fazendeiros donos de grandes fazendas e comércios,
controlavam a expanséao da agricultura na regiao.

Os fazendeiros exerciam poder sobre seus trabalhadores por meio da
divida e além de serem donos de maiores e melhores terras, controlavam os
comeércios e as estradas na regiao.

O senhor Julio, lavrador do povoado Santa Maria, localizado nas margens
da rodovia 222 e ao lado da T.I. Ararib6ia me falou sobre o poder dos fazendeiros

na regido da seguinte maneira;

Tudo comecou no final de 60, comecou chegar muita
gente, isso aqui tudo era mato, rio e indio. Ai, foi chegando
uns pobre do Ceara pra plantar arroz. Quando chegava
escolhia um pedaco bom de terra, as vezes nem loteava,
mas comecava a brocar e fazer roca de arroz, ninguém
impedia ndo. Depois, comecou chegar gente com um
pouco mais de condicéo e botaram umas cabeca de gado.
Tinha gente com gado e roga, mas as coisas nao era tudo
cercado nao, toda hora o povo podia mudar de lugar, era
muita terra. Quando surgia uma briga era besteirinha s6 de
pobre com indio. Mas, ai a coisa mudou quando chegou
um fazendeiro do Ceara em Arame esse homem era lei,
era ele guem mandava em tudo, era o Unico que tinha muito
dinheiro, muito pistoleiro, ele disse que as terras eram dele,
ai cercou um bocado e soltou gado dentro, cercou outro

% Autodenominacgéo dos moradores e ex-moradores dos centros, povoados e municipios para
se referir as suas atividades de trabalho na terra. Envolve o processo de fazer rogas, cagar,
pescar, catar coco, etc.
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buscado e colocou uns pixote daqui da regido, mandou
trazer outros do Ceara e outros do Piaui pra ser escravo na
sua fazenda e botar roca pra ele. Eu mesmo, o Zeca e
muitos outros daqui tudo que trabalhava era pra ele. Muito
homem e familia morreram a mando dele. (Conversa
informal em julho de 2022) (Grifo meu).

Interessante observar no relato desse interlocutor a referéncia a presenca
de indigenas na regido. Continuou relatando a situacéo dos posseiros depois da
chegada do primeiro fazendeiro na regido e os indigenas continuam a ser

citados;

Aqui quem ndéo era indio era trabalhador pobre, ndo
tinham como sobreviver das rocas que botavam porque
havia um fazendeiro que se considerava dono de todas as
terras, Era mais ou menos em 70, 74, eu e 0s homens da
mia famia trabalhava tudo pra esse homem, o Augusto
Rezende, era home mais rico da regido. Quem botava roca
por conta, tinha que da a metade pra ele, se néo, ele
mandava o0s capanga matar o dono da roca e sua famia.
SO podia broca onde ele deixasse. Ai, tinha mais outra
coisa, todo mundo devia alguma coisa pra ele. Caso
tivesse alguém doente, ele, vendia o remédio fiado pra
pagar com uma semana, mas, 0 pobre nado tinha como
pagar, ninguém tinha dinheiro, ai o juro corria e a divida
nunca acabava, as vezes a pessoa morria devendo e a
famia tinha que se virar pra pagar. Do mesmo jeito
acontecia com as ferramentas de trabalhar na roca, ele
vendia fiado e mais caro, com juro grande, quando a
pessoa terminava a roca tudo o que tinha feito era trabalhar
pra ele. Ele pegava tudo e a famia tinha que comprar
comida fiado na méo dele de novo e aumentava ainda mais
a divida. (Conversa informal em julho de 2022). (Grifo meu)

Disse-me ainda que a situagdo mudou apds a morte do “poderozao” da
regido, do desenvolvimento da cidade de Arame e do projeto de assentamento
do Incra. A morte do fazendeiro Augusto Rezende descentralizou o comércio de
alimentos, remédios e ferramentas da agricultura. Com isso, surgiram vendas
comandadas por diferentes donos.

O aumento de comerciantes intensificou o fluxo de pessoas em Arame e
outros povoados ao seu entorno. Lugares com duas ou trés moradias receberam

novos moradores, principalmente lavradores cearenses e baianos. Em pouco
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tempo, formou-se o Faisa, o Ferro Velho e outros povoados, ao mesmo tempo
em que Arame se desenvolvia para tornar-se municipio.

Em 1988 Arame tornou-se municipio®® e depois disso foram efetivados
projetos de loteamento para os “posseiros”’. Eles receberam o direito a
propriedade das terras que haviam ocupado.

Hoje, todos os limites da T | Ararib6ia®®> s&o ocupados por fazendas de
gado. Além disso, continuam chegando posseiros para colocar rogas dentro da
terra indigena. Os fazendeiros soltam seus animais para destruir as rogcas dos
indios, com frequéncia. Essa € uma forma de invaséao e violéncia contra 0os povos
indigenas que ocorre desde a chegada das frentes de expansdo na Amazbnia
maranhense. Antes da chegada das frentes de expansado, esta regido era
ocupada por Tentehar/guajajara e pelos Awa que haviam fugido da frente pastoril
do Tocantins conforme, falei anteriormente.

No processo de formacéo do Arame chegaram inumeras levas migratorias
de colonos nordestinos e de outras regides do pais, que estabeleceram
diferentes relacdes de contato com os povos indigenas. No caso do povo
guajajara, percebo que as relacBes oscilam entre antagbnicas e amigaveis,
resultando algumas vezes em casamentos e amizades.

Nos momentos de antagonismo as relacdes sao extremamente violentas,
marcadas por agressoes fisicas, humilhacdes, assassinatos, estupros e invasao
de territérios. Existem casos em que os indigenas trabalham ao lado de nédo
indigenas em situacGes esporadicas e especificas como corte de arroz nas
fazendas. Embora, trabalhando juntos em determinadas situacdes, os indigenas
agem com desconfianca em relagcao aos nao indigenas.

Quando os guajajara prestam servi¢os para 0s ndo indigenas, sobretudo,
fazendeiros e donos de carvoarias, a situacdo de trabalho é sempre precéria,
sendo as condicdes de trabalho semelhantes a escravidao.

Presenciei um caso em gue um jovem guajajara estava trabalhando em
uma carvoaria em Grajau de segunda a sabado. Encontrei-o em dia de domingo
pela manha, na casa do seu pai, em uma aldeia localizada na T.l. Arariboia, nas

margens da BR- 222. Ele me relatou que trabalhava vigiando as caeiras para o

91 Arame tornou-se municipio em 15.03. de1988 através da lei estadual n 4867.
9 Terra Indigena demarcada em 1977, com area de 413.589 hectares.
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carvao nao passar do ponto. Ganhava por este trabalho dois reais por dia.
Durante sua jornada de trabalho ndo havia intervalo para descanso ou para fazer
as refeicoes.

Na T.I. AraribGia todos os povos indigenas vivem em situacdo de
constante violéncia executada pelos ndo indigenas. O abandono do Estado e a
ineficiéncia da Funai tem colocado esses povos em situacdo vulneravel. Porém,
0os Awa, além das ameacas e violéncias executadas pelos ndo indigenas que
invadem seu territério, sofrem as consequéncias das hostilidades dos guajajara.

Para o senhor Julio, os conflitos entre posseiros, indigenas, politicos,
militares, empresarios e fazendeiros existentes no presente momento sao
semelhantes aos ocorridos durante a expansdo da frente agricola, entre as
décadas de 1970 a 1980. Para ele, a Unica mudanca que ocorreu na regiao foi o
aumento das armas de fogo.

O senhor Silva, lavrador do municipio de Arame, fez uma descri¢cdo de

como ocorriam as relagdes entres os fazendeiros e 0S posseiros:

Naquele tempo rondava a noticia que ndo morava
ninguém no Maranhao e que aqui tinha muita terra boa,
muito rio e chuva, ndo faltava agua. La no Ceara, era
pobre e rico sO se falava nisso, assim dizia meu pai pra
mim e pra quem quisesse ouvir. Entdo, veio todo mundo
pra cé atras de terra. Mas, os pobres, os trabaiador, se
enganaram, fizeram muito foi sofrer aqui, porque,
aconteceu foi que os ricos chegaram e onde chegavam
tomava a terra pra si. Eles, cercava uma grande area
perto da estrada e tinha vez que era um home téo
poderoso que nem cercava ele sé avisava, mandava uns
capanga avisar 0os pobres de que aquela area era dele.
Ai, colocava seus gado, fazia plantio, fazia casa e tudo.
Ele era o dono do lugar, mandava em tudo até mesmo
nos casamento e nos filho dos trabaiador. A Unica
solucdo pros pobre era trabaiar pros fazendeiro. Os
fazendeiro sempre tinha os pobres nas méao por causa de
divida. Caso alguém quisesse botar roga tinha que
comprar a terra do fazendeiro para pagar com a colheita
dos alimentos ou entéo ia viver dentro dos mato, l4 pra
dentro da mata mesmo, fugido pra ndo morrer (Conversa
informal em julho de 2022).

7

O senhor Silva, assim como muitos lavradores maranhenses é

descendente de colonos nordestinos que chegaram ao Maranh&o de forma nao
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oficial. Tal como seus familiares, € lavrador. Conversamos no quintal da sua
casa em um assentamento no Arame, onde mostrou-me, orgulhoso, uns

alqueires de arroz da sua roga. Nesse momento, falou-me:

Meu pai chegou aqui caboco nhovo com meu tio que ja era
home feito. Trabaiou numa fazenda pro Grajad, mas nao
aguentaram, ai foram pra uma outra, onde trabaiava de
tudo. Naquele tempo, chegava gente demais aqui, vinha do
Para, Piaui, Pernambuco, Paraiba, Bahia, mas, quem
vinha mais era cearense, vinha uns caminhdo cheio de
caboco, a maioria cabra novo, assim como meu pai e meu
tio. Tinha muita briga, muita morte, morria home todo dia.
Os patrdo mandava os trabaiador matar quem ele achasse
gue fosse inimigo. Os inimigo era ex trabaiador que sabia
muito, indio que tentava se aproximar da fazenda e dos
plantio, pobre que chegava e fazendeiro novo que tentava
mudar alguma regra. Ai, vez e outra fugia um caboco, ia
simbora, ninguém sabia pra donde, quando se tinha uma
noticia o cabra tava com familia e um pedaco de roca
longe, as vezes o ex-patrdo mandava pedo, uns capanga,
pra atazanar a vida do pobre até que ele fosse embora, se
embrenhando mata a dentro sem direcdo. (Conversa
informal em julho de 2022). (Grifo meu)

Nesse relato podemos observar a determinacdo do patrdo no
sentido de matar quem ele achasse que era inimigo. Nesse rol estavam o0s
indigenas. O relato do seu Silva sobre a chegada do seu pai e seu irmao ao
Maranh&o foi regado de emocédo, percebi as alteracdes no tom da sua voz®,
indicando saudade, revolta e orgulho da sua vida atual. Seu relato mostra como
os fazendeiros exerciam controle sobre a vida dos colonos, antes mesmo que
chegassem nas fazendas, pois os caminhdes que vinham do Ceara e de outros
estados do nordeste, carregados de colonos, eram mantidos pelos fazendeiros
ou por agentes a eles ligados. Alguns colonos nao tinham recurso financeiro para
utilizar no decorrer do seu processo de migracédo. Nos anos 1920 a entrada no
Maranhao era dificil, pois as principais rodovias que ligam esta regido ao restante

do pais nao haviam sido construidas.

9 Por ser cega, perceber alteragbes no tom da voz, gestos, agbes quase imperceptiveis sao
indispensaveis para eu compreender informagfes e me situar em um determinado lugar.
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O unico meio de transporte nessa época, conforme citou Velho (2009)
eram os carros de boi e, posteriormente, os caminhdes pau-de-arara®.

O fazendeiro, ao enviar um caminh&o para buscar os colonos em seu local
de moradia, lhes inseria em uma relagédo de trabalho por divida. Pois, a maior
parte dos trabalhadores néo tinha condicéo de custear a passagem. Além disso,
ao chegarem no local de trabalho precisavam trabalhar para pagar a passagem
e outras coisas que precisassem, como ferramentas, alimentos e remeédios.

Ao chegar nas rogas para cortar arroz, os colonos ficavam “hospedados”
nos barracbes dentro da roca. O patrdo ndo oferecia alimentacdo. Os
trabalhadores tinham que encontrar uma forma para se alimentar, fosse
cacando, pescando ou comprando alimentos fiado na venda do patréo e assim
aumentando sua divida O aumento da divida era essencial para o patrao reter
os colonos dentro dos plantios. Quando conseguiam, fugiam para outras regioes,
antes mesmo de quitar as dividas com o patréo.

Os fazendeiros exerciam o “poder simbdlico” (Bourdieu, 2007, p. 207).
Construiam visdes de mundo, as quais deveriam ser seguidas por todos. Suas
acOes eram justificadas por possuirem controle nas relacdes econémicas,
politicas, sociais e territoriais. Os colonos reconheciam seu poder, que era
constantemente atualizado nas anunciagdes pronunciadas constantemente.

Havia aqueles colonos que mesmo reconhecendo as leis injustas e as
péssimas condicbes de trabalho, ndo protestavam ou fugiam por medo de
perseguicdes e morte. Tal como ocorreu com os familiares do seu Silva,

conforme seu relato:

L4 em casa, nés falava muito de ir embora, a gente nao
aguentava mais trabalhar pra aquele homem que ja era
rico. Nao fomo embora porque meu pai tinha medo de ele
fazer coisa ruim com meus irmao pequeno. Todo mundo
sofria, porque o que o fazendeiro falava era regra, ninguém
contestava porque tinha medo de morrer ou pior de um
capanga fazer mal pra sua familia. Todo mundo aqui
trabalhava pro mesmo fazendeiro, tudo que era produzido

94 pau-de-arara € um caminhao, geralmente velho e com problemas mecénicos, usados para
transportar pessoas, produtos e animais. E um tipo de transporte irregular, existente no interior
do nordeste e em especifico, no interior do Maranhéo.
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era deles, era ele quem mandava na vida do povo todo.
(Conversa informal em julho de 2022).

Conforme o relato do senhor Silva, a “fuga” das fazendas em alguns casos
seria uma forma de enfrentar o controle dos fazendeiros. A saida dos colonos
das fazendas, significava seus deslocamentos em busca de terra livre, ou seja,
terra sem dono, Nos primeiros anos do século XX, essa forma de deslocamento
interno aumentou. Ocorreu simultaneamente ao aumento da chegada de levas
migratérias na Pré-Amazonia.

As relagbes de trabalho na producédo do arroz foram consideradas pelos
colonos como trabalho de “cativeiro” (Velho, 2009, p. 118), uma referéncia a
escravidao dos africanos. Por isso, os colonos preferiam “empreitar” (Velho,
2009, p. 118) uma forma de trabalho flexivel, onde os trabalhadores construiam
sua propria rotina, podiam faltar quando estivessem doentes, podiam se deslocar
facilmente e estipular seus proprios horarios.

O senhor Silva, em alguns momentos no decorrer da nossa conversa, fez
a seguinte afirmacao: “agora t6 sossegado, mas, trabalhei muito tempo em
cativeiro”. Em seguida, descrevia algumas das situagdes que passou no cativeiro
como fome, espancamentos e cobrancas de dividas inexistentes.

Na década de 1960, muitos colonos nordestinos, principalmente,
cearenses e piauienses que haviam migrado para trabalhar nas plantacdes de
arroz ou fazendas de gado, intensificaram os deslocamentos em busca de terras
livres na Pré-Amazonia. Esse processo foi facilitado pela construcéo de rodovias
estaduais e a rodovia federal 222 e 316. Um exemplo disso, foi o deslocamento
do senhor Julio, lavrador do povoado Faisa no oeste do Maranh&o. Este povoado
esta localizado proximo da T.1. Araribdia, assim como o municipio de Arame. Ele,

relatou-me;

Nasci em um povoadozinho préximo de Parnaiba, vim pra
ca com meu pai, minha mae, meus onze irmaos e um tio
rapazote. ...]. Quando eu era rapazote e tinha acabado de
arrumar mulher, trabalhava na fazenda do Brancéo la no
Grajau, ai, meu irmdo disse, vamos cacar uma terra pra
ndés, ndo vamo se acabar aqui trabalhando pra esse
homem n&o. Ai, fui com ele, em direcdo ao Gurupi, andamo
aquilo tudo, era briga demais dona. Ai, fomo bater perto da
Santa Luzia do Parua, ai, la foi mais tranquilo.
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Conseguimos fazer um bom brocado, quando foi pra
plantar, deixei meu irméo cuidando e vim buscar a mulher.
Moramos uns anos la, mas, ai, a mulher se desgostou,
sentiu falta dos parentes e voltemos. (conversa informal em
julho de 2022)

Considero o retorno do senhor Julio relacionado diretamente com o
avanco da frente agricola. Pois, um dos motivos citados por ele durante nossa
conversa para seu retorno ao lugar de nascimento foi a possibilidade de trabalhar
na agricultura de arroz, principalmente nas atividades ligadas ao corte,
batimento® e ensacamento. Atualmente, Arame é um municipio, mas, nos anos
60, foi um povoado produtor de arroz. A maior parte dos donos de plantios de
arroz moravam em Grajau. Em relacéo a existéncia de indigenas, em especifico,
dos Awa chamados de indios “brabos” por outros povos indigenas e por nédo

indigenas naquela regido, o senhor Julio me falou:

Quando chegamo aqui ndo existia o Arame, o Arame €
novo demais dona, foi de um dia desses foi formado bem
no finalzinho da década de 80. Aqui era um povoadozinho
a maioria dos morador eram gente que trabalhava pros
fazendeiro ou no corte de arroz. Pratodo lado vivia indio,
tinha uns indios que vivia numas taperas velhas, assim,
era quatro pau formando um quadrado e uns trés paus em
cima, onde eles jogavam umas palhas verde ou folhas de
mato, ai, pra eles era casa. Tinha também muitos brabo, os
indios que tinha medo de gente, até hoje vivem por ai por
dentro da mata. Meu pai desde que chegou se deu bem
demais com os indios, aqueles que morava nas tapera
velha, inclusive um dos meus irmaos casou com uma india
e hoje em dia é cacique de uma aldeia daqui mesmo, dessa
terra ai da beira da pista, da Ararib6ia. Além disso, tenho
sobrinho, primo e até um filho que se juntou com uma india.
(Conversa informal em julho de 2022). (Grifos meus)

A cada relato vamos observando o reconhecimento da presenca indigena
na regido. No relato, o senhor Julio descreve as caracteristicas das casas dos
Tentehar/ guajajara na época em que estava sendo formado o Arame. E a forma

tradicional de casas desse povo e, também, o modo tradicional de casas do povo

9 O processo do batimento consiste em um ou dois homens bater com os pés ou um bastéo de
madeira um amontoado de galhos de arroz até separar os graos com casca dos galhos. Nessa
regido, este processo de batimento artesanal de arroz é predominante entre lavradores dos
centros, povoados e assentamentos.
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Awa. De acordo com a descricdo de Garcia (2010), Hernando e Coelho (2013)
0s Awa chamam suas casas de tapiri.

Os guajajara também chamam suas casas tradicionais de tapiri. Nos dias
de hoje existem poucas casas nesse formado na Ararib6ia. A maioria das casas
indigenas séo de taipa.

Considero que a preferéncia em construir casas de taipas pelos indigenas
da T.l. Araribdia é por este formato dar melhor protecdo contra chuvas, sol,
preservar melhor os alimentos colhidos nas rocas e na mata e, também, por
garantir melhor seguranca contra violéncias dos nao indigenas, principalmente,
dos madeireiros, capangas de fazendeiros, politicos e militares.

Na regido do Gurupi e Alto Turiagcu a relagcéo entre colonos (posseiros) e
fazendeiros ocorreu de modo semelhante, conforme mostra o relato da senhora
Barbara. “hoje em dia vivo tranquila, boto minha roga e cuido dos meus animais,
sem preocupacao de invadirem e tomarem meu pedacinho de chdo, uma
situacéo diferente de antigamente, do tempo que era sendeira® e a vida era sé
eu e meus filhos”.

A senhora Barbara me relatou que no tempo em que foi sendeira viveu
em situacdo de alerta e sufoco constante, com medo de perder sua terra, seja,
para a Colone, seja para posseiros ou ser obrigada a vender para os fazendeiros
e narcotraficantes que ocupavam o0 centro a todo instante, ditando regras e
aumentando a violéncia e disputas por terra.

Os fazendeiros que chegavam na regido preferiam as terras préximas das
cabeceiras de rios e da rodovia, como era o caso das Vinte. Sua localizac&o
facilitava o transporte de produtos e pessoas. Mas, estas regides foram as
primeiras a ser ocupadas por colonos néo oficiais. Por isso, foi durante décadas
local de disputa por terra.

Para adquirir a posse de terras nas Vinte, sobretudo aquelas ocupadas
por lavradores, os fazendeiros instigavam a violéncia entre os lavradores, como
por exemplo, enviavam um pistoleiro para assassinar uma pessoa de forma que
o crime parecesse ter sido executado por uma pessoa pertencente a uma familia
com quem a familia do morto possuisse alguma intriga e inimizade. Com isso, a

familia do morto iria vingar sua morte.

9% Como sdo chamadas as mulheres casadas que os maridos saem para trabalhar em outras
regides. Os casos mais frequentes sdo os das esposas de garimpeiros
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Assim, em pouco tempo a maior parte das pessoas de uma familia eram
assassinadas, aumentavam conflitos e violéncias diarias, resultando em
gueimadas de rocas, mutilacbes de pessoas, espancamentos e assassinatos.
Esse foi um dos tipos de violéncia que muitos dos meus familiares vivenciou,
juntamente com os conflitos relacionados a exploracdo de madeira ilegal. A
maior parte dos meus familiares foi assassinada.

Em outros casos, os fazendeiros chegavam nas terras ocupadas pelos
lavradores afirmando serem donos. Apresentavam um amontoado de
documentos, que ndo eram compreendidos pela maioria dos lavradores que
eram analfabetos, e exigiam que desocupassem a terra. Alguns lavradores,
resistiam por um tempo. Mas, com a insisténcia e perseguicédo dos fazendeiros
acabavam abandonando a terra e procurando outros centros para morar e
trabalhar.

Atualmente existem poucos lavradores morando e trabalhando nas Vinte,
o centro onde a senhora Barbara possui lote de terra e morou entre 1970 a 2005.
Ele € ocupado principalmente, por fazendas de gado.
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5.0S “BRABOS” NAO SAO HUMANOS. Os Aw4 vistos pelos n3o indigenas

As relacdes dos Awa com os nao indigenas, desde a chegada das frentes
de expansdo, tém sido de hostilidade e muita violéncia. Os ndo indigenas,
principalmente aqueles ligados as frentes de expansao, construiram relacdes
violentas com os Awa com o objetivo de usurpar seus territorios para implantar
empreendimentos econdmicos de teor capitalista.

A usurpacgédo de territérios do povo Awd, assim como de outros povos
indigenas, teve inicio no periodo colonial. Porém, considero que o periodo de
maior usurpacao de territorios e violéncia contra esses povos data do final do
século XIX e se intensifica nos dias de hoje.

A partir da segunda metade do século XX, a frente agricola se expandiu
para as regides distantes das margens de rios e estradas. Provocou aumento
populacional nas terras de fronteira do estado do Maranhdo com o estado do
Para. Ocupou areas proximas a diversos municipios: “Bom Jardim, em 1959, em
1960 atinge-se Chapéu de Couro e em 1961 o posto do Alto Turi, as margens do
Turiacu, buscando-se, entado, o Gurupi” (Velho 2009, p. 119).

Os fluxos de migracdo de colonos nordestinos e de outras regides do
Brasil em busca de terras “vazia” continuavam. Chegaram colonos, sobretudo
homens jovens amontados em cima de pau-de-arara e caminhdes velhos para
trabalhar no corte de arroz. Minha familia fez parte dessas levas migratérias. O
senhor Julio me falou que presenciou a chegada de um caminhédo lotado de

“‘pedo cearenses”. Todos entre doze e dezoito anos.

Era por volta de meio dia, os magote de homens chegaram,
tudo amontoado um por cima do outro, com uma boroca
velha, outros tinha s6 uma trouxinha, acho que devia ter
uma muda de roupa e uma rede de garimpeiro®’, uns,
assim como teu pai era tdo baixin e magricelo que parecia
ndo aguentar nenhum dia de trabalho. (Conversa informal
em julho de 2022).

Nesse Relato o senhor Julio me descreveu a chegada do meu pai em
Arame, vindo em um caminhdo pau-de-arara de Juazeiro-CE, na década de

1970. Falou-me ainda:

97 Um tipo de rede de tecido fino, chamada de rede de garimpeiro por ser leve e compacta.
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Teu pai chegou aqui em um caminhdo cheio de pido do
Ceard para cortar arroz, me lembro, ele foi trazido pelo
Quinca Careca, um caboco ruim pra trabalhador que s6 a
miséria, ele pegava uns pixote no Ceard e no Piaui pra
trazer pra c4 e os caboco passava muita fome, teu pai foi
um, mas o caboco era arteiro, ndo aguentou se juntou mais
uns trés e fugiram, vieram aqui pro centro do Arame, foram
botar roca pra eles mesmo ai pra dentro. (Conversa
informal em julho de 2022).

Na época da chegada desse grupo de colonos do qual meu pai fez parte,
seu Julio trabalhava no barracéo de arroz. Ele disse-me:

Presenciei muito rapazote chegar ali, uns ja chegava tao
magro e amarelo da viagem que ndo durava muito tempo.
Morriam de fome, fraqueza, acidente, tiro ou faca por causa
de divida e roubo de comida. (Conversa informal em julho
de 2022)

O relato do senhor Julio descreve aspectos fundamentais das relagcbes
entre colonos e fazendeiros, apontando uma situacdo de subordinagédo que
supostamente implicaria o inicio do processo de deslocamento dos colonos em
busca de terras em outras localidades.

Com base no relato do senhor Julio, considero que as condi¢Bes de
subordinagédo dos colonos aos fazendeiros favoreceram o deslocamento de
colonos para outras regides do Maranhdo em busca de terras livres. Tais
deslocamentos resultaram em contatos de ndo indigenas com indigenas e
sobretudo, de colonos com os Awa.

Outra referéncia que tenho para justificar esta afirmacdo sao os relatos
familiares que ouvi no decorrer da minha vida. Nas conversas e causos familiares
gue ouvi, meu pai teria saido de Arame em dire¢cdo ao Maracagcumé, onde havia
“terras sem dono” (Almeida, 2009, p. 58). Seu deslocamento diferencia-se do
deslocamento realizado por seu Julio, por ser realizado como a Unica alternativa

para escapar da “escravidao”.

5.1 O cerco vai se fechando sobre os territorios indigenas

Os deslocamentos dos colonos em direcdo as terras da Pré-Amazonia

ocorreram no decorrer de todo o século XX, sendo possivel situacdes
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semelhantes de deslocamentos ainda atualmente, sobretudo nas areas da Pre-
amazonia.

Nessa época, no Maranh&o, aumentaram os “aglomerados”, (Velho, 2009,
p.38), como foi o caso do “aumento populacional no Gurupi, o qual serviu como
“area de ligacao entre a frente extrativista e a frente pastoril” (Velho, 2009, P.
33)

Os aglomerados constituidos no interior da mata sdo chamados pelos
lavradores da regido “centros”. Sao lugares de moradia e onde se coloca roga.
Na medida em que a pecuaria e a agricultura se expandiram em todas as areas
da Pré-Amazobnia surgiam novos centros, localizados cada vez mais no interior
das matas.

Essa forma de deslocamento dos colonos e lavradores maranhenses
resultou no surgimento de dois tipos de aglomerados: centro e beira. O “centro
€ o local onde se encontra a roca [...] beira (do rio). A beira € entendida como
o lugar onde se situam os aglomerados maiores e mais antigos, ou 0 que
poderiamos denominar de civilizagao” (Velho, 2009, p. 46).

Os moradores dos centros frequentemente trabalham para fazendeiros e
empresarios. A mando desses agentes, invadem territorios indigenas para
derrubar a mata e extrair madeira ilegal, realizar plantios de maconha e cagcar.
Outros, invadem por conta prépria. Os motivos mais comuns sao: botar roca,
cacar, derrubar mata e pescar.

Os centros sdao a meu ver uma forma de ocupacao de terras realizadas
pelos “pobres” (Santos, 2000, p. 84) como Unica alternativa para escapar da
pobreza econdbmica. Esta forma de ocupacgéo teve inicio simultaneamente ao
processo de ocupacéao de terras pelas frentes de expansao. Essas duas formas
de ocupacdo, provocaram o surgimento das beiras. Todas elas, se expandiram
por regides habitadas por diversos povos indigenas. Dessa forma foram
cercando os locais onde viviam os indigenas e assim obrigaram os Awa a viver
em constante ameaca de morte.

Para os lavradores maranhenses e colonos o centro € “lugar onde se mora
e bota roca”. O processo de formacao dos centros foi conceituado por Velho
(2009) como sendo aglomerados e por Santos e Andrade (2019) como

agrupamentos.
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Porém, a meu ver, a partir dos conhecimentos e contatos frequentes que
possuo com centros desde meu nascimento, considero que esses conceitos ndo
representam a realidade dos centros localizados na fronteira do estado do
Maranh&o com o estado do Par4, principalmente, a maior parte dos centros dos
municipios de Presidente Médici, Maranhdozinho, Governador Nunes Freire,
Maracacumé e Santa Helena. A ideia de agrupamento pressupde varias
moradias proximas, supostamente, desorganizadas, amontoadas. Agrupamento
indica a existéncia de casas proximas, seguindo um suposto padréo.

Nessa regido, a formacéo dos centros obedece a certas regras. Deve ser
considerada uma distancia entre as casas de uma determinada familia,
aproximadamente um a cinco quildmetros, pois é nessa area onde séo plantadas
frutas, verduras, feitas vazantes, criados animais de pequeno porte como
galinhas e porcos e construidas as residéncias de familiares. Quando um dos
filhos se casa, € construida nova residéncia dentro da area de seus pais, ou seja,
no espaco que separa uma familia de outra.

As primeiras casas sdo construidas seguindo um padréo linear, uma na
mesma direcdo da outra, até formar uma rua. Na medida em que aumenta o
namero de casas, surge outra rua. A maior parte dos centros possui no maximo
cinco ruas, estas ligadas a caminhos de acesso as ro¢as ou a beiras de estradas.
Desse modo, os centros ndo sdo aglomerados ou agrupamentos. S&ao
organizados de forma linear e pré-estabelecida pelo primeiro morador,
denominado o cabeca do lugar em alguns centros ou assituante em outros. As
moradias possuem limites definidos e particulares, onde a entrada de uma
pessoa, sem permissao, pode provocar conflitos. Assim, o processo de
formacao dos centros segue um padréo de distanciamento, obedecendo regras
de convivéncia, de uso da terra, de exploracdo dos recursos naturais, de caca,
pesca e coleta de babacu e buriti.

Atualmente, a organizacdo das casas/moradias de forma linear e
distantes umas das outras mudou, principalmente nos centros localizados
préximos da reserva florestal do Gurupi e no oeste maranhense, proximo da T.1.
Araribdia. Nessas regifes as casas sao construidas préximas umas das outras
porque ndo ha espaco, ndo ha terra. Esta transformacdo € uma das

consequéncias do aumento populacional.
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Compreendo os centros como lugares de moradia, trabalho, construcéo
de lacos sociais e familiares, lugares de disputas territoriais e por posicoes
sociais por meio da violéncia. Aprendi no decorrer dos anos morando e visitando
centros que a violéncia conduz todas as relagoes.

N&o quero, contudo, afirmar que nos centros s existe violéncia. Existem
outras formas de relacdes humanas construidas por meio da solidariedade. Mas,
a solidariedade tem por obrigacdo ser reciproca, caso ndo seja, resulta em
violéncia “fisica ou simbdlica” (Bourdieu, 2004, p. 105).

A violéncia muitas vezes ocorre de modo quase imperceptivel e
inconsciente entre os moradores. E realizada em contextos especificos, quando
a pessoa violentada esta em uma situacdo de necessidade. A realidade dos
centros € marcada pela escassez de alimentos, enchentes, dificuldade de
acesso, doencas, dificuldade de comunicacéao etc. A cada momento alguém esta
necessitando de ajuda. E nesse contexto em que as acdes de violéncia,
sobretudo, da violéncia simbdlica, ocorrem.

Todas as relacbes existentes nos centros sao extremamente complexas,
umas estéo interligadas a outras, porque todas as pessoas e suas formas de uso
da terra estdo conectadas. Um elemento é predominante nas relacdes
construidas nos centros: a obrigacao individual de ser solidario com o outro para
ser respeitado no lugar. Este elemento € a base da reciprocidade e o motivo pelo
qual as pessoas ligam-se umas as outras com objetivos de evitar ou provocar
violéncias.

Atualmente, ouve-se em todo o Maranhdo a denominacéo centro. Mas,
até o inicio dos anos 2000, outras denominacdes eram usadas como vila e
quadra. Quando morei nas Vinte, centro localizado a vinte quildmetros de
Maranhdozinho, ouvia alguns moradores chama-lo de vila, principalmente,
guando estavam em povoados ou municipios préximos. Com isso pretendiam
mostrar, para quem ndo morava no centro, que ndo eram locais de atraso e de
gente “braba”.

Nos dias de hoje ainda ha moradores que alternam as categorias vila e

centro como se fossem intercambiaveis. Seu Tonho%, ex-morador de um

98 Quando conversei com o0 senhor Tonho ele morava no centro. Ele, mudou-se para um povoado
de Governador Nunes Freire em janeiro de 2023, onde, nos encontramos e conversamos
novamente sobre a vida nos centros da regiéo.
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povoado que foi centro até o ano 2005, localizado na fronteira do estado do
Maranhdo com o estado do Para, assim conceituou centro e o que diferencia

centro de povoado e de municipio,

Centro € uma vila, as casas séo distante uma das outras
gue € pra nao ter intriga por besteira, como uma vizinha
comer a galinha da outra, porco, estragar a vazante, as
mogcas querer fugir cedo até que hoje em dia é dificil isso
acontecer, mas quando aqui comecgou se formar centro
acontecia sempre. [...]. O centro tem poucas casas, as
vezes uma igreja um barracdo onde as criangas estudam,
0 que sempre tem é uma pequena venda. O povoado é
maior, tem mais coisa, duas igreja, varias venda, cabaré e
escola e os municipios séo cidades grande, acho que deve
parecer com a capital, 1& tem de tudo, inclusive a prefeitura.
[...]- (Conversa informal em outubro de 2021).

Atualmente, muitos centros estéao se transformando ou se transformaram
em povoados. Os povoados se transformam em municipios, com administragcao
autbnoma, lugar de maior circulacdo comercial, relagcdes sociais, tomadas de
decis@es politicas.

Sempre surgem novos centros. A dindmica de transformacao dos centros
construiu uma nova forma de organizacdo de moradia e trabalho que sao as
beiras. O surgimento de povoados e municipios aumentou a chegada de
latifundiarios e empresarios na regidao. Muitos reivindicaram terras ocupadas por
colonos através da grilagem. Isso resultou em intensos conflitos por terra e na
expropriacdo de muitos colonos que foram obrigados a abandonar os centros.

Muitos lavradores ao perderem as terras que ocupavam foram morar nas
margens, isto é, beiras de estradas que ligavam centros aos povoados,
municipios e ao restante do pais. Foi desse modo que surgiram pequenos
aglomerados de casas proximas umas das outras nas beiras de estradas, como
€ 0 caso da Mesbla, localizada entre Maranh&ozinho e Governador Nunes Freire.
N&o é um centro, ndo é povoado ou municipio. E como dizem seus moradores:
“‘uma beira da pista”.

Identifiquei dois tipos de beira. A “beira da pista” € uma denominagao
utilizada para designar as beiras localizadas nas margens de rodovias.
Simplesmente “beira” refere-se as beiras de estradas formadas nas margens de

estradas que ligam centros a municipios.
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Existem casos de uma beira da pista ser transformada em um povoado,
como € o caso do povoado Santo Antdnio, que na década de 1990 foi uma beira,
localizada depois do municipio de Santa Helena.

Na pratica, beira da estrada e beira da pista expressam o0 aumento da
concentracdo de terra, conflitos territoriais, pobreza econdmica, mudancas nas
relacbes sociais, desenvolvimento de novas formas de sobrevivéncia,
surgimento de novos agentes sociais em condi¢céo de vulnerabilidade.

Na realidade, compreendo centro e beira como duas formas de ocupacao
especificas, resultantes do aumento de concentracédo de terras no Maranhdao.
Pois, as terras mais férteis e em grandes extensdes pertenciam a fazendeiros,
seja para a pratica da pecuaria ou da agricultura ou as duas formas de economia
simultaneas.

Na segunda metade do século XX, a maior parte dos relatos de contato
dos Awa sdo com lavradores dos centros e das beiras. Alguns desses encontros,
conforme relatou Gomes (1982) foram comunicados ao Servigo de Protecao ao
indio.

Em 1967, houve mudancas na politica indigenista brasileira. O Servico de
Protecao ao indio foi extinto. A fundacéo Nacional do indio — Funai foi criada, por
meio da Lei n° 5. 371, de 05 de dezembro de 1967, no ambito do Ministério da
Justica. Esse 6rgao indigenista estatal assumiu todas as acdes referentes aos
indios “isolados” e recém-contratados no Brasil.

No Maranh&o, a Fundac&do Nacional do indio realizou, nos primeiros anos
apos sua criacdo, acdes esporadicas destinadas contatar os Awa. Todas as
expedicdes de atracdo foram realizadas apds receber noticias de contatos dos
Awa com lavradores maranhenses, colonos ou trabalhadores de construcdes de
rodovias e de outros projetos estatais e privados.

Em razdo do aumento das noticias de contato entre os Awa e 0s nao
indigenas, assim como das consequéncias desses contatos que sempre
resultavam em mortes e separacao de grupos Awa, em 1973 o Estado brasileiro
criou uma politica de contato para esse povo, visando assenta-los em aldeias.
O primeiro contato oficial, ou seja, contato estabelecido entre os funcionarios da
Funai e os Awa, ocorreu em 1973.

Na época que a politica de contato da Funai estava em curso, os relatos

de contatos entre os Awa e o0s moradores dos centros aumentaram, pois
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coincidiu com a implantacéo de inumeros projetos de desenvolvimento na regiéo,
como por exemplo, a construcdo de rodovias, redes elétricas e de telefonia,
ferrovia, dentre outros. Alguns desses relatos chegaram ao conhecimento da
Funai, mas muitos nos dias de hoje estao presentes na fala dos moradores como
causos regionais. Um exemplo disso, é o relato do senhor Tonho, morador de
um povoado do municipio de Maracacumeé, que até o inicio dos anos 2000 foi

um centro formado por madeireiros.

Foi mais ou menos entre 89 a 91, eu trabalhava mais um
magote de caboco no Gurupi, tirando tora pra botar em
cima dos caminhdo. Ai, um dia me embrenhei mata a
dentro atrds de um bicho pra comer. Foi quando avistei
umas cinco pessoas, € umas quando me viram correram.
Mas, uma crianga e um homem novo ficou me espiando de
longe. No comeco fiquei com medo, pensei ser um
capelobo, mas, quando vi uma crianca perto percebi que
era gente, era o tal dos indios brabos que os madeireiro
fala. Eles tava bem perto de um igarapezinho. Nao fizeram
nada pra mim e nem eu fiz nada pra eles. Nés olhamos, ai
eu segui meu caminho e deixei eles la. (Conversa informal
em outubro de 2021). (Grifo meu).

Relatos de encontros pacificos como o do senhor Tonho foram poucos os
gue ouvi no decorrer da minha vida. Desde minha infancia ouco relatos de
encontros dos Awa com nao indigenas e a maior parte deles descrevem
situacdes de violéncias contra os Awa. Existe um elemento importante que
merece destaque, aimagem do Capelobo®, um ser fantastico, as vezes, descrito
como uma entidade religiosa.

Segundo a versdo que costumava ouvir, o Capelobo é um indio “brabo” e
velho que vive na mata e a noite sai a procura de gente para comer. Durante
minha infancia ouvi inUmeros relatos que indicavam serem os Awa capelobos.
Essa era uma justificativa usada por muitos colonos para assassinar Awa em
diversos centros na Pré-Amazonia, principalmente aqueles localizados proximos

aos rios. Atualmente, a mencdo ao Capelobo é comum em relatos de

99 Capelobo é um personagem do folclore brasileiro que possui aparéncia de monstro. Segundo
a lenda € m monstro que habita as matas do norte do Brasil. Seu corpo € uma mistura entre ser
humano e animal.
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madeireiros, cacadores, pescadores e lavradores que invadem os territérios
Awa.

Nos dias atuais, relatos de contato entre os Awa que vivem isolados e 0s
ndo indigenas sdo frequentes na regido em que esté localizada a T.I. Araribdia
e na regido do Gurupi. A maior parte deles narra historias de violéncias sofridas
pelos Awa no interior da mata. Essas violéncias sdo executadas principalmente
por madeireiros que invadem seu territorio para derrubar arvores.

Frequentemente surgem relatos de ndo indigenas narrando histérias de
violéncias contra os Awa, alegando que nao sao gente. Sdo “brabos”, um tipo de
humano que vive como bicho/animal, ou sdo seres ndo humanos que ora se
transformam na aparéncia de humano, ora na aparéncia de macacos e quando
envelhecem sdo as duas coisas, uma parte homem outra macaco, sendo,
portanto, capelobo, um bicho que come gente.

As situacdes de violéncias e ameacas constantes vivenciadas pelos Awa
atualmente sdo consequéncias de um longo processo de usurpacao de seus
territorios, cujas acdes foram intensificadas no decorrer da expansao das frentes
pastoril e agricola. Essas frentes construiram diferentes formas de compreensao
e uso do territério, enquanto, para os Awa o ‘“territério é fonte de vida e
conhecimento” (Gomes 1996, p. 05).

Os colonizadores, sobretudo aqueles interessados em usurpar territérios
para implantar empreendimento econémico, compreendem o “territério como um
produto histérico do trabalho humano, que resulta na construgdo de um dominio”.
(Oliveira 2016, p. 254). Assim, o territorio € uma determinada &rea natural pronta
para ser dominada pelo ser humano. Esta concepc¢éo de territério marcou todo
0 processo de povoamento do Brasil, desde o0s primeiros eventos da
colonizacéo.

Os colonos “brasileiros” que migraram para o Maranhao, entre o século
XIX e o século XX, desenvolveram outras formas de concepc¢éo de territério.
Primeiramente, o territério foi compreendido como local de moradia e trabalho,
conforme a conceituacdo de centro apontada por Almeida (2009) e por alguns
relatos que ouvi durante a pesquisa de campo. Mas, no decorrer da minha
experiéncia de vida nos centros localizados na fronteira do estado do Maranh&o
com o estado do Para, percebi outras concepcdes de territdério para os colonos
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maranhenses expropriados e pelos colonos nordestinos que chegaram de forma
nao oficial. Para eles territorio € uma terra “sem dono” pronta para ser dominada.

Na medida que os colonos tomam posse da terra, passam exercer seu
dominio sobre ela, sentem-se proprietarios. E um lugar de construcdo e
reconstrucdo de violéncias, conflitos e disputas territoriais, politicas e sociais.
Lugar com “fronteiras” (Bhabha 2005, p. 18) definidas por agentes especificos
gue agem para manter a ordem, construir e reconstruir regras com objetivos de
manter todas as pessoas em determinados limites territoriais e sociais. E lugar
de sobrevivéncia fisica e espiritual. Lugar de producdo de bens econdmicos. E
sobretudo, lugar de transformacéo de limites e de construcéo de existéncias.

Desse modo, a concepcao de territdrio dos ndo indigenas, difere da dos
Awa. A invasdo frequente dos territérios Awa, como mostram o0s laudos
antropolégicos de Gomes (1982; 1985; 1996) € o principal propulsor dos
deslocamentos desse povo.

Atualmente, os “Awa da mata” continuam realizando deslocamentos que
ocorrem dentro de limites das terras indigenas para fugir das violéncias dos ndo
indigenas, seus deslocamentos s&o limitados porque ndo ha mais grandes
extensdes de mata para possibilitar grandes deslocamentos. Todas as terras
indigenas onde existem registros oficiais de grupos Awa vivendo de forma
autbnoma sao cortadas por rodovias, ou tem em seus limites territoriais a
ferrovia. Além disso, sdo rodeadas por fazendas, centros, povoados e
municipios, como é o caso da Terra Indigena Arariboia e da Terra Indigena Alto
Turiagu.

Os deslocamentos Awa como a Unica alternativa para a continuidade das
suas vidas estd mais do que nunca ameacado. Estdo rodeados de néao
indigenas que invadem seus territorios para extrair madeira ilegal, botar rocas,
construir estradas ilegais e construir novos centros.

A maior parte dos ndo indigenas que ameacam a vida fisica e territorial
do povo Awa, em especifico, dos que vivem “isolados” na T.l. Arariboia, séo
moradores de centos ou povoados e municipios que foram centros até o inicio
da década de 90.

Os Awa, antes do contato oficial com agentes da Funai para serem
assentados em aldeia, viviam em constante mobilidade, conforme mostraram
Gomes (1982; 1985; 1996) (Cardoso (2019) e Cordeiro (2019). Essa mobilidade
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era percebida como um movimento em direcdo as terras dos moradores dos
centros, conforme afirmou a senhora Luzia: “indios brabos” queriam invadir as
terras dos moradores dos centros”. Nessa perspectiva, os “Awa da mata“sao

Vistos como invasores.

5.2 “Aqui nao se ouvia falar de indios”

A suposta ameaca de invasdo dos Awa, motivou diversos moradores dos

centros a persegui-los. Como pode ser percebido no relato da senhora Luzia:

Foi mais ou menos em cinquenta que meu pai chegou aqui,
nessa época, ndo morava indio, ninguém nem ouvia
falar de indios Unicos indios que todo mundo sabia eram
0S que moravam la pra banda do Oitenta, j& proximo do
Chega-Tudo. Pra ca mesmo ndo tinha indio algum. Mas,
ai, quando comecamos a morar e botar nossas rocas aqui
e acolé aparecia uma familia de indio, quase sempre com
criancas pequenas. Tinha gente daqui que atirava nos
adultos, corria atras atirando mesmo se os bichinhos néo
estivessem fazendo nada. Atiravam e perseguiam, as
vezes, tomavam as criancinhas. Hoje, tu pode ver o tanto
de gente meio velha com cara de indio que tem nesses
centros por ai, porque, tudo era indio. (Conversa em
dezembro de 2022). (Grifos meus)

O relato da interlocutora reconhece a presenca dos indigenas, mas em
areas mais distantes daquela onde vivia. Admite que passaram a se aproximar
gquando os moradores comecaram a plantar rogas. Por isso define-os como
invasores que eram afastados com tiros e de quem se retirava as criancas.

Nesta regido citada pela senhora Luzia esta localizada a T.I Alto Turiagu.
Atualmente, alguns grupos Awa, contatados na segunda metade do século XX,
vivem nesta terra indigena. Um aspecto que merece atencdo na sua fala é o
relato sobre os sequestros de criangas. Segundo afirmou, ocorriam ap0s uma
perseguicdo dos grupos aos quais as criangas pertenciam. Para os moradores,
ao retirar as criancas indigenas dos seus familiares ou do seu grupo e inseri-los
no modo de vida dos centros as criangas indigenas deixariam de ser “brabas”,
passando a ser “civilizadas” ou como afirmou a senhora Luzia, a ser “gente”.

Frequentemente as criangas sequestradas escapavam do convivio com 0s nao
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indigenas. Quando isso ocorria, fugiam para o interior da mata em busca do seu
grupo. Ocorreram casos em que as criancas nao se integravam ao modo de vida
dos moradores, mantinham distancia e evitavam falar com nao indigenas.

No decorrer da fala da senhora Luzia ela ndo usou o termo sequestro,
mas salvamento. Para ela, assim como para os outros moradores dos centros
gue contataram indigenas Awa, a retirada das criancas indigenas da mata seria
um salvamento.

A acdo de “salvamento” referida pela senhora Luzia expressa a
concepcgao da “unica ordem possivel” descrita por Lander (2003) quando afirma
que a sociedade liberal constitui ndo apenas a ordem social desejavel, mas
também a Unica possivel.

Nos relatos de muitos dos moradores dos centros localizados na fronteira
do estado do Maranhdo com o estado do Pard esta presente a nocdo de
desconhecimento da existéncia dos Awa e de outros povos indigenas nessa
regido, tal como falou a senhora Luzia.

Ouvi outro relato semelhante, o da senhora Barbara, que atualmente,
moradora de Maranhdozinho, mas trabalha na roca localizada no centro onde

morou por quarenta e dois anos de sua vida segundo ela:

Quando chegamos aqui nunca ouvi falar de indio. Aqui
ninguém sabia que morava indio, de vez enquanto, se
ouvia falar dos indio que morava l4 pra banda do oitenta e
de uns que néo tinha aldeia, vivia como bicho no mato, com
esses, volta e meia umas vizinha que catava coco
encontrava na mata, principalmente, pras banda do Gurupi
e Santa Luzia do Parua. [...].Ai, La pro final de 80 meu pai
adquiriu muita terra pra essas bandas, quando comeg¢amos
limpar area para botar roca e fazer casa e tudo mais,
comecou aparecer uns indios véio. Eles roubavam tudo
0 que tivesse na roc¢a, melancia, feijao, abobora e até arroz.
O que achava levava, roupa velha, vasilha e facdo. Um dia
meu pai decidiu deixar vigilia na plantacao, fez uma casa
no meio da roga e botou dois dos meus irméos la pra
cuidar. Um dia eles atiraram em um indio que tava
roubando, ndo chegou matar, mas o diabo ficou ferido.
Desde entédo, a espingarda nunca mais saiu de traz da
porta, ficava la a espera de um indio ladrdo Ai, depois de
um tempo meus irmaos mais velhos foram pro garimpo e
meu pai vendeu essas terras e voltamos pras quarenta.
(Conversa em dezembro de 2022) (Grifos meus)
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Os indigenas “brabos” eram percebidos como invasores e ladrdes, em
que se deveria atirar como uma forma de defesa das terras que estavam
ocupando e que consideravam sem dono.

Nesse periodo, assim como nos dias de hoje em muitos centros, o babagu
foi usado pelos colonos como fonte de alimentos e sobrevivéncia. Havia diversas
pessoas, na maioria mulheres e criangas, que catavam coco'®, Sdo chamadas,
nos povoados, de quebradeiras de coco'®! ou catadoras de coco.

As areas de mata com maior quantidade de coco babacu, proximas de
igarapés e pequenos cursos d’agua, sdo em sua maioria territério de mobilidade
Awa. O coco babacu é um dos seus principais alimentos, conforme afirmaram
Forline (1997), Garcia (2010), Hernando e Coelho )2013), Cardoso (2019).

De acordo com Cardoso (2019) o coco babacu além de ser uma das
principais fontes de gordura e carboidrato, a palmeira do babacu € o principal
recurso para facilitar diversas atividades, como por exemplo, a construcao de
tapiris (casas), a producéo de cestos usados durantes as cacadas, e de suportes
para preparar alimentos.

No decorrer das excursdes das catadoras de coco na mata, era comum
ocorrer encontros com grupos Awa, de forma semelhante ao citado pela senhora
Luzia no relato acima. Muitos desses contatos ndo foram registrados em
relatorios antropoldgicos e ndo constam na literatura sobre povos indigenas no
Maranh&o. Sao narrados como causos pelos moradores da regido.

No decorrer da minha infancia e até mesmo nos dias atuais, ouco causos
sobre encontros com os tais “indios brabos”, que ora sdo reconhecidos como
gente, como pobres, coitadinhos, ora sdo descritos como seres sobrenaturais
com poderes magicos que se transformam em animais, invisiveis, encantados,
sao caiporas, capilobo, mae d’agua, erés. A violéncia dos nao indigenas, em
especifico, dos moradores dos centros contra os Awa € um elemento presente

em todos os relatos.

100 como as pessoas do interior do Maranh&o chamam o ato de retirar coco da mata.

101 pe acordo com Mesquita (2008) a partir da década de 1970, a producao das quebradeiras
de coco declinou, em razéo, da expansao da pecuaria empresarial, oriunda da década de 70,
periodo de incentivos fiscais e da agricultura do arroz até os anos 80, do cultivo da soja que
emerge nos anos 90, com base, essencialmente capitalista. Atualmente, desempenham um
papel importante para preservacdo do meio ambiente, a favor da reforma agraria e no combate
a pobreza.
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Essa violéncia decorre da expansao capitalista no Maranhdo sobre
territérios habitados por diversos povos indigenas e terras ocupadas por
quilombolas, ribeirinhos e lavradores, através das frentes de expansao, das
empresas e rodovias, aumentando a concentracdo de terras e as disputas
territoriais. Ao mesmo tempo, provocou o deslocamento dos agentes que foram
expropriados para o interior das matas em busca de terras para morar e
trabalhar. Por isso, 0 maior contato dos Awa e as maiores violéncias sofridas por
eles foram realizadas por colonos que adentraram o interior das matas.

No século XX, muitos colonos, assim, como meus familiares, acreditavam
gue estavam ocupando uma terra vazia e sem dono. Outros acreditavam que
haviam chegado no Eldorado, o paraiso na terra. Dai surgiu a crenca entre 0s
regionais de que deviam proteger seu pedaco de terra. Assim a violéncia entre
colonos e entre colonos e indigenas passou a ser legitimada como sinbnimo de
protecdo ao seu lugar, a sua terra e aos bens de suas familias.

A partir disso, os indigenas que moravam nesta regido e sobretudo os
Awa que viviam em constante mobilidade por aquelas areas, passaram ser alvos
de emboscadas com maior frequéncia, outras, vezes morriam ao se aproximar
das cercas das casas, dos quintais ou das rocas de algum morador.

Lembro-me de ouvir, no centro em que morava, pessoas da minha familia
explicando para as criangas que os “indio era bicho brabo que comiam gente”,
os homens eram capelobo, as mulheres mae d’agua, as criancas erés
(encantados). Afirmavam ser necessario ter cuidado, se proteger do capelobo
que comia gente e da mae d’agua que sequestrava as criangas para um reino
encantado nas profundezas das aguas e dos erés que induziam as crian¢as a
segui-lo na mata.

Assim, os adultos ensinavam as criangas a atirarem com espingardas.
Existia sempre detras da porta de todos os moradores uma cartucheira'®? velha
carregada ou um facdo amolado para acertar algum indio, quando aparecesse.
Embora o uso de cartucheiras, facas e baladeiras fosse comum pelas criancas
dos centros durante as brincadeiras de cacar passarinhos, colher frutas ou no
trabalho doméstico e na roga, o uso dessas armas também era justificado para

defender os “bens” de seus familiares, o que incluia atirar em “indio”.

102 Espingarda construida de modo artesanal.
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Quando morava em um centro, frequentemente ouvia som de tiro de
espingardas, sobretudo nos finais de tarde e horarios de almogco. Em seguida as
pessoas iam olhar o que tinha ocorrido e |4 estava um indigena com o corpo
estirado no chédo préximo de um jiraul®, quase morto ou morto, com um tiro no
pescoco, no peito ou na cabeca. Havia sido atingido por um tiro enquanto mexia
num monte de vasilha velha e latas secas, enferrujadas. Algumas vezes, quando
conseguiam escapar, fugiam para mata, mas, eram perseguidos pelos
moradores.

Um relato que me foi feito enquanto estava em campo expressa a
naturalidade com que os Awéa eram assassinados. Um dia quando estava em um
povoado entre Arame e a T.| Araribdia, ouvi um depoimento sobre a morte de
um Awa isolado, feito pelo préprio assassino, um posseiro que disp6e de um
loteamento em um assentamento, mas que prefere viver de caca e bicos (sem

emprego fixo). Um desses bicos é o de madeireiro e cagador, conforme relatou:

Tem vez que o cabra passa um temp&o no mato e a cacga
nao vem, o cabra bota 4gua, vigia e nada, a caca ndo vem,
ai o cabra fica empatado ali, as vezes, ndo aguenta, ai sai.
Acha um bicho, mas, ndo pode comer, ai, eu mato, sé
mermo pra nao ficar ali empatado, sabe dona? O bicho
gue gente no come que nés chama aqui é os brabo, sdo
um tipo de indio que vive no mato, sdo igual bicho, tem
umas maozona, uns pé de pato e corre igual macaco, fede
demais. Outro dia tava assim, empatado, zangado até o
fumo acabou, ai, sai pra ver se achava pelo menos uma
cutia, ai vi um brabo de pertim, logo que ele me viu correu
gue s6 o diabo, ai, no pensei e nem vi nhada, quando vi ja
tinha atirado, eu num vi direito onde o tiro pegd, mas, 0
bicho gritava, figuei com pena ai atirei, ndo tive corage de
chegar perto ndo, era uns grito feio, ai, um dos meu
companheiro se aproximou pra ver se tava morto, e, tava,
mortinho o diabo. Ficamo um tempo escabreado, porque,
tava perto de uma ro¢a dos manso, pensamo, vao achar
ele, o negécio foi que nem eu e nem meu companheiro
gueria carregar o brabo ai decidimos deixar ele la estirado
véi, morto, ao redor dele ficou tudo banhado de sangue,
ndo ia adiantar nés tirar ele nado, tinha muito sangue.
Conversa informal em julho de 2021) (Grifos meus).

103 Uma armacao de madeira que consiste em fincar quatro pedacos de madeira no chéo e
colocar uma tdbua apoiada em cima é usado para lavar vasilhas e roupas.
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No relato acima, o interlocutor refere-se aos “Awa da mata” como bicho
gue ndo pode ser comido, mas que pode ser morto até mesmo sem motivo
aparente, a néo ser a decepcao do cacador por nao ter conseguido nenhuma
caca e néo querer ficar empatado.

Os indigenas assassinados e perseguidos eram Awa, por serem mais
vulneraveis ao contato e chamados pelos moradores de “indio sem aldeia”. Pelo
fato de os Awa viverem em constante mobilidade, organizados em pequenos
grupos, se tornavam alvos faceis dos nédo indigenas. Conforme relatos de meus
familiares, tal situacéo de violéncia contra os indios sem aldeia ndo ocorreu com
outros indigenas da regido, como os Ka’apor e os Tentehar.

Os moradores das Vinte e de outras quadras morriam de medo dos
Ka’apor, porque esse povo sempre reagia a suas emboscadas, matando e
mutilando regionais com frequéncia.

A terra que eles habitavam estava localizada préximo da quadral®
Oitenta. O principal caminho de acesso passava pelas margens das Vinte, das
Trinta, das Quarenta, das Cinquenta, das Sessenta, das Setental® e
frequentemente, nesse trajeto ocorriam assassinatos e varios tipos de crime
envolvendo nao indigenas e indigenas.

Em razéo disso, muitos regionais passaram a temer os Ka’apor, deixando-
0S em paz, mas isso nao significou que as violéncias dos moradores contra eles
diminuiram.

Atualmente, ha poucos moradores nos centros citados por dona Barbara
e dona Luzia. Sado ocupados predominantemente por grandes fazendas de gado
ou acudes para criacdo de peixes. Os poucos moradores me afirmaram
desconhecer a existéncia de “indio brabo”. Mas, muitos me afirmaram manter
distancia dos indios que “vivem para as bandas do Oitenta”.

Como falei anteriormente, a chamada “banda dos Oitenta” é o lugar onde
esta situada a T.l. Alto Turiacu, habitada por Ka’apor e Awa.

Nos dias de hoje, os moradores dos centros possuem inumeras

justificativas para invadir os territérios indigenas, em especifico os territérios

104 Uma outra forma de se referir aos centros atualmente, principalmente, os centros localizados
na Pré-Amazobnia, onde, passa a BR-316.

105 Vilarejos cujas ocupacdes eram feitas por migrantes de regides especificas do Maranhao
como por exemplo os moradores das Vinte eram predominantemente cearenses, os das Trinta
piauiense, o das quarenta Paraibano.
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Awa. As mais frequentes séo; os indios tém muita terra e ndo sabem usar, 0s
indios ndo gostam de trabalhar, sdo preguicosos, nés precisamos de terra para
cacar, rio para pescar e mata para tirar madeira para construir nossas casas.
Nesse sentido, retomo a fala do seu Tonho citada anteriormente, sobre a
necessidade do uso de armas para os moradores dos centros, para se defender
e adquirir comida, isto é, para cacar.

Vale lembrar que o povoado onde mora seu Tonho, foi até 2005 um centro
formado por madeireiros. Hoje, a maioria dos homens jovens trabalha em
atividades relacionadas a exploracdo de madeira ilegal.

Atualmente, nas poucas areas de mata existentes, raramente se encontra
caca, 0s igarapés secam completamente em alguns meses do ano e o rio
Maracagumé esta tdo contaminado que suas aguas estdo vermelhas. De acordo
com relatos dos moradores, 0 solo é péssimo para o plantio de alguns alimentos,
por ser arenoso ha maior parte e em outras ser de barro vermelho, serve apenas
para mandioca, usada para producao de farinha. Frequentemente saem para
brocar rogca em lugares distantes, dentro das matas.

As dificuldades para conseguir alimentos estdo presentes nas falas da
maior parte dos moradores dos centros da Pré-Amazénia com quem conversei
entre 2021 e 2023. O motivo para isso estad relacionado com desastres
ambientais, como enchentes e queimadas, falta de terras para alguns
lavradores, auséncia de recursos financeiros para comprar sementes e outros
produtos necessarios para o cultivo da lavoura, dentre outros. Essas dificuldades
sdo apontadas pelos moradores dos centros com quem conversei como
justificativas para entrar em terras indigenas sem permissao ou melhor invadir
territérios indigenas.

Os exemplos descritos neste capitulo ocorreram nas terras indigenas
localizadas na regido do Gurupi, mas na T.l. Arariboia os relatos de violéncia sdo
semelhantes. Para mim, a maior diferenca € que na T.l. Ararib6ia os “Awa da
mata” sdo as pessoas mais perseguidas, violentadas e assassinadas.

Apesar disso, em todo o estado do Maranhdo a invasao dos territorios
indigenas por moradores dos centros resulta sempre em violéncias contra a vida
dos povos indigenas. Exploram o0s recursos naturais, sobretudo derrubam

arvores para extrair madeira ilegal, cometem assassinatos, agressoes fisicas e
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perseguicdes contra os indigenas. Muitas vezes, essas Violéncias sao
executadas contra indigenas, simplesmente, por serem indigenas.

Um exemplo disso, foi uma situacdo que vivenciei ao lado de trés
mulheres indigenas guajajara na T.l. Arariboia, em julho de 2022. Apesar desta
terra indigena estar localizada no oeste maranhense, regido distante da fronteira
do estado do Maranhdo com o estado do Para, as violéncias sofridas pelos
indigenas sdo as mesmas vivenciadas pelos indigenas que habitam a regido de
fronteira destes dois estados.

Recebi o convite de uma dessas mulheres para buscar fava na sua roca,
localizada a mais ou menos dois quildmetros de distancia da sua casa. Aceitei 0
convite. Em razdo da minha cegueira, elas me colocaram para caminhar no meio
delas, portanto, no meio da estrada estreita de terra, rodeada pela mata.

No caminho de volta da roc¢a, viemos por detras da sua aldeia, onde existe
uma estrada construida por fazendeiros para transportar madeira e outros
produtos de forma ilegal. Quando estdvamos na metade do caminho, passou
uma caminhonete por nds, com alguns homens. Um dos homens nos xingou com
palavrées de teor sexual, ameacando nos estuprar. Em seguida, a caminhonete
parou proxima de nés e um dos homens cuspiu em uma das mulheres que
estava ao meu lado.

Nesse momento, segurava um bastdo de madeira que usava como
bengala e entreguei para a mulher que julguei ser mais forte. Porque, na
verdade, sentia muito medo daqueles homens. A mulher a quem entreguei o
bastdo o segurou, mas nao falou nenhuma palavra. Percebi entdo, que o medo
das guajajara provavelmente estava maior que o meu. Ficamos alguns segundos
em siléncio e imdveis até que o caminhao se afastou. Estavamos tremulas. Senti
uma das mulheres segurar minha mao, a qual apertei forte. Em seguida,
caminhamos em direcéo a aldeia.

Nesse ocorrido, a Unica justificativa para a violéncia cometida foi o fato de
as mulheres serem indigenas. Os homens da caminhonete eram madeireiros,
estavam invadindo o territorio indigena e ainda se sentiam no direito de violentar,
da forma que desejassem, mulheres indigenas dentro do seu proéprio territério.

Na T.I. AraribOia presenciei inumeras vezes situagdes de invaséo desta

terra indigena por ndo indigenas moradores de centros para cacar e botar roca,
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fazendeiros e empresarios construindo estradas ilegais, madeireiros e pistoleiros
fazendo ameacas e assassinando indigenas, dentre outras situacdes.

N&o existe mais a desculpa do desconhecimento, como as que havia no
século XX, quando imperava o discurso de terras vazias e terras sem dono. Hoje,
todos esses invasores sabem que estéo invadindo territérios indigenas e fazem
ISSO por se sentirem seguros e impunes caso cometam alguma violéncia contra
um indigena dentro do seu territorio.

A situagdo dos grupos “Awéa da mata” que habitam a T.l. Araribdia € mais
critica do que a dos guajajara, pois sao violentados no interior da mata sem
possibilidade de fuga e muitos morrem. Essas violéncias contra os Awa
aumentaram na segunda metade do século XX, quando foram construidas as
rodovias 222 e 316.

Os centros foram construidos de duas maneiras distintas e em contextos
politicos, histéricos e econdmicos especificos. Primeiramente, foram construidos
por colonos nordestinos e lavradores maranhenses expropriados de suas terras,
entre o final do século XVIII e o final do século XX. Posteriormente, por colonos
de todas as regides do Brasil e maranhenses interessados em trabalhar na
exploracdo de madeira, entre o final do século XX ao inicio do século XXI.

A maior problematica é que esses centros foram formados em territorios
indigenas ou em suas proximidades. Em algum momento, existiu e existem
encontros dos moradores dos centros com indigenas. Frequentemente, esses
encontros resultam em violéncias contra os indigenas.

No inicio da formacéo dos centros e, ainda nos dias de hoje, 0s posseiros
afirmavam ter ocupado uma determinada terra por estar vazia. Ao ocupar e
comecar a trabalhar nela, tornavam-se donos, proprietarios por direito, por ser
quem limpou, cuidou e “conquistou por meio do suor” como me afirmou a
senhora Luzia, lavradora de um dos centros de Maranhdozinho. Por se
considerarem donos da terra que ocuparam, os moradores dos centros sentiam-
se no dever de protegé-las.

Por isso, maioria dos relatos de encontros entre moradores dos centros e
indigenas, sobretudo, com os Awa sao relatos de violéncia. Ouvi falas afirmando
que os “indios brabo” queriam invadir suas terras para fixar aldeia, conforme me

relatou a senhora Luzia.
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Alguns desses relatos pude ouvir de Dudu, um ex-madereiro do seu
Lazarol%, Atualmente é funcionario da prefeitura de Governador Nunes Freire.
Trabalha em um povoado desse municipio, onde é conhecido como afilhado do
seu Lazaro. Falou-me que comecou trabalhar para seu Lazaro quando tinha
nove anos de idade e s6 abandonou o trabalho de madeireiro por causa de um
acidente que sofreu, o qual me descreveu da seguinte maneira:

Tava com uns amigos tirando madeira, pras bandas do
Chega Tudo!%’, préximo de umas aldeia. Ficamo numa
tapera perto de uns indio. Seu Lazaro tinha combinado
tudo pra gente ficar nesse lugar, mas, teve um dia que
entrou uns indio na nossa tapera, ai, comeram toda
nossa comida, levaram as lanterna, vela, remédio,
roupa, calgado, levaram tudo o que quiseram e o0 que
ndo quiseram guebraram. Carregaram tudo meu, até
minha rede. Fiquei doido, naquela hora tava cego de raiva,
nao vi nada, peguei minha cartucheira e fadigado do jeito
gue tava lasquei bala pratodo lado. Ai pegou num indio.
(conversa informal em dezembro de 2022) (Grifos meus).

No relato de Dudu, os indigenas nao so roubam, mas destroem o que nédo
lhes interessa, o que justifica mais ainda atirar contra eles. Apds perceber que
um dos tiros disparados acertaram uma pessoa, Dudu e seus “colegas” fugiram
rapido, enquanto os “indios” disparavam contra eles tiros e flechas. Afirmou nao
saber se a pessoa baleada havia falecido. Mas foi por causa desse ocorrido que
seu Lazaro Ihe afastou do trabalho de madeireiro, “ele tem medo dos indios me
matarem, la séo tudo valente demais, ando tudo armado”.

Fiquei quatro dias hospedada em uma casa localizada na frente da casa
que Dudu mora, em um povoado de Governador Nunes Freire. Sempre que
conversava com Dudu, ele enfatizava a valentia dos indigenas e como eram
perigosos. A0 mesmo instante, realcava a bondade do seu ex-patrdo pela
consideracdo que tem com ele, ao lhe arrumar emprego e casa em um lugar

bom.

106 Seu Lazaro é empresario dono de madeireira.

107 Um municipio maranhense, localizado na fronteira do estado do Maranhdo com o estado do
Para, esta localizado muito proximo da T.l. Alto Turiagu, nesta terra indigena existem relatos de
grupos Awa isolados.
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Mané é um madeireiro que trabalha para dona Julietal®®. Ele iniciou sua
fala demonstrando estar alegre por néo trabalhar na véspera de ano novo. Uma
das épocas do ano de maior intensidade, por causa da auséncia da fiscalizacéo.

Apés fazer um longo relato sobre suas estratégias para escapar da policia
federal, perguntei se em algum momento no seu trabalho encontrou “indio”.
Empolgado, disse:

Vixe e muito dona, ja encontrei daqueles brabo, a dona
ja ouviu falar? Um outro dia vi um bem de pertinho, quase
acertei ele. Tava cortando uma tora, quando avistei um
indio bisbilhotando detras de uma arvore, ai, hdo pensei
duas vezes, botei a motosserra pro lado, peguei a
cartucheira e taquei bala, botei pra acertar na cabeca,
mas, nao acertou, o diabo saiu correndo e eu fui atras
tacando bala, ai ele se embrenhou mata a dentro e eu perdi
ele de vista. (conversa informal em dezembro de 2022)
(Grifos meus).

Quando fazia este relato, era o centro das atencées dos moradores. Quem
ouvia fazia perguntas e dava opinides. Havia aqueles que sorrindo o chamavam
de "roubo" e cabra "lerdo". Mas o0 madeireiro seguia com seu relato, detalhando
cenas, sempre enfatizando que teve "azar" em néao acertar a mira e a "sorte" do
“infeliz* do indio em escapar das "balas". No momento todos os que tinham
cometido tais crimes queriam fazer seus relatos pessoais, no sentido de parecer
mais "corajoso” do que outro.

Percebi sentirem-se seguros e confortaveis ao meu lado, as mulheres me
descreviam relagcbes amorosas, situacdes de caca e brincadeiras na mata
vivenciadas por elas ou por suas amigas. O motivo para estas rea¢des suponho
ter sido minha cegueira.

No caso do relato citado acima, senti desconforto ao ouvir, 0S sorrisos me
incomodaram e quando percebi cairam umas lagrimas dos meus olhos. Mas
justifiqguei como sendo causada pela sensibilidade a luz e aparentemente todos
compreenderam. O madeireiro seguia seu relato, explicando os detalhes da

aparéncia do “indio” que tentou assassinar:

Dona nédo parecia gente, juro por Deus, aquilo ndo é
gente, pode até ser uma mistura de gente com
bicho, mais gente mesmo nado é ndo, as maos dele

108 D, Julieta é empreséria dono a de madeireira.
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era grandona, assim (pegou minhas maos e as
afastou cerca de trinta centimetros). O pé era grandao
também, ele corria pulando por cima dos tocos,
matos, por isso, que n&o peguei ele na bala.
(conversa informal em dezembro de 2022) (Grifos
meus).

No relato vai se colocando com clareza a perspectiva que nega aos “Awéa
da mata” a condi¢do de ser humano. Talvez uma mistura de gente com bicho,
como a imagem do capelobo. Em alguns momentos, senti angustia e desviei o
olhar, mudando minha cabeca de direcdo e bebendo ora um gole de café ora
uma dose de pinga. Mas, ao notar que tinha me afastado, o madeireiro me
puxava pelo braco ou me cutucava com a ponta de um de seus dedos, falando:
“foi assim, a senhora ta entendendo? Todos que estavam proximos sorriram
depois que uma mulher que trabalhava como cozinheira respondia, ela é s6
cega. Imediatamente, ele retornava seu relato, buscando em sua lembranca o
méaximo de informacdo possivel, descrevendo caracteristicas do seu
acampamento na floresta, processos de corte e transporte de toras de madeira,

a aparéncia de todos os “indios” que encontrou, e as armas usadas pelos
madeireiros, etc.

Um dia quando estava conversando com a lideranga e mais algumas
pessoas da aldeia onde estava hospedada me pediram para falar sobre meu pai.
Resumi a histéria, falando: meu pai casou-se jovem e teve trés filhos, sua esposa
faleceu do parto do terceiro. Com isso, ele entregou cada uma das criangas para
ficarem sob cuidados de trés familias diferentes.

Depois, casou-se novamente, teve cinco filhos, sua esposa faleceu no
parto do quinto. Como havia feito antes, ele distribuiu os trés primeiros filhos do
segundo casamento para diferentes familias. Fui a primeira a ser entregue para
morar com uma mulher de Sao Luis. Esta acdo do meu pai separou 0s irmaos,
fomos criados distantes e sem saber o paradeiro um do outro. Comegamos a
nos encontrar através das redes sociais ha alguns anos.

Ao ouvir meu relato, a lideranga me perguntou qual o nome do irmé&o
adotivo do meu irmao, lhe respondi: “Lazaro, seu apelido € Grande”. Ele sorriu
e disse: “pois, sei quem ¢é, ele morou na aldeia uns tempos quando era

meninote”.
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Nesse momento, sua nora que estava sentada ao meu lado disse “O
Grande mora nesse povoado quase dentro da Araribdia, € um lugar de posseiro”.

Observei que além da sua nora, seu filho e uma das suas filhas que
sempre me acompanhava, me guiando e me auxiliando no dia a dia na aldeia ou
guando saiamos para algum povoado ou Arame, ndo gostaram muito de falar
sobre o Grande. De qualquer modo, a lideranca, meu guia e sua filha que me
auxiliava fomos visitar o Grande em sua casa.

Meu guia dirigia o carro e a lideranca estava ao seu lado, no banco do
carona e os dois conversavam sobre a estrada. No banco de tras fui ao lado da
minha guia guajajara com sua filha, uma bebé&, no meu colo, apertando suas
bochechas e seus bracinhos.

No percurso minha guia guajajara iniciou uma conversa sobre o Grande,
disse-me que o pai do Grande era um posseiro que matava indio até se passasse
na frente da terra que havia invadido. Disse que o Grande era menino de rua,
vivia drogado e bébado e seu pai o levou para a aldeia e cuidou dele. Quando
ele ficou bem, ndo gostava de trabalhar na roga, ndo cacava e nao ajudava no
trabalho em casa. Com isso, seus irmdos comecaram reclamar, ai o Grande
voltou a morar com seu pai, depois, saiu e invadiu uns pedacos de terra na
Arariboia, ai ndo deu certo.

Depois ele invadiu em Santa Luzia e o Incra deu o registro para ele. Hoje
ele tem casa dentro do povoado e o lote de terra com documento, tudo dado pelo
governo. Apesar de ele ter lote de terra ele ndo trabalha, a casa dele tem mal o
que comer. A mulher dele é tdo fraca que anda se tremendo. O cabra é
preguicoso, ndo trabalha de jeito nenhum, as vezes empresta a terra para algum
trabalhador que ndo tem terra para fazer roca, ai o pobre que trabalha tem que
dividir com ele que néo faz nada Além disso, sempre que pode invade a Arariboia
com outros homens para cacar e derrubar arvores ou mesmo para roubar a roca
dos guajajara.

Chegamos na casa do Grande por volta das quinze horas de um sabado
de julho e logo que a esposa dele nos viu saiu correndo, chamando: Grande,
Grande, tem um pessoal aqui com uns indios.

Em segundos ele apareceu. A lideranca Ihe cumprimentou e em seguida
nos apresentou. Ele me pediu um abraco, falando: “somos parentes”. Ao lhe

abracar percebi um lado das costas maior que o outro.
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Ele falava atropelando as palavras e espirrando saliva para todos 0s
lados. Depois das apresentacdes ele chamou sua esposa para nos apresentar
e, tal como minha guia guajajara havia falado ela € muito magrinha e seu corpo
tremia, ndo sei se de fraqueza ou uma doenca. Sua voz era baixinha e timida.

Em seguida nos sentamos em seu alpendre para conversar. O Grande
falou para sua esposa: “ei muié, busca um cafezinho pra nés”. A coitada ficou
em siléncio, imével, apos alguns segundos nesse estado, chamou um menino
que estava por perto e pediu para ir comprar um pacote de café fiado em uma
venda na outra rua. Em instantes o menino chegou com o café e ela pegou e foi
preparar na cozinha.

Poucos minutos depois a senhora esposa do Grande retornou com uma
garrafa de café e uns copos. Ela colocou um pouco de café em um copo para
mim, em seguida percebi varias pessoas se aproximando, a maioria homens
bébados ou fumando e pedindo café. Em segundos a garrafa de café secou e
todos ficaram por I& mesmo, procurando assunto.

Ao meu lado sentou-se um bébado que falava tdo atropelado que né&o
compreendia uma palavra. Ele me oferecia uma bala/bombom de café, estendia
a mao na minha direcdo, mas eu estava desorientada procurando localizar minha
guia e com o desejo de fugir daquele lugar.

Percebia ele falando e se aproximando cada vez mais de mim, minha guia
ao perceber meu desconforto falou: “ela ndo enxerga”. Com isso, o bébado se
aproximou de mim, quase como se quisesse olhar meus olhos por baixo dos
Oculos escuros que usava ou querendo me beijar. Nesse momento, meu guia
que também é meu companheiro, veio para proximo de mim, ficou em pé atras
da cadeira em que estava sentada.

Estava muito desconfortavel, desorientada, meus ouvidos doiam e sentia
meu corpo tremer sem que eu conseguisse controlar. Acredito que todas as
pessoas ali perceberam que ndo estava bem, principalmente, o Grande.

Nessa situacdo, fiquei em silencio até que percebi o Grande se
aproximando de mim e comentando “quando vocé vai fazer seu trabalho nas
aldeia”. Respondi que estava fazendo. Ele continuou: “porque, posso ajudar
Vvocé, te levo na Funai, conheco o chefe do posto, la tem que pegar autorizagcéo

e tudo, essa coisa de indio € maior burocracia”.
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Antes do Grande terminar sua fala, um homem que nao tinha percebido
sua existéncia, disse: “a senhora trabalha é com indio”? Respondi que estava na
regido para conhecer algumas aldeias. Ele comentou: “a senhora tem coragem
de se meter com esses bicho, indio ndo é gente ndo, tem uns que até pode ser,
mas, aqueles que vive dentro dos mato nao € nao”.

E quais sdo esses que vivem no mato que senhor diz ndo serem gente,
perguntei. “Ah! S8o muitos, tem uns que vive nas casa, assim, oh! S6 uma
armacéo coberta de palha, esses come comida de gente, anda vestido e dorme
em rede, mas, tem uns que vive igual bicho”.

Perguntei: “o senhor ja viu algum desses indios que o senhor chama de
bicho” Ele falou empolgado: “eu ja fiz foi apagar uns dois”. O senhor pode me
explicar o que significa apagar, lhe perguntei. “Matar, dona, atirei no
desgranhento. Fui cacar, ndo achei caca mais achei bicho e taquei tiro, e tiro
certeiro sou € bom de mira dona”. Ele falou sorrindo.

Os homens que chegaram para beber café ficaram sorrindo. O Grande
procurava mudar de assunto. Eu, fiquei em siléncio e ndo consegui controlar as
lagrimas escorrendo dos meus olhos.

Por alguns motivos, meu corpo nao reagia, sentia-me sem forcas,
fisicamente e espiritualmente, aquele lugar e aquelas pessoas me faziam mal.
Nao tive duvidas disso, quando o Grande me falou: “Zeneide, a muié vai te levar
pro quintal pra vocés conversarem mais a vontade, porque, aqui no terragco é
onde os home fica “Nesse momento, sorri e disse que ja estava de saida,
alegando estar com dor de cabeca e dor nos ouvidos.

Enquanto isso, 0 homem que me relatou ser bom de mira e que havia
matado “indio brabo” continuava seu relato, detalhando acontecimentos para as
pessoas.

Em um determinado momento ele olhou para lideranca guajajara e
perguntou: “vocé € indio”? A lideranga com maior tranquilidade disse: “sou, sim
senhor”. O homem imediatamente calou-se, alias, todos ficaram em siléncio. Eu
fiqguei emocionada ao “ver” a humildade daquele velho cacique e curandeiro
diante de relatos de violéncia contra um povo isolado e do racismo contra seu

proprio povo.
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Depois disso, nos despedimos e retornamos para a aldeia. Ao chegar na
aldeia a lideranca me chamou para me dar um conselho: “dona nao chore diante
de branco que odeia indio, branco que odeia indio odeia quem gosta de indio”.

Os posseiros que conheci na casa do Grande, inclusive ele mesmo, sao
posseiros que tem lotes de terra, mas ndo trabalham e ndo moram nela. Eles
alugam ou emprestam. Esses posseiros Sdo0 0s que mais ocupam terras na
regido, sdo também a méao-de-obra dos fazendeiros e politicos para realizarem
trabalhos ilegais em terras indigenas como exploracdo de madeira, caca,
assassinatos, ameacas, agressoes fisicas, racismo, dentre outros.

Na realidade, sé@o capangas, bandidos protegidos por fazendeiros,
empresarios, politicos e militares, todos sabem dos seus crimes, mas raramente
sdo presos. A maior parte dos posseiros possuem essas caracteristicas, sua
forma de viver contribui muito para o aumento da violéncia fisica contra os Awa
e outros povos indigenas no Maranhao.

Mas, existem posseiros que séo pessoas trabalhadoras, inclusive conheci
e construi relagcbes de amizades com alguns deles em diversos povoados,
municipios e centros da Amazobnia maranhense. Estes “posseiros” vivem de
pequenos plantios, caca, pesca e de recursos de programas sociais do governo
federal como o bolsa familia. Algumas dessas pessoas possuem relacdes de
amizade com indigenas, chegam até a botar ro¢a juntos. Além disso, trabalham
em carvoarias ou em plantacbes de eucalipto em condicdo semelhante a
escravidao.

Historicamente, todos os povos que viviam do modo autbnomo na mata,
assim como os Awa gue vivem na mata nos dias atuais, foram chamados pelos
colonizadores de “indios brabos”, tal como ja haviam mostrado as pesquisas de
Abreu (1954), Coelho (1999), Carvalho (2010) e Cordeiro (2019), dentre outras.
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6 “NUNCA OUVI FALAR DESSES INDIOS POR AQUI”: as relagdes entre
Awa e Tentehar

A viagem para a terra indigena Araribdia ocorreu em julho de 2022. Foi a
terceira viagem para pesquisa de campo e a primeira para terra indigena. Tomei
alguns cuidados especificos antes dessa viagem. Primeiramente foram os
cuidados com a saude fisica e mental, pratiquei exercicios de respiracao,
meditacdo, atividades fisicas e estimulei meus sentidos. Treinei caminhar e
depois correr sem uso de bengala, experimentei ficar sem Oculos escuros e
controlar meus movimentos.

O objetivo dessas acgbes praticas eram reduzir o uso de auxilios de
acessibilidade durante minha mobilidade, desenvolver maior autonomia nas
relacfes sociais, no sentido de ser capaz de preparar minhas proprias refeicées
e até mesmo ir ao banheiro sozinha, sem auxilio do guia. Além disso, pensava
chamar menos atencdo das pessoas sobre minha cegueira, sem uso direto de
bengalas, celular, gravador ou computador com leitor de tela.

Mas, essas acdes eram precaucdes, meu objetivo poderia ou ndo ser
realizado. Por isso, escolhi minuciosamente os objetos que me auxiliariam na
comunicacdo e na mobilidade. Levei como bengala um bastdo de madeira, que
ganhei na primeira viagem a Vila Unido. Levei também uma bengala de cego,
aguelas do estilo tradicional, com gomos de aluminio, ponteira reta e de plastico
e cabo de plastico, reto e liso. Escolhi uns 6culos de lente clara e sem detalhes
para usar diariamente na aldeia e um de lentes escuras, caso sentisse muito
incomodo na claridade.

Em relacdo as vestimentas, optei por cores neutras e formas simples, do
mesmo modo foram as roupas do meu guia. Comprei alguns produtos
alimenticios para presentear as pessoas das casas que visitaria.

No decorrer desse processo de organizacdo de coisas praticas, estava
em uma rotina intensa de leitura sobre método, instrumento e método de analise
de pesquisa. Fiz leituras das pesquisas recém-concluidas sobre a terra indigena
Arariboia. Acompanhei os conteudos publicados nas redes sociais e as noticias
publicadas em sites sobre os indigenas dessa terra.

Meu contato inicial com indigenas da T.I. Araribdia, em especifico com as

liderancas da aldeia onde fiquei hospedada, foi intermediado por um dos meus
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trés irmaos que moraram proximo da terra indigena Araribdia nas décadas de
1970 e 1980.

Esses trés irméos sao filhos do primeiro casamento do meu pai. Foram
separados nos primeiros anos da infancia, apds a morte de sua mée. Um passou
viver com um grupo de colonos na Pré-amazobnia, outro foi adotado por um
fazendeiro da cidade de Arame e o terceiro foi adotado por um agricultor do
povoado Faisa.

O meu irméo que foi adotado por um fazendeiro ficou 6rféo aos seis anos
de idade. Com isso, sua mae lhe entregou para uma outra familia. Seus
segundos pais adotivos eram uma mulher guajajara e um homem branco. Eles
moravam em uma aldeia nas margens da rodovia 222. Foram os familiares
desses pais adotivos do meu irmao com quem estabeleci os primeiros contatos
na T.l. Arariboia.

Nossa aproximacao ocorreu como um tipo de reencontro entre familiares
distantes. A lideranca de uma aldeia € irmdo da mae adotiva do meu irmao. Na
década de 1980, todos moravam juntos. A histéria do meu irméo na aldeia fez
com que a lideranca e algumas pessoas sempre me relatassem historias sobre
meu pai, as quais pareciam me explicar o motivo dele ter abandonado os filhos.

Nessa época, meu pai trabalhava como vendedor ambulante em
povoados e municipios e nessas andancas, conheceu e casou-se com minha
made em Maranhdozinho'®®. Minha mée pariu cinco filhos, faleceu no parto do
quinto. Apds, sua morte, meu pai separou 0s irmaos de forma semelhante aos
filhos do primeiro casamento. Fui a primeira deles a ser entregue para viver com
uma familia na capital Sao Luis.

Passaram-se aproximadamente vinte e dois anos para que eu pudesse
reencontrar um dos meus irmaos de quem fui separada e para conhecer meus
trés irmaos mais velhos, aqueles que foram separados em Arame. O encontro
dos irmédos ocorreu no povoado Vila Unido, localizado a doze quildmetros do
municipio Maranh&ozinho e a essa mesma distancia de Governador Nunes
Freire.

Durante nossas conversas, falei sobre minha pesquisa de doutorado.

Com isso, meu irméao que havia sido adotado por um fazendeiro do Arame me

109 Na época do casamento dos meus pais Maranh&ozinho era um povoado do municipio de
Candido Mendes, nos dias de hoje € um municipio. Ele passou de povoado para cidade em 1996.
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afirmou que tinha um tio cacique, que morava em uma aldeia na Terra Indigena
Araribdia. Pedi-lhe ajuda para falar com seu tio com a intencdo de encontrar
apoio para uma possivel experiencia na aldeia.

Entrei em acordo com meu irm&o que meu objetivo em conhecer a aldeia
seria pessoal, em razdo de supostamente minha avé materna ser indigena,
pertencente ao povo Awa e que € nessa regido onde habitam pessoas Awa
vivendo de forma autdonoma. Outra razdo, seria meu interesse em encontrar
parentes paternos e descobrir alguma informacdo sobre a vida do meu pai,
porque a unica informacéo que sabia sobre ele era de que havia sido posseiro e
depois abandonado o trabalho na agricultura para ser vendedor ambulante. Mas,
meu irmao esqueceu nosso acordo e falou somente que eu era formada em
pesquisadora e estava fazendo uma pesquisa sobre indio para ser doutora.

Durante mais de trinta dias conversei com a lideranca intermediada por
meu irmao. Ele fazia perguntas para meu irmao fazer para mim. Sempre
respondia a todas, pensando que as respostas estavam claras. Percebi que
quando respondia por meio de 4udio, havia uma pausa e quando respondia por
meio de conversas de video com meu irméo tudo virava uma confusdo. Isso
ocorreu pelo motivo de meu irméo nao transmitir as informacdées para o cacique
do modo que eu lhe explicava, mas, da forma com que ele pensava ter
compreendido.

Com isso, meu irmédo deixou de intermediar nossas conversas e nos
passamos conversar diretamente através de um aplicativo de mensagens e
conversas em audio. Essa forma foi a melhor para n6s em razdo da péssima
qualidade da internet na aldeia.

Nossa primeira conversa foi extremamente amigavel e esclarecedora de
davidas e desentendimentos das conversas mediadas. Uma delas foi sobre
minha cegueira. Meu irmdo ao falar que eu era cega, formada em pesquisa,
causou uma série de duvidas, primeiro porque na aldeia uma pessoa cega
significa alguém que néo sabe ler, uma pessoa perdida e uma pessoa sem Visao
nos olhos.

Expliquei que minha cegueira € somente a auséncia de visdo. Descrevi
meu modo de vida. Ele me falou ser cacique e curandeiro, ja ter ajudado muitos
“brancos” no tratamento de diversas doengas no corpo e no espirito. Em seguida

explicou a causa da minha cegueira de forma detalhada, descrevendo o que
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causa as dores e o lacrimejamento dos olhos. Esse foi um momento de extrema
reflexdo e emocdo para mim. No decorrer da minha vida consultei muitos
especialistas em tratamentos dos olhos, mas nunca ninguém me explicou a
causa da dor, da inflamagé&o crbnica e da cegueira repentina.

Em nossas primeiras conversas percebi uma certa desconfianca a meu
respeito, principalmente sobre minha posicdo politica e meu verdadeiro
interesse. Mas, nossa conversa sobre cegueira e minha familia, nos aproximou.
Quando estavamos conversando diariamente, passei 0 nome das minhas redes
sociais para ele compartilhar com suas filhas e netas. Com isso, as pessoas na
aldeia ficaram sabendo sobre meu trabalho como professora, artista e ativista.

Nas duas ultimas semanas de junho de 2022 mantive contato intenso com
as pessoas na aldeia, de tal forma que n&o percebi o0 momento exato em que
falei sobre a pesquisa de doutorado. Nossas conversas envolviam questdes
relacionadas a vida na aldeia, confltos na terra indigena, posseiros,
espiritualidade, projetos econémicos na aldeia, os “Awa da mata”, chamados por
eles de indio “brabo” ou guaja, e a pesquisa que pretendo realizar. Nesse tempo,
organizei minha visita a aldeia. Combinei que chegaria na aldeia Divisa no dia
primeiro de julho de 2022.

A Ultima semana de junho foi de preparacao para a viagem. Escolhi uma
bengala de aco com ponteira redonda e flexivel para facilitar minha mobilidade
em espacos com pisos desnivelados, arenosos, com mato ou com pedras. Para
fazer anotacbes rapidas levei um computador portatil. Realizei uma série de
leituras sobre a atualidade da Terra Indigena Araribdia, teses, artigos e noticias
publicadas na midia.

A partir disso, criei uma série de mapas mentais, tomando como ponto de
inicial da reflexdo sobre a situacdo dos “Awa da mata” e a construcédo da BR-
222. Considero essa rodovia como um dos primeiros grandes projetos de
desenvolvimento executados nessa regiao pelo Estado brasileiro. Penso que sua
construcdo facilitou o aumento de néo indigenas, a execucdo de projetos de
assentamento e violéncias causadas por disputas pela terra.

Atualmente, a BR- 222 é a “fronteira” geografica, politica, social e
econbmica entre indigenas e ndo indigenas. Nas suas margens estao

localizadas inumeras aldeias, habitadas predominantemente por “guajajara”. No
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entorno das aldeias existem diversas fazendas de gado, plantacéo de eucalipto,
povoados e 0 municipio de Arame.

A TI AraribGia & cortada pela BR- 222, € uma terra com inumeros
problemas e ameacas de destruicdo causadas pelas a¢bes de madeireiros,
cacadores, politicos regionais, militares, liderancas religiosas e pelas politicas
desenvolvimentistas do Estado brasileiro. Esta regido é territério de mobilidade
dos” Awa da mata”.

Essas informacdes apreendidas através de mapa mental, foram
essenciais para eu criar um roteiro para direcionar a investigacdo. Criei
perguntas do tipo, o que os “guajajara” pensam dos “Awa da mata”? Qual a maior
ameaca a vida desses indigenas segundo a percepg¢ao dos “guajajara”? Quais
projetos de desenvolvimento surgiram apds a construcdo da BR-2227?

Depois, de adquirir uma determinada aproximacdo com as pessoas da
aldeia, especialmente com o cacique e adquirir um conhecimento prévio sobre a
problematica vivenciada pelos indigenas da Tl Araribdia, viajei de Sao Luis para
essa terra, juntamente com meu guia. Minha primeira viagem a terra indigena
Araribdia durou aproximadamente dez horas e meia. Cheguei durante o p6r do
sol de primeiro de julho de 2022.

Ao chegar na aldeia com meu guia fui recebida calorosamente pela
lideranga, sua esposa e suas duas filhas jovens. Os primeiros minutos foram de
curiosidades, desconfianca e apresentacdes. Imediatamente despertei olhares,
sorrisos e cochichos das criancas. A bengala que escolhi cuidadosamente para
nao chamar atencéo, foi exatamente o que mais despertou a curiosidade das
criancas e, também, de alguns adultos.

ApGs, alguns minutos na aldeia, a lideranca me chamou para uma
conversa sobre o objetivo da minha visita. Ele queria saber por qual motivo uma
mulher cega estava na T.l. Arariboia. Participaram desta nossa conversa meu
guia, uma das suas filhas e sua esposa. No inicio senti-me desajeitada, me
sentia uma estranha figura naquele lugar. Ouvia a lideranca me questionar:
“‘dona ndo me leve a mal, mas, me diga uma coisa, o que trouxe a dona aqui na
nossa aldeia”?

Falei explicando detalhadamente minha pesquisa, sobre minha

aproximacdo com povos indigenas, destacando o fato de meu irmé&o ter sido
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criado em uma aldeia “guajajara” na T.l. Araribdia e do fato de provavelmente
minha avo ser uma Awa.

Todos ouviram com ateng&o. Apos concluir minha fala, percebi que estava
me observando, ouvia 0 movimento dos seus bragos e batimentos cardiacos
acelerados enquanto perguntava coisas sobre minha vida cotidiana para meu
guia.

Nesse momento, supus que provavelmente aquelas pessoas néo
compreenderam nada do que havia falado sobre a pesquisa de doutorado.
Compreendi que minha maneira de falar, olhando na direcéo delas, meus gestos
e expressoes faciais foram o que realmente chamou atencéo. Afinal, se sou cega
como sei a localizagéo de cada uma das pessoas com quem estou falando?

Enquanto pensava sobre isto, ouvia a lideranga questionar ao meu guia
sobre quem lia as coisas para mim, quem fazia minha comida etc. Ouvia estes
guestionamentos ao mesmo instante em que observava as coisas ao meu redor,
0 movimento das criangas no terreiro, o cheiro e o clima da casa, as falas das
pessoas e 0s sons dos animais e das folhas.

Em um determinado momento, ouvi meu guia falar algo que compreendi
estar no momento de eu interferir na conversa. Primeiro agradeci a lideranca por
nos receber em sua casa. Falei sobre a pesquisa de uma outra maneira,
procurando explicar da forma mais simples e objetiva possivel. Solicitei ajuda
para investigar historias dos Awa isolados na Ararib6ia. Quando terminei de falar,
ficamos uns segundos em siléncio.

Ao perceber o fim da minha fala, ele chamou uma das suas filhas e pediu
para nos trazer café. Quase de imediato, senti uma mao pegando minha mao
direita e colocando um copo de café com cuidado para ndo me queimar. Depois
de bebermos café, ele falou; “Dona, entendi sua pesquisa, seu trabalho, gostei
de conhecer a dona demais, mas me diga uma coisa dona Zeneide para que
essa sua pesquisa serve? Eu queria saber se ela vai trazer algum bem pra nés
indigena”.

Nao soube o que responder, senti vergonha e incapacidade em realizar
alguma acdo para melhorar a vida dos povos indigenas e principalmente
daquelas pessoas. Fiquei em siléncio e ndo tenho consciéncia dos gestos e
expressdes que fiz neste momento. Notei que ele compreendeu o fato de eu

estar envergonhada € sem respostas.
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Ouvi sua fala com admiracdo e atencdo, sentia um tom de tristeza e

revolta. Ele continuou sua fala afirmando:

Entdo a dona sabe disso tudo, deve ter visto nos seus
estudos coisa sobre nosso sofrimento, a dona quer vir na
aldeia so pra confirmar o que leu e ouviu, porque, de vez
enquanto, uns parente faz protesto e aparece na televiséo,
a dona tem mais uma coisa que queria saber, o que é que
a senhora chama de Awa isolado? Porque, ndo sei
nada disso, aqui, pra essas bandas nao tém como
ninguém viver isolado ou em paz n&o dona. E tudo
tomado por branco, tudo, tudo, nés aqui ndo temos o direito
nem de falar nosso sofrimento, se a gente fazer protesto
pra falar no outro dia ou no mesmo dia morre um monte de
gente da aldeia. A policia aqui da regido chega na aldeia
atirando, matando quem tiver na frente até as criangas e
velho. Fazendeiro manda pistoleiro e capanga pra soltar
gado dentro das nossas rocgas e destruir tudo, sem contar
as humilhacdo que os branco faz com nés. Aqui o
preconceito é grande dona. Quando vai um de nos resolver
alguma coisa em Arame ou em um povoado, os branco diz
gue somos fedorento, catinguento, tem gente que cospe
com nojo da gente, querem maltratar as mulheres da
aldeia, as crian¢cas que estudam em colégio de branco,
porque, ndo tem colégio na aldeia, sofre muita violéncia, os
branco fazem muita maldade. Vou levar a senhora pra ver
como é que é os colégios aqui pra as crian¢as indigenas
dessa terra. Aqui na nossa aldeia ndo passamos fome
porque botamos roca todo ano, toda familia bota linha de
roca Assim, todo mundo tem o de cumé o ano todo,
principalmente, o arroz e o feijdo, ai a aldeia tem os
cagador, por isso, n0s sempre temos uma carne, pouca,
mas temos carne. Mas, ai, agora a dona me deixou curioso,
0 que a dona quer desse povo que diz ser isolado e de
nos? O que essa pesquisa vai trazer pra n6s?” (Conversa
informal em julho de 2022).(Grifos meus).

Houve uma pausa em nossas falas. Nesse momento, estava sentada em
uma cadeira em sua frente, olhava em sua direcdo, percebi uma pessoa
sentando ao seu lado, me olhando fixamente, até falar: “tu terminou de falar?”
“Sim, terminei”, disse ele. “E que tu tem que dizer pra ela que terminou de falar,
ela ndo vé”, reconheci a voz como sendo a da sua esposa. “Ela sabe, s6 ta
esperando a hora de falar, ndo € dona Zeneide?” disse ele. Nesse instante, senti

um desespero emocional e mental, misturado com muita vergonha e ignorancia.
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Falei para ele que néo tinha resposta para essa questdo. E acrescentei: 0
senhor tem razéo, existem muitas pesquisas que ndo trazem beneficios para a
vida dos indigenas, sinto que a minha € uma delas.

Fiz uma pausa, esperando que ele ou sua esposa se manifestassem. Mas,
o siléncio permaneceu, me sentia observada, analisada e julgada. Por isso,
iniciei uma fala com intencéo de desviar o foco das pessoas da aldeia sobre mim,
em especifico da lideranca e sua esposa, queria evitar questionamentos e
julgamentos a meu respeito. Falei: “senhor, o que chamo de Aw4 “isolado” sao
os indigenas que vivem na mata, os indigenas que néo tém aldeia permanente.
O senhor conhece”? A lideranga disse: “esses sdo os indios brabos”, ndo séo
isolados nao, onde a dona viu isso, que existe indio isolado na Araribdia”? “Ouvi
a Funai falar”, respondi.

Ao ouvir minha resposta ele sorriu e disse: “ah dona, ndo tem indio isolado
na Ararib6ia e nem em um lugar no Maranh&o, se tivessem isolado nem a
senhora, nenhum guajajara e nem a Funai saberiam”. Indaguei: “como o senhor
chama os “indigenas da mata? Sao “os brabos”, os guaja “brabos”,

Ao ouvir minhas perguntas sobre os Awa “isolados” a lideranga me falou:
“nos dias que a dona passar aqui vou lhe levar para conhecer algumas aldeias
que “os brabos” aparecem de vez em quando”. Fizemos mais uma pausa. Em
seguida, me perguntou: “essa pesquisa da dona vai trazer algum beneficio pros
“brabos”? Entao respondi: “Esta pesquisa pretende mostrar a situagao atual dos
Awa “isolados”, “dos brabos” e dos indigenas da T.l. Araribdia”. Expressei-me
com seriedade e poucas palavras, evitando expressdes faciais e gesticulacoes
exageradas.

Diante da minha resposta, a lideranca prosseguiu indagando:

Quer dizer dona que essa sua pesquisa ndo vai trazer
nenhum projeto pra nossa aldeia NOs aqui precisamos
muito dona, somos muito sofrido, precisamos de remédio,
porque tem a técnica de enfermagem que vem medir nossa
pressao todo més e um médico que vem de trés e trés meés,
mas, eles ndo traz remédio, as criancgas precisam de escola
e nés precisamos de muita coisa, agora, que temo agua,
mas, € nessa caixa ali no chdo que seu marido pode ver,
olha ali no chdo. (Falou apontando para uma caixa d’agua
na entrada da aldeia) NOs temos que economizar agua,
porque, a Funai ndo tem data certa pra mandar, as vezes,
passa de trés meses sem vir agua. Eu queria um projeto
aqui na aldeia, seja de agricultura pra nés ter algum
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dinheiro e fazer algum beneficio, ou um projeto de escola
e de saude. (Conversa informal em julho de 2022).

Apds ouvir seus argumentos, falei: essa pesquisa ndo propbe a
implantacdo de nenhum projeto ou programa de infraestrutura, satde, educacéo
ou econdémico em aldeia. Nao tenho como prometer algo para o senhor, porque,
nao tenho como cumprir.

Meu interlocutor gostou da minha franqueza e disse:

Dona, obrigado pela sinceridade, aqui ja veio muito
pesquisador, muita gente fazer pesquisa, ai, eles ficam um
tempo, fazem pergunta e escreve tudo que ver e ouve,
guando acaba vai embora e nunca mais dao noticia. Tem
uns que disseram que iam me ajudar a fazer um projeto
aqui pra aldeia, mais, ficou s6 na boca. A dona pode ficar
0 tempo que precisar aqui conosco, vou ajudar no seu
trabalho, vamos conhecer algumas aldeias, ndo posso
levar em todas porque, sdo muitas, mais, vou levar em
algumas e a dona vai ver como é a realidade dos indigenas
daqui. (Conversa informal em julho de 2022).

Por quarenta minutos mantivemos um didlogo sobre os Awa “isolados”, a
Araribdia, a funcdo da pesquisa, minha vida cotidiana, meus familiares, minha
cegueira. Havia outras pessoas prOximas como meu guia e a esposa da
lideranca. Em alguns momentos, sentia eles desejarem participar da conversa.
Mas, somente eu e a lideranga estavamos em um jogo, no qual eu desejava ser
aceita e receber sua ajuda para realizar minha investigacdo e ele desejava
descobrir em que eu poderia contribuir, ser Gtil para a aldeia.

Para alcancar nosso objetivo, desenvolvemos estratégias semelhantes,
usamos palavras curtas e objetivas, perguntas e respostas acompanhadas de
mudancas de tom, intensidade e emoc¢éo na voz, pausas com alguns minutos de
siléncio. Foram nas pausas que compreendi minha posicdo no lugar onde
estava. Adquiri consciéncia da minha diferenca. Aprendi que o siléncio também
€ uma resposta que diz muito.

Apds minha conversa inicial, na qual falei o “suficiente” sobre minha vida
e a pesquisa, a lideranca demostrou um certo afeto por mim. Comecgou a me
chamar de “parente”. Sorrindo, me chamou para conhecer a casa. Sua filha
gentilmente segurou minha méo, guiando-me pelos comodos, mostrando-me um

grande e lindo fogéo de barro. Em seguida, guiou-me ao quintal e ao terreiro.
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A lideranca chamou a mim e meu guia para o quintal para nos mostrar o
banheiro e onde ficava a privada. A privada é tudo isso aqui, apontando para a
mata ao redor da sua casa.

Apés conhecer o terreiro, o quintal, o banheiro e nossa privada,
retornamos para dentro da casa para conhecer o lugar onde dormiriamos. Era
um quarto quadrado com uma cama de casal no meio, percebi isso, caminhando
com uma das minhas mé&os encostadas na parede.

A temperatura desse quarto chamou minha atencao, era fria e imida. No
momento que tocava a textura do barro parecia estar mole por dentro e seca por
fora. O cheiro exalava o aroma de palha verde, terra molhada, frutas citricas e
lenha queimada. Causou em mim, um sentimento de paz e acolhimento,

Em alguns momentos a lideranca e outras pessoas me fizeram muitas
perguntas sobre minha vida, as quais ndo desejava responder. Nesses
momentos usei a cegueira para fingir ndo compreender tais perguntas. Mas, em
pouco tempo notei ter sido uma das atitudes mais infantis e ignorantes da minha
vida. Ignorancia por acreditar que somente eu seria capaz de ler os gestos,
movimentos, voz, e pulsacfes de uma pessoa. Esqueci que ho mesmo instante
em que eu observava as pessoas, elas também me observavam e liam meus
gestos, minha voz e minha aparéncia naquele lugar.

Fui investigada, observada, analisada e julgada com a mesma ou mais
intensidade do que investiguei, observeli, analisei e julguei as pessoas.

No decorrer das nossas conversas, indagacdes e acdes sempre ocorriam
momentos de siléncio. Em uma dessas pausas a lideranga perguntou para mim
€ meu guia se queriamos tomar banho, avisando, “podem tomar banho juntos.
Vocés sédo marido e mulher. Entdo pode banhar junto”.

Apos, tomar banho percebi que a noite havia chegado. Fui para o terreiro
observar as criancas brincando. Dois bebés chamaram minha atencdo, mas
despertaram mais a atencdo do meu guia que falava e sorria sem parar
observando os bebés brincarem e engatilharem no chdo sem a supervisdo de
um adulto.

Sentei-me em uma cadeira de macarrdo proxima da dona da casa e ao
meu lado sentaram-se duas pessoas. Notei ao meu lado um balde grande cheio
de laranja. Percebi uma crianca se aproximando para pegar uma e se esforcar

para descasca-la sem ferir a laranja. Mas, a todo instante, reclamava que havia
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furado. Ofereci-me para descascar a laranja e ele, receoso, pegou outra fruta e
me entregou juntamente com uma faca cega?!*®.

Quando comecei a descascar a laranja, ele me disse, “olha se n&o vai ferir
a laranja”. Continuei descascando e quando terminei Ihe entreguei. Ele sorriu e
eu aproveitei para lhe ensinar uma outra forma de descascar laranjas sem ferir
e estragar nenhum gomo. Usando apenas as pontas dos dedos, comecei lhe
ensinando como compreender a textura da casca de uma fruta para corta-la no
lugar certo, com os dedos, sem se machucar ou estragar fruta. Depois ele se
afastou e comentou sobre minha fala para as outras criangas, nesse momento,
figuei rodeada de criancas pedindo para eu descascar laranjas sem ferir. Outras
gueriam que eu descascasse somente com a ponta dos dedos, tirando toda a
casca, deixando somente 0S gomos.

As pessoas adultas que estavam no terreiro também ficaram admiradas,
nao sei ao certo se da minha habilidade em descascar laranjas ou da minha
capacidade em manter conversas com umas oito criangas por mais de quinze
minutos. Observei que quando estava com as criancas, as pessoas adultas
conversavam com meu guia sobre minha vida cotidiana.

Ouvi Ihe perguntarem: “como é viver com ela? O que ela faz? Meu guia
respondeu as primeiras perguntas com frases curtas, depois empolgou-se e
falou sem parar, algumas coisas com um pouco de exagero, como afirmar que
eu amava cozinhar. Descrevia 0 modo como esquartejo uma galinha, pico uma
carne, faco bolos, trabalho com criancas e adolescentes, faco postagens nas
redes sociais, leio e escrevo, faxino nossa casa, caminho em lugares de dificil
acesso e minha devogéo pela natureza.

Em alguns momentos ouvia sua fala com irritacdo, procurando uma
oportunidade para |Ihe repreender, mas percebi que suas falas e histérias
estavam contribuindo para nossa maior aceitacdo e convivéncia na aldeia. Por
iIsso, demostrei ndo ouvir suas falas e continuei conversando e sorrindo com as
criangas.

Em um determinado momento, a lideranca iniciou uma historia sobre a
vida de um homem adulto da aldeia que havia ficado cego apds ser mordido por

uma cobra papagaio. Segundo ele, essa cobra papagaio fica com a cabeca para

110 Ndo afiada, ou ndo amolada.
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baixo com o resto do corpo enrolado em um galho de arvore, quando uma
pessoa passa ela morde na cabeca e na mesma hora a pessoa cega e se nao
tomar remédio, pode morrer.

Esse homem que ficou cego na aldeia, foi mordido por essa cobra quando
botava roca. Estava em um lugar, sozinho, afastado dos demais parentes que
estavam com ele. Logo que ficou cego, quebrou um galho e fez um bastéo e veio
da roca para casa. Passou uns dois dias botando remédio nos olhos para passar
a dor e ver se clareava. Mas, os olhos dele ficaram brancos e a viséo néo voltou.

Umas semanas depois de estar cego retornou a cuidar da sua roca, cortar
madeira, fazer casa, fazer caeira, cacar e fazer tudo o que fazia quando
enxergava, sO ndo gostava de mexer com fogo. Ele caminhava da aldeia para
esses povoados préximos, para outras aldeias, viajava para todo lugar, usando
somente seu bastdo. As vezes, ele batia no chao, outras vezes escorregava,
varrendo todo o seu corpo.

Depois dessa histéria surgiram muitas outras sobre cegueira. Ouvia todas
com muita atencdo, ao mesmo tempo em que refletia sobre o comportamento
das criancas ao meu lado. Algumas desconheciam o significado de cegueira e
me questionavam: “como a dona é cega se tem olho”? Respondia da maneira
mais simples para mim, embora percebesse que minhas explicacbes sobre o ser
cega nao eram tao simples para aquelas criancas. Pelo menos nas minhas
primeiras horas na aldeia. Mas, penso terem sido nossas conversas, com
perguntas e respostas incompreensiveis, embaralhadas, o motivo de eu me
sentir acolhida e segura, isso, me proporcionou “ver”, sentir e conhecer melhor
as coisas ao meu redor.

No final da tarde, alguns homens comecgaram chegar do trabalho na rocga,
outros da cacada e de uma outra aldeia. Algumas mulheres que estavam
sentadas no terreiro foram para suas casas, as outras, inclusive a dona da casa
foram preparar o jantar. Continuei sentada onde estava, enquanto, descascava
todas as laranjas do balde. Fiquei assim até o inicio da noite, quando chegou a
hora do jantar.

O momento do jantar foi de grande aprendizado. Conheci novos sons,
novos cheiros, aprendi a me orientar em espacos com diferentes texturas.

Observei 0 modo como as pessoas se organizavam para comer.
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Fui, juntamente com meu guia, as primeiras pessoas a ganhar um prato
de comida com carne de tatu peba, fava e arroz. Em seguida, foi a lideranca, as
criangas, a dona da casa e por ultimo os jovens.

Esse momento, assim como todos 0os momentos das refeicdes nessa
aldeia e em outras aldeias em que presenciei e participei das refei¢cdes, foram
0S momentos que mais chamaram minha atencéo. Primeiramente, por causa da
organizacdo da ordem das pessoas servirem seu prato e a forma de distribuicéo
da comida. Todas as pessoas serviam seus pratos pensando em quem faltava
para comer. Outra caracteristica marcante foi o silencio e o tom das conversas,
e o fato de as pessoas nao cortarem as falas umas das outras. Quando uma
pessoa fala as outras ouvem, mesmo quando falam bobagem ou ninguém
compreende nada. Nao falam em voz alta, ndo reclamam da comida. Além
disso, ninguém busca as panelas para comer de forma desesperada.

ApoOs jantarmos conversamos sobre algumas aldeias da T.l. Arariboia.
Nessa conversa, descobri que existe uma aldeia em que o cacique criou um
projeto de agricultura mecanizada. Essa aldeia é considerada, na terra indigena,
como sendo a mais prospera economicamente. De acordo com as falas de
algumas pessoas, a prosperidade nesta aldeia é devida as relacGes do cacique
com o0s brancos, principalmente, parlamentares e apoiadores do governo
Bolsonaro. Além da sua relagdo com pastores evangélicos de diversas cidades
do Brasil.

Ouvi falas afirmando que os indios dessa aldeia sdo diferentes dos indios
das outras aldeias, por se considerarem “mais indios” por serem puros. Utilizam
as denominacdes indio mestico e indio puro. Os mesticos sao filhos de guajajara
com branco e os puros sao filhos de guajajara com guajajara. Os puros se
consideram mais indios, principalmente aqueles que falam “giria”, isto &, a lingua
guajajara e praticam alguns rituais e dancas tradicionais. Os mesti¢cos séo vistos
como sendo menos indios, por falarem somente portugués e os que falam a
linguagem*!! tradicional guajajara séo poucos.

Existe um conflito entre os indigenas (guajajara) que querem
empreendimento econdmicos, ou seja, permitir a implantacdo de

empreendimentos econdmicos e exploragcdo de recursos naturais em terras

111 A dona Maria, esposa do seu Zeca Dor6 e considerada india “pura” me afirmou que a forma
correta de falar é linguagem e nao lingua.
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indigenas, e outros que sdo contrarios a esta proposta. Esse conflito envolve
também questdes relacionadas a identidade indigena, sobre o modo de ser
‘indio” Nos dias em que estive nesta aldeia ouvi este assunto de maneira
suscinta.

Apos, algumas horas de conversa, a lideranca falou que precisava dormir.
Alguns minutos depois, todos da casa ja estavam deitados. Deitei-me também,
mas ndo consegui dormir. Alias, raramente costumo dormir, a insbnia é uma das
consequéncias da hiperatividade, uma doenca que descobri na infancia e ao
longo da minha vida causou muitos problemas.

Entendi que o piado dos pintos significava que o dia havia amanhecido.
Por isso, levantei-me da cama, andei tateando as paredes para encontrar minha
bengala e meus Oculos escuros em um canto no ch@o onde havia deixado antes
de deitar-me. Logo que encontrei meus objetos, tateei as paredes procurando a
porta. Ao encontrar, continuei tateando as paredes da sala em direcéo a cozinha,
onde, ouvia som de pessoas falando.

Ao chegar na cozinha encontrei a dona da casa e sua filha mais jovem
preparando a “merenda” (café da manhd). Conversamos um pouco e sai
rodeando a casa em direcdo ao terreiro. Passei alguns minutos sozinha no
terreiro, sentindo o vento frio no meu rosto e a terra nos meus peés.

Depois disso, fui para o terreiro merendar com todas as pessoas da casa
juntas onde conversamos e sorrimos muito. No decorrer da conversa, percebi as
pessoas se afastando para realizarem seus afazeres. Os primeiros a sairem
foram os homens jovens, dizendo estarem indo para a roga. As criangas foram
ajudar a carregar agua de uma caixa d’agua para cozinhar e beber e a puxar
agua para os velhos tomarem banho.

Em poucos minutos todas as pessoas estavam envolvidas em alguma
atividade. Fiquei somente com a lideranca e meu guia no terreiro, onde
retornamos ao assunto da minha pesquisa. Perguntei-lhe, sobre os Awa e, mais
uma vez, ele me disse ndo conhecer e nunca ter escutado falar nesse povo.

Depois, retomando o assunto ele respondeu afirmativamente: “Sim dona,
sei que é a mesma gente, mas, tem uns que andam por aqui, mais aqui ndo &
lugar deles ndo, aqui é sé guajajara”. Prossegui indagando se ele ja havia
encontrado algum Awa nas proximidades. Respondeu: “Aqui mesmo ndo, mas

um dos meus filhos ja encontraram duas mulher pegando melancia na nossa
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roga”. Continuei com minhas indagagodes, procurando saber se havia algum Awa
morando em alguma aldeia com guajajara ou sozinho. Percebi que ele ficou
desconfortavel com essa questdo. Entdo, demonstrei ndo estar muito
interessada na resposta. Houve uma pausa e 0 meu guia fez um comentério que
piorou a situagao: “a Zeneide € encantada com indio isolado”. A essa afirmacao
a lideranca retrucou: “e a dona nao gosta de guajajara?”

Respondi gostar de todos os indigenas, principalmente dele e da sua
familia por estarem me acolhendo em sua casa. Nesse momento, lutei contra
minhas emoc¢des e pensamentos, pois comecava a me sentir desconfortavel com
0 que eu considerava falas contraditérias da lideranca. Uma hora afirmava néo
conhecer os Awa, nunca haver escutado falar sobre eles. Em outro momento
dizia que conhecia e inclusive grupos Awa costumavam aparecer na aldeia do
seu filho. Supus entdo que a lideranca nao queria falar sobre os “Awa “da mata”.

Passei o restante da manha desbulhando feijao, conversando com a filha
mais velha da lideranca e com algumas criancas. Por volta de meio dia,
almogamos. A tarde, descasquei laranjas, desbulhei mais feijio e comi muita
farinha com carne de catitu assada.

Depois do meu segundo dia na aldeia me aproximei mais intensamente
das mulheres e das criangas, tornei-me a descascadora oficial de laranjas e
outras frutas. Participei de atividades domeésticas desbulhando feijdo, fava,
pilando arroz etc. Algumas dessas atividades como as de pilar arroz me ajudou
na coordenag¢do motora, contribuiu para melhorar minha percepcao espacial e
sonora. Além de me obrigar a manter o foco em uma Unica atividade. Afinal, caso
batesse a mao de pildo em um local errado poderia sofrer um acidente doloroso.

No decorrer da primeira semana na aldeia onde fiquei hospedada, a
lideranca me levou para conhecer outras aldeias, algumas localizadas distantes
das margens da rodovia 222, ou seja, dentro da mata. Essas aldeias foram
lugares onde me senti muito bem, onde me conectei com mais intensidade com
a natureza. Em muitos momentos caminhei longas distancias sem bengala. Além
disso, conheci povoados e o municipio de Arame. Em todos esses lugares
conheci pessoas e ouvi relatos de encontros entre guajajara e “Awa da mata” e

entre “Awa da mata” e posseiros.
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Apoés a primeira semana, enquanto realizava atividades domeésticas com
uma das filhas da lideranca, descobri que havia um Awa em uma aldeia proxima,
gue era casado com a irma da dona da casa, portanto, cunhado da lideranca.

Em seguida foram surgindo novos relatos sobre historias dos Awa com as
pessoas daquela aldeia. Inclusive, a propria lideranca narrou diversas historias,
dentre uma delas a dele ter participado de uma expedicao organizada pela Funai
para contatar um grupo Awa “isolado”, em 2016.

ApGs meu retorno a S&o Luis meu contato com essa lideranca ficou mais
intenso depois que um homem jovem da aldeia foi assassinado, a lideranca foi
ameacada por madeireiros que abriram uma estrada ilegal atras da sua casa e,
também, pelas movimentacBes da eleicdo presidencial de 2022. Na ocasiao,
escrevi um relatorio sobre a situacdo da aldeia, com relatos de violéncia, para
subsidiar uma dendncia junto ao Ministério Publico. Depois de escrever este
relatorio, a lideranca solicitou-me que fizesse um tipo de documento denuncia
sobre a situacdo dos indigenas da sua aldeia, com objetivo de fazer outra
denuncia ao Ministério Publico.

Em janeiro de 2023, problemas de saude que me atormentavam ha alguns
anos, antes mesmo do inicio desta investigacdo, se agravaram e somaram-se a
problemas pessoais (familiares). Passei muitos dias sem dormir e com extrema
sensibilidade auditiva. Entrei em uma situag&o de profunda solidéo e agonia.

Falei com a liderangca da aldeia e com algumas pessoas “amigas”,
moradoras de alguns centros na regido onde nasci sobre minha situacéo e lhes
pedi abrigo. A lideranca foi a primeira pessoa a me acolher, mas para eu chegar
em sua aldeia precisei ir ao povoado Vila Unido, localizado na fronteira do estado
do Maranhdo com o estado do Para e pedir ajuda para um irmado me levar até a
Arariboia.

Decidi viajar para a Vila Unido e posteriormente, para a Araribdia em
fevereiro de 2023. Antes de viajar procurei me afastar de toda minha vida
académica e profissional, iniciei meu percurso em Maranh&dozinho onde

encontrei meu irmao que me levou para a Vila Unido.

168



Passei trés dias na casa do meu irmdo. No quarto dia viajei para um
povoado do municipio Santa Helena para participar de uma festa de terecd.
Passei dois dias neste povoado e depois viajei para a Araribdial*?.

Cheguei na Araribdia no inicio da noite de um dia da ultima semana de
fevereiro de 2023. Fui recebida com muito carinho. A lideranca que também, é
um curandeiro (pajé) me disse: “vou fazer um remédio para a dona e a dona vai
melhorar”.

Logo nos primeiros minutos, as criangas se aproximaram de mim com um
balde de laranjas. Um menino com aproximadamente oito anos, segurava um
bebé, o qual, colocou no meu colo. O bebé me abracou e eu Ihe abracei com
todo carinho. Ele me fez sorrir, acalmou meu coragdo e minha mente. Em
seguida, iniciei o descascamento de laranjas para as criancas em meio a
conversas e Sorrisos.

Nos dias seguintes, vivi 0 cotidiano da aldeia, participei de atividades
domeésticas e iniciei um tratamento de saude, o qual come¢ou com um tempo de
resguardo e limpeza do corpo. Durante uma semana n&o pude sair da casa, 0
maximo que podia fazer era ir ao terreiro ou ir ao mato para defecar. Podia comer
somente alimentos limpos, alimentos da mata ou das aguas, como carnes de
algumas caca, peixes de rios e igarapés, alimentos cultivados na roga. N&o
deveria beber bebida alcodlica, fumar cigarros, usar remédios industrializados,
comer nenhum alimento processado. Nao podia fazer esforcos fisicos. Devia
falar pouco. Nao podia me aproximar de pessoas fora da aldeia.

Os dois primeiros dias desse resguardo foram os mais dificeis, porque sou
uma pessoa que fala muito, nunca fica sentada por horas, ndo tem muito apreco
por permanecer deitada, ndo dedica muito tempo a uma Unica atividade. Um
outro desconforto foi o fato de eu ser vegetariana. Além disso, bebi um cha que
me fez defecar varias vezes ao dia. Isso, foi um transtorno, porque todas as
vezes que sentia vontade de defecar, alguém me acompanhava até o mato.

Quando o efeito deste cha passou, fiquei mais tranquila, embora nao
pudesse sair de dentro da casa. Dediquei-me a brincar com dois bebés, ficando
horas ouvindo e observando os dois se arrastarem no chéo. Algumas vezes,

conversava e tocava violao para eles.

112 Todas essas viagens fiz com meu irmao.
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A partir do quarto dia, senti uma tranquilidade mental inimaginavel, nunca
havia sentido minha mente téo tranquila. Minha audicéo apurada contribuiu para
esta sensacao por me proporcionar ouvir e criar diferentes melodias com 0 som
do vento balan¢cando as folhas das arvores, as palhas, os objetos.

Percebia e diferenciava inUmeras vozes, movimentos corporais, o som do
caminhar das pessoas, a sensacdo que elas me causavam. Percebi estar
desenvolvendo o olfato e tato. Aprendi a diferenciar inimeros cheiros e a
conhecer detalhadamente diferentes sensacdes tateis, embora a sensagédo que
mais me causasse prazer fossem os graos de areia nos meus pés e a agua
gelada no meu corpo.

Essas sensacdes me deram consciéncia corporal, mental e espiritual.
Aprendi a arte falar em siléncio. Consegui ver e estar no mundo. No decorrer do
tempo, notei maiores mudancas no meu modo de ser. Um dia acordei
enxergando muitos reflexos de luzes. Assustei-me com isso, pois sei que néo
teria como ver luz, porque n&o tenho pupila. O mais assustador foi o fato de eu
ter enxergado muitos reflexos e feixes de luzes durante a madrugada quando
todas as luzes estavam apagadas e eu estava com os olhos fechados.

Racionalmente pensei que isso era cria¢cdo da minha mente. Mas, quando
o dia amanheceu e eu abri meus olhos para sentir a luz solar lhes penetrando,
enxerguei muitos feixes de luzes coloridos, atravessando meu corpo, vindos do
céu, de todos os lados. A partir desse momento enxergava luzes coloridas em
todos os lugares, em algumas pessoas da aldeia. Sobretudo os bebés, lhes
enxergava como uma bola de luz branca.

Nas madrugadas, o som do vento balancando as folhas das arvores se
transformaram em vozes. Ouvia vozes alegres e de lamento vindas de todos os
lados. Quando meu corpo dormia, meu espirito flutuava pela aldeia. Ao retornar
ao meu corpo trazia a sensacdo de autoconhecimento e pertencimento a terra,
a mata e as aguas.

Em um determinado momento, comecei a escrever sobre minha pesquisa.
Pensei nos muitos relatos sobre os “Awa da mata”. Dei-me conta de ter
participado de manifestacbes com os indigenas da aldeia de onde estava.
Participei de reunibes, presenciei situacdes de ameacas e violéncias de
madeireiros contra os indigenas da Araribdia, presenciei morte e nascimentos,

brigas e reconciliacdes, tristezas alegrias.
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Um dia, qguando estava ensinando uma menina guajajara a escrever no
computador, a lideranga se aproximou de mim e disse: “dona Zeneide, todos aqui
gostam muito da dona. A dona & uma filha para mim, lhe quero bem, mas a dona
ndo acha que vai ser dificil viver aqui conosco”. Ouvi-lhe atentamente, “sim, eu
acho”, respondi com uma voz tremula. “A dona deve voltar pra sua vida, trabalhar
e estudar, olhe dona os brancos dao muito valor a diploma, disse-me.

Nesse momento, lembrei-me que, quando havia Ihe acompanhado ao
posto da Funai e a delegacia do Arame para denunciar uma ameaca que um
madeireiro |he havia feito, ao chegarmos na delegacia, um funcionario
responsavel por digitar o boletim de ocorréncia tratou a lideranga demostrando
desprezo. Ao perceber isso, falei: “eu também quero registrar um boletim de
ocorréncia sobre o que presenciei na aldeia desta lideranga guajajara. O homem
entdo solicitou meus dados pessoais. Quando citei minha escolaridade e meu
endereco, notei que ele parou de digitar. Entdo indagou-me com tom de
surpresa: “a senhora nao é india ndo”? Respondi que ndo. O funcionario
continuou: “A senhora ta fazendo pesquisa para defender os indios™? “Sim”, lhe
respondi. Em seguida Ihe perguntei: “ocorreu algum problema no computador,
porque, o senhor parou de digitar’? “A internet caiu”, disse-me ele.

Diante da comunicacdo da queda da internet, solicitei que o funcionério
reiniciasse o computador. Ele entdo afirmou: “Quando da problema no sistema
passa dias para ser arrumado, a senhora pode vir amanha aqui pra ver se ta
funcionando”?

Em raz&o da suposta falta de internet, ndo registrei boletim de ocorréncia
naquele dia. Ao sair da delegacia a liderangca me falou que a maior parte dos
policiais da policia militar trabalham em parceria com os empresarios, politicos,
fazendeiros e madeireiros.

Por um lado, ndo conseguir registrar um boletim foi bom, porque as
informagdes sobre mim n&o ficaram registradas. Ali, “os brancos” (os nao
indigenas”) n&o gostam dos “indios” e odeiam quem protege e vive com 0s
“indios”. O medo da lideranga estava no fato de eu ser uma mulher cega e nao
saber me defender, caso sofresse alguma ameaca ou violéncia. Outro motivo
estava no fato de alguns ndo indigenas do Arame e da regido que me

conheceram ou ouviram falar sobre mim, ndo acreditarem que eu sou cega.
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Essa desconfianca em relagdo a minha cegueira pude constatar no
encontro com o funcionario da delegacia do Arame e no contato com um
vereador quando afirmou que eu penso que 0s outros sdo abestados quando
quero fazé-los acreditar que sou cega. Por causa dessas situagbes e muitas
outras, retornei para S&o Luis, resolvi alguns problemas familiares e
amenizaram-se 0s problemas relacionados a minha saude fisica.

Em S&o Luis, entrei em um processo de reflexdo intensa sobre minha
relacdo com diferentes agentes, isso ampliou minha percepg¢éo do mundo e de
mim de um modo consciente e com menos medo e julgamento. Notei ter
aprendido que falar muito e sobre todas as experiéncias vivenciadas e opinides
pessoais significa ser uma pessoa desprovida de inteligéncia.

Nesse momento de mudancas, do acesso a novos conhecimentos, iniciei
a escrita da tese. Os conhecimentos adquiridos sobre os “Awa da mata” e os
contatados, assim como sobre outros povos indigenas e os colonos, vinham se
acumulando desde minha infancia, mas foram reorganizados, analisados e
interpretados no decorrer da pesquisa de campo e da construcéo do objeto.

No decorrer da construcdo do objeto e da realizacdo da pesquisa de
campo, fui percebendo quais técnicas, instrumentos e método de pesquisa
seriam eficazes, facilitando maior apreenséo e anélise das informagdes.

Aprimorei minha capacidade de decorar informagdes sonoras, falas, tons
de vozes e em alguns casos relatos e conversas longas. Para maior eficiéncia
dessa habilidade, aprendi durante uma determinada conversa com mais de uma
pessoa a focar somente em um agente. Por exemplo, durante uma conversa com
a lideranca de uma aldeia e sua familia em um terreiro, sempre fazia uma
pergunta sobre um tema especifico, como; “ja apareceu algum “Awa da mata”
aqui nesta aldeia”? Quando perguntava, ja tinha em mente o agente que gostaria
de ouvir falar sobre isso. Entdo, ouvia a resposta de todas as pessoas, mas, a
do agente que mais me interessava eu decorava, inclusive sua entonacao,
observava se ocorriam muitas alteracdes a intensidade da voz, os sentimentos
transmitidos na voz.

Houve momentos em que captei tantas informac¢des em uma fala ou em
um relato que, além de decorar todas as palavras, gravei o sentimento

transmitido na voz. Em outros casos, ouvi relatos que ndo despertaram minha
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atencdo momentaneamente, inclusive julguei como falsos. Nesses casos,
transcrevi para caso precisasse no decorrer da escrita da tese.

O ato de decorar o maximo de informacéo possivel é algo que faz parte
da minha vida diaria de pessoa cega. Foi a melhor alternativa que encontrei
durante a pesquisa de campo, porque facilitou meu processo de investigacao de
uma maneira informal, criativa e produtiva.

Mentalmente criei um roteiro de perguntas e informagdes e encontrei para
cada questdo do meu roteiro, inimeras respostas. Ouvi estas respostas em
conversas informais e durante brincadeiras, trabalhos domésticos, reunides,

festas, manifestacdes e rituais religiosos.

6.1“Aqui na Araribdia nao tem indio isolado, aqui é territério guajajara”

Quando passei aproximadamente um més em uma aldeia na T.l.
Araribdia, em 2022, visitei diversas aldeias e me envolvi em muitas atividades
cotidianas, as quais foram extremamente importantes para eu perceber aspectos
da relacéo entre os Awa e os guajajara.

O relato mais frequente que ouvi dos guajajaras foi que eles foram os
primeiros a chegar na regido em que esté localizada a T.l. Araribdia e que esta
terra indigena é territorio tradicional do povo guajajara. Um professor indigena,
guajajara, que € também, a lideranca de uma aldeia na T.l. Araribdia, localizada
nas margens da rodovia 222, afirmou que 0s guajajaras vivem nesta regido
desde o periodo colonial e que no século XIX, antes da chegada dos brancos os
guajajaras viviam da caca e da agricultura, cultivavam diferentes tipos de
alimentos. De acordo com esta lideranca, apenas 0s guajajaras viviam nesta
regido e os “brabos” chegaram na regido juntamente com os “brancos”. Os
brancos para eles sdo todos os ndo indigenas.

De acordo com as pesquisas de Dodt (1934), Gomes (1985; 1982), Garcia
(2010), Cardoso (2019) e Cordeiro (2019) o povo Awa habita a regido da T.I
Araribdia desde o século XVIIl. Estas pesquisas mostram também que os Awa
comecaram a se deslocar para a regido do Gurupi, Alto Turiacu, Caru, Pindaré
e Maracacumé a partir do século XIX, no mesmo periodo em que se iniciou a

chegada da frente pastoril. Neste periodo, os Awa habitavam o interior da
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floresta, ocupando areas de dificil acesso, préximos a serras, rios e igarapes.
Desse modo, a T.l. Arariboia é também, territério tradicional do povo Awa.

A afirmacgédo dos guajajaras de que este territorio € somente seu expressa
uma tentativa de impor seu dominio sobre os Aw4, indigenas que consideram
“brabos. E possivel que o contato com os denominados “brabos” tenha sido
esporadico em séculos passados e, por esta razdo, oS guajajara afirmem
desconhecer a presenca dos Awa na regido.

Os primeiros contatos dos Awa com os ndo indigenas e com outros
povos indigenas nesta regido, ocorreram concomitantemente a chegada das
frentes de expansédo. As frentes de expansao pastoril e agricola ocasionaram
aumento populacional no periodo entre o século XIX e o0 século XX com a
construcdo de fazendas e empreendimentos econdémicos. Chegaram levas
migratorias de modo nao oficial, isto €, imigrantes vindos de todas as regides do
Brasil, principalmente das regides do nordeste que ndo estavam inseridas nos
projetos de colonizagéo dirigida.

Estas levas migratdrias eram constituidas por lavradores sem-terra que
buscavam terra para morar e trabalhar. Chegavam ao Maranhéo para trabalhar
nas fazendas de gado e nas plantacdes de arroz. Buscavam também, adquirir
terras e explorar recursos naturais como extracdo de madeira ilegal, folhas de
jaborandi e Oleo de copaiba. Para isso, adentraram o interior da mata,
aproximando-se das areas de mobilidade dos Awa.

Os Awa resistiram ao contato escapando para areas distantes dos locais
de exploragédo de recursos naturais, onde estavam sendo formados centros e
povoados. Nessas fugas, muitos grupos foram contatados por ndo indigenas e
por outros povos indigenas, como 0s guajajaras.

Os Awa e 0s guajajaras ndo costumavam estabelecer contatos entre si
por ocuparem areas distante uma da outra. Os Awa ocupando areas no interior
da floresta, proximo de serras e igarapés e 0s guajajaras as areas préoximas de
estradas, povoados e municipios.

Os Awa nao possuiam interesse em ser contatados pelos guajajaras ou
por ndo indigenas que ja ocupavam algumas areas nesta regido. Foram
obrigados a entrar em contato porque seu territorio foi invadido.

O discurso de negacao dos guajajaras de que a T.l. AraribGia ndo é

territério dos Awa é proferido com frequéncia, e vem sempre articulado com o
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discurso da modernidade e da civilidade. Uma das afirmacdes que mais ouvi dos
guajajaras foi que nos dias de hoje, “indio ndo tem que viver isolado no mato,
indio tem que ser civilizado”.

A nocdo de modernidade e civilidade que compreendi a partir dos
discursos dos guajajaras com quem conversei foi a de que ser moderno e
civilizado significa estar inserido e ter acesso a coisas, produtos e negoécios dos
ndo indigenas, como por exemplo, os indigenas praticarem a agricultura
mecanizada, comeércio, possuir bens materiais, ter acesso a educagéo escolar,
a saude e ter participacao politica e social. Este discurso é acentuado na medida
em que aumenta o interesse de alguns guajajara em implantar projetos
econdmicos em parceria com empresas privadas dentro da T.l. Araribdia.

Os guajajara negam a que a T.l. Araribdia seja territorio dos Awa
autbnomos. Questionam o termo isolados afirmando que ndo tem como ninguém
viver isolado. Consideram que eles sao “brabos”. Eu ja havia percebido que o
termo Awa era desconhecido, entdo falei “indios brabos” porque presenciei
algumas conversas entre 0s guajajara em que eles chamavam os Awa de
“brabos”, inclusive em relatos de encontros com pessoas daquela aldeia.
Negam a presenca desses indigenas, afirmando que sdo um problema que deve
ser solucionado pela Funai, que deve estabelecer contato e retira-los para serem
inseridos em outra terra indigena. Um exemplo disso esta presente na fala de
uma lideranca de uma aldeia quando Ihe perguntei se havia encontrado algum
Awa proximo de onde mora. A primeira resposta foi: “ndo conheco esses indios
nao, nunca vi falar nesses indios por aqui”.

Insisti na pergunta: “S&o os indios isolados, os “brabos”, o senhor ja
encontrou algum deles”? Mas, quando |he fiz esta pergunta, percebi desconforto
e inquietacdo. Ocorreu um longo siléncio. Ao perceber seu desconforto diante da
minha pergunta, desviei a atencdo sobre o assunto. Procurei observar outras
situagdes que ocorriam ao meu redor, o cheiro da comida, o som das atividades
domeésticas executadas pelas mulheres na cozinha, 0s gestos e expressdes
realizadas pelas criangcas durante suas brincadeiras, as falas baixinhas de um
jovem casal durante uma paquera.

Passei uns minutos concentrada em outras situacdes de modo proposital,
nao, queria de forma alguma deixar a lideranca guajajara desconfortavel ou

pressionada a falar sobre algo que nédo desejava. Nesse tempo, ficamos um
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diante do outro, senti ele me observar e em seguida, ouvi me chamar: “dona,
dona, a senhora t4 me ouvindo”? Direcionei meu “olhar” para ele. “Sim, estou”,
Ilhe respondi. Ele, me fez algumas perguntas sobre minha infancia, me falou ter
conhecido meu pai nha época em que morou em Arame. Iniciou uma narrativa a
partir da historia de um dos meus irmaos que foi adotado por uma prima sua.

Em seguida, relatou o processo que resultou na sua lideranca politica e
espiritual da sua aldeia. Ao falar sobre os problemas vivenciados diariamente
pela sua familia, disse com um tom de voz triste: “aqui na Araribdia n&o tem indio
isolado, aqui é territorio guajajara”. Ouvia sua fala com atencdo, sem
guestionamentos. Apenas fazia observacfes para compreender algumas das
suas afirmacdes ou significados de palavras.

Com tranquilidade ele me explicava o significado do termo “giria”, que
dizia ser a lingua original guajajaral!®. Guajajara é a denominagdo mais utilizada
para designar os Tentehar. Apesar de ter sido dada pelos brancos, € a favorita
de muitas pessoas por ter sido utilizada como o sobrenome que consta nas
certiddes de nascimento. O termo “brabo” significa indio ndo “civilizado”, ndo
aldeado, que desconhece as coisas do mundo.

Segundo ele, por volta do ano setenta muitos guajajara esconderam sua
indianidade, foram embora do seu territério para viver entre os brancos!!4.
Foram inclusive morar em outros estados, principalmente, Goias e Tocantins
onde passaram a trabalhar como vigia de prédios ou limpando sujeiral'® de
branco. Outros foram morar e trabalhar nas fazendas de Grajau, Barra do Corda
ou passaram a viver nos povoados e municipios que se formavam na beira da
BR-222, como o Arame. O motivo para 0s guajajara deixarem seu territorio foi o
medo de morrer pelas méos dos brancos que invadiam suas terras.

Meu interlocutor afirmou que abandonou seu territério para morar em
Arame, onde, viveu como branco por um tempo, trabalhou para fazendeiros e foi
vendedor ambulante. A Unica coisa boa que conseguiu vivendo no meio dos

brancos foi ensinar para sua esposa a maldade dos brancos, o valor do dinheiro

113 O termo giria costuma ser utilizado por néo indigenas para se referir as linguas indigenas. E
uma forma de ndo reconhecer que sejam linguas.

114 Como os guajajara chamam todos os nao indigenas.

115 Trabalhos de limpeza, servigos gerais ou doméstico na casa de branco.

176



e a importancia do seu povo. Depois disso, retornou para a aldeia onde morava
e nos dias de hoje é uma das liderancas da T.I. Araribdia.

Esta lideranga narrou para mim inimeras historias sobre sua vida e o povo
guajajara, mas sempre que se referia aos Awa insistia em afirmar: “aqui na
Araribdia ndo tem indio isolado, aqui é territério guajajara”, e acrescentava: “aqui
nao é territério dos brabos nao, é territério guajajara”. Por isso, decidi ndo
questionar mais sobre a existéncia de grupos Awa na T.l. Arariboia. Procurei
descobrir algo quando estivesse participando de algumas conversas sobre
temas cotidianos com mulheres e criangas.

Meu didlogo com a lideranca me fez refletir sobre o que coloca Bourdieu
quando trata da relacdo de comunicagdo que decorre da interacdo entre

pesquisador e pesquisado

Tentar saber o que se faz quando se inicia uma relacéo de
entrevista € em primeiro lugar tentar conhecer os efeitos
gue se podem produzir sem 0 saber por esta espécie de
intrusdo sempre um pouco arbitraria que esta no principio
da troca (especialmente pela maneira de se apresentar a
pesquisa, pelos estimulos dados ou recusados, etc.) é
tentar esclarecer o sentido que o pesquisado se faz da
situacao, da pesquisa em geral, da relacdo particular na
gual ela se estabelece, dos fins que ela busca e explicar as
raz0es que o levam a aceitar de participar da troca.
Bourdieu, 2008 p.695).

Faltou no meu caso a informacgdo prévia que me permitiria construir as
perguntas pertinentes e na minha desinformacéo acabei por impor categorias
gue néo faziam sentido para o interlocutor.

Apos aproximadamente duas semanas nessa aldeia, fiquei proxima das
mulheres e, principalmente, das criancas. Quando néo participava de trabalhos
e atividades domésticas, brincava com as criangcas. Em alguns momentos fazia
as duas coisas, trabalhava e brincava. Num desses momentos, quando
desbulhava fava enquanto explicava para uma mulher guajajara sobre “video
denuncia/video documentario”, rodeada de criancas, percebi a aproximacio da
lideranca da aldeia. Ele parou, nos ouviu por uns instantes e disse: “dona é bonito
ver a senhora explicando as coisas pra nés, eu sou brabo nessas coisas, brabo

nao sei de nada”. Sorri e respondi: o senhor € como os “indios brabos”, os Awa
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que vivem no meio da mata da T.l. AraribGia. Sorrimos. Ele disse: “a dona é
interessada nesses brabos”. Respondi: “tenho curiosidade sobre 0 modo de vida
na mata, acredito que os “brabos” sabem que tem outros indios préximos e
porque mantem distancia”? Ao dizer isso chamei sua ateng¢do, assim como das
mulheres e das criancas com quem conversava. Naquele momento, surgiram
inimeros comentarios sobre os “brabos”. As criangcas tentavam imita-los,
pedindo para eu olhar e eu olhava na direcdo de cada um, embora nao
enxergasse nada, mas olhava e sorria muito. Notei a liderangca me observando,

em seguida chamou minha atencgao, “dona, veja, escute bem uma coisa”:

Tem uma coisa que queria saber, 0 que é que a senhora
chama de Awa isolado? Porque, ndo sei nada disso, aqui,
pra essas bandas ndo tem como ninguém viver isolado ou
em paz ndo dona. E tudo tomado por branco, tudo, tudo,
nds aqui ndo tem o direito nem de falar nosso sofrimento,
se a gente fazer protesto pra falar no outro dia ou no
mesmo dia morre um monte gente da aldeia. A policia aqui
da regido chega na aldeia atirando, matando quem tiver na
frente até as criancas e velho. Fazendeiro manda pistoleiro
e capanga pra soltar gado dentro das nossas rocas e
destruir tudo, sem contar as humilhag&o que os branco faz
com nos. Aqui o preconceito é grande dona. Quando vai
um de nds resolver alguma coisa em Arame ou em um
povoado, os branco diz que somos fedorento, catinguento,
tem gente que cospe com nojo da gente, querem maltratar
as mulheres da aldeia, as criancas que estudam em
colégio de branco, porque, ndo tem colégio na aldeia, sofre
muita violéncia, os branco fazem muita maldade. Vou levar
a senhora pra ver como é que € 0s colégios aqui pra as
criancas indigenas dessa terra. Aqui na nossa aldeia ndo
passamos fome porque botamos roca todo ano, toda
familia bota linha de roca. Assim, todo mundo tem o
decumé o ano todo, principalmente, o arroz e o feijdo, ai a
aldeia tem os cacador, por isso, nG6s sempre temos uma
carne, pouca, mas temos carne (Conversa informal em
julho 2022).

Nesse momento compreendi o significado que o termo “indio isolado”
tinha para ele. Para ele, seria impossivel algum indigena viver isolado naguela
terra indigena, diariamente invadida por madeireiros, narcotraficantes, rodeada
por centros, povoados, municipios, assentamentos e fazendas. Os brabos nao
sao isolados, sabem onde vivem os guajajaras e os nao indigenas. Mas, mantém

distancia por medo de serem violentados, separados de seus familiares e
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mortos. Segundo 0s guajajaras com quem conversei, 0s “guaja” sdo chamados
de” brabos” por terem medo de gente e viverem como os animais na mata,
comendo o que aparece, andando nu, dormindo como podem, escapando de um
e de outro, quando conseguem.

Apos afirmar a nao existéncia de “indio isolado”, ele reafirmou: “a T.I.
Araribdia é territorio guajajara, nao é lugar dos “brabo”. A Funai tem que dar um
jeito para tirar eles daqui e botar em uma aldeia”. Percebi seu desejo de que os

Awa que vivem na mata fossem contatados principalmente, no relato a seguir:

A Funai e a justica tem que arrumar um jeito pra tirar os
brabos da mata. Nos dias de hoje, ninguém pode viver mais
como animal, indio nenhum tem que viver assim. Todo
indio tem que ser civilizado, comer com colher, sentar em
cadeira, dormir em cama ou rede, comer comida com
tempero, tomar remédio quando ta doente, saber falar com
0s brancos, porque, se ndo como o indio vai se defender
da maldade de uns branco se nao sabe nem falar, tem que
aprender, os brabos precisam aprender a viver no meio de
gente (Conversa informal em julho 2022).

Nos dias que passei na T.I. AraribGia, ouvi muitos relatos como os da
lideranca acima, todos expressando o desejo dos Awa serem contatados e
retirados desta terra indigena. Falaram que o0s” brabos” trazem muitos
problemas, aparecem machucados, sdo achados mortos, saqueiam rocas e
cozinhas pegando alimentos, facas e vasilhas. Perdem criangas na mata e
entram em conflito com cacadores guajajara, muitas vezes atrapalhando as
cacadas.

Em 2015 ocorreu um intenso periodo de queimada na T.l. Araribdia. Neste
contexto um grupo Awa se deixou contatar pelos agentes da Funai. Apés, o
contato deste grupo Awa, a Funai organizou uma expedi¢ao para contatar outros
grupos que corriam risco de morte por causa do aumento das queimadas.

Segundo a percepcao desta lideranca, a vida na aldeia € melhor do que a
vida na mata, pois os indigenas das aldeias tém atendimento de saude quando
estdo doentes ou quando as mulheres vao parir, tem acesso a educacgéo escolar,
melhores condi¢des de vida cotidiana, como; “coisa que os indios aldeados tem
é a moradia e a facilidade de cozinhar a comida com tempero. Por isso, acho

uma pena os brabo quererem continuar sendo brabo, longe de gente, no mato”.
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Esta sua opinido em contatar os Awa “isolados” como forma de “prote¢ao”
€ comum entre os indigenas da T.l. AraribGia. Mas, observei que a motivacao,
assim como o interesse dos Awa serem contatados esté relacionado ao fato dos
guajajara compreenderem que a T.l. Araribdia é territorio somente dos guajajara.
Por esta razdo desejam que os “brabos” sejam contatados e levados para outra
terra indigena.

No decorrer da realizagdo da minha pesquisa até os contatos que
mantenho nos dias de hoje com indigenas guajajara da T.l. Araribdia, todos
afirmam que esta terra indigena nao é territorio dos “brabos”, além disso, fazem
0 possivel para que eles sejam contatados. Em alguns casos, indigenas
guajajara, inclusive, liderancas negam a presenca dos Awa.

Conversando com uma lideranca de uma aldeia localizada na beira da
rodovia 222 na T.l. Araribdia, ela me relatou que os “indios do Pindaré e do Caru
ganham mais beneficios do governo por causa dos indios brabo”. Os “indios
brabos” citados por ela sdo os Awa. Todos os indigenas guajajara com quem
conversei ou conheci no decorrer desta investigacao, sempre se referiam aos
Awéa como indio brabo, seja 0s que vivem na mata, seja 0s contatados que vivem
em aldeias.

Ao ouvir seu comentario, pronunciado com tom de descontentamento, Ihe
perguntei: na T.l. Araribdia tem “indio brabo”? Ela respondeu: tem uns brabos
por ai dentro da mata, mas nés vamos da um jeito deles sair, viver em casa,
porque, aqui ndo é territério dos brabos nao, é territorio guajajara.

Em visita a mais uma aldeia localizada no interior da T.l. Ararib6ia, com
objetivo de ouvir alguns relatos sobre um grupo Awa “isolado” os momentos
iniciais foram marcados pelas apresentagdes, conversas e indagacdes sobre
minha cegueira e meu gosto por “mata”. As pessoas sentiam interesse em saber
coisas da minha vida e minha cegueira era motivo de curiosidade e sorrisos.
Principalmente, porque nesta aldeia havia uma ancid cega. Entdo, a cada
instante alguém me falava algo sobre ela e fazia comparacdo com meu modo de
ser.

Foi no decorrer de uma histéria sobre a ancia cega que fiz uma pergunta
sobre os “brabos” para uma das liderangas da aldeia, uma mulher guajajara. Ao
fazer a pergunta, senti-me observada e percebi um questionamento da lideranca

com uma outra pessoa da aldeia, ambos falando na sua lingua, a lingua
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guajajara. Quando terminaram a conversa, a lideranga me questionou: “porque
a dona quer ter contato com os brabos”?

Respondi que ndo queria estabelecer contato, queria apenas ouvir
histérias sobre eles, porque sou encantada com seu modo de vida no interior da
mata. Nesse momento, estava ha companhia do meu guia, da lideranca da aldeia
onde fiquei hospedada e ao lado de uma jovem guajajara que frequentemente
me acompanhava. Esta jovem fez um comentario ao meu favor, disse: “a
Zeneide € nossa parente, meu pai criou por um tempo o irmao dela, meu pai
conheceu o pai dela e a avb da Zeneide foi de um grupo dos brabos, porisso ela
se interessa tanto pelos guaja’. Continuou sua fala afirmando: “ela quer
encontrar os parente, ja encontrou nés, mas, falta outros”. Apds, esta ultima fala
notei uma diferenca no tom de voz da lideranca da aldeia, que se aproximou do
banco onde eu estava sentada, sentou-se ao meu lado e ficou me observando.
Uma criancga se aproximou fazendo esfor¢o para olhar meus olhos por baixo dos
Oculos escuros.

Desde os primeiros segundos nesta aldeia notei causar um alvorogo entre
as criancas, elas falavam na sua lingua e sorriam. Percebia apontarem na minha
direcéo e imitarem meus gestos de caminhar usando uma bengala. Ao perceber
ISso, sorri e brinquei com uma menina, lhe ensinei como usar bengala e tirei
meus Oculos para ela observar meus olhos. Em seguida, ela se afastou e foi
comentar com os colegas o que descobriu sobre mim.

Minha aproximagdo com as criangcas me aproximou da lideranca,
conversamos sobre minha pesquisa, ela demostrou ndo compreender do que eu
estava falando, mas ouviu atentamente minhas palavras. Quando finalizei minha
fala, houve um momento de siléncio, desliguei-me um instante das pessoas com
guem estava e concentrei-me no som e no cheiro da mata, na sensacao de
prazer que aquele lugar causava em mim.

Passei alguns minutos em siléncio, em alguns momentos ouvia o som da
voz das pessoas distantes. Retornei a atencao para onde estava, ouvindo meu
guia chamar meu nome e sentindo a mao da minha amiga guajajara em minha

cabeca perguntando se estava tudo bem.
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6.2 Os “brabos tém medo de gente”

Quando estive hospedada em uma aldeia na T.l. Ararib6ia, uma das

liderangas me relatou que:

Naquela vez do fogo grande que teve aqui, isso foi l& em
2015, quando veio um monte de avido de S&o Luis e de
Brasilia, juntamos um monte de homem, uns cacador, uns
guaja manso e os guardido pra tentar achar eles e trazer
pra aldeia, mas, ndo conseguiu nao, eles fugiram até dos
guaja manso, os brabo tem medo dos manso. Eu acho que
sdo esses brabo que a dona diz ser isolado, eles ndo sao
isolados néo, sdo so6 brabo, s6 gostam da mata e dos
bicho de gente tem medo. (Conversa informal em julho
2022).

Esse relato resume o que pensam sobre os “Awa da mata”: sao brabos,
s6 gostam da mata e tem medo de gente. Outro relato que esta lideranca fez
para mim aponta para 0 que eles consideram 0 desinteresse da Funai em

atender aos indigenas e a vulnerabilidade em que se encontram os “brabos”:

Olha dona viver no mato € muito sofrimento, tem os
madeireiros, os pistoleiro dos fazendeiro daqui de perto e
até mesmo de Imperatriz vem pra c4 matar gente, as vezes
eles fazem maldade com os brabo. Uma vez, um cacique
daqui da Araribdia encontrou perto do lugar que tava
fazendo um brocado pra botar roca, um brabo morto de tiro
Ele chamou a Funai, mas o chefe do posto daqui € um indio
safado, ele se vendeu pros politico e pro delegado que
gosta de matar indio, a, a morte desse brabo ndo deu em
nada, eles encobriram e nunca foi divulgado e ninguém
fala. Uma outra vez, um primo da mulher aqui de casa
encontrou uma guaja braba toda ensanguentada, toda
machucada. A coitada ndo conseguia se mexer, ela
chorava de medo e dor eu acho, ela tava com uma crianca
pequena, agora, ndo lembro se eram menino ou menina,
mas a crianga mamava ainda. Esse parente nosso, disse
achar que quem machucou a mulher deve ter machucado
a crianca também, a boca da crianca estava cortada e
umas mancha roxa na pele. Ai, mais uma vez, chamaram
a Funai, ai vieram uns pessoal, pegaram a mulher e a
crianca e levaram pra Grajau e trouxeram no mesmo dia,
ela passou uns dias na aldeia do nosso parente e depois
foi pra mata. Ela fugiu sem ninguém ver a hora e nunca
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mais ouvi falar nessa mulher. (Conversa informal em julho
2022).

E reforcou o medo que os “brabos” tem dos outros indigenas:

Quando a gente procura se aproximar de algum brabo, eles
se escondem de nos, tem uns que correm, outros ficam
encolhido e encosta a cabeca no chéo, igual alguns bicho
na hora da caca. Essa gente que vive no mato sofre
demais, sdo como bicho, come como bicho e vive como os
bicho, por mim, eles ndo vivia assim nao, ja estavam tudo
manso, tudo na aldeia, sabendo cozinhar, andar vestido,
dormir em cama e botando roca. (Conversa informal em
julho 2022).

Em minhas conversas com a lideranca era sempre reforcado que os

“brabos” costumam fugir com medo dos brancos.

Tem uns guaja que sempre vem aqui, um dia, um tempo ai,
veio dois homens e uma mulher. Os homens trouxeram a
mulher que tava muito machucada, ela, era novinha devia
ter uns quatorze anos, ndo mais que isso. Ela chegou
carregada por eles ndo conseguia andar. Ai, a eles
deitaram ela aqui nesse banco aqui, eu e mais uma a
mulher aqui de casa cuidou dela, eu, peguei uma folhas
umas coisa e cuidaram dela. Quando ela melhorou, os trés
ficaram uns dias aqui, um deles ndo saia de perto dela, mas
tinha um que ficava perto da gente, brincava com as
criancas e ajudava em algumas coisa aqui. Acho que ele
gueria ficar na aldeia. Ele s6 foi embora porque um dia de
manha a mulher e o outro homem fugiram, voltaram pra
mata de novo. Mesmo assim, ele passou uns dias, mais
noés. [...].Quando fui tirar uma tira das pernas dela, a coitada
tava toda machucada nas partes, maltrataram muito ela,
nao sei como sobreviveu. A barriga, os peitos e o rosto tava
tudo machucado. (Conversa informal em julho 2022).

Em seguida a lideranca se aproximou de mim e disse: foi ai, nesse banco
gue a dona t4 sentada, ai que a pobre de uma guaja ficou se acabando,
chorando, escorrendo e escorrendo agua dos olhos, coitada”™

Ao ouvir este relato perguntei a lideranca se ele havia chamado algum
orgao indigenista, atendimento médico ou avisado ao chefe do posto da Funai.

Imediatamente esta lideranca e 0 seu esposo que estava ao seu lado falaram
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com tom de revolta: “ndo chamamaos, porque, a Funai ndo faz nada por nés aqui
nao e ndo adiantaria levar pro hospital em Arame que |4 eles ndo atende indio
nao”.

Eles me afirmaram néo ter chamado a Funai porque ficaram com medo
dos “brabo” ao verem os “branco” fugirem. Afirmaram ainda que “os brabo tem
muito medo de gente, mas dos branco eles tem pavor, quando veem saem
correndo mata a dentro e ndo tem quem ache”. Disseram-me que o medo deles
dos brancos aumentou depois do grande fogo que ocorreu na Ararib6ia, ndo
lembram qual foi 0 ano, mas, sabem que foi entre 2016 e 2019.

Naquela época, a lideranca disse ter encontrado duas meninas proximo
da sua roca. No momento desse encontro, ela estava com mais trés mulheres
guajajara, e chamaram as meninas “braba” para ir com elas para a aldeia, mas
nao quiseram aproximacdo. As mulheres guajajara ofereceram uma bacia com
carne assada e farinha para elas, mas as meninas nao se aproximaram. Ficaram
distante observando, e quando as mulheres ficaram desatentas as meninas
pegaram a comida e fugiram para a mata.

ApoOs a narrativa da lideranca, mulher guajajara, seu esposo falou que os
“indios” da sua aldeia, ndo podem contar com a Funai, o chefe do posto nao
gosta dos “indios” de la. Na maior parte dos problemas da T.l. Araribdia,
sobretudo a exploracdo de madeira ilegal, o chefe do posto € omisso, muitas
vezes sabe quem sdo 0s responsaveis, mas nao tem coragem de denunciar, por
medo de ser assassinado

Em seguida, a lideranca (mulher) afirmou: o chefe do posto indigena em
Arame, “ndo é amigo dos indios. Ele se vendeu pros brancos daqui dessa regiao,
esqueceu ser indio, esqueceu ser guajajara’.

As pessoas desta aldeia, assim como de muitas outras da T.l Araribdia
me relataram inUmeras situacdes de violéncias e ameacas em que o chefe do
posto € conivente ou omisso. Uma senhora guajajara desta aldeia me falou um
caso em que um vereador de Arame Ihe humilhou publicamente, chamando-lhe
de fedida, sebosa e bicho brabo do mato. Ela procurou o chefe do posto para Ihe
ajudar a denunciar, mas ele negou ajuda, afirmando ter sido um mal-entendido,
ou seja, nao ocorreu violéncia, tudo foi coisa da cabeca da senhora guajajara,

um mal-entendido.
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Apo6s a mulher Awa receber os primeiros cuidados, o grupo retornou para
o interior da mata, mostrando assim que conhecia a localizacdo das aldeias
guajajara e, provavelmente, buscou ajuda nesta aldeia por sentirem-se seguros.

O retorno deste grupo Awa para a mata significou que eles nao desejavam
manter contato com 0s guajajara e com 0s nao indigenas, por compreenderem
a consequéncia do contato permanente. Esse grupo, tal como outros grupos
Awa da mata, entendem que seu territorio esta a cada dia mais perigoso, por
causa das invasdes diarias. Mas, apesar disso, a mata € o lugar mais “seguro”
gue lhes garante a continuidade de suas vidas.

O relato da lideranca guajajara sobre o encontro com duas meninas Awa
em sua roca, citado anteriormente, € um tipo de relato frequente entre os
guajajara que habitam aldeias distantes das margens da rodovia 222, ou seja,
aguelas aldeias localizadas no interior da mata. Costumeiramente, pessoas Awa
aparecem nessas aldeias ou em rocas em busca de alimentos e agua.

Ouvi muitos outros relatos sobre encontro de guajajara com grupos e
pessoas “Awa da mata” na T.l. Arariboia quando fiquei hospedada em uma aldeia
nesta terra indigena, entre julho de 2022 e fevereiro de 2023. A seguir descrevo
trecho de um desses relatos feito por uma guajajara que durante o tempo que

passei na aldeia foi minha guia:

Meu irmdao viu trés deles, dois adultos e uma crianca, perto
da roca dele, esse meu irmdo mora na aldeia Boa
Esperanca, ele é casado com uma india de l4. Ai, um dia
ele chegou na roca e avistou alguém correndo pra dentro
da mata, primeiro pensou que era um veado e correu atras,
mas, era 0s brabo. Quando ele viu que eles correram, meu
irmao deixou de méo e voltou pra roga, cada um foi pro seu
lado. Agora com meus primos é diferente, os brabos ja
foram a até na aldeia deles e de vez enquanto aparece um.
Esse guaja que € marido da minha tia fala direto com os
brabo. As vezes eles comem la na aldeia deles e depois
voltam pra mata de novo. Tu lembra daquele grande
incéndio que teve aqui, passou em tudo quanto foi jornal
até em outros desses la pra Europa. Pois, foi nesse tempo
gue esse guaja marido da minha tia se juntou com uns
outros guaja manso pra se aproximar dos brabo. Eles
estavam com medo deles morrer queimado. Ai, foi uma
peleja viu, os guaja manso deixava comida perto das aldeia
e na mata pra eles. Eles apareciam pegavam as comida e
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lam pra mata de novo. Mas, de vez enquanto aparece um
ou dois na aldeia que minha tia mora com o guaja.

Este relato mostra duas situacdes em que se encontram os Awa da T.1.
Arariboia, uma em que um Awa possui um tempo de contato, vive em uma aldeia
guajajara e esta casado com uma guajajara, a outra situacao, € a dos “Awa da
mata’ que esporadicamente aparecem em busca de alimentos, por motivos de
doenca ou por permitirem-se ser vistos.

Em outros casos, aparecem uma ou duas pessoas Awa, passam um
determinado tempo com 0s guajajara ou entdo deixam-se apenas ser Vistos e
depois fogem para a mata. Sao através desses encontros com grupos e pessoas
Awa ocorridos esporadicamente que a Funai tem conhecimento da existéncia
dos Awa isolados nesta regido.

Uma guajajara, com quem mantenho contato frequente, esteve em minha
moradia em S&o Luis em junho de 2024 e relatou que em abril de 2024, um casal
jovem e uma crianca de aproximadamente quatro ou cinco anos apareceram na

aldeia do seu irméo, segundo ela;

Era bem de manh&zinha quando minha cunhada abriu a
porta da cozinha a menininha estava sentada no batente
comendo goiaba, a 0 homem era rapaz estava derrubando
laranja com uma vara e a mulher juntava as laranjas que
caia e depois colocava em um cofo de palha verde. Minha
cunhada ficou paradinha na porta atras da crianca
avistando aquilo tudo. Ai, uma hora a mulher viu minha
cunhada atrds da menininha e correu na dire¢do da minha
cunhada. Minha cunhada se afastou e ficou segurando a
porta com a porta meio aberta. A guaja se aproximou,
pegou o brago da menininha, chamou o rapaz, ele pegou o
cofo de fruta e foram embora caminhando mesmo, néo
correram e ndo falaram nada. Minha cunhada também, néo
disse nada, ficou avistando os guaja entrar mata a dentro.
(Conversa informal em junho de 2024).

Sobre a aparéncia dessas trés pessoas Awa relatou que sua cunhada

assim havia descrito:

Os brabo que apareceram aqui sao muito diferente dos que
apareceram na nossa ro¢a no ano passado e daquele
grupo que de vez em quando aparece. Esses daqui séo
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bonitos, e 0 homem e mulher estava quase vestido, a
mulher usava saia e deu para ver que a saia esta velha
desbotada e faltando um pedaco de um dos lados, agora,
0 homem usava um calcdo em bom estado, a crianca
estava nua, uma menininha linda, bem gordinha de pele
bonita e cabelo entrando nos olhos. Todos eles eram
bonitos, ndo avistei machucado nenhum no corpo deles.
Todos estavam fortes e limpos. O que chamou minha
atencao foi o cabelo grande da mulher, o cabelo dela era
grande e meio cacheado, nunca tinha visto uma guaja de
cabelo grande daquele jeito. (Conversa informal em junho
de 2024)

Neste relato, percebi que provavelmente estas pessoas Awa apareceram
nesta aldeia guajajara por causa da grande quantidade de arvores frutiferas ao
redor da casa da lideranca. No més de abril de 2024 ocorreram fortes chuvas na
T.1. Arariboia, conforme informacdes de pessoas amigas e familiares. As chuvas
fortes de abril a junho deixaram esta aldeia “repleta de frutas, principalmente,
goiaba, manga, laranja, caja, caju”.

Suponho que essas pessoas Awa sdo uma familia que vive nas
proximidades de aldeias guajajara. Elas apareceram apenas para pegar frutas e
nao com objetivo de estabelecer contato.

A guajajara que me descreveu o0 encontro da sua cunhada com um grupo
Awa acrescentou que na primeira semana do més de junho de 2024 encontrou
duas mulheres e uma crianca proximo dos seus canteiros, construidos ao redor
da sua casa. Uma das mulheres segurava uma crianca enquanto a outra pegava
mastruz e outras plantas no canteiro. Segundo ela a criangca parecia estar

doente:

Ouvi espirros, tosse e choro, a mulher que estava com ela
no colo balancava e balancava ela no brago, mas a crianca
chorava, parecia fatigada. A mulher que segurava a crianca
me avistou ai ficou falando pra outra, acho que estava
mandando a outra se avexar, acho que elas pensaram que
eu ia fazer algum mal. A mulher que pegava as plantas
parecia procurar alguma coisa, ai me afastei, fui na cozinha
e peguei uma garrafa de lambedor, daquelas que o pai faz
pras crianga e pra nés tomar quando estamos gripado.
Peguei a garrafa e dei pra mulher que estava com a
crianca. Quando cheguei perto da crianga vi que ela tava
com umas feridas, parecia picada de mutuca e outros
mosquitos. Os olhos dela estava muito inflamados, cheio
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de remela, escorria agua e remela dos olhos da bichinha ,
figuei com muita pena daquela crianca. Tentei pegar a
crianca mais a mulher ndo me entregou de jeito nenhum.
Ai, mostrei pra ela como abrir a garrafa do lambedor e
beber. Tive que beber um pouquinho pra ela ver que bebia
de pouquinho, tentei dizer que o lambedor era pra tosse,
pra gripe. [...]. Quando a mulher que tirava plantas do
canteiro terminou, as duas foram embora com a crianga.
(Conversa informal em junho 2024).

Os dois relatos apontam a aproximacgao dos “brabos” unicamente para
obter algo que os interessa, indicando o desinteresse ou temor em manter
qualquer relacdo com os guajajara.

No final do més junho de 2024, durante uma conversa por telefone com a
lideranca da aldeia onde fiquei hospedada em 2022 e 2023 ouvi o relato de que
em sua roga um grupo de “brabo” aparecia com frequéncia para pegar milho, e
alguns se aproximaram dos seus filhos quando apanhavam feijao, Mas um dia
ele mesmo entrou em contato com trés “brabo” e depois chegou uma “braba”,

conforme afirmou:

Foi num domingo, nés todos os parentes aqui da aldeia
arrumamos tudo para passar o dia na roga, apanhando e
assando milho pra comer. Matei de manhazinha um leitéo,
cortamos a carne e levamos pra assar la na roca. Fomo
todo mundo no mesmo tempo, todas as criangas foram.
Quando chegamo na roca fui mais dois filho e um genro
apanhar as espigas de milho, outros foram acender fogo,
as mulher trataram de ajeitar a carne e outras coisas. As
criangcas ficaram brincando e correndo ali por perto,
algumas delas, nos acompanharam pra pegar milho. Ai, foi
uma crianga, meu neto quem primeiro avistou o brabo com
os bracos cheio de espiga. Meu neto falou e apontou. Noés
ficamos parado olhando pro guaja nu abracado nas
espigas de milho. Ai, falei pro meu neto e pros meus filhos,
vamo pegar nosso milho pro lado de cé, deixa o guaja pra
la. Ai nos afastamos desse guaja que era muito feio, estava
suado demais e sujo de lama ou carvao. Ele estava todo
manchado mais ndo era de machucado era de lama,
carvdao ou alguma casca ou folha de pau. NOs nos
afastamos e fomos pegar milho do outro lado da roca,
guando estava pegando milho e botando em um saco
avistei um outro guaja, este era jovem e estava vestido com
um calcao, ele também estava abracando umas espigas de
milho. Um dos meus filhos ficou zangado e pegou uma
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peixeira pra assustar, a zanga do meu filho foi porque, os
brabo ndo querem viver em aldeia, ndo botam roga, mas,
roubam roca dos guajajara. Ai, quando meu filho foi com a
peixeira na direcdo desse guaja o meu outro filho viu e
tomou a peixeira da mao dele dizendo que conhecia aquele
guaja, um dia eles até comeram junto. Depois de uns
minutos este guaja se aproximou e ficou ali por perto,
soltou as espigas de milho e botou no saco em que
guardavamos nossas espigas. Depois, chegou o primeiro
guaja que avistamos, aquele, o brabo feio, ja era velho.
Ficamos ali juntos, mas o velho guaja continuava abracado
com as espigas. Quando nosso saco de espiga encheu
fomos pra casa assar e esses dois guaja nos
acompanharam, no caminho o velho fez uns gritos e depois
0 jovem também, e em pouco tempo apareceu um outro
guaja, esse estava com arco e flecha era um homem ja
feito, mais novo do que o velho e mais velho do que o guaja
gue meu filho ja conhecia. Todos eles nos acompanharam
pra casa, ficamos um bocado de tempo juntos, assamos
milho e demo pros guaja. As criancas gostaram demais
deles. O que tava com o arco e a flecha deu a flecha pro
meu neto que foi pegar milho com nds e foi esse meu neto
0 primeiro a avistar o guaja velho. Passamos quase o dia
todo com esses guaja, comendo, bebendo, conversando,
sorrindo e brincando, ja no finalzinho da tarde, estavamos
todos acostumados com eles, iamos trazer pra aldeia. Ai,
de repente chegou uma velha braba. Esta guaja velha era
muito braba, mais muito braba, chegou brigando com os
homem, principalmente, com o guaja que deu a flecha e o
arco pro meu neto, nem eu e nem meus parentes
entendemos o que ela falou, mas, deu pra notar que ela
estava muito zangada. Falou, gritou e gesticulou demais,
depois, pegou um pedaco de pau que tava por perto, a
gente se afastou, teve alguns dos meus netos que
correram de medo. Mas, a velha braba afastou as mulher
gue estava perto do fogareiro e das panela, pegou a bacia
com carne e farinha, juntou umas espigas de milho assada
e outras crua e jogou dentro da bacia, depois, pegou a
bacia e soltou o pedaco de pau e se afastou, saiu mata a
dentro. Depois, o guaja velho seguiu a velha. Ai, o guaja
gue deu o arco e a flecha pro meu neto pegou de volta e
ele e o outro jovem guaja sairam seguindo o velho devagar
até que entraram mata a dentro e ndo avistamos mais.
(Conversa informal em junho de 2024).

Nesse relato é possivel perceber uma tentativa de aproximacdo na

medida em que os “brabos” aceitaram acompanhar o0s guajajara e
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permaneceram um tempo na aldeia. No entanto, a atitude da mulher mais velha
sugere o temor de uma maior aproximacao.

De acordo com Cardoso (2019) os Awa Guaja da mata da Tl Araribdia
somam dezenas de pessoas, diferindo dos que vivem entre as Tl Awa e Caru,
gue sdo menos numerosos. Em fins de 2014, houve o contato com trés pessoas
Awéa na Tl Caru. Eram remanescentes de um grupo que vem resistindo ao
contato desde a década de 1980, conhecido como o “grupo de Miri-Miri”, em
referéncia ao nome de seu lider. Esse grupo foi a justificativa para a criacdo do
posto indigena Tiracambu (TI Caru) visando ali fixa-los, mas Miri-Miri e seu
pessoal preferiram permanecer na floresta. Estima-se que todos os “isolados”
existentes na Tl Caru sejam remanescentes ou descendentes do grupo de Miri-
Miri.

N&o existem certezas no que se refere a quantidade de grupos e pessoas
Awa vivendo na mata. Assim, como nao é possivel afirmar o que significa para
esse povo viver afastado dos demais ou 0 que eles pensam ou sentem.

No entanto, os Awa que tiveram como Unica alternativa de sobrevivéncia
0 contato, ao serem inseridos em um “processo de territorializagdao” (Oliveira,
2016, p. 204) desenvolveram estratégias para continuar com relacdes sociais
distantes dos nao indigenas e de outros povos indigenas. Tal como mostrou
Garcia (2010) em sua pesquisa etnografica sobre os Awéa recém-contatados da
T.I. Awa.

De acordo com este pesquisador, os Awa recém-contatados preferem
manter relacdes distantes com outros povos indigenas e principalmente, com os
nao indigenas, por lembrarem que esses povos sao seus inimigos histéricos. Os
ndo indigenas sempre invadiram seu territorio para derrubar a mata e Ihes matar.
No caso das violéncias cometidas por outros povos indigenas contra os Awa,
sao os guajajara e os Ka’apor inimigos dos Awa desde tempos imemoriais.

Um exemplo disso, é o relato de uma senhora guajajara que ouvi sobre
seu contato com duas mulheres Awa recém-contatadas, o qual, ocorreu na casa

de apoio a saude indigena - Casai em S&o Luis. Segue trecho do relato abaixo:

Faz uns dois ou trés anos, que conheci duas guaja que a
Funai tinha acabado de achar. Uma vez eu tava l4 no
Casai, la tinha duas guaja, uma velha e outra mais nova. A
mais nova tava com pneumonia e nao tinha quem fizesse
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ela ficar dentro de casa. Uma vez a mais velha levou a mais
nova, que mal se segurava em pé, pra tentar fugir pra rua,
mas quando viram muita gente e barulho de carro voltaram
com medo e se esconderam em um canto no Casai.
Depois, o0 pessoal da Funai fizeram uma casa de palha pra
elas l4. As duas ficavam o tempo todo dentro. A noite ou
guando ninguém estava por perto a mais velha saia da
casa para cavar o chao procurando formiga. Ela cavava um
monte de buraco rapido com as proprias maos, juntava as
formigas, amassava na mé&o e esfregava no corpo da
mulher mais nova que estava doente. Mas, néo teve jeito,
a mais nova morreu que tava com pneumonia e a velha a
Funai levou pra uma aldeia, acho que foi pra uma aldeia
no Caru, pra cé pra Araribdia acho que ndo veio, nunca
ouvi falar nela. Outra vez que fui pro Casai, ouvi dizer que
a velha ndo amansou, continuou braba e parece que vivia
isolada dos outros indios da aldeia. Depois disso nunca
mais ouvi falar nela. (Conversa informal em julho 2022).

Duas guestdes se colocam em relacdo ao que pude observar no convivio
com os guajajara. Uma delas diz respeito ao meu descuido em nao conseguir
fazer com que minha interrogacao fizesse sentido para meu interlocutor. O termo
Awa néo era conhecido pelos guajajara e ndo costumava ser utilizado nem pela
Funai, que costumava utilizar o termo guaja. Por outro lado, o termo isolado,
gue eu também acionava em nossas conversas, nao fazia sentido para eles. O
que eu denominava isolado ou Awa eles designavam como “brabo”.

A outra questédo diz respeito a dindmica das rela¢gbes entre os Awa e 0s
guajajara. Como esta expresso na fala dos interlocutores os “brabos” séo
percebidos como causadores de problemas e persona non grata na terra
indigena Arariboia.

Os guajajara da T.l. AraribGia vivem em situacdo de constante violéncia,
principalmente, assassinatos, causados por problemas relacionados a invaséo
de seu territério e disputas por terra entre os nao indigenas na regido. Nesse
mesmo contexto, 0s guajajara ndo sdo amigaveis em relacdo aos Awa por
considerarem que também sé&o invasores do seu territério, sendo um problema,
um incomodo para a vida na aldeia. Assim, os Awa sao ameacados por todos 0s
lados e por diferentes agentes, indigenas e nao indigenas, embora as piores

violéncias sejam executadas por ndo indigenas.
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Apesar disso, existem Awa vivendo em aldeias guajajara, alguns inclusive
ligados por relagcdes matrimoniais, como € o caso de uma cunhada da lideranca
da aldeia onde estava, que embora tenha me falado ndo conhecer nenhum Awéa
na T.l. Arariboia, sua filha me relatou que sua tia havia casado com um “guaja”.

Ela me narrou a seguinte historia sobre sua tia e seu marido guaja:

Quando minha tia conheceu esse guaj, ele ja tava manso,
comia como a gente, usava roupa e estava aprendendo
portugués Foi uns indio da aldeia da minha tia que acharam
ele e mais uns outro guaja. Nesse tempo veio Funai, gente
dos direitos humanos, a policia federal e o Ibama. Tudo pra
decidir o que fazer com esses guaja. Quando eles viam a
gente se escondia. Tu precisava ver. Funai levou eles pras
aldeia do Pindaré e Santa Inés. Teve uns que foram para o
Dsei porque estava gripado, depois, voltaram pra aldeia.
Depois, minha tia foi visitar uns parente nosso, parente de
sangue mesmo, |4 na aldeia Januéria, ai, ndo sei o que
aconteceu por la, mais, ela chegou aqui com esse guaja
dizendo ser marido dela e eles vive junto até hoje |14 na
Zutiwa. Ele é bonito, mas é fedido demais, ndo sei o que
ele passa no corpo que tem uma inhaca, um cheiro
diferente, forte, ndo é de bicho ndo, nem de mato, ndo sei
0 que € (Conversa informal em julho de 2023).

Ouvi este relato quando desbulhava fava e conversava com duas

mulheres da aldeia sobre casamento e filhos. Ao ouvir nossa conversa sobre o

cheiro dos Awéa, a mae da minha interlocutora me falou;

N&o sei 0 que é aquilo ndo, é um cheiro diferente, é forte
e enjoado, mas, ndo € gambé& néo; eu acho que os brabo
tem esse cheiro por causa da comida, eles comem na
maioria das vezes é comida crua, bicho cru ai a carne
apodrece dentro do corpo e o fedor sai no suor (Conversa
informal em julho de 2023).

Os Awa costumam ser hostilizados e ameacados pelos guajajara. As
hostilidades entre os guajajara e os Awa ocorreram e ainda ocorrem por
possuirem diferentes concepc¢des de forma de uso e mobilidade no territério e
por diferencas étnicas, culturais e cosmologicas.

Pude observar nessas relagdes a configuracdo “estabelecidos e

outsiders” proposta por Elias (2000), que explicaria uma forma de relagdo de
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poder. No caso por mim estudado, os Guajajara recusam a convivéncia com 0s
Awa por considerarem que seriam os de fora, aqueles que em certo sentido
estariam ocupando um lugar que nao |lhes seria de direito e vivendo uma vida
gue ndo seria adequada para eles. Assim assumem seu lugar de poder, veem-
se como pessoas "melhores”. Como afirmam Elias e Scott (2000), em todos esses
casos, 0s individuos "superiores" podem fazer com que 0s proprios
individuos inferiores se sintam, eles mesmos, carentes de virtudes —
julgando-se humanamente inferiores.

Na relacéo que os guajajara estabelecem com os Awa podemos identificar
uma forma de colonialidade do poder (Quijano, 2005). Esse autor faz referéncia
a repressao das formas de producdo de conhecimento dos colonizados, seus
padrées de producdo dos sentidos, seu universo simbdlico, seus padrdes de
expressdo e objetivacdo da subjetividade. Os Guajajara, tendo vivenciado por
mais de 4 séculos a forca da colonialidade exercida pelos néo indigenas sobre

eles, replicam essa forma de dominacdo em sua relagdo com os Awa.
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CONSIDERACOES FINAIS

Meu objetivo nesta tese foi estudar a situacdo dos Awé “isolados” que
habitam as T.l. Araribdia, Caru e Alto Turiacu. A experiéncia da pesquisa me
conduziu a algumas “descobertas”. A primeira delas foi em relagdo ao que eu
queria conhecer: os Awa “isolados”. O termo “isolados” € uma categoria oficial,
utilizada pela Funai, que pude observar ser bastante desconhecida no campo de
pesquisa. Na minha relacdo com meus interlocutores, durante a pesquisa de
campo, pude compreender que o que eu designava como “isolados”, os Awa ja
contatados definiam como “gente da mata”. Quando meu interlocutor era um
guajajara ou um nédo indigena, designavam o que eu chamava de “isolado” como
“brabo”. Entdo optei por utilizar a categoria “Awa da mata”, numa aproximacao
da denominacgao “gente da mata” criada pelos Awa contatados. Utilizei o termo
“Awa isolado” somente, quando me referia a categoria atribuida pela Funai.

As informacgdes sobre os Awé da mata da T.l. Araribdia foram construidas
a partir de relatos de contatos que mantive com Tentehar/guajajara, povo
indigena com quem os “Awa da mata” partilham territério e com lavradores,
madeireiros, posseiros, cacadores e pistoleiros que habitam os povoados Faisa,
Santa Maria, Ferro Velho e o municipio de Arame localizados préximos desta
terra indigena.

As informacfes sobre os Awéa da mata das T.l. Aw4, T.I. Caru e T.I. Alto
Turiacu foram construidas a partir de relatos de madeireiros, empresarios/donos
de madeireira, lavradores, pescadores, cacadores, pistoleiros e posseiros dos
povoados Vila Unido, Santo Antdnio, Santa Maria, dos Centros das Vinte e do
centro da Vila Unido e dos municipios Maranhdozinho, Governador Nunes Feire,
Maracacumé, Santa Luzia, Santa Helena, Pinheiro e Pindaré. Todos localizados
proximos destas terras indigenas.

A reflexao sobre a categoria “brabo” se imp6s, portanto, desde o inicio. As
pessoas indigenas e nédo indigenas com quem conversei chamam os Awa de
“brabos”. Ouvi alguns relatos de ndo indigenas, principalmente, madeireiros e
moradores de povoados que se referiam aos Awa como “brabos”, “bichos”,
capilobo”, erés” e “encantados”. Assim, a denominagéo atribuida aos Awa com
maior frequéncia € “brabo”. No decorrer da minha vida sempre ouvi os Awa

serem chamados de “brabos”, Primeiro, para lembrar a diferenga da minha avo
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em relacdo ao meu avd e as outras pessoas do lugar onde moravamos.
Segundo, para se referir a “indios” sem-terra que viviam “perambulando” na
floresta.

A denominagao “brabo” é uma categoria de diferenciacao atribuida pelos
europeus para se referir aos povos indigenas que resistiram ao contato no inicio
da colonizacao. Esta categoria surgiu a partir da criacdo da primeira classificacao
dos povos indigenas do Brasil e de outros paises da América Latina que foi a
categoria “indios”.

Esta tese deu continuidade ao conhecimento que fui adquirindo através
de relatos dos meus familiares sobre os Awa e da pesquisa que subsidiou minha
dissertacdo de mestrado “Os Awa e o mundo dos karai” apresentada no
Programa de Pds-Graduagdo em Politicas Publicas da Universidade Federal do
Maranhdo.

Conforme fiz referéncia no inicio desta tese, um dos relatos dos meus
familiares afirmava que minha avé foi uma “india braba”, “salva” pelo meu avo
na floresta do Gurupi. As caracteristicas descritas nos relatos dos meus
familiares sobre a histéria da minha avo sdo semelhantes aos relatos sobre
contatos entre grupos de Awa isolados e nédo indigenas, sobretudo, com os
colonos, descritos em relatérios antropolégicos como os elaborados por Gomes
(1982; 1985; 1996) e por pesquisas como a de Cardoso (2019), Cordeiro (2019).

As semelhancas entre esses relatos favoreceram minha compreenséao de
gue minha avo tenha sido uma Awa que foi separada do seu grupo na infancia,
apos sofrer ameacas e violéncias de ndo indigenas que invadiram seu territério.
Os primeiros contatos ocorridos entre os Awa e os ndo indigenas ocorreram
quando o territério dos Awa foi invadido por posseiros, cacadores, madeireiros e
por projetos de desenvolvimento econémico e regional executados pelo Estado
brasileiro e por empresas privadas. Um outro elemento que justifica esta minha
compreensao é o fato da minha avo ser chamada de “braba”, ainda atualmente,
por parentes, amigos e conhecidos nos municipios e povoados em que morou
entre as décadas de 1960 a 1990.

Nas décadas de 1960 a 1990 ocorreram inumeros relatos de contatos
entre o0s Awa e os ndo indigenas na regidao do Gurupi, Alto Turiagu, Caru e
Pindaré. Inclusive, foi nesse periodo que ocorreu o primeiro contato oficial dos

Awéa com os agentes da Funai, em 1973, conforme afirmei ao longo desta tese.
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Neste periodo, os Awa eram chamados pelos néo indigenas de “brabos” ou
“indio sem-terra”.

Meu provavel parentesco com os Awa foi um dos principais elementos
gue motivou a conducédo da pesquisa que subsidiou a tese. Foi um dos principais
fatores que garantiu meu acesso com autonomia, seguranca e afeto na Terra
Indigena Araribdia, nos centros, povoados e municipios onde realizei pesquisa
de campo. Cabe destacar, que a construcdo dessa tese foi marcada pelas
limitagbes impostas pela cegueira, que me impediram de acessar qualquer
material que ndo fosse digitalizado.

A pesquisa de campo presencial ocorreu nos anos de 2021 e 2022. Nos
anos 2023 e 2024 pesquisei na modalidade remota, através de ligacdes
telefénicas e conversas em redes sociais com guajajara e ndo indigenas.

Durante a pesquisa de campo fui acolhida por todas as pessoas com
guem estabeleci contato. Nos centros, povoados e municipios fiz amizades,
conheci e reencontrei parentes, amigos e conhecidos. Na T.l. AraribGia conheci
e reencontrei parentes, fiz amizades e me reconectei com minha ancestralidade.

No Maranhdo, o povo guajajara/tenetehara estabeleceu contato com néo
indigenas desde o inicio da colonizacdo. Foram inseridos em aldeamentos para
serem “civilizados”, catequizados e aprenderem portugués e a cultura europeia.
Atualmente, € um dos povos indigenas do Maranhdo que mais reivindicam
educacao escolar e atendimento a saude. Os séculos de contato direto com os
nao indigenas influenciaram e transformaram o modo de ser e a compreensao
de mundo dos guajajara.

Compreendo que € por esta razdo que atualmente 0s guajajara
reproduzem falas, discursos, acdes e concepcdes que violentam e inferiorizam
os “Awa da mata” como é o caso da denominagao “brabo”. Os guajajara
reproduzem o discurso que aprenderam com os ndo indigenas de que “indio tem
que ser civilizado”.

De acordo com os relatos dos guajajaras com quem conversei, ser
“civilizado” significa viver em uma aldeia, estar inserido na educagao escolar para
aprender portugués, ter acesso a saude publica, usar roupas, dormir em cama
ou rede, comer alimentos preparados com tempero (sal, acucar, Oleo, etc.)
dentre outras caracteristicas. Os indigenas que nao vivem dessa maneira sdo

“os brabos”.
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Notei nos relatos dos guajajaras que a denominacgao “brabo” opera como
uma categoria de diferenciacdo que serve para ressaltar a diferenca entre os
guajajaras e os Awa na T.l. AraribGia. Ouvi relatos dos guajajaras que afirmam
serem eles os verdadeiros habitantes da T.l. Arariboia, pois teriam sido 0s
primeiros a ocupar este territério, designando os Awa como invasores.

Percebi que a dinamica da relacdo dos guajajaras com os Awa vai se
constituindo como uma manipulagdo dos interesses dos guajajaras. Quando
podem obter algum ganho para si, usam a presenca dos Awa na Tl para
fortalecer suas reivindicacfes. Mas, na maioria das situagcbes negam sempre
que a T.l. Araribdia seja territorio Awa.

Um exemplo da manipulagdo que fazem é quando reivindicam ao Estado
a protecado contra invasao, exploracdo de recursos naturais, queimadas e
violéncias contra os indigenas da T.I. Araribdia. Nessas ocasides, acionam a
presenca dos “isolados” que estariam correndo risco de morte. Por outro lado,
seu interesse em expulsar os Awa se manifesta quando se disponibilizam a
participar de acdes para contatar os Awa com objetivo de retira-los da T.I.
Araribdia e leva-los para alguma aldeia na T.l. Caru ou T.l. Awa ou para a T.l.
Alto Turiacu.

A Terra Indigena Arariboia foi demarcada e homologada por meio do
Decreto 98.852 - 23/01/1990 para 0s povos guajajara/tenetehara e Awa. De
acordo com as pesquisas de Gomes (1985), Garcia (2010), Cardoso (2019) e
Cordeiro (2019), o territério da T.I. Arariboia tem sido area tradicional de
mobilidade Awa desde meados do século XVIII.

Pude observar que os guajajara da T.l. Araribdia tem conhecimento da
presenca dos Awa neste territorio. Inclusive sabem que alguns grupos Awa se
deslocaram da T.I. Arariboia para outras regides da Amazodnia maranhense,
principalmente, para as terras localizadas préximas de cabeceiras de rios e
igarapés na fronteira do estado do Maranh&o com o estado do Para, a partir do
século XIX para fugir dos avangos das frentes de expansao.

A partir do final do século XIX os Awa ocuparam territérios de dificil
acesso, préoximo de cabeceiras de rios e igarapés nas regides do Gurupi, Alto
Turiacu, Caru, Maracacumé e do Rio Parua. Estas regides sao historicamente

habitadas por inUmeros povos indigenas, dentre eles, 0s guajajara e os Awa.
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Nesta regido teria ocorrido o que meus interlocutores afirmaram ser o
“salvamento” da minha avo.

Os relatos relacionados ao dito “salvamento” da minha avé conduziram-
me a novas descobertas, desta feita, a construgdo da minha identidade indigena.
Na aldeia onde figuei hospedada na Terra Indigena Araribdia estabeleci vinculos
de amizades e parentesco com pessoas guajajara de modo intenso. Este meu
contato resultou em uma nova concepc¢ao de identidade indigena para mim. A
lideranca desta aldeia relatou que o territério onde minha avo foi encontrada é
territdrio guajajara. Por esta razdo, ela seria uma guajajara e, portanto, eu
também.

Outra raz&o para eu ser uma guajajara seria meu “parentesco” construido
por relagbes espirituais, territoriais e sociais com as liderangas da aldeia onde
fiquei hospedada, percebido, compreendido e aceito na aldeia como o “modo de
ser guajajara”. Estas caracteristicas me fizeram ser uma indigena guajajara,
conhecida e reconhecida por guajajara.

Esta minha nova identidade foi construida por meio de um entrelagcamento
de relacfes sociais, espirituais e territoriais, construidas inicialmente pelos meus
avos. Notei que o fato de eu ser uma guajajara excluia meu parentesco com 0s
Awa. E isso foi extremamente importante para minha compreensao sobre alguns
aspectos das relacfes entre os guajajara e os Awa “da mata” na Terra Indigena
Arariboia.

Conforme destaquei 0s guajajaras chamam os Awa de “brabos” e afirmam
que a T.l. Ararib6ia ndo é territério dos “brabos”, mas territério guajajara. Esta
afirmacdo me fez pensar que pelo fato de eu ter sido acolhida entre os
guajajaras, nao poderia ser uma “braba”. Meu parentesco seria com guajajara.

Percebi que a compreensdo dos guajajaras de que a T.l. Arariboia é
apenas seu territorio exclui os “Awa da mata”, que sdo considerados como “gente
inferior”. Porém, a nogao de inferioridade que os guajajaras atribuem aos Awa
da mata é diferente da nocao de inferioridade que os nédo indigenas atribuem aos
Awa. Os guajajaras, reconhecem os “Awa da mata” como povo indigena com
cultura diferente da sua, enquanto os nao indigenas desconsideram a
humanidade Awa, para eles os Awa da mata ndo sao gente.

Durante meu contato com os guajajaras me envolvi em um emaranhado

de histérias, memodrias, afirmacdes e negagbes que me fizeram deixar de
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investigar se sou uma Awa ou uma guajajara. Entendi que ser indigena néao €&
apenas possuir vinculo sanguineo. Exige autoconhecimento e reconhecimento
como indigena.

Para mim, ser conhecida e reconhecida como indigena transformou meus
pensamentos e conhecimentos sobre o que estava investigando e sobre minha
existéncia. Ao adquirir o reconhecimento como indigena por um povo,
proporcionou-me descobrir e construir novas possibilidades de construcao de
novos conhecimentos e reflexdes.

Outra descoberta que a pesquisa me permitiu diz respeito aos varios
significados que a categoria “brabo” assume quando aplicada aos Awa,
dependendo de quem a aciona. No decorrer da pesquisa notei que a
denominagao “brabo” quando utilizada por ndo indigenas, remete a ideia de
“bicho”, animal. A exclusdo dos Awa da humanidade esteve presente em todos
os relatos que ouvi de ndo indigenas. Bicho justificava e legitimava violéncias,
sobretudo, a invasao do territério a Awa.

As violéncias executadas por ndo indigenas contra os Awa ocorrem
gquando estes agentes invadem seu territério. Atualmente, 0s maiores
violentadores dos Awa sdo os madeireiros que derrubam arvores, cortam toras
de madeira, constroem estradas ilegais e transportam a madeira ilegal. Juntam-
se aos madeireiros pistoleiros, cagadores, narcotraficantes etc.

Ao invadir o territério a Awa, assim como o territério de outros povos
indigenas, 0s madeireiros entram em contato com grupos de pessoas Awa que
vivem de modo autdbnomo na floresta. Nos relatos de madeireiros, 0s encontros
entre Awa e madeireiro nas T.l. Arariboia, Alto-Turiacu, Caru e Awa sempre
resultaram em agressao fisica, perseguicdo, morte e estupro de mulheres e
criancas de diferentes maneiras, inclusive, estupro coletivo.

Os posseiros, lavradores e moradores de centros, beiras, povoados e
municipios localizados préximos dos territorios Awa também, invadem seu
territdrio e violentam os Awa. Mas, estes agentes justificam a invasédo e as
violéncias executadas contra esse povo como uma necessidade. Uma das
“necessidades” mais acionadas nos relatos dizia respeito a liberar a terra para
cacar, pescar e botar roca para comer. As violéncias frequentes executadas por
estes agentes sdo agressoes fisicas, estupros, assassinatos e sequestro de

criangas.
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Percebi, ainda, nos relatos de ndo indigenas sobre os Awa, que algumas
pessoas Awa sofrem com maior frequéncia alguns tipos de violéncia. No caso
das criancas tem sido o sequestro, pois 0s ndo indigenas acreditam que 0s
“brabos” criangas podem deixar de ser selvagens para ser “civilizados!'®”. Essa
pratica se da por parte dos moradores de centros, povoados e municipios,
principalmente, madeireiros. O “salvamento” da minha avo na floresta do Gurupi
exemplifica essa pratica.

Chamo o ato de retirar uma crianca Awa na floresta dos seus familiares
ou grupo de sequestro porque este ato sempre ocorre em uma situacdo de
violéncia, quando os nao indigenas atiram com armas de fogo em um grupo Awa
e 0 grupo se dispersa e as criancas se perdem ou se machucam ou quando um
grupo Awa se aproxima de casas, rocas e acampamentos de madeireiros em
situacdo de doenca, fome e sede.

Para os ndo indigenas a retirada de uma crianca Awa da floresta é
chamada de “salvamento”. Esse termo indica que a crianga foi “salva” do
convivio com os “selvagens” e que apesar de ela ser uma selvagem, por ser
crianga podera “civilizar-se”. Quando uma crianga ou uma pessoa adulta Awa
deixa de viver na floresta para viver com os nao indigenas sdo chamadas de
“mansos”t’,

No caso das mulheres Awa adultas, sdo consideradas “selvagens” que
precisam ser “domadas”. Esta nocdo esta presente na mente da maioria dos
madeireiros, traficantes, fazendeiros e das pessoas do sexo masculino que
invadem o territério Awa. Sado essencialmente, esses agentes que estupram
mulheres Awa. Em muitos casos, mulheres Awa séo sequestradas para serem
escravas sexuais nos acampamentos de madeireiro, garimpeiro, cacadores e
posseiros. Em outros casos, sdo espancadas, mutiladas e perseguidas.

Os homens adultos Awa me foram descritos como “bichos selvagens”,

violentos. Em alguns casos, ouvi descricdo de homens Awa como portadores de

116 A nocao de civilizagao que utilizo é a presente nos relatos dos ndo indigenas e indigenas
contatados com quem conversei sobre os Aw4 “isolados”, onde, “civilizagdo” significa morar em
casas, comer alimentos com tempero, dormir em rede ou em cama, usar roupas, falar portugués,
usar medicamentos industrializados, trabalhar na roca ou em outros trabalhos de branco e
possuir uma religido crista.

117 Nesse caso, sédo os ndo indigenas quem chamam os Awa de manso, mas, € comum outros
indigenas, como os guajajaras chamarem os Awa contatados de mansos.
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um corpo deformado, assemelhando-se a animais como 0 macaco, a preguica e
0 gato maraja. Esta concepcao de selvageria é utilizada como justificativa para
as perseguicdes, espancamentos, assassinatos, sequestros e estupros de
mulheres e criancas Awa. Nos raros relatos em que foram considerados bonitos,
era destacado o insuportavel fedor de sua pele.

Em conversas com néo indigenas ouvi relatos, em especifico, de
madeireiros, cagcadores e posseiros, que se referiam a agressoes, perseguicao
e ataques a bala em grupo Awa. Tais acdes eram desencadeadas depois que
olhavam um homem “brabo” Ihes “bisbilhotando”. E eram justificadas por causa
da sua aparéncia fisica, semelhante a um animal ou monstro.

A denominacgédo “brabo” atribuida pelos n&o indigenas com objetivo de
negar a humanidade Awa chamando-os de animais soma-se a crenca de que 0s
Awa sdo monstros e seres misticos ou encantados. Nesse ultimo sentido, 0s
Awa néo seriam nem animais nem humanos.

Desde minha infancia escuto relatos de contato com os Awa em que 0s
ndo indigenas, inclusive, meus familiares Ihes descrevem como erés (criancas
encantadas, espiritos de criangas), encantados (espiritos) mae d’agua, e
“capelobo”. Nesta forma de desumanizacdo Awa as criancas sado erés, as
mulheres e homens jovens encantados e os velhos séo capelobo. O capelobo é
a figura mais temida entre os ndo indigenas. E o personagem central que
classifica os Awa como “monstro”. De acordo com relato de nao indigenas que
ouvi desde minha infancia, € um monstro que surge da transformacédo de um
“indio velho brabo” em macaco. Este monstro se alimenta de carne humana,
principalmente de criangas.

Quando estava escrevendo os relatos de encontros dos nédo indigenas
com os Awa na regido onde nasci, a Amazodnia maranhense, conversei com dois
dos meus irmaos mais velhos sobre o “capelobo”. Um deles me disse que em
muitas casas as criangas pequenas dormiam no quarto do casal, porque 0s pais
tinham medo do capelobo os levarem. Meu outro irméo que nos dias atuais mora
em um povoado localizado na mesma regido em que moravamos na infancia,
me disse que o capelobo segue atormentando os moradores que consideram
gue ele mata animais, assombra pessoas e sequestra criangas e foge para a
mata. Além disso, assusta madeireiros e derruba caminhdes nas pontes. Por

causa dessas ameacas, o capelobo deve ser morto.
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De acordo com os relatos que ouvi, 0s erés e 0s encantados ndo podem
ser mortos, mas podem ser aprisionados e mantidos longe do alcance dos
humanos por meio de rituais e armadilhas. Eles podem ser “agradados” com
oferendas deixadas na mata, como por exemplo, fumos picados ou fumos
ralados, cachaca, alimentos e objetos pessoais. No caso do capelobo, este pode
ser morto, porque, € um monstro, formado por uma parte de gente e outra de
animal.

Assim, observei trés formas de desumanizacdo dos “Awa da mata”. A
primeira é definindo-os como animais ou bichos, a segunda como monstros e a
terceira como encantados ou seres misticos e espirituais. Estes tipos de
desumanizacado foram e sdo atribuidos por ndo indigenas e servem como
justificativa para legitimar todos os tipos de violéncia executadas contra os Awa
atualmente.

Na percepcao dos nao indigenas, os “Awa da mata”, podem ser mortos,
perseguidos, estuprados, agredidos, sequestrados porque nao séo “gente”.

Os “Awa da mata” parecem compreender as consequéncias do contato
com os nao indigenas e com 0s guajajaras, e por esta razao preferem manter

distancia.
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