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RESUMO

Esta tese tem por finalidade analisar as estratégias de evangelizacdo e conversao dos ditos
“infiéis” ao Cristianismo, como uma “Guerra Santa de Ideias”, por meio do discurso do
filésofo Ramon Llull, contido em suas obras Doutrina para Criancgas ((1274-1276) e O
livro do Gentio e dos Trés Sabios (1274-1276). Como fundamentacéo tedrica, utiliza-se
trabalhos que tratam da Histéria Social, Hebe Castro (2011) e da Histéria do Imaginario,
Le Goff (2006) e da Historia Global, Crosley (2014) e Conrad (2019). A metodologia
dessa pesquisa é bibliografica, comparativa e utiliza a Anélise Critica de Discurso. A
problematica dessa pesquisa de doutorado €: quais os meios utilizados por Ramon Llull
no processo de conversdo dos ndo-cristdos diante de um projeto global de expanséo do
Cristianismo? A hipdtese norteadora desta pesquisa aponta que as obras Doutrina para
criangas e O Livro do Gentio e dos Trés Sabios, de Ramon Llull foram ambiciosas e
abrangentes para além do que se imagina no tocante a religiosidade, mas queriam a
unificagdo do Cristianismo. O autor instrumentalizou discursivamente a mensagem cristé
como estratégia de resisténcia cultural contra o império muculmano na Peninsula Ibérica
e em outras localidades. E relevante destacar que o maiorquino oferece em seu discurso
elementos formadores e também teoldgicos desse cristdo que ele pretende constituir para
0 combate, ou seja, para uma “Guerra Santa de ldeias”, com a pretensdo de provar a
veracidade da fé cristd, formando missionarios para a difusdo e expansdo da fé catolica
nos territorios “reconquistados” pelos cristdos na Peninsula Ibérica e fora dela. Esta
pesquisa procura mostrar que a disputa pela manutencdo da Cristandade no discurso
cristdo influenciou diversos intelectuais como Ramon Llull, os quais se colocaram a
servico dessa instituicdo na propagagdo do ideario da vida no aléem, mas também na
conquista terrena.

Palavras-chave: Ramon Llull. Educacéo. Conversdo dos “infiéis”.



Abstract

This thesis aims to analyze the strategies of evangelization and conversion of the so-called
“infidels” to Christianity, as a “Holy War of Ideas”, through the speech of the philosopher
Ramon Llull contained in his books Doctrine for The Book of the Gentile (1274-1276).
and the Three Wise Men (1274-1276). As a theoretical foundation, research is used that
deals with Social History, Hebe Castro (2011) and the History of the Imaginary, Le Goff
(2006) and Global History, Crosley (2014) and Conrad (2019).The methodology of this
research is bibliographic, comparative and Critical Discourse Analysis. The problem of
this doctoral research is: what are the means used by Ramon Llull in the process of
converting non-Christians in the face of a global project to expand Christianity? The
guiding hypothesis of this research points out that the books, Doctrine for children and
The Book of the Gentile and the Three Wise Men (1274-1276), by Ramon Llull were
ambitious and comprehensive beyond what is imagined regarding religiosity, but wanted
unification of Christianity. The author discursively instrumentalized the Christian
message as a strategy of cultural resistance against the muslim empire in the Iberian
Peninsula and other locations. It is important to highlight that the Majorcan offers in his
speech formative and also theological elements of this Christian that he intends to
constitute for combat, that is, for a “Holy War of Ideas”, with the intention of proving the
veracity of the Christian faith, training missionaries for the spread and expansion of the
Catholic faith in the territories “reconquered” by Christians in the Iberian Peninsula and
beyond. This research seeks to show that the dispute for the maintenance of Christianity
in Christian discourse influenced several intellectuals such as Ramon Llull, who placed
themselves at the service of this institution in propagating the ideas of life in the afterlife,
but also earthly conquest.

Keywords: Ramon Llull. Education. Conversion of “infidels”.
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INTRODUCAO

Essa pesquisa surge a partir de uma trajetoria de estudos nos temas relacionados
ao filésofo Ramon Llull (1232-1316), que se iniciou em 2012 por meio do projeto de
iniciacdo cientifica que desenvolvi durante a graduacdo em Historia Licenciatura pela
Universidade Estadual do Maranhdo (UEMA) e por meio das discussdes no grupo de
estudos Mnemosyne. O projeto ligado ao PIBIC/UEMA por titulo “4 salvag¢do da Alma,
segundo a obra Doutrina para Criangas”, em que Llull dedica a obra ao seu filho
chamado de Domingos, na intencdo de ensind-lo os principios cristdos, os quais
considerava importante. Nessa obra, sob a 6tica luliana, lanca as bases para uma educacao
cristd, contém principios que norteiam a formacéo do individuo, h& um modelo de conduta
e virtudes, bem como mostra a brevidade da vida, isto €, aimportancia de a crianga crescer
distante das ‘“praticas mundanas”. Nesse sentido, analisou-se a importancia da
religiosidade para 0 homem e a mulher medieval, e como 0s aspectos educacionais eram
fundamentais na busca pelo modelo de formagao de um “individuo perfeito” com base no
Cristianismo.

Em sequéncia, essa pesquisa de iniciacdo cientifica resultou no trabalho de
conclusdo de curso sob o titulo “Educa¢do e Religiosidade na obra Doutrina para
Criangas (1274-1276) de Ramon Lilull”, defendida em 2015 no curso de Historia da
UEMA, no qual foi feita a relacdo entre a educagdo medieval e a religiosidade em que se
destacou a principal finalidade da educacdo daquela época: educar para salvar. Neste
caso, a perspectiva de educacdo em questdo era sob os pressupostos cristdos, uma vez que
pensa-la é refletir em uma preparacédo para a morte, ja que a cultura ocidental se atemoriza
com o fim da vida na terra. Este processo se dava por meios de manuais pedagdgicos que
visavam a formacao do “bom cristdo”, na aquisi¢ao de virtudes, e da moral.

Com base nos resultados preliminares obtidos na pesquisa monogréafica,
desenvolvemos a dissertacdo de mestrado intitulada “Ensino de Historia Medieval: A

I3

obra Doutrina para Criangas, de Ramon Llull e a produgédo do paradidatico! ‘Ramon
Llull e a Idade Média’”. Nesta pesquisa, foi utilizado como corpus documental a obra
Doutrina para Criancas (1274-1276), sob a perspectiva tedrica da Historia do Imaginario

(LE GOFF, 2002), em que discutimos, conforme os ideais desse fildsofo maiorquino, a

! Devido ao Programa de P6s-Graduagdo em Histéria (PPGHIST-UEMA) ser na modalidade profissional,
elaborei um material paradidatico, Ramon Llull e a Idade Média’, destinado ao ensino basico que versa
sobre os ideais lulianos no contexto medieval, bem como estimula reflexdes sobre os valores morais e éticos
na atualidade, adquiridos por meio da educacéo.
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importancia dos principios cristdos na constituicdo e na formacdo ético moral do
individuo por meio do ensino das virtudes, desde a fase da infancia. Tem-se em vista que
esse autor defendia um modelo de formagédo do cristdo perfeito. Assim, levou-se em
consideragdo o contexto do século XlIl, no qual a Igreja Catolica teve um papel
fundamental nesse processo ao propagar a vida no além, assim como as dualidades do
bem e mal, céu versus inferno, Deus e o Diabo. Nesta conjuntura, surgiram muitos
intelectuais que reforcaram tais ideias, Ramon Llull, inserido neste meio buscou capturar
a “mensagem cristd”, considerada como a mais importante da sua €poca, por isso,
colocou-se a servigo da Igreja e da educagdo na pretensdao de “resgatar” a “doutrina
crista”.

A partir dessa trajetoria de pesquisas, constatou-se que o projeto luliano era
“ambicioso” em contribuir para a expanséo do Cristianismo por meio de suas ideias, visto
que LIull demonstra em suas obras uma crise do Cristianismo, ja que considerava que 0s
proprios cristdos do seu tempo ndo se empenhavam em aprender e evangelizar os ditos
“infiéis”. Desse modo, o processo educativo, na concepc¢do de Llull, seria contribuir na
transmisséo desses valores no ambiente familiar, religioso e convivio social, entre outros,
0 que gerou a formulacdo de estratégias de ensino que resultaram em uma educagdo
centrada na formacdo de um bom cristéo. Assim, verificou-se que a educagdo no Medievo
ocidental estava vinculada a religido cristd, mas isso ndo acontecia de modo aleatorio,
pois ha um proposito que estava para além de educar os proprios cristdos, mas também
garantir uma organizag&o social. No entanto, é possivel que esse autor também estivesse
interessado em converter os demais povos por meio da mesma estratégia que era utilizar
a educacgdo, uma vez que para os cristdos ela serviria para edifica-los e alcangar os outros
povos com ensinamentos das doutrinas cristds e os ensinos do bom comportamento.

Assim, a problematizacdo do tema dessa pesquisa de Doutorado reside na analise
dos meios utilizados por Ramon Llull no processo de evangelizacéo e conversdo dos néo-
cristdos diante de um projeto global de expansao do Cristianismo, o que revelou sua forte
preocupacao com a evangelizacdo e conversdo, pois reconheceu a crise no Cristianismo,
em um contexto de expansdes de outras religides, como o Islamismo, o que levou muitos
cristdos a tracarem estratégias de conquistas e “regastes as almas” dos que professavam
outros credos.

Segundo Marty (2014, p. 119), “Lulio precisa ser incluido nos registros como um
dos agentes mais ambiciosos e capazes de trabalhar no sentido de trazer os mugulmanos

para Cristo usando a educagdo como instrumento”. Observa-se na trajetoria de
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evangelizacdo do fildésofo a ndo limitagdo de percorrer somente a Peninsula Ibérica, mas
se estendeu a Tunis e Bugia no norte da Africa, em militancia contra o crescimento do
Islamismo. Desse modo, questiona-se quais 0s elementos presentes no discurso de Ramon
Llull mostram que a intencdo vai além de educar?, mas evangelizar e converter os ditos
infiéis para o Cristianismo? Quais as estratégias discursivas usadas na evangelizagdo para
esta conversdo? Como as obras de Ramon Llull revelam uma Idade Média diversificada,
isto é, um periodo que ndo se restringiu geograficamente somente a Europa, nem a
religido cristd, ocorreram outros processos, sendo bem mais complexos do que uma
determinada historiografia® tentou mostrar.

A partir dessa problematizacéo, e na tentativa de compreender esse projeto de
conversao gue foi elaborado pelo maiorquino, buscar-se-a4 também discutir os impactos
das interconex@es culturais entre Religides (Cristianismo, Islamismo e Judaismo), e a
resisténcia Cristd, face ao avan¢o do Islamismo e Judaismo enquanto fortes concorrentes
dentro do Medievo europeu no século XIII, presente nas obras do filésofo maiorquino;
Refletir sobre a formacédo intelectual de Ramon Llull, a partir da obra Vida Coetania
(1311), e os impactos dos seus ensinamentos usados no alcance dos mais diferentes povos
no qual o autor teve contato, ao longo de sua trajetoria intelectual em suas viagens pela
Peninsula Ibérica, Franca, Peninsula Italica, norte da Africa, nesses espacos conectados;
problematizar na obra Doutrina para Criancas (1274-1276) os fundamentos educacionais
para a construcdo do discurso filoséfico-pedagdgico Luliano em prol da conversédo dos
ditos “infiéis”; compreender as estratégias discursivas de Ramon Llull para a conversdo
dos mugulmanos ao Cristianismo a partir da analise da obra O livro do Gentio e dos Trés
Sabios (1274-1276).

Utilizou-se como objeto de pesquisa duas obras escritas por Llull. A primeira foi
a obra Doutrina para Criangas, redigida por volta de 1274-1276, que foi dedicada ao seu
filho, chamado Domingos, e pode-se considerar como um dos primeiros manuais
pedagogicos voltados a educacgdo infantil. Esta obra compde-se de um Prologo e treze
capitulos, ao longo dos quais todos os ensinamentos giram em torno de Deus e dos
preceitos da Igreja Catolica, isto é, destacar os fortes ensinamentos cristdos. A segunda,

O Livro do Gentio e dos Trés Sabios (1274-1276), Ramon Llull apresenta um debate entre

2 A educagéo que se refere é nos preceitos cristdos, desse modo, quando essa educagéo se volta para o néo
cristdo é com o objetivo de evangelizacao.

3 Aponta-se historiografia que apresenta um enfoque somente no Cristianismo praticado na Europa, como
exemplo dessa historiografia destacam-se Le Goff e Lucien Lebvre.
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os trés sabios religiosos, judeu, cristdo e mugulmano, em que havia também um gentio
que seria aquele sem religido, estava perto da morte e buscava saber quem era o “Deus
Verdadeiro”. Para isso, o gentio presenciaria uma disputa entre esses trés sabios e
escolheria qual a religido a sequir.

Neste sentido, é importante analisar essas duas obras, que trazem como pano de
fundo a oposicao percebida por Llull entre as religides. Desse modo, seria impossivel
realizar a tessitura da diversidade na Coroa de Aragdo do século XIII, sem levar em
consideracdo a forga da religido no pensamento europeu da época. Para uma parte dos
homens europeus, o referencial de todas as coisas era a “manifestagdo do sagrado”
(FRANCO JUNIOR, 2001, p. 30), e as bases fundamentadas nos preceitos cristdos. Era a
mistura do visivel com o invisivel, do material com o imaterial. Durante boa parte da
Idade Média perdurou o ideal classico quanto a ideia de formacdo da personalidade, ou
seja, 0 propasito de se plasmar o cristdo perfeito, na aquisicdo daquilo que era considerado
como virtude no Imaginario da época. As fontes primarias que utilizamos sdo de extrema
importancia, pois mostram que durante o Medievo houve disputas e embates em torno de
uma religido cristd que fosse hegemonica, ocidental, branca e masculina em contraponto
a tudo que divergia desse ideal reacionario, como a religido islamica. Também foi
utilizada a obra Vida Coeténea, uma edi¢do portuguesa por Mario Carvalho.

E nesse sentido que a perspectiva tedrico-metodolégica do trabalho que direciona
esse estudo € a Historia Social, pois entende-se que contribui para analise mais global do
homem no seu tempo, possibilitando a compreensao das acGes que movem os individuos,
assim como o impacto das mudangas sociais. E importante destacar que é necessario
problematizar as obras estudadas com enfoque em seu contexto social, pois consideramos
a obra Doutrina para criancas e o Livro do Gentio e dos trés sabios como manuais
pedagogicos que ditavam regras necessarias para se enquadrar ao modelo de um cristao
e logo a estrutura social exigida a época.

Para a autora Hebe Castro (2011, p. 41), a histéria social faz parte do marco real
e simbolico da constituicdo de uma nova historia, ou seja, demarca uma postura
historiografica em rompimento a historia tradicional, possibilitando problematizar outras
dimensodes da vida em sociedade, pois “[...] a historia social passa a ser encarada como
perspectiva de sintese, como reafirmacéo do principio de que, em histdria, todos os niveis
de abordagem estéo inscritos no social e se interligam”. Dessa forma, fica explicito que

as acbes humanas s6 fazem sentido a partir da compreensdo do contexto social ao qual
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ela foi emergida, j4 que as agdes sociais também sdo “leituras” passiveis de serem
interpretadas e reinterpretadas.

Para realizar esse estudo foi necessario estar atenta a algumas questdes: a primeira
foi entender o contexto histdrico e a formacao do pensamento luliano, buscando entender
a construcdo do seu discurso. A constituicdo do pensamento luliano néo pode ser
compreendida como ato puro e individual, mas € um percurso bem mais complexo no
qual faz parte do acumulo de experiéncias, somado ao coletivo e ao carater politico de
seu tempo. A segunda, consiste em compreender as especificidades do cenario religioso
e as diferengas entre o Cristianismo, Islamismo e Judaismo. A partir dessa compreensao,
sera possivel observar que o objeto de andlise dessa tese consta com um aparato
discursivo e apologético. O discurso nunca é neutro e nem imparcial, mas € um elemento
constitutivo para propagacao de ideologias, e sobretudo no que diz respeito aos discursos
religiosos que ultrapassam as questdes temporais.

O discurso do maiorquino, registrado em suas obras, revela um projeto de unificar
a fé cristd. E, para isso, criou um método pautado no conhecimento sobre o outro, 0 que
permite notar uma dimensdo da interacéo e da globalidade em seu projeto. Como afirma
Souza (2021), trata-se de uma histéria em que houve trocas, encontros culturais e redes
de aliancas politicas.

Além disso, podemos observar a relevancia dos temas que envolvem fé e politica;
temas relacionados a salvacdo da alma e ordenamento dos corpos. Como afirma Mota
(2014, p. 21) o “[...] dominio secular e religioso sdo pontos complementares no universo
do monoteismo judaico-cristdo e muculmano. A diferenciacdo dos corpos religiosos,
formada por sinais diacriticos, ortodoxias, praticas e crengas”, tratando-se de um ponto
fundamental ao debate e as questbes politicas, 0 que se torna fator indispensavel na
construcdo de uma sociedade.

Esta tese é desenvolvida em um Programa de P6s-Graduagdo que tem como area
de atuacgdo a Historia Global. Este é um recente campo de estudos que avalia 0s processos
histéricos em contextos globais. Em uma perspectiva Global, compreende-se que as
ideias se espalham, sobretudo, as crencas e a religido, fenbmeno tdo caro para as
sociedades, que ndo formam necessariamente de forma original, mas se misturam a partir
das interconexdes culturais. Neste trabalho, faz-se uma reflex&o sobre como Ramon Llull,
apesar de focar sua total ambicao na expansao do Cristianismo, deixou rastros riquissimos

que a Idade Média néo é s6 europeia ou crista.
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Pamela Crosley (2014) destaca que € necessario tirar o foco apenas do Ocidente e
ter um olhar para as outras regides do mundo, ou seja, entende-se nesse sentido, que é de
fundamental importéncia olhar as outras culturas, principalmente no que diz respeito ao
periodo medieval, que em grande escala as producdes historiograficas medievais,
focaram-se no Ocidente e nas préaticas cristds. Assim, compreende-se que € necessario
considerar outros sujeitos, outras religides, grupos sociais, institui¢des, outras ideias, e
outras possibilidades de vivenciarem 0 mundo e as experiéncias a partir dos intercambios

culturais, sobretudo, os religiosos:

Uma visdo historica mais global deveria, inevitavelmente, reconhecer o
peso de uma denominacdo colonial surgida da dindmica ocidental, que
conduz a transferéncia e a reproducéo de instituicbes e mentalidades
europeias, mas sem ignorar que a realidade original, irredutivel a uma
repeticdo idéntica, toma forma nas colénias do Novo Mundo
(BASCHET, 2006, p. 32).

A Historia estd conectada entre o passado, presente e futuro. “Pensar
historicamente”, ¢ ter a capacidade de lancar analises sobre o passado e presente em uma
perspectiva histdrica, uma vez que ter um olhar sobre o passado, pode ser fundamental
em nossa analise sobre as questdes presentes, ja que permite perceber a historicidade do
nosso tempo, e como 0s acontecimentos sdo passiveis de outros olhares em
temporalidades distintas que acabam passando por interpretacdes e outras analises.

Nesse sentido, LIull (2010) mostra que a cultura islamica também esteve presente
em sua formacdo e analisa processos de construcdo e desconstru¢cdo em meio as
representagfes que sdo criadas para dar um sentido social, na esfera daqueles que
absorvem no coletivo a ideia e a certeza de uma fé, que corresponde no espaco fisico e
sobrenatural a representacdo do que os homens e mulheres conjecturam para suas
existéncias, e que dramatizam por meio de um fio condutor do tempo, que abre espagos
para a construcédo de culturas que alicercam as bases e estruturas de uma determinada
sociedade. Assim, ele deixa registrado em suas obras a vivéncia e as riquezas de seu
contato com outras culturas. Ele forjou sua compreensao sobre o mundo para além da
cidade de Paris, e outros centros, mas andou sobre terras “periféricas” e experimentou
maltiplas relagdes.

A construgdo de uma representacdo que impacta uma sociedade esta diretamente
ligada a nocdo de tempo, o que Koselleck (2014, p. 9) denomina como primordial para
constituicdo dos espacos histdricos, permitindo a sua compreensdo, pois a no¢do de

espaco e tempo continuam entrelagcadas. Embora nossa reflexao seja sobre um debate que
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se desencadeou durante o século XIII e inicio do XIV, sobre a uma defesa da “fé”, e da
fé crista catdlica, vemos como ainda se trata de uma discussdo atual, em que muitos
dedicam sua vida em prol de uma religido ou em nome de Deus. A tendéncia de se pensar
em uma linearidade do tempo as vezes confunde a reflexdo humana sobre as acoes,
levando a pensar que ha um progresso continuo ou que uma sociedade herda as culturas
de um tempo passado. Isto porque se acredita nessa linearidade do tempo, e que o presente
pode sempre ser mais eficaz em relacdo aos acontecimentos que ja passaram. Mas por
vezes olhamos acontecimentos que se repetem e estruturas que se mantém.

Desta forma, durante o século XIII, no contexto da Peninsula Ibérica, fica evidente
que ndo era apenas o Cristianismo que tinha forca, mas Ramon Llull por meio de sua acédo
em expandir o Cristianismo e criticar os cristdos de seu tempo, revela a crise de seu tempo.
A historiografia medieval desenvolveu seus estudos sobretudo no mundo ocidental, mas
as praticas orientais influenciaram também outras sociedades (CROSLEY, 2014). Os
desafios em repensar 0 enraizamento eurocéntrico nas representac@es historicas, sem
duvida, tem sido um desafio para os estudos medievais, tratando-se das problematicas
que envolviam o Cristianismo, ou melhor, para além do Cristianismo. O foco na cultura
europeia fez que muitas escritas historicas priorizassem o que era considerado como o

hegem®nico até mesmo para a construcdo de outras sociedades e de outras histdrias:

Assim procuramos encarar com pragmatismo a nocdo de
“eurocentrismo”’, entendida ndo s6 como as varias formas de influéncia
politica, econdmica e social da Europa no globo, mas sobretudo como
remissao ao enraizamento dos conceitos e valores que operam na
ciéncia e em outras formas de enxergamos o mundo (NICODEMO;
PEREIRA; SANTOS, 2017, p. 163).

E nesse sentido que o passado continua presente em nossa sociedade, passivel de
questionamentos e reflexdes. “Gragas aos ‘estratos de tempo’ podemos reunir em um
mesmo conceito a contemporaneidade do ndo contemporaneo, um dos fendmenos
historicos mais reveladores” (KOSELLECK, 2014, p. 9). Embora a distancia de séculos,
tentamos fazer uma analise sobre aquilo que no sentido literal ja ndo existe mais, mas que
faz parte do nosso processo de analise e reflexdo. Como destaca Oriani (2017, p. 324),
“historia para Certeau, que ¢ a compreensao de que a historia € o discurso do morto e que
a escrita coloca em cena uma populagéo de mortos, ndo apenas para honra-los, mas para
exorciza-los e elimina-los”.

Assim, Ramon Llull elabora um projeto de conversdo aos ndo-cristdos e ndo se

limita apenas a Peninsula Ibérica. Nesta pesquisa, apresentamos esse filésofo como um
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viajante global, no sentido de que foi além da fronteira e se conectou a outras culturas e
percebeu a complexidade e diversidade de seu tempo. Llull vai desde Paris & Africa,
mudando em alguns momentos seu estilo de escrita 0 que mostra a influéncia do contato
com o outro; talvez isso tenha se dado por visitar outras culturas e localidades. Sua
abordagem foi desde a poética e, por vezes, mais realista da sua realidade social. Llull
torna-se singular, ja que por meio dos seus escritos, mesmo que nao de forma proposital,
pode-se olhar o entrelacamento cultural e suas obras oferecem possibilidades de perceber
conexdes e interacdes, abrindo possibilidades para muito além da Europa (SILVEIRA,
2019).

Conrad (2019) chama atencéo para o fato de que por muito tempo a Europa foi o
motor para as formulac@es de outras histdrias antigas, retirando do centro outras historias
e conexdes de outras sociedades. Embora considere uma tarefa ardua, o autor sugere que
os historiadores globais deem visibilidade as outras pluralidades, interconexdes e
complexidades de outras histérias locais e de outras sociedades indo além da
superioridade da historia apenas europeia.

Para Souza (2022), as obras luliana foram influenciadas pela cultura oriental. Llull
ndo ficou isolado somente a cultura cristd ou europeia, mas conheceu diversas localidades
0 que proporcionou um amplo conhecimento sobre outras religides. O autor discorda que
Llull tenha sido um nacionalista cataldo, classificacdo essa que nao resume a filosofia
luliana.

A utilizacdo da Andlise de Discurso como método torna-se relevante para a
compreensdo do objeto de estudo desta tese, ja que se torna parte do processo
interpretativo, sendo um instrumento efetivo diante das indagag0es a respeito das acdes
de Llull, a partir dos seguintes questionamentos: A quem se dirigia? Quais eram as suas
intencdes? Em quais circunstancias as suas obras foram escritas? Que alteragdes elas
receberam?

Portanto, o discurso deve ser entendido como um exercicio de “sujeitos inscritos
em contextos determinados”, ou seja, “como uma unidade de comunica¢do associada a
condig¢des de producao determinadas” (MAINGUENEAU, 1999 apud ANDRADE, 2005,
p. 47). Desse modo, € imperativo a analise das conjunturas sociopoliticas dos individuos
que se quer investigar, uma vez que cada producéo é resultado de seu tempo, marcada
pelas impressGes contemporaneas, que nem sempre é explicita a intencdo do autor. Por

1880, “€ preciso que nos coloquemos no momento em que o texto era lido, narrado por um
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individuo e, ao mesmo tempo, ouvido por um ou mais individuos e registrado na
memoria” (ANDRADE, 2005, p. 48).

Torna-se um grande desafio a tentativa de explicar os objetivos de Llull, quando
publicou obras que tinham como tematica principal o Cristianismo. Diante das varia¢des
gue a sociedade medieval no Ocidente enfrentava, sobretudo na sua religido
preponderante, a qual sofria com a concorréncia do Islamismo nos territérios que estavam
sob o0 seu dominio. Consequentemente, gerava um contra-ataque dos cristdos,
caracteristica historicamente presente em suas a¢des, 0 combater aos “inimigos” da fé
cristd. Vale frisar que isso é bem evidente nos relatos biblicos.

Portanto, as estratégias discursivas utilizadas por Ramon Llull em que a educacéo
foi um instrumento de evangelizacdo para converter os ditos “infiéis” ao Cristianismo,
sdo encontradas como fontes presente nas suas obras: A Doutrina para Criancas e O
livro do Gentio e dos Trés S&bios. Sobre Ramon Llull, constatou-se que nasceu na ilha
de Maiorca em 1232, era casado e tinha dois filhos, como homem do seu tempo em que
a devocao ao sagrado era preponderante, converteu-se ao Cristianismo, por volta dos 30
anos, depois de viver entregue aos “prazeres mundanos” (LLULL, 2004, I, 8 9, p. 60). No
capitulo dois desta tese, falaremos mais sobre sua vida e as principais mudancgas a partir
de sua converséo ao Cristianismo.

Durante o século XIII do Medievo europeu, periodo em que viveu Ramon Llull,
houve avango no campo cientifico. O historiador Richard Fletcher em sua obra, A cruz e
0 crescente: a convivéncia entre mugulmanos e cristdos das Cruzadas a Reforma
Protestante (2003) diz que nesse contexto cultivou-se uma abundante colheita intelectual

e 0 conhecimento:

[...] havia deixado os monastérios, com lealdade profundamente
conservadora a uma ementa de estudo quase que apenas dedicada a
Biblia e aos Pais da Igreja. Os eruditos do século XIIl estudavam e
discutiam em novas institui¢des chamadas “universidades” - em Paris,
Bolonha, Oxford, para nomear trés -, com bibliotecas, auditérios e
livros didaticos. Toda a atmosfera do saber havia mudado. Nesse e em
muitos outros pontos, o século XIII é reconhecidamente parte do nosso
mundo moderno (FLETCHER, 2003, p. 148).

Foi nessa conjuntura que Llull utilizou a educacdo como estratégia para converter
os ditos “infiéis”, assim, a educa¢@o teve uma finalidade para além de objetivos terrenos,
pois dentro do Imaginario do homem dessa época, este ndo se via apenas como um

homem que morreria, mas acreditava em uma vida pds-morte. Por isso, o filésofo se
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preocupou com a preservacdo das memorias do Cristianismo primitivo, sempre
ressaltando que os homens estavam distantes de Deus.

No que tange a Ramon Llull, Fletcher (2003, p. 173-174) afirma que era um jovem
polimata de Maiorca, “era uma figura notdvel: cavaleiro, poeta, novelista, mistico,
viajante, editor de suas proprias obras, autor de mais de duzentos trabalhos e um lobista
de suas causas tdo incansavel”. Esse filosofo “estabeleceu uma faculdade perto de sua
casa, em Maiorca, para o treinamento de missiondrios para o isla”. Em 1311, no Concilio
Ecuménico de Vienne, “ele convenceu os religiosos a fundar escolas de estudos sobre o
Oriente nas universidades de Paris, Oxford, Bolonha e Salamanca, nas quais a lingua
arabe poderia ser estudada, junto com a histodria, teologia e a filosofia isla”. A questdo de
aprender a lingua do outro era fundamental para a comunicacdo e conversdo dos
considerados “infiéis”

O alargamento das conquistas dos europeus tornou viavel a expansdo do
Cristianismo aos locais mais distantes do seu centro, e foi pioneiro no que diz respeito a
expansdo pela Europa e a Africa. O Islamismo, sendo uma religifo com caracteristicas
aproximadamente globais, alcangou também territorios na Africa, Asia e parte da Europa.

O Cristianismo se fortaleceu muito nessa época e a Igreja buscava o monopolio e
ser era a grande detentora dos ensinamentos naquela sociedade. Ramon Llull discorre
profundamente sobre a relacdo entre educacdo, memdria e religido, e na sua obra da
destaque a uma memdria da salvagdo, em que formulou o que consideramos um “Projeto
Cristdo Imperialista™* usando a educacgdo por meio de um discurso, no qual se pregava
modelos de condutas a ser seguidos e que contribuissem para 0 bom funcionamento da
sociedade. A religido, para o autor, ¢ a soberana “[...] virtude ordenada no homem para a
regra contemplativa e a renuncia da vida ativa. Assim, saibas, filho, que o principio desses
homens religiosos esteve nos ermitées, que, pelo grande amor e fervor que tinham a Deus,
partiram para os desertos e os bosques” (LLULL, 2010, LXXXII, 1. p. 68).

E era nessa conjuntura que Llull estava inserido, assim, pode-se perceber o lugar
social e de fala desse filosofo (CERTEAU, 2011), isso se expressa por meio de suas
importantes obras literarias, que mostram uma espécie de proposta de reformulacdo da

sociedade, baseado naquele contexto, o que leva o leitor a uma reflexdo sobre o que

4 Utilizaremos esse termo para se referir a um projeto de ambicdo em captar o maior nlimero de cristaos e
expandir o Cristianismo para outras regides.
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conceituava enquanto educacéo cristé e elevacdo do pensamento espiritual, e encarava a
vida terrena apenas como uma breve passagem.

E importante destacar que os novos estudos sobre a forma de “(re)fazer” e
“(des)construir” a histéria nos ultimos tempos, sobretudo a historia global, tem
privilegiado os aspectos pessoais e subjetivos dos individuos, assim como repensado nos
processos de conexdes e interconexdes. Diante desse fator, as questfes ideoldgicas-
religiosas- culturais se difundiram por varias partes do mundo, maiormente no que se
refere as questdes que giram em torno do Cristianismo e o Islamismo (SILVA, 2016, p.
10).

O historiador Martin Marty mostra em sua obra, O Mundo Cristdo: uma Histdria
Global (2008) que o Cristianismo em uma perspectiva global significa tentar manté-lo
em um foco amplo por todo o mundo. Esse autor desconsiderou as abordagens
convencionais que concentra os relatos apenas na Europa e a América do Norte, e ampliou
0 seu estudo tratando outras partes do globo, como a Africa, América Latina etc. Desse
modo, cita Ramon Llull com um dos propagadores do Cristianismo que foi além da
Peninsula Ibérica, a exemplo em Tunis no norte da Africa, no combate ao avango do

Islamismo, o que o insere em uma Historia Global. Sobre esta, Silveira diz que:

A Histdria Global é uma perspectiva historiografica que busca um olhar
mais amplo e complexo, abrangendo diversas metodologias. Sobre seu
campo podemos falar que ele é vasto, com diferentes fases e
desdobramentos. Felizmente, muito trabalhos foram escritos nos
altimos anos, na tentativa de definir melhor o desenvolvimento,
possibilidades, limites e perspectivas do campo (SILVEIRA, 2019, p.
214).

Nesse sentido, observa-se que os estudos a partir das obras do filésofo maiorquino,
evidenciam as conex0des entre 0s continentes europeu, africano e outras localidades que
estdo conectados e integrados “[...] em sua diversidade, onde integrado significa que sO
seria possivel compreender amplamente um fendmeno historico de uma regido, quando
se tivesse em perspectiva as interacdes, conectividades e interdependéncia entre as demais
regides” (SILVEIRA, 2019, p. 213), levando em consideracdo que as sociedades ndo
estdo isoladas, mas existem as trocas e conexdes que interligam as culturas “diferentes”.

As influéncias religiosas na formacao de Ramon Llull, ultrapassavam as questdes
ligadas ao Cristianismo, pois além do contato com outras culturas foi profundamente
influenciado pelo Islamismo e Judaismo. Como ressalta Barros (2019), a Histéria Global

busca recuperar outros pontos vistas, que vao para além das questdes eurocéntricas, ou
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seja, construir uma Historia sem ter um Unico centro, mas pensar nas formas multiplas e
nas outras possibilidades de se repensar os acontecimentos.

Um dos aspectos a ser destacado € perceber as diversas fusbes culturais e
entrelacamentos vividos por Llull em um contexto que ultrapassam as questdes temporais
e cristas, mas observar as trocas culturais possiveis, assim como “[...] as maneiras pelas
quais a Europa foi moldada por suas conexdes com outras partes do mundo” (SILVEIRA,
2019, p. 217). No entanto, sdo necessarios alguns cuidados para ndo construir uma

pesquisa fragmentada, pois reconhecemos os limites que ela também nos impde:

Diante de realidades que convem estudar a partir de multiplas escalas,
0 historiador tem de converter-se em uma espécie de eletricista
encarregado de restabelecer as conexdes internacionais e
intercontinentais que as historiografias nacionais desligaram ou
esconderam, blogueando as suas respectivas fronteiras (GRUZINSKI,
2001, p. 176).

Um ponto relevante quando se trata dos estudos globais referente as pesquisas
medievais, é a necessidade tocante de encontrar nas situacGes locais e regionais, uma
conexdo histdrica. Para Serge Gruzinski (2001), ainda ha uma dificuldade em a producéo
historiografica romper com as fronteiras de sua propria nagdo, mantendo assim um
“conservadorismo europeu”. Dessa forma, apesar das fontes que utilizamos ser produzida
no contexto europeu, ressaltamos que o filésofo maiorquino, ndo omite a influéncia de
outras culturas na sua formacao, que apesar de crista, estd entrelacada com a cultura dos
muculmanos. Silveira (2019) destaca que é fundamental, para os estudos medievais,
repensar os limites temporais e 0s espaciais, e reforga que o contato e as interagdes entre
as culturas compdem o que se pretende abordar em nossa pesquisa como uma Historia
Global, que rompe com uma Idade Média marcada geograficamente europeia.

Dessa forma, vale ressaltar que a viagens realizadas por Ramon Llull foram
decisivas para a propagacao de ideias e valores oriundos de suas crengas, assim como
“assimilar” também a cultura do outro. Por isso, ao consultar as obras escritas por Llull,
vemos que o autor mostra que durante suas idas a outras regides, era possivel ver que
existiam outras culturas, outros “mundos”, e além do Cristianismo, o Islamismo também

crescia e aumentava seu nimero de seguidores. E nesse sentido que,

[...] a Historia Global prima pelo estudo do contato e as interagdes entre
as culturas. Fazer uma Historia Universal da ldade Média seria
compartimentar e estudar separadamente ou em comparacdo, por
exemplo, a cristandade latina europeia e 0 mundo mugulmano do
mesmo periodo” (SILVEIRA, 2019, p. 222).
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E preciso reconhecer que os desafios metodoldgicos quando se trata da Historia
Global sdo bastante instigantes, pois trara novas interpretacées, novas abordagens e uma
forma de analise, que, leva-nos a um exercicio interessante, que analisar a fonte para além
do que aparentemente esta dito. Nesta perspectiva, em minha pesquisa atual,
problematiza-se que mesmo preocupado com 0s assuntos educacionais de sua época,
havia em Ramon Llull uma grande inquietacdo de propagar o Cristianismo e tinha em
vista que existiam outras religides com essa mesma finalidade. Por isso, construia armas
para obten¢do de éxito nessa “guerra santa de ideias”, e por meio do seu discurso presente
nas suas obras, tentava convencer os outros individuos a professar a sua fé. Desta maneira,
questiona-se quais os elementos presentes na oratéria de Llull, bem como mostrar que a
intencdo dele vai além de educar o individuo, mas sim, persuadir os ditos infiéis a
tornarem-se bons cristéos.

E nesse sentido que Llull apresenta a disputa entre as diferentes e maiores religides
monoteistas® (Judaismo, Cristianismo e Islamismo) e argumentos apologéticos dos seus
respectivos credos. O Livro do Gentios e dos Trés Sabios esta dividido em um prologo,
no qual apresenta 0s personagens que estardo presente no decorrer da obra. Os quatro
capitulos sdo chamados de livros: o primeiro livro mostra a existéncia de Deus; ja no
segundo, trata das doutrinas do judeu que tenta provar que a sua crencga € superior a dos
outros dois; no terceiro livro o cristdo defende a sua crenga com a Unica verdade, e, por
fim, no quarto livro, 0 mugulmano também tenta provar que a sua crenca é a correta
(LLULL, 2001). Ramon Llull chama a atencdo para a condicdo do Gentio que se

encontrava sem religido, a saber:

Ocorreu por disposi¢do divina haver numa terra um gentio muito sabio
em filosofia. Refletia sobre sua velhice, sua morte e os bens deste
mundo. Este gentio ndo tinha qualquer conhecimento de Deus e nem
acreditava na ressureicao ou na existéncia de qualquer coisa depois da
morte [...] Enquanto o gentio meditava sobre estas coisas, seus olhos se
enchiam de lagrimas e punha-se a chorar. Seu coragdo derramava em
tristeza, suspirava e condoia-se, porque tanto amava essa vida mundana
e tanto lhe enchia de terror o pensamento da morte e a consideragéo de
gue depois dela ndo houvesse mais nada, que ndo se podia consolar nem
se abster de chorar, nem podia espantar a tristeza do seu coragdo
(LLULL, 2001, prélogo, p. 42-43).

5 Segundo Fletcher (2003, p. 148), os “trés monoteismos relacionados do Judaismo, Cristianismo e isld sdo
religides ‘reveladas’. Elas se baseiam em revelagdes divinas concedidas a humanidade e registradas em
escrituras sagradas”.
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Nesta fonte, traz o debate entre 0 judeu, o cristdo e o mugulmano, os quais
buscavam converter esse gentio as suas respectivas religides, contudo, a intencéo do autor
era mostrar que a religido cristé era a verdadeira. Desse modo, as estratégias de converséo
elaboradas pelo maiorquino, os seus discursos, 0s méetodos, 0 que estava por tras de seus
argumentos para convencer os ditos infiéis ao Cristianismo, faziam parte de um
ambicioso projeto para além das perspectivas espirituais.

Rubio (2021) fez um levantamento sobre as investigacdes em relacdo as
produgdes luliana no artigo intitulado Ensayo Bibliogréafico sobre los estudios lulianos
(2008-2018), e afirma que as producdes sobre o filésofo Ramon Llull tiveram um
aumento significativo a partir das Gltimas décadas do século XX, entre 1975 a 1995. Mas
o salto expoente, configura-se entre os anos de 2008 a 2018, em que alguns temas
relevantes foram esmiucados a partir das obras de Llull, sobretudo, a tematica em que se
refere aos aspectos de sua Arte, e da relagdo intercultural e inter-religiosa, ja que Llull
esteve bem préximo da diversidade cultural entre muculmanos e judeus. Por isso, €
importante destacar o intercambio cultural vivenciado pelo maiorquino.

E partir desse prisma que vemos que a finalidade da Historia Global é apreender
os diversos olhares, em seguida interconecta-los, contudo, sem colocéa-los somente por
um viés, como acontece em uma escrita da historia tradicional, mas, contar uma Historia
sem um unico centro. Essa abordagem ndo ¢ concebida como um “agregado desconectado
de historias nacionais”, ¢ “‘nem é tratada como uma Histéria Universal que tenta submeter
todas as historias a uma caminhada Unica da civilizacdo, a maneira das antigas historias
universais” (BARROS, 2014, p. 88). Tal abordagem nos auxilia a compreender melhor a
trajetoria de vida de Llull e as suas agBes como colocar em pratica o seu projeto.

Como metodologia, a pesquisa € bibliografica, ja que se recorreu as diversas
literaturas que tratam do tema. E documental, pois fez-se uso de documentacdes da época,
as ditas fontes primarias como Vida coetanea (1311), Doutrina para Criancas (1274-
1276) e o Livro do Gentio e dos trés sabios (1274-1276) e a comparacao entre as fontes,
bem como a Analise do Discurso.

Assim, o trabalho intitulado Uma “Guerra” Santa de Ideias nas obras de Ramon
Llull (1232-1316): as estratégias de evangelizacdo e conversdo dos ndo-cristdos foi
desenvolvido do seguinte modo: no primeiro momento, fez-se leituras sobre a ldade
Média e obras especificas que discutem sobre vida e as obras de Ramon Llull, e depois

foi realizada a analise das fontes primarias.
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A utilizacdo de trabalhos sobre a producdo historiografica do periodo medieval.
Em consonancia com os trabalhos acerca da vida e obras de Ramon Llull: Zwemer (1952),
Tusquets (1954), Badia e Bonner (1992), Duby (1994), Hillgarth (1996), Gaya Estelrich
(1997), Dominguez Reboiras (1998), Costa (2000), Castro (2002), Le Goff (2002),
Fletcher (2003), Ruiz Simon (2004), Palma (2005), Eliade (2011), Fontes (2011), Ginard
Bujosa (2015), Jaulent (2013), Marty (2014), Nascimento (2016), Souza (2020), Oliveira,
T; Perin (2021), Rubio (2021). Como fundamentacao tedrica, utilizamos trabalhos que
tratam da Historia Social, Hebe Castro (2011) e da Histéria do Imaginario, Le Goff
(2006) e da Historia Global, Crosley (2014) e Conrad (2019).

Em tempos recentes, ainda se percebe um forte avanco do Cristianismo. Assim,
entende-se como um fendmeno global, que coloca os relatos biblicos como foco para
expansao dessa fé, desabrochando um verdadeiro encanto e impulso para os trabalhos
eclesiasticos e ministeriais. Portanto, existe algo que move as relagdes humanas ha
séculos, o sagrado. A busca pelo sentido da vida fez com que o homem, em suas distintas
sociedades, buscasse direcdes opostas face ao que consideravam e consideram como a
“verdade” em meio aos mistérios da existéncia. Nesse sentido, o contexto da Idade Média
se percebe como os homens daquela sociedade buscavam no sagrado um sentido para a
sua existéncia. E, isso ndo é uma atribuicdo exclusiva desse periodo, ja que esse € um
fendmeno global. Mas a “religido” na Idade Média, juntamente com suas instituicoes,
despertam a curiosidade em aprofundar-se nas ideias tracadas, nos caminhos percorridos

por homens e mulheres em relagéo a sua divindade:

Esta dependéncia da histéria do passado em relagdo ao presente deve
levar o historiador a tomar certas precaucBes. Ela é inevitavel e
legitima, na medida em que o passado n&o deixa de viver e de se tomar
presente. Esta longa duragdo do passado ndo deve, no entanto, impedir
o0 historiador de se distanciar do passado, uma distancia reverente,
necessaria para o respeitar e evitar o anacronismo (LE GOFF, 2003, p.
20).

O que leva alguém dedicar parte da sua vida em defesa de sua fé? Parece uma
pergunta insignificante para alguns, mas é um questionamento sagaz e inquietante.
Portanto, o foco dessa pesquisa, longe de apenas limitar-se a estudar a biografia de Ramon
Llull ou a sua “obsessdao” de anunciar o evangelho, consiste em se debrugar na analise
das principais estratégias de evangelizacdo para conversdo daqueles que Llull considerava
como os “infiéis”. Para delimitacdo dessa pesquisa, estudamos o século XIlI1, para recorte

da pesquisa, e sobretudo, analisamos mais de perto a Peninsula Ibérica, tendo em vista
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gue a maior parte do tempo Ramon Llull estava na ilha de Maiorca ou em viagem pelo
Mediterraneo e Paris, locais que visitou, viveu e influenciou por meio do seu discurso.

Para discutir essas questdes dividimos essa tese em quatro capitulos, sendo que no
capitulo 1 discutimos os impactos das interconexdes culturais entre Religides
(Cristianismo, Islamismo e Judaismo) e a resisténcia Cristd, face ao avanco do Islamismo
e Judaismo enquanto fortes concorrentes dentro do Medievo europeu no século XIII,
presentes nas obras do filésofo maiorquino.

No capitulo 2, refletir-se-4 sobre a formacdo intelectual de Ramon Llull a partir
da obra Vida Coetanea (1311) e os impactos dos seus ensinamentos usados no alcance
dos mais diferentes povos com o0s quais 0 autor teve contato, ao longo de sua trajetdria
intelectual, em suas viagens pela Peninsula Ibérica, Franca, Peninsula Italica, Norte da
Africa, nesses espacos conectados.

O capitulo 3 tem por pretensdo problematizar na obra Doutrina para Criangas
(1274-1276) os fundamentos educacionais para a construcdo do discurso filosofico-
pedagodgico Luliano em prol da conversao dos ditos “infiéis”.

Por fim, o capitulo 4 realiza uma analise na obra O livro do Gentio e dos Trés
Sabios (1274-1276), para se compreender as estratégias discursivas de Ramon Llull na

busca pela conversdo dos ditos “infiéis” ao Cristianismo.
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1 O CONTATO DO OCIDENTE CRISTAO, ISLA E O JUDAISMO:

estranhamentos, convivéncia e conflitos

Em diferentes contextos historicos, diversos conflitos foram gerados por
motivacdes religiosas. A tentativa de estabelecer um espaco entre a superioridade de uma
crenca, fez com que muitos homens e mulheres dedicassem parte de sua vida na tentativa
de provar e converter pessoas em nome de uma fé verdadeira, isto €, uma verdade
absoluta. Toma-se como exemplo o século XIII, quando na Peninsula Ibérica travou-se
uma disputa entre cristdos e mugulmanos na denominada a “Guerra de Reconquista”.

Para Alejandro Garcia-Sanjuan (2019), o debate sobre a nocdo de Reconquista
detém uma forte carga nacionalista e catolica. Nos Gltimos anos essa tematica tem sido
debatida e tem recebido outras interpretages. Foi durante o século XIX, que o conceito
de “reconquista” marcou as disputas politico-ideoldgicas a favor de um nacionalismo e
catolicismo espanhol. Como 0 mesmo autor ressalta, esse termo ndo foi encontrado em
textos medievais, e nem muito menos utilizado antes do século XVIII para designar o
confronto entre os reinos hispano-cristdo. Tal conceito se fortaleceu e perdura até os dias
atuais, justamente pelo fato do passado histérico em sua maioria, ser utilizado como uma
ferramenta de fortalecimento das identidades coletivas, em que a prépria Igreja reforca
esse considerado “grande feito” contra as forgas do isl&, a fim de reforcar que a terras
pertenciam aos cristdos e teriam sido usurpadas pelos mugulmanos.

Assim, 0s embates religiosos entre cristdos, judeus e mugulmanos, na Peninsula
Ibérica, geraram diversos conflitos, o que favoreceu para que se tornasse um ambiente
diversificado, gerando divergéncias entre as praticas religiosas, e conflitos de toda
espécie. Trata-se de uma trajetoria histérica complexa, de conflitos e perspectivas
distintas, de uma cultura arabe que se expandiu, de um Cristianismo que se fortaleceu, e
a cultura hebraica que esteve presente no Medievo. Essas crengas juntas tiveram que
presenciar 0s mais diversos conflitos.

Este capitulo busca investigar o ambiente politico e social que Ramon Llull estava
inserido, os quais lancaram base para a construcao do seu discurso. Tal objetivo motiva-
se pela evidéncia de que qualquer producédo é fruto do seu tempo. Assim, é de grande
interesse compreender que ndo é possivel entender as ideias que foram forjadas por Llull,
sem levar em consideracdo a conjuntura sociopolitica na qual viveu. Llull forjou uma
parte da sua formacdo na ilha de Maiorca, e depois se langcou em outras culturas

conhecendo outras formas de viver e outras crengas.
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Llull foi atento as questdes do seu tempo, em que o Cristianismo esteve sob
ameacas com 0s surgimentos de outras religibes que buscavam a supremacia dos
territérios conquistados pelos cristdos. Para combater o avanco dessas religibes
“inimigas” e concorrentes do Cristianismo defendido por Llull, este filésofo criou um
“ideal” de conversdo, elaborando um projeto politico missiondrio em que fez uso da
retorica para alcancar os ndo-cristdos. Para uma melhor compreensdo acerca dessas
questdes enfatiza-se trés o0s acontecimentos que se considera importante para a
problematizagdo deste capitulo: a Cristandade medieval®, as particularidades cristds na
Peninsula Ibérica e a expansdo mugulmana.

O fenémeno que conhecemos hoje “da conversio” a religido cristd’, ndo é uma
pratica da sociedade religiosa contemporanea, medieval ou moderna, mas uma pratica
gue se consagrou e a0 mesmo tempo teve novos ressignificados ao longo do tempo, seja
pela imposicdo ou pela disputa utilizada na busca de obtencdo de resultados frente as
resisténcias e aceitagdes no quesito “religiao”. Observa-se a partir dos escritos de Llull,
que converter ao Cristianismo o outro era o seu principal objetivo. Conforme Dominguez
Reboiras (2012), o termo “conversao” tem duplo sentido na concepgao luliana. Primeiro,
trata-se de uma aceitacdo da fé cristd por parte de todos aqueles que rejeitaram o
Cristianismo como a religido que professa uma “verdade absoluta”. Segundo, é quando o
cristdo aceita a sua missao e obrigacdo para com aquele que, para Llull, era considerado
o “infiel”. “O cristdo, ensimesmado nos problemas internos de seu entorno social, deve
ampliar seu horizonte em funcéo do ideal que informou toda a existéncia de Lalio e que
formulou com toda clareza na primeira de suas obras” (DOMINGUEZ REBOIRAS,
2012, p. 63-64).

®«[...] a Cristandade medieval constituia uma entidade unitéria e largamente homogénea que ndo pode ser

compreendida sem que se a considere em seu conjunto” (BASCHET, 2006, p. 33).

" Mudemos voluntéria e bruscamente de tempo e de sociedade e aprofundemos por um momento no tema
conversdo na Antiguidade. Para Paul Veyne (2011), em sua classica obra Quando o mundo se tornou cristao
(312-394), ao problematizar os primeiros momentos em que o Cristianismo se tornou uma religido oficial
do Império romano e como aconteceu a sua rapida expansao pelo Ocidente, esse autor aponta que foi
necessario pensar na conciliagdo do Cristianismo com 0 paganismo, ja que a imposi¢do a conversdo a
religido cristd representaria um problema para aquela sociedade. Veyne afirma que Constantino,
reconhecendo também a resisténcia dos pagdos, se limitard em apenas expor 0 paganismo como uma
“supersti¢do desprezivel”, e ndo forgara a conversao “[...] Constantino ndo mais os constrangerao e deixarao
o0 cuidado de converté-los a Igreja, que usara mais de persuasdo que de perseguicdo” (VEYNE, 2011, p.
10). E apenas com Justiniano, que na tentativa de converter os judeus, 0s ndo-cristdos e abolir os cultos dos
pagdos, fez disso um objetivo. O exemplo mostra, que sdo indmeras as possibilidades de cada tempo
reformular os conceitos para dar sentido as acdes, e aos jogos de poderes. Atentos a essas evidéncias,
mesmo nesse sobrevoo rdpido do tempo e espaco, hd uma dada importancia das reacfes coletivas a
religiosidade e a converséo.
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Ramon Llull cria uma “‘filosofia de conversdao ao catolicismo’ heterodoxa e
original, a partir de uma heranca cultural-filos6fica comum das ‘trés religides do livro’
(Judaismo, Cristianismo e Islamismo), embora ineficaz (ndo se tem noticia que tenha
convertido ninguém) ” (COSTA, 2012, p. 1224).

O ndo registro de que se houve conversdes por meio da pregacdo ou do projeto
luliano, ndo diminui o projeto de uma reforma social proposta por Llull. O certo é que o
maiorquino idealizou, e pode-se pensar em até mesmo de um “projeto utdpico” ou
“idealista”, que aproximasse de idealizagdes que foram levantadas pelos apostolos e
escritores da Biblia sobre a conversdo de outros povos. O que se leva a entender que as
influéncias de exemplos contidos nos textos biblicos influenciam épocas diversas.

As questdes levantadas por Ramon Llull ndo foram so religiosas, mas existia em
seu discurso um projeto de conversdo que estava também atrelada a um ideal de
comportamento e mudanga social.

O objetivo de Llull em assegurar conversdo dos judeus, mugulmanos, gentios e
cristdos “desviados” ao Cristianismo, é motivado pela tentativa de imposicdo dos
principios cristdos no seio da comunidade que defendia uma Unica fé, aquela que defende
Jesus Cristo como o salvador da humanidade. Diante dessa realidade, é notdrio pensar
que a conversdo nem sempre era um ato sentido, sincero ou uma opgao, mas, muitas
vezes, era uma forma de sobreviver diante das pressdes sociais ou tensdo politica.

Na defesa ao Cristianismo, Llull encara a ideia de evangelizacdo e de levar a
mensagem crista aos outros povos, no intuito de combater as heresias, e convencer aquele
publico a aceitar o Cristianismo. O maiorquino era consciente de que a violéncia, a guerra
ndo era um meio ideal para converséo. Dessa forma, utilizou a educagdo como uma
estratégia para converter, ja que seu desejo era apresentar seus argumentos de forma que
demonstrasse uma tolerancia, mas que no final seu propdsito era convencer que somente
o Cristianismo levaria a salvacdo da alma do homem.

Ramon Llull (2001) apresenta, por meio de sua obra, os fundamentos das trés
religiGes (Cristianismo, Islamismo e Judaismo). Sem um viés unicamente cristdo, Llull
busca entender as diversas consideracfes das religides para assim poder trazer, mesmo
que de forma sutil, a “verdade absoluta” cristd. Ele consegue construir uma narrativa
perspicaz, o que mostra o amplo de conhecimento sobre as outras religides ndo-cristas.
Ele mostra ndo s6 as condi¢cdes que possibilitam a expansdo do Cristianismo, mas traz
uma vasta compreensao sobre a sociedade do seu tempo, ou melhor, a circulacéo de ideias

que ndo paravam apenas com o conhecimento do Cristianismo, apesar de tentar provar a
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principal missdo dessa religido, o qual Jesus Cristo veio ao mundo para salvar a
humanidade, também mostra o impacto sociocultural da crenca para formagdo do mundo
também.

Llull defendia o Cristianismo como Unica religido verdadeira e acreditava que 0s
homens estavam distantes da finalidade para a qual foram criados, amar e servir a Jesus
Cristo. Esse filésofo nos conduz por meio dos meandros de seu discurso, apresentando as
dindmicas pelas quais um “admirador” quase que obsessivo pelo Cristianismo conduziu
parte da sua jornada, a fim de combater as religides do seu tempo, sobretudo o Islamismo.
Com isso, é possivel compreender que ndo era s6 o Cristianismo que estava em foco, mas
se deve ter um olhar atento para as outras religiGes, assim como para as interconexdes
culturais, pois existia de fato uma verdadeira “batalha de ideias”, principalmente entre
cristdos e muculmanos, que de qualquer modo tentavam firmar e consolidar as préaticas
de sua fe, para além dos interesses espirituais.

Marty (2014, p. 10) afirma que mesmo em nagdes em que existem uma quantidade
significativa de cristdos, ter essa figura como divina, ou atrelar essa intermediacdo entre
0 homem e Deus pela figura de Jesus Cristo ainda é muito ofensivo, pois o Cristianismo
“[...] é a unica que da testemunho e advoga a fé na figura humana da qual advém seu
nome”. Nesse sentido, tem-se de imediata uma oposicdo explicita entre o Cristianismo e
as demais religides. Diferente do Judaismo e Islamismo, a religido cristd concede um
estatuto divino a figura de Jesus Cristo, que globalmente foi propagado com uma visdo
de Deus- homem.

Essa viséo de Jesus Cristo como ser divino e humano, de certa forma, revela um
desconforto, pois acabava por criar inimigos, agucando as disputas que se intensificaram
ao longo da histéria, mesmo que o Cristianismo tenha sua raiz no Judaismo, e o Islamismo
tenha uma mescla das duas, existe uma tentativa de provar a superioridade entre essas
Gltimas duas religides. "O Cristianismo, como ancestral, o Judaismo, e seu primo, o
Islamismo, sdo ferozmente devotados ao Deus Unico" (MARTY, 2014, p. 10). Assim, 0
processo de evangelizacao e unificagdo do Cristianismo, em um contexto de expanséo de
religiGes, como o Islamismo, levou muitos cristdos a tracarem estratégias de conquistas e
“regastes as almas” dos que professavam outros credos.

Diante dessa realidade, a tarefa de difundir o Cristianismo aos considerados
pagdos e aos adeptos de outras crencas, configurou-se quase como uma “missao” que
deveria ser cumprida e para isso fazia uso da retdrica para converter 0s chamados

“infiéis”. No Medievo Ocidental, a Igreja e o Cristianismo foram responsaveis pela
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formacgdo na mentalidade do homem e da mulher, ainda nesse sentido, a construcao
histérica de uma vida poés-morte, confirmou uma constante tensdo de comportamento, de
guerras de ideias, e a busca em apontar a “verdadeira” religido. “A Idade Média elaborou
ndo s6 uma constante tensdo para o Além, mas também um sentimento visionario do
mundo terreno e da natureza” (ECO, 2010, p. 24). A Igreja sobreviveu a crise do Império
Romano, e é interessante pensar que a forca do Cristianismo se instala, justamente, porque
trazia uma mensagem de que algo melhor poderia acontecer, e sobre 0s impactos terrenos
como o conforto, em meio as crises. O resultado também € terreno, e ndo apenas na busca
pelo Além, ou seja, na conquista do Paraiso.

Ramon Llull, sem ddvida, demonstrou em suas obras ser um cristdo convicto,
propagandista de sua fé, e considerou todos 0s ndo-cristdos como “os infiéis”, enquanto
que o Cristianismo é considerado a “santissima lei”, a qual ndo deve ser questionada.

Agostinho de Hipona escreveu um livro inteiro para provar a divina Trindade.
Todos os esfor¢os para tecer argumentos para provar a Trindade divina e a Encarnacéo,
além de tornar os dogmas cristdos inteligivel para todos que nao seguissem sua crenca. O
tema sobre a Trindade foi amplamente debatido durante o medievo, e tomado de mistérios
como uma forte base da doutrina cristd, sendo um forte alicerce para todos que
professavam e professam essa fé mesmo que nos tempos atuais. Nesse sentido, Agostinho

de Hipona na obra De Trinitate faz a seguinte afirmacéo:

Quando os homens investigam sobre Deus e aplicam-se a compreensado
da Trindade, dentro das limitagbes humanas, experimentam sérias
dificuldades, seja por causa do olhar da mente que empreende a
penetracdo de luz inacessivel, seja devido aos muitos e variados modos
de expressdo das Escrituras sagradas, perante as quais a alma, segundo
penso, deve humilhar-se, para que possa brilhar, iluminada pela graca
de Cristo. Aqueles que chegam a uma certeza, ap6s dissiparem todas as
suas duvidas, devem desculpar com indulgéncia os que ainda vagueiam
na investigacao de tdo grande mistério (AGOSTINHO, 1994, prélogo,
p. 40).

Agostinho (1994, prologo, p.23) enfatiza que 0 homem néo é capaz de entender o
significado da Trindade devido as prdprias limitacdes de compreensdo humana, pois se
trata de algo transcendente e impossivel de ser explicado e compreendido. Afirma
também que alguns homens ficam confusos quando ouvem falar que existe Deus pai,
Deus filho e Deus Espirito Santo, pois acham que sdo trés deuses, mas na verdade é

apenas um Deus. “No entanto, a voz do Pai, que se ouviu, ndo € a voz do Filho; somente
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o Filho nasceu, padeceu e ressuscitou e subiu aos céus; e somente o Espirito Santo
apareceu em forma de pomba”.

Para Ramon Llull nada € mais importante do que a fé na Trindade, pois a ndo
crenca nesta doutrina era uma das principais causas que afastava 0 homem de Deus. Por
isso afirma que o seu Deus desenvolveu um grandioso plano para Salvagdo da
humanidade em que regulava a vida dos homens e das mulheres de seu tempo. Assim,
pretendia mostrar a todos que almejassem a salvacédo eterna da alma, uma vida de estrita
moral, ou seja, de bons comportamentos.

Llull viveu em um tempo no qual os cristdos da Peninsula Ibérica procuravam
combater as religides ndo cristas, e por isso, levavam a sério a recuperacao das terras que
estavam sob dominio do Isla. Palma (2005, p. 254) destaca que a relacdo do maiorquino
com os mugulmanos era de intenso sentimentos contrarios, pois em alguns momentos,
Llull destaca a beleza do Alcordo®, mas ndo concorda com o que esta escrito. Admira a
fidelidade dos mugulmanos, mas ndo concorda com a doutrina, e ataca 0s principios que
para 0s muculmanos sao téo caros. O confronto de Llull com os mugulmanos nédo se dava
de forma frontal, mas por meio do didlogo sutil do convencimento e tinha por objetivo
conhecer a cultura religiosa do outro para cumprir e ampliar sua visdo em relacdo ao seu
projeto missionario. Ramon Llull ndo quis ser apenas um pesquisador sobre a cultura
islamica, mas se dedicou para ser um missionario dedicado em captar os muculmanos
para o Cristianismo.

Ramon Llull em uma “rara excecdo desde os medievais, foi o primeiro grande
proponente do didlogo ecuménico entre cristaos, judeus e mugulmanos” (PUJALS, 2008,
p. 11). Llull tece essa preocupagéo em conhecer a cultura do outro, ele percebeu os pontos
em comuns, mas também apontou as diferencas no que diz respeito a doutrina, sobretudo,
sobre a reencarnac¢do divina e a Trindade. Palma (2005, p.261) destaca que no concilio de
Vienne (1311-1312), LIull demostrava ao papa o interesse em manter o dialogo entre os
diferentes priorizando a paz.

E por meio da pregacéo, do martirio, da propria inspiracio nos ap6stolos, que Llull
decide levar a adiante o seu projeto de converséo, e suas ideias reformistas. E a partir da

sua propria experiéncia de vida, de sua crenca, de tudo o que projetou sobre a vida terrena,

8 “Etimologicamente, o livro sagrado dos mugulmanos deveria chamar-se, em portugués, Corfo, uma vez
que o prefixo al-, no arabe, indica o artigo 0. Contudo, muitas palavras arabes passaram ao portugués com
0 artigo incorporado, como agUcar, arroz, alface, alfandega, algodao, alcaide, almiscar, ao contrério do
francés, por exemplo, no qual se Ié sucre, riz, coton, musc... Portando, a palavra Alcordo obedece a regra
geral do idioma portugués no tocante as palavras de origem arabe, ja consagrada” (MOTA 2014, p. 20).
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que idealiza um tipo de comportamento humano. A intengdo é explicitar que a proposta
pedagdgica luliana, de formacdo e conversdo sdo propositos bem organizados pelo
filosofo. Sdo principios éeticos que Llull deseja que se transforme em comportamentos,
logo alcance um impacto social. Evidencia-se, portanto, que duas sdo as formas de
“converter”, deseja-se converter o infiel e busca-se recuperar aqueles que por mais que
se intitulassem cristdos, ndo estavam no caminho da primeira intencdo, que era amar a
Deus acima de todas as coisas.

Badia e Bonner (1992, p. 17) compreendem que Llull utilizou estratégias e
métodos de conversao diferente dos métodos tradicionais que foram usados anteriormente
pelos dominicanos. Para Llull, ndo bastava refutar os argumentos, mas era necessario
oferecer um argumento em troca do que o adversario concordava, era necessario provar
a veracidade dos dogmas cristaos.

Segundo Ricardo da Costa (2017, p. 17, grifos do autor), o conceito de tolerancia
que se entende hoje, € diferente na Idade Média. Ramon Llull foi um dos pensadores mais
cosmopolitas medievais, pois vivenciou a diversidade nas fronteiras da Cristandade,
assim como foi um filésofo que se intrigou com as diferencas, e almejou quase que de
forma obcecada converter os “infiéis”. Dessa forma, Llull cria personagens em seus
livros, elabora debates “[...] mas ndo movidos por um desejo de dialogar por dialogar,
sem qualquer conclusdo, mas para converter o mundo a fé crista. Nesse sentido, o
maiorquino ndo é um filésofo da tolerancia, mas um pensador de uma filosofia de
acao”.

Conhecer o outro, a cultura do diferente, moveu o fil6sofo maiorquino a ter uma
“filosofia da ac¢ao”. Isso ndo quer dizer que houve uma tolerdncia de ideias, visto que
LIull buscou impor a “verdade” cristd. Pensar o que move os homens e as mulheres ao
longo do tempo é um interesse imprescindivel da Historia, e esse olhar para o passado
traz inUmeros questionamentos. O que ¢ falar sobre a “conversdo” sendo um caminho
arduo e de muitas possibilidades? Escrever sobre conversdo, ou melhor, sobre as
estratégias de conversdo em que se toma como base o discurso de Ramon Llull, é tratar
sobre uma tematica delicada que envolve varios olhares e personagens a partir do lugar
fala o que pode mudar as interpretacGes, sobretudo, qual a principal motivacdo desse
filésofo. Trata-se de um projeto elaborado em momento de crise no Cristianismo no
século XIII, 0 que mostra a busca por uma hegemonia crista.

A escolha de analisar o discurso do filosofo Ramon Llull ndo foi aleatdria, mas

trata-se de analisar agcdes desse homem, que em nome da sua fé deixou registros
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importantes para compreender o funcionamento de uma sociedade, que, sem duavida, vai
além da Peninsula lbérica, passando pela ilha de Maiorca ou em viagem pelo
Mediterraneo e Paris, espacos estes que Llull forjou também as suas ideias e opinides.
N&o é objetivo do trabalho estudar propriamente a sua biografia, mas por meio dos
elementos deixados em suas obras observar o que estava por tras das suas motivacoes,
logo como se constituia a complexa sociedade cristd ocidental. O maiorquino, para
muitos, foi um excéntrico, fanatico ou idealizador, mas nessa tese entende-se que a
relevancia em estudar suas obras est4 diretamente ligada & consciéncia que Llull tinha
sobre a politica e as mudancas sociais do seu tempo.

E certo que as mudancas sio pontos de partidas para se repensar as relacoes
humanas, diante de seu contexto historico, e sua forma de pensar. Em funcao disso, ndo
é foco do capitulo fazer uma descricdo generalizada da ldade Média, mas tentar
compreender as transformacGes ocorridas no século XIII, sobretudo nos espagos em que
o discurso luliano foi criado em meio as transformaces sociais e religiosas do seu tempo.
Sem davida, a proposta educacional, politica, sociocultural estd amalgamada a conjuntura

histdrico essas questdes sao forjadas.

1.1 O Cristéo Ocidental: Espacos de poder e a Cristandade medieval

A Europa, como afirma Lucien Febvre (2004, p. 35) “¢ uma criacdo da Idade
Meédia, [...] é feita de diversidade, entulhos arrancados de unidades historicas anteriores,
elas mesmas feitas de pedagos, de fragmentos de unidades anteriores”, assim o que esté
no interior da Europa sdo as correntes politicas, religiosas e sociais, isso faz com o0s
espacos durante a ldade Média vao além de uma questdo geogréafica ou ao que estd
vinculado aos mapas, mas sdo as acbes humanas que se revelam nas suas mais assertivas
tentativas de mostrarem o poder, a ambicdo e os feitos.

Por outro lado, permite-se compreender as diversas transformagdes nas cidades
medievais, as revoltas nas cidades, nos campos, o que forja e gera trocas de ideias. Nesse
sentido, as devocgOes se espalham sem fronteiras, as ideias religiosas se propagam e 0s
homens passaram a mover a vida em prol de uma religido cristd, ao menos teoricamente.
Para Baschet (2006, p. 63), o processo de conversdo s6 pode ser compreendido se
considerar o surgimento da instituicdo eclesiastica. E um dos primeiros problemas que a
Igreja tem que “combater” € o colapso das cidades e mudangas nos costumes, assim como

0 aumento dos vicios, luxdria e a prépria crueldade humana.
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Dito isso, pensar nas questbes do Cristianismo, coloca trés problemas em
evidéncia que Llull estava envolvido: um primeiro em torno do que se pensava ser a
superioridade do Cristianismo europeu; o segundo € sobre o Cristianismo que Ramon
LIull desejava unificar em meio a expansdo do Islamismo; e o terceiro € a tentativa de
provar que as demais religides, Judaismo e Islamismo, estavam erradas diante de uma, o
Cristianismo, que era a “verdade” e que por isso, deveria alcangar os ditos “infiéis”.

A forma como cada época forjou o Cristianismo pautado nas suas proprias
ambicdes, crencas e necessidades, da lugar aos espagos de poder, cujos componentes, de
certo modo, fornecem necessariamente parte de elementos anteriores, que, por sua vez,
deixam marcas na histéria de resisténcias e de lenta fusdo. Llull vivenciou uma
Cristandade da Peninsula Ibérica. Formou-se em meio a pluralidade de crencas e diversos
espacos culturais.

Assim, percebe-se que ao longo da expansdo do Cristianismo muitos cristéos
lutaram por essa causa de defender a sua fé. A partir dessa analise, é possivel notar as um
projeto de propagacdo em nome do Deus cristdo, com a mensagem de paz e do amor que
tanto pregam.

Marty (2014) aponta algumas contradi¢cbes em nome da fé, pois fomentam guerra
e pregam sobre a paz, s@o justos e a0 mesmo tempo impiedosos. Diante da perspectiva
global, questiona-se: até que ponto se pode falar de uma globalidade cristd? Como o
Cristianismo europeu chocou-se com o Cristianismo de outras localidades? Pensar essa
tentativa de unificacdo crista as vezes soa até mesmo pueril, na medida em que quando
se fala de religides como Islamismo, que estava em ascensao no periodo vivido por Llull,
e gue a disputa pela territorialidade ja era acirrada entre as questdes politicas. Isso traz
um confronto que escapa somente da interpretacdo de ideias ou de suspensao da propria
crenca.

Antes de mais nada, é necessario que para além de uma crenga o Cristianismo é
uma histéria. Marty (2014) destaca que o Cristianismo pode até ser categorizado como
instituicdes ou uma doutrina que se diz como viver, mas em sua total esséncia se trata de
uma historia que foi construida e reconstruida, conforme os interesses e manipulagdes.

Na obra A Europa: Génese de uma civilizacdo, Febvre (2004, p. 40) afirma que
todos os homens e mulheres do Ocidente bebem da mesma fonte do Cristianismo, e que
todos sdo mexidos, despertados e levados por grandes correntes que passam pela
Cristandade e que vao para outras fronteiras. Os homens e mulheres que estdo

vivenciando as suas experiéncias sdo, antes de tudo, cristdos: “nossos franceses dos
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séculos 10, 11, 12 e depois sdo franceses sim, mas talvez mais cristdos do que franceses.
E o que eu digo dos franceses, pode-se com mais forte razdo dizé-lo dos alemaes, dos
ingleses, dos italianos, dos flamengos etc.”. Assim, ¢ importante pensar que a Europa é
feita por seres humanos, logo todos eles sdo capazes de partilhar, de propagar as suas
ideias e ideais. Como afirma Oliveira (2013, p. 7), para os nossos dias “essa forma de
pensar € inconcebivel porque pensamos e nos vemos a partir da nossa nacionalidade. A
nocao de territorialidade € o que forja nossa identidade, nossos documentos indicam quem
somos, a0 menos em termos juridicos, inclusive em ambito mundial”. Hoje se tem uma
identidade nacional e também religiosa 0 que muitas vezes se entra em conflitos, pois
ambas séo confundidas.

E bem certo que a histéria é marcada por resisténcias, ja que muitos dos
acontecimentos sdo escolhas humanas, de homens que no seu proprio tempo, buscam
estruturar as suas percepcdes sobre a vida a partir daquilo que a eles convém ser encarados
como algo que seja indispenséavel a sobrevivéncia humana. E o préprio homem tentando
descortinar os mistérios sobre a forma exata do viver terreno e do pos-morte, e isso ndo é
produto da Antiguidade ou Idade Média, mas também do homem contemporaneo. E claro,
cada um vestido das suas proprias angustias e dilemas do seu tempo. No Medievo, 0
homem, sobretudo o europeu, apegou-se a “Deus”, a Biblia e a todas as referéncias que
dessem um sentido para a sua existéncia. De modo geral, buscou-se provar a fé crista de
forma racional, ja que era um tépico indispensavel entre os intelectuais “[...] pelo menos
desde que Anselmo da Cantuaria- (c. 1033-1109) criou seu argumento ontoldgico (a
prova da existéncia de Deus — “aquilo do qual nada maior pode ser pensado”) somente
com a razao, sem recorrer a autoridade da fé (a Biblia) ” (COSTA, 2017, p. 65, grifos do
autor).

Ramon Llull fez uma “guerra santa de ideias” em que buscava a preponderancia
do Cristianismo, esta religido seria na terra a detentora de autoridade méxima e do poder
supremo, em que teria um “Deus”, senhor de tudo e deveria ser de todos. O fil6sofo teve
como ponto de partida a educacgdo para a luta contra as pretensdes imperiais de outras
religies como o Islamismo. O confronto entre os diversos tipos de imperialismos inter-
religiosos no seio da sociedade cristd foi muito profundo, o0 que provocou repercussoes
ideoldgicas que impactaram o tecido social e a vida das pessoas.

Pensar no conceito de imaginario é fundamental para se compreender o mundo
medieval no ocidente. O imaginario, portanto, é “um sistema de ideias e imagens de

representacdo coletiva que os homens, em todas as épocas, constituiram para si, dando
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sentido a0 mundo”. Sendo um aspecto tdo relevante das sociedades humanas quanto
aquilo que se denomina de realidade concreta. Imaginario traz para si elementos
simbdlicos variados que determinam e sdo elaborado pelas representacdes sociais. Assim,
h& alguma relagcdo entre imaginario e simbolos. Desse modo, para alcangar até as
sensibilidades de outro tempo, é necessario que elas tenham deixado um rastro, que
alcancem até presente como um registro escrito. “O imaginario comporta crengas, mitos
ideologias, conceitos, valores, construtor de identidades e exclus@es, hierarquiza, divide,
aponta semelhancas e diferencas no social. Ele é um saber-fazer que organiza o mundo,
produzindo a coesdo ou o conflito” (PESAVENTO, 2014, p. 43).

O imaginario cristdio do homem medieval constitui, na maioria das vezes, um
aspecto que foge da nossa capacidade de compreensao, revelando-se em uma dimenséo
“tao significativo das sociedades humanas como aquilo que corriqueiramente ¢ encarado
como a realidade efetiva” (BARROS, 2004, p. 92). Portanto, o imaginario ¢ “conjunto de
imagens, verbais e visuais, que uma sociedade ou um segmento social constréi com o
material cultural disponivel para expressar sua psicologia coletiva”. E importante ter em
vista que, “todo imaginario é historico, coletivo, plural, simbdlico e catartico. Ndo pode
ser confundido com imaginacdo, atividade psiquica pessoal que ocorre, ela propria, de
acordo com as possibilidades oferecidas pelo imaginario” (FRANCO JUNIOR, 2001, p.
255-256).

Diante disso, ndo se pode perder de vista que o imaginario medieval no ocidente
é fortemente caracterizado pelos ideais do Cristianismo, 0 que teve grande peso naquela
sociedade, uma vez que foi criado um plano de Salvacdo da alma humana e que
dependeria das agdes praticadas na vida terrena para saber qual rumo a alma tomaria, se
seria ir para o Céu ou Inferno. Foi marcado por esse imaginario que homens como Llull
assumiram como missdo de vida converter o méaximo de fiéis na religido crista, mesmo
que para isso tivessem que enfrentar os outros que professassem outra fé.

E nesse sentido que Baschet (2006, p. 27) faz uma reflexdo interessante ao tratar
sobre as mudancas estabelecidas a partir dos anos de 1492, em que coincide com o fim
da Reconquista e novas experiéncias maritimas em busca de novas conquistas, além da
expulsdo dos judeus, o que contribuira definitivamente para um mesmo objetivo que € a
unificacdo crista, projeto este estabelecido pelos Reis Catolicos e soberanos ocidentais.

Eliminar a dominacdo dos muculmanos na Peninsula Ibérica e estabelecer a
unidade crista foi um projeto de dominacao que se estendeu além dos territorios europeus.

“Nesse sentido, Reconquista e Conquista revestem-se de uma profunda unidade e
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participam de um mesmo processo de unificacdo e expansdo da Cristandade”
(BASCHET, 2006, p. 27). Uma das hipdteses levantadas nesse trabalho € que Ramon
Llull contribuiu para esse projeto, que no seculo XIII fez disso um objetivo, por isso,
tratou de elaborar mecanismos que levassem o Cristianismo a adentrar em um certo
imperialismo, que consistia em uma politica de expansdo e de dominio territorial e
cultural sobre aqueles tidos como “infiéis”. Desse modo, buscou ampliar a influéncia
crista sobre os povos de outras religides.

Portanto, a imposic¢do doutrinaria elaborada por Llull, notadamente filosofica e
teoldgica, deu-se com a crescente difusdo das suas obras, em que ele mesmo peregrinava
por regides da Europa, chegando até a Africa, em que se valia de um discurso que remetia
ao Cristianismo como a “verdadeira” e tinica religido que levaria o individuo pecador a
salvacdo da sua alma, livrando-se da condenacédo eterna apds a morte. Os seus livros
ofereciam férmulas e caminhos para todos os aspectos do cotidiano dos homens e
mulheres medievais durante a vida terrena e pretendia formar um modelo de cristdo a ser
seguido.

Baschet (2006, p. 85) diz que, no geral, perante o Isld, o Ocidente teve um
“sentimento ambivalente de ‘fascinio-repulsa’ que ¢ bem expresso pela personagem de
Ramon Llull, o qual era “ao mesmo tempo entusiasta da cultura arabe e partidario
virulento da cruzada e da conversdo dos mugulmanos”. Para o autor, o Ocidente se
apropriou de “um conjunto de técnicas materiais e intelectuais, forjadas ou difundidas no
mundo &rabe, para fortificar uma sociedade e uma cultura totalmente diferentes e,
finalmente, para reforgar sua superioridade sobre o isla”.

A principal marca do Ocidente medieval “¢ a identificacdo da Igreja com o
conjunto da sociedade” (SILVA, 2019, p. 81). Cabe dizer que no século XIII, a Igreja ja
tinha consagrada a “sua expansao espiritual para regides que ndo pertenciam a chamada
cristandade latina”. Esta empreitada em que se buscava a expansdo assumiu-Se de
expedicOes militares que foram direcionadas para algumas regibes como Peninsula
Ibérica, Oriente e Europa Oriental. Para Igreja Catdlica, seria um verdadeiro combate
contra todos 0s que nao seguiam a fé catolica e consagrar o poderio cristd. No caso da
Europa Oriental, os grupos pagaos e na Peninsula Ibérica, os mugulmanos que por muito
tempo dominaram extensos territorios. Llull tinha explicito que era indispensavel ser um
cristdo, ser um membro da Igreja e logo ser um cidadao, por isso, a légica do resgate e da

conquista permeava 0 seu imaginario.
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Essas conquistas, que vdo muito além do aspecto territorial, tinha por motivacéo
a luta contra a fé islamica. No ano de 1095, o papa Urbano Il em um concilio na cidade
de Clermont, na regido da Auvérnia (Franga), proferiu dentre diversos assuntos “a Paz de
Deus”. Contudo a verdadeira causa desse concilio era passar a posteridade o apelo que
“todos os cristdos, ricos ou pobres, partissem para a Terra Santa” com a finalidade de
“socorrer os irmaos do Oriente, vitimas dos turcos”. O discurso desse papa ressaltava que
ndo se tratava somente da sua vontade, porém se igualava a uma ordem de Cristo. Para
convencer um grande namero de fiéis para se lancarem nessas expedic¢des, Urbano Il
prometeu a todos que atendessem ao seu chamado a remissdo dos seus pecados. Tal
empreitada, poderia levar & morte fisica, mas a remissdo dos pecados seria instaurada
(SILVA, 2019, p. 94). Observa-se que nesses discursos muitos fiéis adotaram essas
missdes como estilo de vida, pois a promessa de paz, esperancas e realizacbes no pos-
morte era mais interessante do esta sem rumo com o fim da vida terrena.

Franco Junior (1984, p. 27) destaca que o ensinamento daquele contexto era que
todos os homens e mulheres que morressem no caminho, terra, mar ou perdessem suas
vidas em combate contra aqueles que negaram o Cristianismo, teria como recompensa a
remissdo de seus pecados. Dessa forma, para cristdos, seria motivo de honra combater
contra os “infiéis”, serem cavaleiros de Cristo os que ndao eram bandoleiros. Era
necessario lutar contra os que seguiram o caminho oposto a fé cristd para que assim
tivessem “[...] uma dupla recompensa os que se esgotavam em detrimento do corpo e da
alma. A terra que habitam € estreita e miseravel, mas no territorio sagrado do Oriente ha
extensoes de onde jorram leite e mel”.

Foi por volta dos séculos XI e XIII que o Cristianismo se expandiu e obteve
diversas conquistas enquanto se impunha como religido dominante. Os cristdos celebram
“guerras santas”, com as cruzadas e a Reconquista. Esses movimentos foram justificados
por serem destinados a Deus, ou seja, s6 aconteceram em prol da vontade divina.
Externavam os valores da nobreza feudal, aquela que era guerreira, que valorizava a honra

em favor da fé catdlica.

No final do século Xl e inicio do século XII encontramos uma mudanca
no interior das instituicdes da sociedade feudal. Mudancas essas que
permearam as relagdes e os modos de trabalho, na passagem de um
mundo rural para um mundo citadino. Podemos elencar trés fatores que
propiciaram essas mudancas e, consequentemente, fortificaram novos
habitos. O primeiro fator foi 0 movimento das Cruzadas, que promoveu
0 contato com o Oriente e trouxe uma reinterpretacdo das coisas da
natureza aob [sic] a influéncia dos escritos de Aristoteles, antes



42

explicadas pela revelagdo contida nas Sagradas Escrituras (GATT,
2020, p. 418).

As Cruzadas do Oriente resultaram ligagdes necessariamente militares, isto €, o
surgimento das Ordens Militares e ndo indicam ter engradecido os conhecimentos do
Ocidente, nem suas conjunturas materiais. “Habituava-se, contudo, ao contato com 0s
muculmanos. Nas margens meridionais da Cristandade, populacdes muculmanas
relativamente numerosas foram integradas aos Estados criados ou aumentados as custas
do Isla” (GUICHARD, 2006, p. 640).

A andlise a respeito das Cruzadas torna-se complexa, ja& que a grande
heterogeneidade dessas viagens “dificulta uma explicacdo de conjunto do fendmeno”.
Para uma corrente historiogréafica, essas expedic@es religiosas foram explicadas por trés
fatores principais, sobretudo aquelas dirigidas a Terra Santa. A primeira explicacdo
consiste na “existéncia de um excedente da populagdo forneceria a essas expedigcdes o
contingente necessario”. Em segundo lugar, relacionado a primeira, “seria a necessidade
de obtencao de novos dominios por partes dos filhos mais novos da aristocracia senhorial,
excluidos das sucessdes das linhagens que privilegiavam os primogénitos”. Por fim, dava-
se pelo “interesse dos mercadores italianos em conquistar novos mercados para os seus
produtos” (SILVA, 2019, p. 95).

Tais argumentos para atual historiografia ndo s@o mais convincentes, pois o
crescimento demogréafico na Europa Ocidental teve o seu apogeu apds o0 comeco das
Cruzadas. Somado a isso, a questdo das terras em volta de Jerusalém serem menos
atrativas para as atividades agricolas do que aquelas da Europa Central. A tomada e a
“exploracdo de terras situadas do outro lado do Mediterraneo ¢ dominadas por um
poderoso exercito inimigo constituiam uma operacdo custosa, arriscada e sem retornos
materiais evidentes” (SILVA, 2019, p. 95). Por isso, as suas intengdes ndo poderiam ser
somente economicas. Para as cidades italianas, essas guerras deixavam em risco “as rotas
comerciais e 0s intercambios ja existentes com as cidades do Oriente Médio e
estabelecidos desde o Ano Mil”. Cabe dizer que ndo se pode perder de vista que tais
campanhas religiosas “compreenderam também expedi¢des no interior da propria
Cristandade, nos Bélcas, na Italia e na Franga” (SILVA, 2019, p. 96).

No tocante a defini¢do do que seriam as Cruzadas, Franco Junior (1984, p. 7-8) as
caracterizou de forma simplificada “como expedi¢des militares empreendidas como
contra inimigos da Cristandade e por isso legitimadas pela Igreja, que concedia aos seus

participantes privilégios espirituais e materiais”. AsSSim, 0S embates contra 0s
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“muculmanos do Oriente Médio e da Peninsula Ibérica, contra os eslavos pagdo de
Europa Oriental e contra os heréticos de qualquer parte da Europa Ocidental eram as
Cruzadas”. Era nesse contexto que Llull estava inserido, talvez possa considera-lo como
aquele que empreendeu uma nova Cruzada, mas longe de um aparato militar, langou méo
da retorica para combater os inimigos do Cristianismo e convencer os ditos “infiéis” que
existia somente um “Deus” e uma Unica religido verdadeira.

No século XIII foi o periodo marcado como o século das universidades® (LE
GOFF, 2014). A Universidade, segundo Jacques Verger (2001), foi o local em que os
intelectuais, isto é, as pessoas cultas, os homens do livro, da escrita, basearam 0s seus
conhecimentos, 0s quais sabiam usar a palavra, tendo o conhecimento da Gramatica, da
I6gica, do raciocinio, lecionavam a aritmética comercial para futuros mercadores.

Ainda no século XIlII, outro ponto que deve ser demarcado é o impulso
demografico que chegava ao &pice, porém, com ritmo reduzido, e a populacdo da
Cristandade logo se estacionou. A onda de lavrar a terra, que organizou “os campos
necessarios a alimentacdo desse excedente humano, arrebenta e cessa. O impeto
construtor cria para esse povo cristdo mais numeroso uma rede de igrejas novas, com um
espirito novo, mas a era de grandes catedrais géticas encerra-se com o século” (LE GOFF,
2014, p. 93).

Com base nesta descricdo, pode-se entdo refletir que Llull foi influenciado pelo
seu tempo, mas além disso ele recebeu influéncias das fronteiras, expressas na diversidade
e na vivéncia com o diferente. Escolheu a educacdo como estratégia de evangelizacao,
pois entendeu que para converter era necessario se capacitar e encontrar argumentos que
fossem aceitaveis para dialogar e combater, sobretudo, com os mugulmanos e judeus, e

buscou quebrar as armadilhas impostas entre fé e razao.

9 “A universidade, dissemos, constitui criacio original da Idade Média. N#o existiu no mundo antigo nem
entre 0s povos mugulmanos nem em Bizancio durante o Medievo. E preciso estar atento para o uso do
termo, quando se &, por exemplo, em algum livro que houve universidade em Atenas ou em Bizéncio.
Primeiramente, observe-se que o termo universidade s6 comegou a ser usado em latim e a ser aplicado as
escolas de certo tipo durante o século XIII. Fala-se em Universidades “espontineas” (reunido de escolas ja
existentes no local), “nascidas por secessdo” (problemas que levaram grupos de mestres e alunos a
abandonar a universidade que frequentavam e fundar outra) e “criadas” (a partir de bulas imperiais)”
(NUNES, 1979, p. 269).
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1.2 Identidades e Fronteiras: Cristianismo, Judaismo e Islamismo no Medievo

A complexidade da Cristandade do Medievo Ocidental, descrita como algo
delimitado, perfeitamente encaixado e harmonioso, ndo define a cultura medieval, mas o
que se estabelece é mais diversificado e, sobretudo, complexo. E necessario abrir espacos
para outras discussdes, e englobar as diversas manifestacfes culturais medievais
(DOMINGUEZ REBOIRAS, 2012, p. 57). Dessa forma, é imperativo entender a
dinamicidade das relacdes estabelecidas, para que ndo se enquadre em configuracdes
perfeitas ou estritamente alinhadas, ja que se esta falando de homens e mulheres no seu
tempo, que sdo influenciados pela dindmica dos espacos.

Souza (2017, p. 344) define as fronteiras como sendo dindmicas, pois sao a partir
delas que as relagOes, 0s encontros, desencontros, a arte, os lugares e o conhecimento sao
produzidos, ou seja, sdo processos que geram uma formacdo de identidades,
reconfiguracdes, configuracbes decorrentes de espagos nos quais ocorreram as vivéncias
tornando cada realidade singular, pois as fronteiras sao moéveis. “Pode-se falar, entdo, de
fronteiras econdmicas, culturais, artisticas. Também se pode falar em fronteiras
simbolicas, espirituais e religiosas, decorrentes da presenca de religides e religiosidades
diversas numa mesma regido”.

Nas fronteiras sdo construidas relagdes em potencial, 0 que escapa ao conceito
simpldrio de divisdo ou separacdo. A ideia de fronteira no espago em que conviveram
varias religides, pode ser descrita na perspectiva de Carlos Souza (2017, p. 344) ao tratar
sobre as fronteiras na Peninsula Ibérica como “[...] fronteiras religiosas e simbdlicas, que
ndo foram so6 lugares de separacdo e tensdao, mas lugares porosos de trocas, de mesclas,
de aprendizado mutuo e de intercambio de experiéncias de sustento comum”. Percebe-se
assim, que os modelos culturais dentro dos quais 0s homens estabelecem as suas relag6es
de trocas, organizam a forma pensar e produzir suas experiéncias, que vao além do
aspecto geografico.

A oposigdo entre Ocidente e Oriente ndo é elucidativa para compreender as
questdes multifacetadas, ou perceber as diferencas entre Cristianismo e Islamismo,
excluindo dimensdes que sdo humanas que vao além das fronteiras e das religides, ja que
as fronteiras ndo determinaram as particularidades do mundo islamico, pois existem as
transformagdes internas e conexdes com o restante do mundo “[...] uma vez que ha

elementos nas sociedades islamicas (como em todas as sociedades) que ndo estdo
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perfeitamente integrados no todo social, e ndo sdo os limites e fronteiras geogréaficas que
definem ‘Oriente Médio’ ou ‘mundo islamico’” (MOTA, 2014, p. 33).

A Peninsula Ibérica foi um espaco circulado por outras religides, sendo assim
considerado uma regiéo de fronteiras na Cristandade Ocidental. O contato com as outras
religiGes ndo se deu somente pelo contato pacifico, mas também conflituoso, o que mostra
a tentativa de hierarquizar ou colocar no topo a religido considerada “verdadeira”. O
cristdo de vivéncia na Peninsula Ibérica certamente se diferenciava do cristdo francés,
pois 0 contato com 0s mugulmanos e judeus, implicou na construcdo de identidades de
cada cristdo na sociedade em que varias religides circulam de forma mdtua. 1sso ndo quer
dizer, que seja um exemplo de tolerancia a vivéncia entre essas diversas religides, ou
também de repressdo total, observa-se que € uma relacdo complexa, porque nas religides
monoteistas ha o embate entre elas para provarem a sua superioridade e a sua “verdade
absoluta”, como consequéncia o ambiente torna-se belicoso.

Ramon Llull foi bastante perspicaz ao aproveitar o que tinha em comum entre o
Cristianismo, Judaismo e Islamismo, sobretudo, 0 monoteismo que mostra a0 menos uma
semelhanca ou “parentesco” entre essas religides. Fato esse que, ao mesmo tempo
dificulta a compreensdo entre ambas, pois mesmo com essa proximidade, as principais
diferencas sdo determinantes para o distanciamento, gerando diversos conflitos
religiosos. “A partir do comeco do século VII até o século XIX ou XX, o historiador pode
ritmar a vida da Europa de acordo com o0s avangos e recuos incessantes do Isla e do
Cristianismo” (FEBVRE, 2004, p. 97). Llull foi um maiorquino que estabeleceu a “[...]
tolerancia como didlogo”, no sentido de ouvir outro, mas ndo de aceitar suas ideias, “em
outras palavras, o imperativo de debater os pressupostos de sua fé com os sabios de outras
fés (no caso, 0 Judaismo e o Islamismo) ” (COSTA, 2018, p. 117).

De acordo com Palou (1981, p. 16), 0 que mais se torna relevante na personalidade
luliana, uma das respostas possiveis seria que Ramon Llull se dedicou excessivamente
pela conversdao dos mugulmanos. O autor chega até mencionar que Zwemer exagerou no
titulo de seu livro Raimundo Lulio, primer missioneiro entre los mugulmanes. Mas de
qualquer forma foi um exagero que tentou resumir o principal objetivo que Llull tracou,
que foi a conversdo dos mugulmanos.

Dominguez Reboiras (2012) afirma que os cristdos viveram em contato com 0s

muculmanos®® em uma ordem social, em que os judeus tinham um papel fundamental nos

10 “Entre 661-750, 0 dominio islamico alcangou dimens@es continentais, ocupando partes da Africa, Asia e
Europa. Cobrindo area desde o oceano Indico ao Atlantico, 0 mundo mugulmano instalou-se em terras
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centros urbanos, o que colocou a identidade do cristio em meio a uma sociedade
plurirreligiosa. O judeu embora estivesse socialmente marginalizado, “[...] como ocorria
em toda Europa, usufruia em Maiorca de autonomia religiosa e de um forte poder
econdmico. Por um privilégio que foi confirmado repetidas vezes, os judeus maiorquinos
tinham os mesmos direitos que os cidadéos cristaos da ilha” (JAULENT, 2001, p. 12).

Llull preocupou-se com os desprezados judeus, que estavam espalhados pelos
reinos e ilhas do Mediterraneo. E importante destacar que judeus alcancaram também seu
lugar e influenciaram por meio de suas aprendizagens e riquezas. Na Espanha, sob a
supremacia sarracena, estavam diante de um contexto de ampla tolerancia, mas a partir
da rejeicdo dos mouros, da ampliacdo do poder dos cristdos, os judeus se encontravam
em uma maior condicdo de sofrimento (ZWEMER, 1952, p. 76).

Dominguez Reiboras (2012, p. 60) diferencia que a formacao cientifica e o grau
de cultura estabelecida entre cristdos, judeus e mugulmanos foi muito diferente no
decorrer da Idade Média na Espanha. “Durante o dominio arabe foram os mugulmanos e
sua classe dirigente os determinantes da estrutura cultural na peninsula ibérica”. Segundo
ele, com o dominio dos cristdos, a cultura dos mugulmanos, em que grande parte eram
dedicados a oficios agricolas e artesanais, foi se enfraquecendo. Mas é importante
destacar que os mugulmanos sabiam ler, principalmente, porque tinham que recitar textos
do Alcordo. J& a populacéo judia conservou o seu alto grau de cultura “[...] e desempenhou
na sociedade multi-religiosa sob dominio cristdo uma funcéo de portadores de cultura,
exercendo oficios que exigiam alto nivel de alfabetizacdo. A cultura judia registrou na
Espanha medieval uma verdadeira época de ouro”.

A confluéncia entre judeus, cristdos e muculmanos marcou a historia da Peninsula
Ibérica. A convivéncia entre essas distintas religides abre espaco para uma postura
dialogal entre ambas. I1sso ndo quer dizer que existia uma aceitagdo ou outro extremo,
mas o intercAmbio cultural e convivéncia entre elas, ndo podem ser negadas. O
Cristianismo, o contato com o isld e 0 Judaismo, nesse contexto historico, coloca algumas
questdes que sao pertinentes para essa pesquisa: quais as possibilidades dialdgicas entre

essas religides? Quais espagos existiam para o debate inter-religioso e a tolerancia? Nesse

outrora ocupadas pelos grandes impérios da Antiguidade e incorporou, além do império Persa, o norte da
Africa e a Peninsula Ibérica, territorios noutros tempos de dominio romano: “pela primeira vez, esses dois
conjuntos, do delta do Indo & Hispania, sdo reunidos sob a mesma autoridade, fundidos num mesmo
dominio econémico, prometidos a uma mesma cultura” (MOTA, 2014, p. 29).
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ponto, h&d uma interacdo social, cultural e religiosa presente no mundo mugulmano, cristdo
e judeu.

Desse modo, destaca-se que na Espanha Medieval muitos pensadores eram
conscientes sobre a diversidade cultural, sobretudo, em questdes referentes as fronteiras,
integrando isso ao seu pensamento, distanciando-se muitas vezes do pensamento
teoldgico que predominava em Paris. Para Dominguez Reiboras (2012, p. 65), a trajetoria
da teologia espanhola medieval foi consolidada a partir de concepcBes originais que
foram desenvolvidas por pessoas que refletiram sobre o Cristianismo em “situacdo
fronteirica”, isso quer dizer que o Cristianismo esteve em contato direto com outras
religides. Muitos desses pensadores “[...] ndo exigiam outra fé, mas a consideragdo da fé
em uma perspectiva mais universal. Eram pessoas conscientes da situacdo real de um
cristianismo que se considerava o centro do mundo e era na consciéncia de fronteira uma
religido minoritaria dentro desse largo mundo”. O autor continua destacando que muitos
criticavam a visao particularista do Cristianismo fechado, exclusivista, sem ter uma visao

“universal e dindmica do mandamento de Cristo no final do Evangelho de Sao Mateus”:

[...] ide pelo mundo e pregai o evangelho a toda criatura». S6 quem
vivia em contato com o infiel podia Desde Alvaro de Cérdoba a
Bartolomé de las Casas, passando por Raimundo Lulio, pode-se tracar
uma linha de pensamento cristdo consciente de ser levedura e ndo
massa. Um pensamento centrado na compreensdo do outro e no
mandamento de propagar a fé a que se propunha necessariamente uma
cristandade aberta a0 mundo e ndo um mundo cristdo reduzido aos
limitados horizontes da Europa Central (DOMINGUEZ REBOIRAS,
2012, p. 65).

Para Souza (2017), ao tratar da relacdo estabelecida na Espanha Medieval entre
judeus, cristdos e mugulmanos, ressalta que embora tenha existido diversos conflitos entre
as religiGes, houve também interacdo e congruéncia cultural. Dentro desse aspecto, a
convivéncia € complexa naquele contexto social, mas ambas as religides realizavam
trocas, estabeleciam ideias, negocios, mas ndo ficavam estaticas diante do crescimento de
cada religido. Mota (2014, p. 20) destaca que as relacfes que séo travadas geram conflitos
entre 0s grupos sociais “[...] que professam diferentes modalidades da fé una e dizem
respeito a busca pelo monopolio da comunidade humana, o legado do Deus-pai aos seus
filhos”. E nesse sentido, que a batalha é instaurada, e ambas querem assegurar seus
espacos. “Irmanados na concepg¢ao da unidade divina e na genealogia religiosa, cristaos

e mugulmanos reproduzem as disputas fraternas em busca da heranca do Pai”. O problema

¢ que o foco na “convivéncia harmonica”, deixa de trazer reflexdes sobre outros aspectos,
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no que diz respeito a ndo aceitagédo e a falta de um clima harmonioso. Assim, espera-se
dessa convivéncia um movimento de ideias culturais e étnicas, ja que o contato surge no
espaco dessa dinamica social, que revela um pluralismo de ideias, 0 que provocou ricas
trocas culturais e religiosas, mas também conflitos, intolerancia, violéncias e rivalidades.

O grau de participacdo de cada membro das religides na Espanha Medieval foi
distinto, visto que em cada época variou a predominancia entre as religides. Em certos
momentos, 0s mugulmanos foram eminentes na estrutura cultural na Peninsula Ibérica,
mas com a hegemonia dos cristdos, “a cultura dos mugulmanos, quase todos dedicados a
oficios agricolas e artesanais, foi caindo paulatinamente, ainda que nao se deve esquecer
gue esses mugulmanos sabiam ler, pois por exigéncias de sua religido tinham que recitar
textos do Alcordo” (DOMINGUEZ REBOIRAS, 2012, p. 60).

Assim, a cultura cristd que foi forjada na Espanha Medieval, estava misturada com
a cultura do mugulmano e do judeu, o que difere bastante da cultura francesa, e de outros
reinos. “As fronteiras que dividem estas diversas tradi¢des culturais ndo sdo tdo nitidas
como hoje se pensa (quando predomina a imagem do conflito entre mugulmanos e cristaos
no decurso das Cruzadas) ” (ECO, 2010, p. 3).

A abertura que foi cedida as demais religides, Judaismo e Islamismo, de certa
forma rompia com a “pureza cristd” almejada por todos que defendiam a essa pureza.
Assim, questiona-se que tipo de Cristandade é essa que foi consolidada dentre os séculos
VIl ao XIlI, na Espanha Medieval? Uma Cristandade que teve que dividir o seu espaco
com outras crengas. Os judeus também eram considerados como os “infiéis”, e
merecedores de desprezo, de édio. Nos ultimos anos de vida de Llull, ele presenciou o
crescimento do odio contra os judeus, mas ainda assim demonstrou tamanha preocupagéo
escrevendo livros que provasse que existia apenas um messias, um salvador da
humanidade, Jesus Cristo. E explicito que estava de encontro com o que os judeus
professavam, mas com base no cumprimento de seu projeto de conversdo, os judeus
também estavam inclusos.

Dominguez Reiboras (2012, p. 60) enfatiza que a cultura judia na Espanha
Medieval fez uma verdadeira época do ouro. Eles cultivaram um alto nivel de ciéncia,
sobretudo aos estudos da Biblia. O alto nivel cultural dos judeus contribuiu de forma
significativa para que muitos judeus assumissem cargos chave na administracdo dos
estados cristdos exercessem uma enorme “[...] influéncia nas finangas e estruturas
administrativas dos mesmos. Houve judeus também em outras partes de Europa. Fora da

Espanha, porém, viviam marginalizados e tiveram que esperar o século XIX para se
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emanciparem ¢ se afirmarem dentro da sociedade”. Dessa forma, € impossivel
compreender a historia da Espanha medieval sem refletir sobre como os judeus ocuparam
esses espagos.

Segundo Castro (2012, p. 28), durante a Idade Média na Peninsula Ibérica, muitos
judeus e muculmanos ocuparam posi¢des de destaque no reino, sendo que muitos
receberam doagdes digna da alta nobreza cristd “como se observaria durante o
repartimiento de terras dado em Sevilha alguns anos ap0s sua conquista pelos cristaos,
quando um grupo de oficiais judeus da corte de Alfonso X vai receber ndo apenas casas,
mas parcelas consideraveis de terra, na zona rural sevilhana”.

A Cristandade forjada por diversas vivéncias dentro da sociedade espanhola, sem
duvidas, foi de uma sociedade de fronteiras, mas que olhou o outro, ou a religido ndo
cristd, um caminho fértil para a construgdo da identidade cristd, a partir da “guerra”
instaurada contra aqueles que participavam de outros credos. “Ao final da primeira grande
expansdo dos reinos cristdos no fim do século XIlI, a Cristandade espanhola fez enormes
esforcos para recuperar a tradicdo cultural muculmana e afirmar sua hegemonia politica
no campo das letras” (DOMINGUEZ REIBORAS, 2012, p. 61).

Conforme destaca Febvre (2004, p. 126), a Cristandade agrupa todos os homens
mesmo com suas diferencas e a propria diversidade, mas tem um carater comum a todas,
que € a obediéncia romana, pois tanto faz ser o cristdo da Idade Média ou das Cruzadas,
acabam que sdo fraternais com os cristdos do Oriente. A Cristandade®! une essa fé,
linguagem e ideal comum. “Muito ja foi escrito a respeito do sentimento dos cristaos
medievais em relagdo ao fato de terem a consciéncia de serem minoria no mundo — e, por
isso, 0 renovado espirito apologético do séc. XIII” (COSTA, 2018, p. 119, grifos do
autor).

Além disso, segundo Sousa (2017, p. 346), quando o Isld chegou a Peninsula
Ibérica, existia um problema grave que a Igreja estava enfrentando que era a “heresia
adocionista”, segundo a qual, Jesus Cristo era, “ [...] de acordo com a natureza humana,
filho de Davi e, segundo a Graca, adotado por Deus. Logo, ele ndo era Deus, mas foi
adotado como Filho de Deus. Novamente uma crenga que nao atribuia a Jesus uma

personalidade divina”. Essa pluralidade de interpretagdes no seio do Cristianismo é algo

11 De acordo Febvre (2004), a Cristandade ndo é um Estado, mas ela se estende por Estados, ou seja, o que
ela deve incessantemente reunir, apoiar, controlar. Por vezes, ela desempenha um papel de Super-Estado.
A Cristandade se justapde as instituices proprias desse Estado sua propria instituicbes, que nada mais é a
rede de bispados e arcebispos.
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recorrente e nesse contexto ndo foi diferente, o que chama a atengdo é que além de
batalhar contra as religifes inimigas, era necessario saber Ihe dar com as préprias questdes
doutrinarias nao resolvidas na religido cristd, consequentemente, abria espacos para
aquilo que a Igreja considerava heresia.

Conforme Fevbre (2004, p. 41), a acdo poderosa que o Cristianismo teve, foi
devidamente organizada, expandindo um pensamento cristdo, o proselitismo, a devocao,
e uma “[...] politica crista interna ao mundo do Ocidente (Europa e papado) ou externa a
esse mundo e levando a conflitos com o Oriente (Cruzadas), durante toda a Idade Média
a acao poderosa e multipla de um Cristianismo de fato totalitario [...]”. Toda esta a¢ao
superou as fronteiras, talvez, porque o ser cristao representava uma ideia bem mais ampla
do que a propria nacionalidade. A ideia de unidade europeia, de uma unidade econémica
e cultural vista como algo indiscutivel. Uma unidade “[...] suficientemente forte para que
essa Europa fosse capaz, diz-se, unindo os europeus, de lutar contra o declinio e, j& que
tdo bem, objetivo final, o Gltimo é o de continuar a dominar o planeta como pelo passado,
sob a direcdo de algumas grandes poténcias”.

Como um elemento de importancia capital, a unidade europeia foi inventada. Na
verdade, um projeto politico foi criado para fortalecer o aspecto de dominagdo. A Europa
ndo foi uma unidade perfeita, nem tampouco harmoniosa, sobretudo na Peninsula Ibérica.
Para Fontes (2011, p. 21), a presenca do Isla durante o “[...] Medievo na peninsula Ibérica,
alternando periodos de dominacdo e subjugacdo, até 1492, com a capitulacdo de
Granada'? e 1502, quando seus adeptos que permaneceram em terras hispanicas foram
finalmente forcados a converséo ao cristianismo”.

H& uma consideracdo que merece destaque nesse capitulo, é quando se fala do
Reino de Granada e dos mouros. Conforme Baschet (2006, p. 27) destaca “[...] a
cristianizagao dos “indios” prolonga e reproduz a dos mouros em Granada, seu preluadio
imediato”. Em outras palavras, ¢é refletir sobre essa continuidade da expansao cristd que
teve sua continuidade na era moderna. Esse convite ou “imposi¢do” a conversdo e a

evangelizacdo ao Cristianismo estdo diretamente ligadas ao projeto de expansdo da

12 “Ningfin otro pais en Europa tenia un contacto tan estrecho con el islam, para bien y para mal, como los
reinos de Castilla, Navarra y Aragon. Alli la pugna era de la mente tanto como de la espada. Alli por tres
siglos se pele6 una cruzada por la verdad, tanto como una lucha sobre el campo de batalla entre cristianos
y musulmanes. En este conflicto los antepasados de Raimundo Lulio jugaron su parte. Durante todos los
afios de la vida de Lulio, el dominio musulmén se mantuvo en Granada contra los reinos unidos espafioles”
(ZWEMER, 1952, p. 2).
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Cristandade, que também foi almejado e executado mesmo que ‘“utopicamente” por
Ramon Llull durante o século XIII.

Conforme Llull, as conquistas mais importantes foram as realizadas por Jaime |
que conquistou as ilhas Baleares e o Reino de Valéncia. De acordo com Hillgarth (1996,
p. 968), houve uma grande conquista cristd na Espanha islamica, pois entre 0s anos 1226
a 1248, as possessdes muculmanas, reduziram-se ao pequeno reino de Granada. Muitos
cristdos se estabeleceram nas Ilhas de Baleares, e diversos mugulmanos permaneceram
em Valéncia como escravizados e outros como artesdos e agricultores. Foi durante a
Coroa de Aragéo, que a proporcéo de judeus e mugulmanos para cristédos foi bem maior
que durante o reinado de Castela. Conforme o autor, para a coroa de Aragdo 0s nao-
cristdos constituiam provavelmente um quarto do total de habitante de 900.000 pessoas.

Desta forma, Palou (1981, p. 24) afirma que as primeiras conversoes e as
polémicas que envolviam Llull com os mugulmanos deram-se na ilha de Maiorca, espaco
em que Llull iniciou seu primeiro contato com 0s sarracenos € depois passou a viajar e
realizar peregrinacdes em outras localidades. Assim, a relacdo estabelecida de Llull com

0s mugulmanos é de intensas contradicgdes.

1. 3 A expansao do Isld e a luta pela permanéncia da Cristandade: Llull e o combate

contra os mugulmanos

Nio ¢ objetivo desse topico discutir a “origem” do Islamismo*®, mas compreender
como a expansdo dessa religido representou uma ameagca para a Cristandade, gerando
entre os cristdos o temor pelo avanco islamico, e impulsionando tentativas de estabelecer
dominios territoriais, e mais que isso ideoldgico. Ao tratar das religides pode se observar
um campo quase que minado, ja que cada religido busca impor seu conjunto de doutrinas
como a “verdade absoluta”, resultando em “guerras de palavras”, ou seja, no campo das
ideias e que outra “verdade” ndo pode vencé-la. Geralmente, ocorrem esses embates que

chegam até mesmo as vias de fato, conflitos, discriminagdes e em casos de intolerancias

18 «As origens do Isld podem ser evocadas, aqui, apenas brevemente: a hégira (quando Maomé é obrigado
a abandonar Meca, em 622); a unificacdo da Ardbia, praticamente completa quando da morte do profeta,
em 632; a fulgurante conquista, por um exército de cerca de 40 mil homens, da Siria e da Palestina, do
Império Persa dos sassanidas e do Egito, na época dos trés primeiros califas (632-56), e, em seguida, do
Paquistdo, do Norte da Africa e, em 711, da Espanha visig6tica. Embora a conquista imponha a dominag&o
de um grupo dos cristdos da Asia e da Africa e dos adeptos do zoroastrismo da Pérsia. Assim alguns
decénios depois da Hégira, o Isld constitui um imenso Império comandado por um chefe supremo, que
concentra os poderes militares, religiosos e politicos. Pela primeira vez na historia, as regides entre
Atlantico e o Indo sdo integradas em um mesmo conjunto politico” (BASCHET, 2006, p. 81).



52

como se assiste a muitos episddios na contemporaneidade. Por isso, € fundamental
historicizar as religiGes, observado seus pontos de (des)encontros para que se possa
alcancar um possivel dialogo inter-religioso e que este saia do campo utopico.

As religides, Cristianismo e Islamismo, apresentam caminhos que se cruzam,
como um Deus, um padrdo de moralidade, com mensagens propagadas por um mesmo
anjo, ha personagens comuns e uma histéria sem rupturas. Nessa perspectiva, destaca-se
que os sentidos dessas religides, no contexto aqui tratado, escapam do sentido ahistérico
e transcendental, mas se tenta compreender como a “essas crengas” passaram a tomar
forma social, 0 que impactou diretamente os conjuntos de valores que foram estabelecidos
para 0s muculmanos e cristdos. “Cristianismo e Islamismo sdo religides irmas, cuja
génese remonta as palavras do Anjo Gabriel, que anunciou a boa nova a Maria,
informando-lhe que conceberia e daria & luz o filho de Deus; que ditou a Maomé as
palavras do livro sagrado” (MOTA, 2014, p. 19), direcionando ambos para guiar povo,
ao caminho da salvacgéo.

A narrativa biblica conta a historia de Abrdo, depois teve seu nome mudado para
Abrado, que era casado com Sarai, posteriormente chamada de Sarah, a qual ndo poderia
ter filhos, mas o casal havia recebido uma promessa do seu Deus que eles viriam a ter um
filho e Abrado seria “Pai de multiddes”, todavia ambos eram de idade avangada. Sarai
temendo que a promessa nao se cumprisse ofereceu ao seu marido a escravizada Agar,
para que Ihe pudesse conceber um filho. O patriarca aceitou esse pedido e relacionou-se

com ela e tiveram um filho que se chamou Ismael.

Este é Ismael, um dos patriarcas do islamismo, de quem Maomé
descendeu. Anos depois de seu nascimento, Deus apareceu a Abréo,
propondo-lhe uma alianca: faria-o fecundo, gerando nagdes e reis a
partir de seus descendentes, com a condicdo de que Ele fosse o Deus
dessa descendéncia. O patriarca aceitou a alianga, que deveria ser
exposta num sinal diacritico: a circuncisdo masculina, feita no oitavo
dia de vida de todos os homens nascidos na casa daquele que passou a
chamar-se Abrado, ou por ele comprados (MOTA, 2014, p. 19).

Mas na narrativa biblica nos conta que havia uma promessa de que Abrado e Sarah
teriam um filho, Isaque, o qual dele descenderia Jacé e outras personagens protagonistas
da Biblia, até chegar a Jesus Cristo, o filho do Deus desse patriarca. Vale dizer que da
linhagem de Abrado é que surgiram os mugulmanos, judeus e cristdos.

A partir disso € possivel compreender que os conflitos entre os seguidores do

Cristianismo e Islamismo tém sua origem por uma mesma raiz genealdgica, 0 que
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interliga essas religides, embora se observe que essas similitudes sejam negadas por
ambos os fiéis dessas religides. “Partindo da necessidade de historicizar a emergéncia do
isld no ocidente cristdo, buscamos perceber o estabelecimento de relagbes/conflitos
sociais entre os praticantes das duas religides, mas sem relegar os embates a analise

estritamente religiosa ou cultural” (MOTA, 2014, p. 21).

Acreditamos que o choque civilizacional entre mugulmanos e cristdos
decorra menos da irredutibilidade entre as religides, que tém tantos
aspectos comuns, que de conflitos entre sistemas de sentidos e valores,
forjados social e historicamente, através de diferentes espacos.
Historicizar as relagfes ndo significa apenas demarcé-las no tempo, mas
também espacializa-las e compreendé-las em suas transformacdes, uma
vez que os mundos islamico e cristdo sdo heterogéneos, espacial e
temporalmente. [...], {O} “mundo islamico” (assim como “mundo
cristdo”, acrescentamos) ¢ um conceito utilizado para organizar
narrativas: ndo se trata de uma realidade autocontida que caracterize um
agente coletivo. Cristianismo e Islamismo, nesses termos, sdo tratados
aqui como arquétipos civilizacionais que se opdem nas esferas da acéo
politica e social. Embora suas interacdes sejam mediadas pela
manutencdo de distingBes, nem aquilo que os distingue nem os
resultados da diferenca sdo permanentes ou imutaveis ao longo do
tempo (MOTA, 2014, p. 21).

Nesse sentido, € imperativo historicizar como a religido do Islamismo chegou ao
Ocidente, especificamente na Peninsula Ibérica, ndo apenas como um movimento de fé,
mas politico, econdmico, social e cultural. Ultrapassando barreiras impostas pelo
Cristianismo, que tem na sua génese a busca por se legitimar como a religido

preponderante na sociedade:

Durante seis seculos (V11-XII1) os &rabes estabeleceram um Império
gue, em seu auge, se estendeu do continente asiatico a Europa, passando
pelo norte da Africa, unindo diversos povos e religides, os quais eram
governados por uma estrutura politica que seguia os preceitos do Corao,
o livro sagrado dos islamicos. Durante esse tempo, eles desenvolveram
uma complexa infraestrutura administrativa e controlaram as principais
rotas comerciais, dominando o comércio no Mar Mediterraneo
(LANNES, 2013, p. 17).

Diante disso, é notério o fato de que muitos dos principios estabelecidos no
Islamismo influenciaram direta e indiretamente as producfes e formulagdes de Llull,
juntamente com a convivéncia que ele teve com diferentes povos, 0 que teve um grande
peso no processo de formacao intelectual desse fil6sofo.

Segundo Mota (2014, p. 22), no século VII d. C., raros lugares em volta do globo
seriam menos possiveis para 0 aparecimento de uma religido com eficécia politica e

imperial que a peninsula Arabica. “Ladeada pelo Império Bizantino, a oeste, e pelos
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persas Sassanidas, a leste, a Ardbia era uma regido que contava com poucos atrativos, em
decorréncia da aridez do solo, agricultavel apenas no sul, na regido de Oma e em alguns
oasis, localizados, sobretudo, em sua porcao central e oriental”. As atividades importantes
eram praticadas em pastoreio némade, em que 0S arabes peregrinavam com seus “‘seus
rebanhos de cabras e ovelhas nas franjas de vegetacdo; e o comércio, com grandes
caravanas cruzando os desertos com camelos carregados de produtos, indo e vindo entre
dominios persas ¢ romanos, de o0asis a oasis”. Pouco povoada e com a grande parte da
populacao nomade e pobre, “a Arabia ainda ndo havia sido ber¢o de uma organizagido de
alta complexidade politica e social, como seria 0 império arabe-islamico”.

Esse autor ainda diz que se desenvolveu entre os pastores ndmades e as elites
sedentarizadas, as quais faziam parte em sua maioria por mercadores e seus familiares.
Tais comerciantes faziam longas rotas, que se estendiam pela Africa, Asia e Europa, e
mantinham comunicagdo com diversas culturas, sociedade e religides “pelos espagos por
onde mercadejavam, conhecendo o Cristianismo de Roma, o Judaismo presente tanto em
Roma quanto nas terras do Oriente Médio, e o zoroastrismo sassanida”. Contudo, ressalta
que os arabes ndo se achavam unificados tendo uma unica religido ou tutelados por uma
unica divindade, mas “cultuavam diversas divindades dadas a prote¢ao das tribos. Muitas
vezes, seus deuses opunham-se uns aos outros, estendendo seus conflitos para o dominio
dos homens” (MOTA, 2014, p. 22-23):

Entretanto, é no turbilhdo do improvavel que a historia revela seus
caprichos. Na Meca do século VI, importante centro de peregrinagdes
arabes politeistas, por reunir na Caaba '* 360 divindades
correspondentes a cada dia do ano lunar, Maomé esbocou os tragos da
doutrina que lhe foi apresentada por meio de revelacdo divina: a
“verdadeira” palavra de Deus ditada pelo arcanjo Gabriel, o Alcordo.
Em sua formulacdo teoldgica, o profeta, comerciante caravaneiro que
andou por muitas terras do Oriente Médio e teve acesso a diferentes
culturas, sofreu influéncias das duas grandes religides monoteistas
presentes na Ardbia e nas terras por onde suas caravanas comerciais
passaram: cristianismo e judaismo. Inspirado na moralidade cristd e no
monoteismo principalmente judaico, Maomé prop0s o estabelecimento
de solidariedades sociais entre 0s povos arabes que superassem as
tribos, apelando a generosidade e ajuda aos pobres, e buscou difundir o
monoteismo. Além disso, o profetismo e o misticismo arabes daquele
periodo foram fortes componentes da divulgagdo e consolidagdo da
nova crenca (MOTA, 2014, p. 23).

14 «A Caaba é uma construcdo cubica na qual se reverenciava a pedra negra, provavelmente um pedago de
meteorito. Segundo atradicdo islamica, ela foi originalmente construida por Adao, como protétipo celestial
e, apos o diluvio, foi reerguida por Abrado e seu filho Ismael, por orientacdo divina, considerando que
Meca, dentro dessa tradicdo, era o centro do mundo. Atualmente, a Caaba encontra-se no interior da
mesquita sagrada de Al Masjid Al-Haram, em Meca, na Arabia Saudita” (MOTA, 2014, p. 23).
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As propostas chocavam com a conjuntura politica e social que vigorava em Meca
e foram recriminadas pelas elites politicas e econdmicas daquela cidade, as quais
atacavam e perseguiam o profeta e 0s seus seguidores que se convertiam a essa nova
religido. Nesse ambiente de encalco, os muculmanos fizeram a primeira grande migracao,
“de Meca para Medina, onde a fé passou a tomar forma social, no ano de 622 d. C”. A
este episddio denominou-se de Hégira e caracterizou o inicio do calendario islamico. Em
Medina, o isld cresceu e ganhou félego, além de diversos fiéis, o quais liderados por
Maomé, tomaram Meca, em 629. Depois da volta triunfal a Meca, o profeta se direcionou
a Caaba, “contornou-a sete vezes, destruiu os 360 idolos e estabeleceu no santuario um
centro de peregrinagdes estritamente islamico. Entretanto, Maomé nao viveu o suficiente
para ver sua religido tomar forma de um império: em 632, o profeta faleceu, em Medina”
(MOTA, 2014, p. 23-24).

Nos séculos I1X e X, o0 que caracterizava a relacdo entre a Europa e o mundo
mugculmano era a pirataria sarracena no Mediterraneo ocidental. As préaticas de pirataria
que se constituiram nesses séculos parecem terem sido reunida fora do ambiente dos
poderes estatais. Tais incursdes aparentavam ter a finalidade de capturar escravizados,
uma vez que a procura era grande no mundo mugulmano (GUICHARD, 2006).

A invasdo dos mugulmanos por volta do século VIII até a completa expulsdo no
século XV, gerou um cenario de muitos conflitos na Peninsula Ibérica. Mas é importante
destacar que as trocas culturais entre cristdos, judeus e mugulmanos foram um marco
historico. A relagéo entre cristdos, mugulmanos e judeus na Peninsula Ibérica durante a
Idade Média forjou uma cultura com a mistura de ambas as concepgdes das religides, pois
ambas sdo diferentes e a0 mesmo tempo excludentes entre si. E ainda tem outro ponto
que merece atencdo, sdo conflitos e divisdes dentro do préprio Cristianismo, o que
também provocou no interior do proprio Cristianismo conflitos (MOTA, 2014).

Em relacdo ao campo intelectual a situacéo era diversa. A Europa logo entendeu
que havia uma grande riqueza cultural islamica, sucessora de uma Antiguidade com a
qual buscou restabelecer ligacdo e adequar-se em seu proveito. As ligacOes diretas com
0s autores arabes eram obviamente escassas, notadamente em razdo do obstaculo da
linguistica. Da-se Ramon Llull “como um bom exemplo dos sentimentos de fascinio e
repulsa que o Isla inspirava em alguns ocidentais”. Imbuido da intelectualidade arabe-

mugculmana, o filésofo fez apologia a Cruzada, remetendo o Isla com repulsa, “quanto o
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partidario ‘moderno’ da aprendizagem do arabe e de um dialogo islamo-cristdo destinado
a conversao dos mugulmanos.

O grande problema, como ¢é evidente, é que Llull estava preocupado, assim como
varios intelectuais, com as questdes tipicas daquele contexto, Llull estava projetando a
sua preocupacéo e inquietacdo com as mudangas e 0 avango de outras crengas. Nao que
ndo tenha existido a convivéncia entre 0s grupos, e claro, as trocas culturais sdo dignas
de notas. Mas o0 que chama a atencéo, ¢ a tentativa de hierarquizacdo do Cristianismo, e
processo de “demonizacdo” do Islamismo. “O isla passou a ser demonizado de forma
mais efetiva e 0 mugulmano caracterizado indistintamente como barbaro, adensando-se
os estereotipos ligados a idolatria, gentilismo e satanismo” (MOTA, 2014, p. 37, grifos
do autor). Llull encontrou varias dificuldades no que diz respeito a conversdao dos
mugculmanos, logo eles possuiam uma tradicdo muito ligada a filosofia, e as prdprias
questdes cientificas que eram desconhecidas ao Ocidente (JAULENT, 2001, p. 11).

Baschet (2006, p. 89) enfatiza que o cenario religioso entre cristdos e muculmanos
é dado pela mistura de desqualificagdes reciproca. Se um lado os mugulmanos consideram
os cristdos de Bizancio ou do Ocidente como idolatras, para os cristdos, todos 0s que
pertencem ao Islamismo sdo “infiéis”, “[...] geralmente assimilados aos pagdos e
paradoxalmente qualificados de iddlatras. Conta-se com efeito, que eles adoram os idolos
de Maomé, que seria seu Deus, 0 que € um modo radical de contrapor-se a critica do
cristianismo pelo isla”.

E explicito que a rapida expansdo do Islamismo gerou tens@es entre os cristéos,
pois territdrios que eram ocupados pelos cristdos passaram a ser dominados por
mugulmanos, o que afetou diretamente a “hegemonia” do Cristianismo, gerando
resisténcias e conflitos entre ambas a religides, de um lado o Islamismo, se é possivel
dizer assim, passou a ser considerado um real inimigo para o Cristianismo.

E de extrema importancia compreender alguns debates em torno do inicio dessa
religido do Isla, para que os debates posteriores desta tese figuem mais elucidados,
sobretudo, no que diz respeito as aproximacoes e distanciamentos entre o Cristianismo e
o Islamismo. Assim, nada melhor do que um dialogo entre alguns autores sobre as
influéncias que Maomé recebeu dos seus espacos de vivéncias. “De todos os fundadores
de religides universais, Maomé é o Unico cuja biografia, em suas linhas gerais, é
conhecida” (ELIADE, 2011, p. 69).
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Conforme Eliade (2011, p. 71), sobre as primeiras revelagdes que Maomé?™®
recebeu, foram antecedidas de longos periodos de “retiro espiritual”. E muito provéavel
que Maomé tenha observado em algumas de suas viagens as preces, as meditacOes
realizadas por monges cristdos. “A missdo profética de Maomé teve inicio depois de
Varias experiéncias extaticas que constituem de certo modo o prelldio da revelagdo”. A
concepcao teoldgica a qual Maomé formulou, foi baseada no conjunto de experiéncias
vivenciadas no encontro com as diferentes culturas e também “[...] sofreu influéncias das
duas grandes religibes monoteistas presentes na Arédbia e nas terras por onde suas
caravanas comerciais passaram: Cristianismo e Judaismo” (MOTA, 2014, p. 23).

As culturas judaica, muculmana e crista contribuiram para a formacao da cultura
europeia, resultado do contato direto entre ambas, do entrelacamento, dos conflitos e
interacdes. Maomé defendia a expansdo do seu credo, mesmo que fosse por meio da
guerra. Apds a morte de Maomé, os dominios &rabes expandiram-se por toda a Peninsula
Ibérica, levando a cultura, lingua, religido e habitos.

De acordo com Palou (1981, p. 07), o poderio bélico do Islamismo e o
florescimento cultural, criaram sérios problemas para o Cristianismo. Dessa forma, o
século XIII foi marcado por grandes “disputas”, categorizando o isla como inimigo, e
espalhando muitas vezes odio e rejeicdo a essa religido.

Segundo Mota (2014, p. 28), o Isld foi muito além de uma forca espiritual, mas
caracterizou-se como um poder politico de monta, que lutou contra as ideias cristés e nos
campos da economia, cultura, arte e guerra. “E uma alteridade que exige dos de seus
alteregos a submissdao a Deus ¢ a Meca, ao Profeta e a Arabia”. O autor continua
destacando que, diferentes dos germéanicos, que agiram diferentes com 0s romanos, 0s
muculmanos exigiram “[...] sua submissdo (embora nao exigissem conversao) e
arabizacdo. Enquanto o0 germano se romanizava ao entrar em contato com a Romania, os
arabes buscavam substituir as culturas nativas pela sua, abarcando-as e transformando-
as”, fizeram de acordo com seus objetivos “[...] barbaros e romanos arabizavam-se ao
serem conquistados pelo isla”. Para Baschet (2006, p. 83), o Isla foi, sem duvida, umas
das civilizagdes mais brilhante do Mediterraneo na época Medieval. Destacou-se pelas
suas conquistas, urbanismo e pelo poder. O crescimento do Isld e sucesso culturais e

intelectuais, “[...] por muito tempo claramente superiores ao Ocidente, manifestam-se

15 Conforme Mota (2014), Maomé foi inspirado na moralidade cristd, e também no monoteismo cristdo,
mas principalmente do Judaismo. O que Maomé estabeleceu na cidade de Meca iria de encontro com a
situacdo vigente, tanto nos aspectos econémicos, politicos e sociais.
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com toda a evidéncia quando salienta a amplitude dos empréstimos que os Cristdos da
Idade Média tomaram do mundo arabe”.

Conforme Palou (1981, p. 9), Ramon Llull presenciou o desejo papal em reavivar
0 entusiasmo cavalheiresco e espirito em defesa da fé cristd, em prol do resgate dos
territorios que estavam sobre o poderio dos mugulmanos. O autor Palmas (2005, p. 265)
explica que, para Ramon Llull, o sucesso do Islamismo se deu por duas causas principais.
A primeira foi uma espécie de castigo contra 0s cristdos, pois estes ndo se importaram
pela “causa de Cristo”, e deixaram o espago livre para os mugulmanos se expandirem. A
segunda se deu pela corrupgdo da Igreja Catdlica. Dessa forma, as cruzadas ndao foram
alheias aos projetos de Llull sobre o Isld. Mas, Llull considera que os mugulmanos
ocuparam a Terra Santa por causa do total descrédito dos cristdos e judeus. Assim, Llull
que salvar esse “descrédito” dos cristaos, sobretudo pelas diferencas e rompimentos entre
os féis do Cristianismo que gerou Vvérias divisdes. Segundo LIull uma solucéo possivel
era vencer as diferencas entre eles, pois s6 assim seria possivel conquistar a expansao do
Cristianismo.

Desde meados do século XII1, alguns religiosos cristdos de ordens mendicantes?®,
franciscanos e dominicanos, comecaram a fazer apologia da relevancia de irem visitar e
descrever 0s povos e as paisagens de terras que ndao compunham a Cristandade,

notadamente as regiGes do interior do continente asiatico. Essas acGes eram vistas de

16 <O que se entende por Ordens Mendicantes? Elas sdo organizagGes eclesiasticas compostas por frades e
freiras que surgiram durante o século XIlII, entre elas distinguindo-se a Ordem dos Frades Menores
(Franciscanos) fundada por Francisco de Assis e a Ordem dos Pregadores (Dominicanos) que foi fundada
for Domingos de Gusmao. Ambas sendo diferentes e semelhantes em certos aspetos, mas possuiam a
vontade comum de professar um retorno a austeridade da vida religiosa e espiritual, realizando obras de
caridade, difundindo os ensinamentos do Senhor e dispondo-se ao servico dos pobres e dos doentes [...] Os
principios de pobreza, simplicidade e a aproximacdo ao povo viriam a contribuir para a renovacao da Igreja
e da sua imagem manchada pelas circunstancias degradantes da sua ostentagdo, restabelecendo a confianga
do povo nessa Igreja e na imagem da Igreja como seguidora dos ensinamentos do Evangelho e da Sagrada
Escritura. Estas ordens contribuiram para o restabelecimento da fé crista e da crenca na Igreja catélica, mas
também serviram como opositores as heresias, cuja influéncia se tinha difundido pela Europa. As Ordens
Mendicantes trouxeram com elas uma renovacao e reforma da fé cristd na Idade Média, desenvolvendo-se
como um modelo de renovagdo de uma nova era. Sdo chamadas mendicantes devido ao ato de “mendigar”
ou de auxiliar os mais necessitados, quer a nivel alimentar com o fornecimento de comida ou através de
doacGes para um melhor sustento econémico dos pobres ao mesmo tempo que 0s que praticam estas agfes
devotam a sua vida em torno do seu voto de pobreza, desempenhando uma missdo de evangelizacéo [...] A
sua acdo foi levada a cabo nas cidades da Europa que durante a atualidade do século XII1 se encontravam
em expansdo, sendo esta Gltima uma condicionante que facilitou a entrada e estabelecimento destas ordens
nas cidades, juntamente com a sua influéncia, quer na cidade quer nos campos que a rodeavam que eram
influenciados e condicionados pela sua atividade. Isto levou a uma difusdo facilitada da doutrina
mendicante e da sua palavra perante as massas, apelando-as através da anuncia¢do do Evangelho de forma
simples, mas ao mesmo tempo profunda, pregando com grande devogdo. Pregavam nas igrejas ou em locais
ao ar livre, e tal pregacdo levou ao crescimento dos nimeros de fiéis, inspirados pela vida de oracédo e
piedade que a vida religiosa dos Franciscanos e Dominicanos fornecia” (DIAS, 2018, p. 11-12).
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forma depreciativas, como atos de um conhecimento curioso, 0 que nao agregava para o
aperfeicoamento espiritual do cristdo, tais praticas eram repreendidas e desprezaveis. A
busca por novos lugares ocorreu a partir de tomarem conhecimento de que havia homens
orientais muito diferentes dos que j& se tinham noticia, os quais monopolizavam um
império de grandes propor¢des (GONCALVES, 2011).

Nisto, observa-se que 0 movimento cristdo comecava a buscar se expandir nas
mais variadas regides habitadas do mundo conhecido naquela época, mesmo que para
isso fosse necessario a utilizacdo da forca tanto militar como psicoldgica, a exemplo das
cruzadas. Cabe ressaltar que havia uma variedade de motivos que estimulavam essa
expansdo, como a difusdo do comércio e as peregrinacdes. Ramon Llull conviveu com
tristes circunstancias em relacédo a situacao a qual se encontrava o Cristianismo, e foram

essas circunstancias que o0 motivaram a escrever contra os “erros” daqueles nao-Cristaos:

O maior projeto franciscano de ensino de linguas, entretanto, foi
reservado ao espanhol de Maiorca, Raimundo Lulio. Desde que vestiu
0 hébito franciscano, Lulio direcionou grande parte de seus esforgos
religiosos a salvacdo da alma dos infi€is, principalmente dos
muculmanos, que ainda rodeavam os territorios dos reinos espanhdis.
Para isso, 0 maiorquino chegou a desenvolver um método, segundo ele,
infalivel para a conversdo, intitulado a Grande Arte. Junto com o0 ensino
do método, Lulio considerou indispensavel aos missionarios o
conhecimento das linguas estrangeiras. Assim, recomendava a cria¢do
de centros de estudos ndo somente na Europa, mas também na Hungria,
na Arménia, em Caffa e em outros territdrios de missdo
(GONCALVES, 2011, p. 68, grifos do autor).

De acordo com Franco Janior (1981, p. 7), a palavra Cruzada, assim como outras
que fazem parte do vocabulario dos historiadores, “ndo era conhecida no momento
historico para o qual empregamos”. De fato, o termo aparece, ¢ de modo muito
esporadico, somente em meados do século XIII, no periodo em que este fendmeno
histdrico ja perdia forca. Conforme o autor, os textos medievais trazem, geralmente, as

99 ¢¢ 2 ¢

expressoes: “peregrinacao”, “guerra santa”, “expedi¢ao da Cruz” e “passagem”. O termo
Cruzada ao surgir, “derivava do fato de seus participantes considerarem-se ‘soldados de
Cristo’, ‘marcados pelo sinal da cruz’, e por isso bordarem uma cruz na sua roupa”.
Dessa forma, tinham que conviver com fé e ao mesmo tempo 6dio, de um lado
reconquista, “[...] de um lado, a libertacdo do tdmulo de Cristo; de outro lado, a
dominac&o, pois o chefe da cruzada é o chefe da cristandade, ideia que se destaca muito
rapidamente; do outro lado, o interesse e o ganho. Pois a cruzada é uma bela

oportunidade” (FEBVRE, 2004, p. 127).
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No periodo em que Llull nasceu, os tartaros invadiram a RUssia, e saquearam
Moscou. Os cristdos e 0s sarracenos estavam disputando ndo sé a posse da Terra Santa,
mas queriam conquistar o mundo (ZWEMER, 1952, p. 2). Ramon Llull propos diversas
estratégias para que ocorresse 0 sucesso nas cruzadas. Ele acreditava que a partir do
momento que os territorios fossem recuperados, seria necessaria uma campanha em prol
da conversdo de todos aqueles que ainda ndo tivessem aceito a fé crista.

Conforme Palmas (2005, p.266) uma estratégia pertinente era a conversao dos
mugculmanos mais importantes para influenciar o resto. Em Maiorca ao longo do século
X1 existia um grande nimero de mucgulmanos livres e uma parte das comunidades
judaicas, o que deixou muitos cristdos impactados para evangelizar e converté-los.

Dadas a essas circunstancias, neste capitulo buscou-se fazer uma discussao sobre
0s impactos das interconexdes culturais entre Religibes (Cristianismo, Islamismo e
Judaismo), e a resisténcia Cristd, face ao avan¢o do Islamismo e Judaismo enquanto fortes
concorrentes dentro do Medievo europeu sobre a Peninsula Ibérica no século, presente na

formacéo do filésofo maiorquino.
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2 EM NOME DE DEUS: Ramon Llull um viajante global

Este capitulo tem por finalidade discutir a trajetdria de vida de Ramon Llull, um
filosofo cristdo que empreendeu um “projeto imperialista cristdo*’ sob a bandeira que se
denominou de: “por um mundo cristdo”. Para isso, contextualiza-se 0 cenario em que
Llull estava inserido, o qual recorreu a autoridades da época na pretensdo de expandir e
ter aceito a implementacdo do seu projeto. Em seguida, apresenta-se uma pequena
trajetéria de vida de Llull, marcada pela remissdo de uma vida pecaminosa que foi
transformada depois de um encontro com um ser divino.

Além disso, trata-se das suas viagens que tinham por finalidade a propagacéao do
Cristianismo para 0s ndo-cristdos. Em seguida, aborda-se como se deu a preparagéo e
formag&o de Llull como um missionario, das suas influéncias, de como se tornou um
instrumento para a “missao divina”, segundo ele, recebida diretamente do Deus cristao.
Por fim, considera-se Llull um viajante global'® que buscava tornar o mundo crist3o,
assim como se destaca as circulagdes das ideias defendidas por ele em diversas partes do
mundo.

Os estudos medievais sdo marcados por sonhos, mitos, crengas, magia, que
movem as acdes cotidianas dos individuos. E nesse sentido, que as reflexdes sobre acoes
gue movimentam os homens tornam-se fundamentais para a compreensédo das estruturas
sociais. Conforme Febvre (2004, p. 38), “[...] o homem ¢é também pensamento,
inquietacdo e sonho-inquietacdo, o trago dominante talvez do homem. O homem é um
inquieto, um perpétuo inquieto. Ele tem sob seus pés um solo estdvel e firme”. No
Medievo Ocidental, o homem enxerga o mundo como uma floresta notando todos perigos,
mas também tem revelacBes que sdo extraordinarias, € olham o mundo cheio de
significados, de visdes, ¢ a manifestacdo do proprio criador, “[...] 0 homem medieval
atribui um significado mistico a todos os elementos do mobiliario do mundo: pedras,
plantas, animais” (ECO, 2010, p. 25).

Segundo Costa (2006), a mistica medieval é uma das teméticas mais complexas
para 0 homem moderno, 0 que escapa a capacidade de reflexdo e compreensdo desse

fendmeno. Nesse sentido, coloca-se em discussdo a complexidade em estudar sobre um

" Trabalharemos esse conceito como um projeto de expansio e dominagio do Cristianismo como a fé
verdadeira na concepc¢do luliana e como o objetivo central do projeto luliano.

18 Llull foi um viajante global, pois esteve em conexdo com outras culturas. Viajou para diversas
localidades, e foi influenciado pela diversidade cultural o que favoreceu Llull em conhecer outras culturas
em ldcus.
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tema tdo caro, a conversao na ldade Média cristd, a partir de Ramon Llull, pois trata-se
de um tema que envolve o mistico, a religiosidade e a complexidade do que moveu uma
parte da sociedade do século XIII. Tal pesquisa visa, nesse quadro espaco-temporal,
percorrer nas entrelinhas de uma civilizacdo, dos comportamentos vividos e por vezes
inconfessados, e para além dos discursos que o homem e a mulher medieval
pronunciavam.

Muito mais do que so falar do que esté nas obras lulianas, € indispensavel entender
o discurso de Ramon Llull que tentou guiar as suas reflexdes por meio dos raciocinios, o
que esta nas entrelinhas, as suas vivéncias, experiéncias, que ndo sao exclusivas suas, mas
perpassaram a diversidade da sociedade cristd ibérica, de homens e mulheres que
entregaram as suas vidas por meio de uma missdo, a qual tinha como pretensdo
conscientizar em nome da fé e da salvagéo.

Os estudos sobre o filésofo Ramon Llull tém crescido®®, ndo por ser modismo,
mas porque as suas obras trazem reflexdes sobre a Filosofia, Teologia, Educacdo dentre
outras tematicas. Muitos gquestionamentos sobre a vida desse filésofo ainda estdo em
aberto, aguardando estudos mais aprofundados. E, com a obra Vida Coetanea, que se dara
o ponto de partida para refletir ¢ dar a conhecer “parte” da vida de Llull, dando uma
perspectiva para compreensdo do pensamento cristdo, as ideias e objetivos lulianos, em
uma época em que os conflitos sociais, os debates religiosos entre judeus, mugulmanos e
cristdos ganharam papel de destaque, o que de certa forma fez com que o0 maior objetivo
de Ramon Llull fosse defender o Cristianismo, e garantir por meio da retdrica a conversdo
dos judeus, mugulmanos, ou seja, aos ndo-cristaos.

O pensamento utopico de Llull pode representar um deslocamento do mundo real,
levantando certas criticas sobre a “veracidade” de seus escritos. Mas qual sociedade
sobrevive sem Utopias? Sem sonhos? E idealiza¢cbes? Ramon Llull escreveu sobre amor,
sonhos e acerca do mundo ideal. Costa (2008) diz que o exemplum? de Llull poderia ser
inserido em uma pregacdo do século XIII, mas se enquadra no conceito de exemplum
classico medieval. “Por sua vez, o exemplum luliano, em regra geral, ndo é realista, nem
pretende ter um valor de documento historico, pois Ramon busca sempre uma

atemporalidade e uma utopicidade aplicaveis universalmente” (COSTA, 2008, p. 33). No

19 Além dos trabalhos de Ricardo da Costa, a historiografia sobre Ramon Llull tem despertado interesse em
pesquisadores como Souza (2022).

200 termo exemplum implica em “um relato breve e veridico para ser inserido num sermio ou em um
discurso teoldgico com o objetivo de convencer uma plateia através de uma licdo moral” (COSTA, 2008,
p. 33).
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entanto, ainda que haja divergéncia sobre a veracidade de suas obras, ha concordancia
que tais escritos supostamente creditados a Llull foram e sdo documentos importantes
para compreensédo da sociedade cristd medieval do ocidente, sendo ele um pensador que
viveu e sobreviveu a sociedade diversificada culturalmente.

Llull escreveu aquilo que desejava registrar ou preservar. Ele narra por meio da
Vida Coeténea, mesmo que com algumas lacunas, como realizou o seu trabalho
missionario, retratando que teve contatos com homens letrados, religiosos e pessoas
comuns. Homs (2013, p. 16) destaca que Llull ndo escreveu e nem ditou ao pé da letra
sua vida, mas narrou aos cartuxos de Vauvert, embora muitos criticos do século XVIlII
afirmem que essa obra é um dos itinerarios biograficos do autor mais vivo.

Suas obras enfatizam diferentes aspectos da sua vida e 0 desejo em cumprir seus
propositos. Llull, por exemplo, deu atencdo especial a educacdo como uma forma de
preparar os cristdos para levar a “boa nova”, sempre na pretensdo de converter os nao-
cristdos. Ndo de qualquer forma, mas se observa a preocupacdo em se preparar e se
capacitar para tal missdo, tendo a consciéncia dos possiveis perigos da morte,
perseguicao, destruicdo, riscos estes que o fiel estava sujeito em prol da fé.

De acordo com Zwemer (1952), Llull viveu parte de sua vida em Palma?! de
Maiorca. Ao que tudo indica o seu pai nasceu em Barcelona, e participou do exército,
assim que a ilha de Maiorca foi tomada dos sarracenos por Jaime I, rei de Aragdo. O seu
pai recebeu do rei como recompensa parte de terras, no territorio em que foi conquistado,
devido a sua exceléncia ao servir o exército. A Catalunha foi a terra dos antepassados de
Llull, mas por volta de 470 esta parte da peninsula era ocupada pelos godos. Por volta de
712, os berberes tomaram posse de quase toda a Peninsula Ibérica, sendo expulsos pelas
tropas de Carlos Magno, e em 1137, a Catalunha foi incorporada ao reino de Aragéo.

Segundo Costa (2006, p. 109), a expansdo aragonesa em direcdo ao sul,

conquistou uma consideravel populagdo de mugulmanos e judeus. “Calcula-se que 0S

21 “Palma, el pais natal de Lulio y el lugar que guarda su sepultura, es una bella ciudad de calles estrechas
y con cierto aspecto de la Edad Media, con excepcion de la parte donde el comercio moderno ha suplantado
los edificios de caracter moro. La catedral es aun un edificio prominente; empezé a construirse en el afio
1230 y fué dedicada a la Virgen por el mismo rey Jaime que did terrenos al padre de Lulio cerca de Palma.
To- davia quedan partes del edificio original, y el visitante puede entrar en la capilla real (construida en
1232), con la certeza que si Lulio no es- tuvo alli alguna vez, al menos vié a menudo el exterior del edificio.
Palma probablemente debe su nombre y puerto a Metellus Balearicus, que en el afio 123, A. d. C, establecio
en la isla a tres mil colonos Romanos y Espafioles, y cuya expedicidn se simboliza en las monedas Romanas
por un ramo de palma. También dié su nombre al grupo de islas, y los honderos de los Baleares son nom
brados con elogio en los «Comentarios» de César. Hoy en dia Palma es un puerto pequefio de mucho
movimiento y mantiene un comercio di- recto con Valencia, Barcelona, Marsella, Cuba, Puerto Rico y aun
con puertos de la América” (ZWEMER, 1952, p. 18).



64

ndo-cristdos constituiam uma quarta parte do total da populacdo, isto é, cerca de 250.000
pessoas em um total de 900.000”. Em vistas dessas observacges, o processo de expansao
traz uma consciéncia de identidade forjada em meio a uma diversidade cultural formada
na Catalunha.

Foi nesse espaco e agregado a outras experiéncias, que Llull forjou as suas ideias,
em meio a diversidade de opinides, crengas, e criou um projeto apologético de conversao
dos que ndo seguiam os principios cristdos. E importante destacar que, a populacédo
mugculmana também apresentava resisténcia diante da imposicéo de alguns cristdos, como
afirma Badia e Bonner (1992, p.12), ap6s a “conquista” militar dos cristdos, muitos
muculmanos que ndo conseguiram fugir foram obrigados a permanecer em Maiorca,
tornando-se escravos.

A ilha de Maiorca passou a fazer parte dos territorios das ilhas de Baleares, assim
como Roussillon e Montpellier, na regido do Languedoc. Uma das possiveis explicacdes
que fez com que Llull por volta dos seus quatorze anos se tornasse pajem do filho de
Jaime | e depois se tornasse mordomo do principe Jaime I, foi a participacdo do seu pai
na conquista das terras que estavam no dominio dos arabes (JAULENT, 2013).

Conforme destaca Esteve Jaulent (2001, p. 11), a expansao crista pelos territorios
mugculmanos foi na verdade a reconquista de territorios usurpados, versao € questionada
por Alejandro Garcia Sanjuan (2019), como ja mencionada no capitulo 1 (um) desta tese.
Antes de qualquer observacdo, os muculmanos, judeus e cristdos, eram homens que
faziam aquela sociedade se manter. Seja por serem agricultores, arteséos, todos esses
realizavam algo para que a vida terrena acontecesse, mas a conversao dos mugulmanos
ndo agradava aos senhores de Maiorca, pois traria prejuizos econémicos, ja que o batismo
entregava ao escravo “[...] a condigdo de livre e melhorava sua condicao de alforria”. Mas
na ilha de Maiorca, existe uma condi¢do bem mais especifica sobre a vivéncia e expressao
da fé mugulmana, trata-se de que converter alguém a uma determinada fé, nem sempre é
uma missao que acontece, sobretudo no que diz respeito a fazer alguém abrir mao daquilo
gue muitas vezes move a sua existéncia, em outras palavras, sua crenca.

Embora tenha existido um numero significativo de conversdes de mugulmanos ao
Cristianismo, isso esta longe de representar um numero significativo, ja que uma parte
continuou fiel ao Islamismo, pois tanto os mugulmanos escravizados, assim como 0s
livres poderiam praticar a sua fé no privado “[...] uma vez que as mesquitas foram

convertidas em igrejas, em oficinas ou simples moradias. Em Maiorca, portanto, 0s
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mugculmanos sofriam condi¢Ges bem mais duras para o exercicio de sua religiosidade do
que no resto da Peninsula (JAULENT, 2001, p. 11).

Essa estrutura que movia a sociedade de Maiorca, mostra que Ramon Llull
certamente enfrentou diversas resisténcias, sobretudo no que se refere a conversao
daqueles que colaboravam nas questdes econdémicas. Nao se trata apenas de apresentar o
seu desejo em converter, ele também enfrentou diversas oposicdes. E provavel que tenha
se dedicado por um periodo a conversao daqueles que ja possuiam a sua liberdade, e se
bem mais tarde em “[...] 1299, quando obteve uma licenga do rei Jaime II de Aragdo,
permitindo-lhe pregar nas sinagogas dos judeus as sextas-feiras, aos sabados e domingos,
e nas mesquitas dos mouros as sextas e sabados [...] se aventurou a um publico mais
amplo” (JAULENT, 2001, p. 11). A presenca de um grande nimero de mugulmanos e
judeus, sem davida, foi motivo de grandes discussGes no governo de Jaime Il, é certo,
Llull trabalhou para esse governante e vivenciou naquele espaco de estratégias para
unificacdo de um povo que fosse totalmente cristdo; para isso, este filésofo langou mao
de escritos que tinham a pretensdo de serem capazes de conscientiza-los de que o
Cristianismo era o0 Unico caminho a ser seguido.

Para os planos missionarios de Llull, era necessario o apoio de grupos influentes,
Ou seja, um contato mais proximo ndo apenas com 0s governantes, mas também com os
pregadores de sua época. Nao ha um registro explicito se Llull foi simpatizante dos
franciscanos e dominicanos. O que se sabe é que os dominicanos viam a proposta de Llull
com desconfianga. Mas, por volta de 1304, ele fala dos franciscanos, e permanece muito
préximo deles, intelectual e espiritualmente (BADIA; BONNER, 1992, p. 32).

2.1 Uma trajetoria pessoal: a vida espiritual de Ramon Llull

Em uma crise pessoal, Ramon Llull, mostra-se arrependido da vida “mundana”
que levava, mas que apd6s uma iluminacdo divina teve uma mudanca radical de sua
conduta. Como afirma Santiago de Carvalho (2004), Llull narrou sua histéria no intuito
de reforcar os seus projetos missionarios e proselitistas que desejava apresentar ao
concilio de Viena (1311).

Assim, dedicar a vida para conversdo daqueles que ndo eram cristdos, passou a ser
0 seu objetivo maior. Ele criou um sistema filosofico e educacional para persuadir 0s ndo-
cristaos da “verdade do Cristianismo”. Por isso, 0 projeto politico criado por ele, incluia

uma organizagao e conhecimento do outro, assim como entender a lingua, a crenca para
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que pudesse, por meio da argumentacdo, conduzir & doutrina cristd. Confessa também
parte de sua historia pessoal, no que diz respeito a sua conversdo, talvez para algumas
pessoas exageros, para outros reflexos da fe, e um conjunto extenso de suas crengas.
Sup6e-se que Llull por meio desses relatos da sua histdria pessoal quis impor um modelo
a ser seguido por meio do seu projeto politico de conversdo do outro, em que o homem
mesmo marcado por uma vida pecaminosa haveria uma retratacdo ao aceitar o plano de
vida cristo.

Um homem que se tornou cheio de imaginagdo, além disso também era um
homem de agdo, em busca de atingir as suas finalidades. Tornou-se cristdo e a sua
conversao permitiu-lhe participar daquilo que ele considerava como o maior feito de sua
vida, de se posicionar diante de um movimento e, com isso, levar uma mensagem crista
e apresentar aos nao-cristdos o que era a salvacdo da humanidade; possuia ele o
sentimento que, para essa salvacédo, ter as suas ac¢des reguladas, sob o ponto de vista
religioso, teria um papel importantissimo. Por isso, era relevante tracar estratégias para
colocar em préatica o seu projeto politico imperialista de conversdo, tendo a retorica como
a principal arma, pois visava persuadir o outro com as suas crencas e valores.

Entregou-se a uma vida de contemplacéo, a busca interior de seus mais profundos
pensamentos e opinides. Abdicou de sua vida, para poder se dedicar apenas ao que ele
considerava como a primeira intencdo para a qual foi criado, amar e servir a Jesus Cristo.
Conforme Nascimento (2016, p. 35, grifos o autor), a variedade dos textos de Llull mostra
uma personalidade “multimoda”, pois pode ser considerado o filésofo, o mistico, o
tedlogo, pregador, ermitdo e pedagogo. Inspira-se na visdo franciscana reformista, sincero
e combativo, apostou na imaginagdo e também na utopia, contanto que se admita olhar
“[...] para o homem ¢ para o mundo sob a perspectiva da criacédo feita por Deus, como
transparece em Blaquerna, onde as reformas se projetam numa idade nova em que o
préprio Papa é capaz de depor a tiara pontificia e buscar o ermo da contemplacéo.

O registro da autobiografia de um homem de trinta anos, desejoso de tornar as
suas razdes pela qual abdicou de sua vida pecaminosa a servico da vida crista e sua atitude
diante do preco que pagou para expandir a fé cristd, mostra que durante o medievo
ocidental a vida espiritual determinava o percurso do homem em suas tomadas de
decisbes. Em sua obra, Vida Coetanea, ele ditou parte de sua histéria a um monge que

provavelmente era um amigo proximo:
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No tempo de sua juventude, Raimundo, senescal da corte do rei de
Maiorca, passava seu tempo a compor poemas e cantigas Vas,
entregando-se aos prazeres mundanos. Uma noite sentado a borda de
seu leito, tentava compor em vulgar uma cantiga para uma certa dama
gue amava loucamente. Comecava a escrevé-la, quando, olhando a
direita, viu o senhor Jesus Cristo como que pregado na cruz. Esta viséo
amedrontou-o, deixando o que tinha entre méos, meteu-se na cama
procurando dormir. Mas voltando a si considerou de tanto que era falho
de toda ciéncia necessaria a tdo alto empreendimento, pois até a
gramatica ndo aprendera nada ou muito pouco. Consternado com tal
pensamento comegou a chorar (LLULL, 2004, 1, 8 2, p. 55-56).

Llull afirma que trabalhava como Senescal do rei Jaime Il, e que compunha
cangdes que despertavam o seu lado “mundano”, gerando uma imensa tristeza, pois tais
atitudes o distanciavam da primeira intencdo, que era amar e servir a Jesus Cristo. Com
isso, ainda nesse contexto, Llull registra ter tido algumas visées que mostravam Jesus
Cristo com os bracos em cruz, ou seja, uma imagem que demonstra 0 que esta relatado
na Biblia em que Cristo entregou a sua vida pela humanidade ao dar a sua vida para que

os pecados dos homens fossem pagos.

Figura 1: A converséo de Llull e sua peregrinacdo a Rocamadour e Santiago de Compostela

Fonte: Breviculum. Thomas <Migerii>: Breviculum ex artibus Raimundi Lulli electum, ¢. 1321, Badische
Landeshibliothek Karlsruhe, Cod. St. Peter perg. 92, f. 1v.
Disponivel em: https://digital.blb-karlsruhe.de/blbhs/content/pageview/105542
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E possivel ver nesta imagem (figura 1), Llull por meio de uma visdo, olhando
Cristo ressuscitado por cinco vezes. Cristo aparece com os bracos abertos estendido em
uma cruz e a partir desse momento o maiorquino entendeu que era um sinal para entregar
a sua vida a Jesus Cristo e possui ha sua mao um pergaminho, onde escreve a sua Visao.
Logo depois, na segunda e terceira parte da imagem, Llull aparece realizando uma
peregrinacdo em Rocamadour, podemos perceber que ele estd em cima de rochas, se
direcionando a um templo sagrado aparecendo depois prostrado fazendo suas suplicas e
provavelmente lamentando por sua vida mundana que levava anteriormente.

Afigura 1 e outras imagens utilizadas na tese sdo provenientes da obra Breviculum
ou Breviculum ex artibus Raimundi Lulli electum (Uma Breve Selec¢do dos Trabalhos de
Ramon LLull), um manuscrito com doze iluminuras de pagina inteira, produzido ap6s o
ano de 1321, provavelmente no norte da Franca, que tem por objetivo contar a historia de
LIull por meio imagético. As miniaturas visam reproduzir fatos da autobiografia Vida
Coetanea. De acordo com Schmitt (2007), as imagens no Medievo tinham a fungéo de
transportar os seres humanos do mundo visivel ao invisivel e o seu significado vai além
do que esta contido nos textos escritos. Nao se pretende aqui fazer um estudo detalhado
das imagens deste manuscrito, apenas enfatizar alguns elementos da biografia do
maiorquino que nos auxiliem a compreender a sua trajetoria.

Tal aparicdo de Cristo crucificado voltou a repetir-se nas noites posteriores. LLull
sente-se deprimido pelas lembrancas demasiado vivas da juventude, atemorizado pelos
seus pecados. Trata-se tanto de uma autobiografia espiritual como de um relato de seu
desespero, a visdo que cativou Llull foi a imagem do proprio Jesus Cristo. Por cinco
vezes, Llull teve visbes do Cristo ressuscitado, o que para ele representou um sinal de

Cristo, chamando-o para o “tao nobre ministério”:

Levantando-se no dia seguinte, voltou as habituais frivolidades, sem se
preocupar com aquela visdo. Mas ainda: passados quase oito dias, no
mesmo lugar e quase a mesma hora, dispés-se de novo a escrever e
terminar sua cantiga. Tal como antes, Ihe apareceu o Senhor na cruz.
Desta vez assuntou-se ainda mais do que a primeira apari¢do. Meteu-se
na cama e adormeceu como antes tinha feito (LLULL, 2004, I, 8 3, p.
56).

Para André Vauchez (1995, p.162), as visdes eram um importante meio de
comunicacdo entre 0 homem e Deus. Os cristdos do século XIII acreditavam nessas

visdes, pois faziam parte do imaginario medieval ocidental. Talvez, para Llull, isso
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representasse um sinal divino. Como nos dias atuais as interpretacdes sobre essas “visdes”
podem ser as mais variadas, seja por um meio racional ou espiritual, € dificil imaginar o
que realmente tenha acontecido nessa sua considerada “experiéncia mistica”. Pode-se até
duvidar das visbes, mas os resultados delas tém significado para aqueles que nelas
acreditam, pois causam mudancas, dao sentido a vida e impactam nas ac¢Ges realizadas
pelo homem. Mas como a funcdo do pesquisador ndo € julgar é necessario refletir com
muito respeito, apesar da criticidade, estabelecer os limites entre interpretacGes e
julgamentos.

Além de observar pelo viés da analise do discurso “o discurso ¢ concebido como
a inclusdo de um texto em seu contexto” (MAINGUENEAU, 2004, p. 169). E nesse
sentido, que ao analisar a sua autobiografia, contempla-se ela em um contexto historico,
repleto do mistico e sobrenatural. Dessa forma, Llull ndo escreveu de forma aleatdria,
mas discursou para um publico, diverso e em varias localidades, “[...] o discurso serve
tanto para mascarar a realidade quanto para traduzi-la” (DOSSE, 2007, p. 13). Dessa
forma, busca-se o que esta por detras do discurso luliano.

A escrita como pratica social tem grande impacto na sociedade Ocidental,
Marcuschi (2001, p. 16 apud ANDRADE, 2005, p. 48) afirma que o texto escrito tem
uma “historia rica e multifacetada (ndo-linear e cheia de contradi¢Ges), ainda por ser
esclarecida”. Nessa sociedade, ela ¢ mais do que uma tecnologia, tornou-se “um bem
social indispensavel para enfrentar o dia-a-dia, em qualquer canto do mundo”. Desse
modo, ela é considerada como fundamental na “propria sobrevivéncia do homem Nao por
virtudes que Ihe s@o imanentes, mas pela forma como se imp0s e a violéncia com que
penetrou nas sociedades modernas e influenciou as culturas de modo geral”.

Andrade (2005) diz que a analise de um texto ndo deve se limitar somente ao que
esta dito, contudo também os modos e as formas de dizer, ja que estas possibilitam uma
interpretacdo dos implicitos que se mostram e demostram a interagao “como um jogo de
subjetividades, um jogo de representacGes em que o conhecimento se da através de um
processo de negociagoes, de trocas, de normas partilhadas, de concessdes” (BRAIT, 1993,
p. 194 apud ANDRADE, 2005, p. 54). Portanto, € basilar a investigacao das conjunturas
de elaboracdo, de circulacéo e de aceitacdo de um dado texto, uma vez que:

Em toda interacéo, os interlocutores estdo reunidos sob determinadas
condigdes “contratuais”, que estdo diretamente ligadas ao contexto
situacional e aos papéis sociais dos participantes dessa interacdo. Uma
andlise textual deve, portanto, levar em conta os tracos linguisticos que
permitem reconhecer a intencionalidade do enunciador, os efeitos de
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sentido construidos por esse enunciador ou pelo locutor por ele
instaurado/instituido, e a persuasdo ou manipulacdo que o enunciador
busca exercer sobre o enunciatario (leitor) (ANDRADE, 2005, p. 55).

Para a analise de um texto faz-se “necessario levar em conta ndo sé o conteudo
e a relacdo do enunciador com esse conteudo, mas principalmente a relacdo do
enunciador com o outro e com os discursos desse outro, explicitados ou presumidos”
(ANDRADE, 2005, p. 56, grifo nosso).

Maingueneau (2004, p. 171) continua afirmando que “[...] o discurso nao intervém
em um outro contexto, como se o contexto ndo passasse de uma moldura, um cenario”,
ou seja, todo discurso é contextualizado, ndo se pode atribuir um significado a um
enunciado fora do contexto. “Além disso, o discurso contribui para definir seu contexto
e pode modifica-lo durante a enunciagdo”.

Nesse sentido, ¢ necessario observar que o “discurso” luliano, por meio de sua
autobiografia, leva a problematizar as diversas visdes espirituais de outros homens.
Existem outras referéncias e alusdes, por exemplo aos relatos biblicos como o de Paulo
de Tarso, que também teve visGes, converteu-se, dedicou-se as conversdes de outros e
entregou a vida a servigo de Cristo, levando “as boas novas” do Cristianismo. Tentou
apresentar aos ndo-cristdos o que era amor e humildade a partir de Jesus Cristo. Outros
homens que marcaram a historia foram, Agostinho, Francisco de Assis, e a propria
experiéncia de Maomé, que recebeu algumas revelacfes, e que também teve suas
experiéncias misticas e “os sinais do seu Senhor” (ELIADE, 2011, p. 71).

Diante das varias apari¢des, Llull ainda ignorou as primeiras vises e permaneceu
com suas praticas consideradas mundanas. Foi quando percebeu que Cristo o estava
chamando para algo que ele considerava muito maior. Assim, entendeu que deveria deixar
totalmente 0 mundo e se doar aos servicos cristdos. Esse ato de se “doar”, registrado pelo
filosofo maiorquino, fica bastante evidente em sua autobiografia, quando destaca que

retribuiria total paciéncia e misericordia que Cristo estava tendo com ele.

Cuidou, entdo, em pensar qual o servigo que mais agradaria a Deus. E,
pareceu-lhe que ninguém poderia prestar a Cristo um servigo maior ou
melhor do que dar a propria vida e alma por amor d’Ele e em sua Honra,
e isto, indo converter ao seu culto e servigo 0s Sarracenos, que em
grande nimero ameacgava os Cristdos por todos lados (LLULL, 2004, I,
8 5, p. 58, grifo nosso).

Tal servigo de “converter” os sarracenos, tornou-se 0 foco central do projeto

luliano, e considerou esse ato de levar o evangelho como sua missdo principal. Nesse
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sentido, sua retribuigdo a Cristo seria converter os “infi¢is” e incrédulos a verdade da fé
Catolica, mesmo que isso lhe custasse a propria vida.

Diante do trecho retirado da obra Vida coeténea, questiona-se o porqué Llull
desejava “converter “os ditos infi¢is” e incrédulos”? O que ele entedia como a “verdade
da santa fé catolica”? Para isso, no capitulo um, fez-se uma breve discusséo sobre a
conjuntura em que se encontrava o Cristianismo junto ao Islamismo e Judaismo, como o
embate entre essas “religides”, ocasionou em verdadeira “guerra”, e temor das perdas de
membros por parte dos cristdos, talvez isso explique essa corrida desenfreada de Ramon
Llull, pela busca de novos adeptos ao Cristianismo. Na passagem a seguir, registrou o

momento em que a sua “conversao” foi concretizada:

Logo voltou-se as suas coisas, ainda extremamente imbuido das
frivolidades da vida mundana. Durante os trés meses a seguir, quer
dizer, até a festa seguinte de S&o Francisco de Assis, continuou fraco e
negligente. Todavia, no proprio dia da festa, ouviu nos Frades menores
um bispo pregar e mostrar como S&o Francisco abandonara e rejeitara
tudo para se unir com mais firmeza a Cristo etc. 0 exemplo de Séo
Francisco tocou Raimundo. Imediatamente vendeu tudo o que possuia,
reservando tdo somente uma porgao para as necessidades de sua mulher
e de seus filhos (LLULL, 2004, 1, 8 9, p. 60).

Portanto, aproximar-se de Deus, para Llull, implicava também abrir mao de seus
bens, o que remete a visdo de que a pobreza era um meio de se distanciar do mundo, para
se aproximar da vida espiritual. Toma-se como exemplo, Francisco de Assis, um
pregador, considerado uma figura importante da religiosidade cristd medieval, que para
Vauchez (1995, p. 135), foi adepto da pobreza de Cristo, e acreditava que cada um deveria
abandonar os bens materiais, para buscar o amor, a caridade e pobreza para se aproximar
da figura de Jesus Cristo “[...] a énfase na vestimenta pobre era uma caracteristica dos
espirituais franciscanos” (COSTA, 2006, p. 112-113).

Conforme Costa (2006, p. 112-113), Llull foi influenciado pelo sermdo sobre
Francisco de Assis, em que dizia “[...] como o santo havia abandonado todas as coisas
mundanas para se entregar totalmente ao servico da cruz, é que Ramon Llull finalmente
decidiu mudar sua vida”. Esses modelos de santidade durante a Idade Média serviram
como exemplos de padrdes de comportamentos a serem seguidos. Talvez Llull quisesse
ser um grande modelo para a sua época, assim como foram os pregadores que 0
influenciaram. Dessa forma, Llull também seguiu os passos daqueles que vieram antes

dele, os quais renunciaram a sua vida por amor a missao de Cristo, do mesmo modo teve
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atitudes semelhantes a de seus antecessores, como exemplo, “[...] vendeu entdo a maior
parte de seus bens e deixou somente uma pequena parte para sua esposa ¢ filhos”.

Ramon Llull era casado com Blanca Picany??, com quem teve dois filhos,
Domingos e Madalena. “A Domingos, Llull dedicou algumas de suas obras com objetivo
de ajudar toda a sua formacéo intelectual, e Madalena que se casou com um nobre
chamado Pedro de Sentmenat” (BADIA; BONNER, 1992, p. 10). Quando Llull entendeu
que recebeu um chamado divino, abriu méo de tudo, assim como de sua familia, pois,
para ele, 0 seu maior ministério era converter o maximo de homens e mulheres a fé crista.
Conforme Soler (2022), questiona essa versao de que Llull teria abandonado sua familia,
Vvisto gque certos pontos precisam ser revistos. Primeiro, 0 que esta descrito em obras
literarias ndo necessariamente fornecem os fatos veridicos deste episddio sobre a relacao
de Llull com sua familia. Segundo, reavaliar se o que aconteceu de fato foi o abandono
de sua familia ou se houve uma falta de administracdo de seus bens. Soler (2022) enfatiza
gue um documento de arquivo, datado em Palma de 13 de marco de 1276, nomeia um
administrador dos bens de Llull a pedido de sua esposa Blanca Picany, pois devido a
escolha de uma vida contemplativa, ao que tudo indica, administrar seus proprios bens,
ja ndo era uma questao de prioridade.

Soler (2022) continua destacando que ndo hd uma comprovacéo exata de que Llull
tenha abandonado sua familia. Mesmo que ndo tenha ficado no comando da administracdo
de seus bens, Llull continuou dando suporte e preocupado com a educacéo dos seus filhos.
Fica evidente essa preocupac¢édo quando dedicada a obra Doutrina para criangas ao seu
filho chamado de Domingos, e apresenta a base da educacgéo crista. Por isso, a tese que
Llull tenha abandonado a sua familia tem sido questionada.

Em verdade, a maneira de Ramon Llull abordar o tema sobre a “fé”, faz parte dos
seus livros de forma tdo vivida, que se tornou parte de um ideal. Conforme aponta
Tusquets (1954, p. 6-7), LIull mesmo sendo um senescal do rei de Maiorca, buscou em
diferentes culturas enriquecer o seu conhecimento sobre as diversas realidades e crencas.
Por isso, destaca-se a Educacdo como um elemento central no projeto de conversao
luliano, ja que por meio dela se lanca bases que influenciam de modo significativo no

desenvolvimento do ser humano. Essa “Educagdo Luliana” foi aquela que aprendeu junto

22 “No ano de 1275, mas exatamente no dia 13 de marco, Lulio, devido as insistentes queixas de sua esposa,
que ndo se conformava com o seu estilo de vida, decide nomear um administrador de seus bens e abandona
definitivamente sua familia” (JAULENT, 2013, p. 72). Esta versdo foi questionada por Albert Soler (2022)
no texto intitulado “Ramon LIull no va abandonar la seva familia".
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aos escravizados mouros e por uma busca também individual. N&o teve uma formagéo
em curso regular na Universidade, e acabou buscando meios préprios para aprender e
construir um repertério capaz de compreender de entender o outro e a0 mesmo tempo
tentar convencer a partir de suas crencas.

Para Tusquets (1954, p 6-7), Ramon Llull representa o espirito jovem da ldade
Média, que tinha como ideal libertar a Terra Santa, reformar a Igreja Catdlica e livrar a
Europa do Isl&. Sdo ideais que para 0 homem e moderno, talvez fosse encarado como uma
verdadeira loucura. Llull estabeleceu objetivos bem ambiciosos, mas acreditava ser
possivel, em nome da sua fé, expandir o Cristianismo.

Llull buscou conhecer a cultura mugulmana, e descreveu em alguns de seus livros
informacdes importantes sobre os mugulmanos, é certo que, muitas vezes, “influenciado”
pela sua perspectiva religiosa sendo as vezes intolerante com a crenga do outro. Segundo
Palou (1981, p. 15), Llull relatou as suas viagens as regides islamicas, e destacou as suas
controversas com tedlogos mugulmanos, apresentando o seu pensamento sobre Maomé.
Pela qual em realidade, viesse a ser uma espécie de “islamologia luliana”. Para o
maiorquino, a conversdo deveria ser feita mediante ao didlogo e apresentar argumentos
I6gicos para comprovar a veracidade do Cristianismo.

Ramon Llull dirigiu-se a um puablico amplo, em lingua vulgar, pois ajudava na
compreensdo dos principios cristdos, ja que o latim nao era compreendido por todos,
sendo uma forma de quebrar as barreiras na comunicacdo. Conforme Nascimento (2016),
ele falou para o publico urbano, aristocratico e burgués, ou seja, para todos 0s que se
interessavam por tratados de salde, de astrologia, de cavalaria. Llull recebe autorizacéo
de Jaime Il para circular em diversos espacos como as mesquitas e sinagogas, pois
acreditava que seria um defensor da fé crista. Infelizmente, ndo se localizou escritos
detalhados sobre essa atuacdo de Ramon Llull nesses espacos, mas em seus relatos é
possivel destacar que desejava que todos aprendessem os principios cristdos em sua
lingua materna, para depois compreender nas demais linguas, pois a vontade divina era
que se trabalhasse e servisse o seu criador, ja que a vida seria breve e a morte chegava se

aproximava de todos as pessoas ao longo dos dias:

[...] Por isso a perda de tempo deve ser muito odiosa. Logo, no principio
0 homem deve mostrar a seu filho as coisas que séo gerais no mundo
para que ele saiba descer até as especiais, e que 0 homem faca seu filho
soletrar, em lingua vulgar, o principio que aprendeu, de tal modo que
ele entenda o que soletrou. E depois convéem que lhe seja ensinada a
construcdo gramatical naquele mesmo livro, que deve ser trasladado
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depois para o latim porque ele ndo entenderia o latim antes (LLULL,
2010, prologo, p. 5).

Assim, observa-se que, do ponto de vista do autor, & necessario aprender a
gramatica para que facilitasse a compreensdo dos ensinamentos cristdos. Uma das
questdes mais caras a Ramon Llull era mostrar a superioridade da fé cristd e tracar
estratégias como um bom missionario, a fim de garantir a conversdao dos mugulmanos
(PALOU, 1981, p. 12). E essa motivagdo de converter, que levara Llull a construir um
legado, que dura até os dias atuais, Llull vai muito aléem de comentador de textos biblicos,
ele quer escrever livros que sejam considerados bons e que deixem um legado. Provar
que o Cristianismo era a verdadeira religido por meio da razéo, foi algo que configurou o
projeto politico imperialista de Llull, indo além da Logica e da Metafisica. Como afirma
Esteve Jaulent (2013, p. 35), os propdsitos estabelecidos por Llull podem se unificar em
apenas um: entregar-se a conversao dos infiéis e incrédulos, embora tivesse que arriscar
perder a sua propria vida.

Zwemer afirma que (1952, p.49) Llull convence o rei Jaime Il a construir o
mosteiro, e ao que tudo indica foi construido em 1276, local em que alguns frades
comecaram a estudar o método de Llull e se inspiraram em seu espirito missionario. O
lugar escolhido para a construgdo desse mosteiro foi em Miramar, na costa norte de
Maiorca, sendo aprovado esse projeto pela bula do Papa XXI, pois aprender arabe era
uma obrigacéo para todos os que desejassem participar da conversdo dos mugulmanos, o
maiorquino sugere, inclusive, que a preparacdo ndo seja apenas teoldgica, que o homem
deve estar munido de conhecimento amplo, e que seja, ele ndo apenas queria criar uma
escola de teologia e filosofia, mas queria uma preparacdo elevado sobre o estudo de
linguas, filosofia e teologia. (BADIA; BONNER, 1992, p. 12).

Segundo Dominguez Reboiras (1998, p. 11, grifos do autor), existe um fato
interessante que diferencia Llull de seu tempo. O autor destaca que os autores medievais
eram comentadores de livros sagrados ou consagrados, ja que o intelectual da ldade
Média néo escrevia seus livros como autor, mas eles comentavam os textos biblicos, ou
sentencas de padres, como “o de Pedro Lombardo - ou de Aristoteles”. A originalidade
de Llull “[...] esta em que ele escreve um livro - e ele acha que tem que ser o melhor do
mundo - para a conversao dos infiéis: o Livro de Ramdn. Ele era considerado louco por
muitos de seus contemporaneos, mas estava convencido de que a posteridade
reconheceria seus méritos”. Llull preocupado com a preservagao dos livros, fez o deposito

de suas obras, a saber: “um em Génova, na casa do burgués Perceval Spinola; outro, em
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Paris, na cartuxa de Vauvert; e uma terceira colecdo - provavelmente financiada por seu
genro - em Mallorca, no mosteiro cisterciense de La Real .

O filésofo maiorquino, defensor da fé catolica, destaca o apreco pela vida
espiritual e pela Igreja. Apos entregar a sua vida aos servicos da fé, deliberou cumprir trés
objetivos:

Estavam pois os trés mencionados propdsitos firmemente concebidos
no seu espirito, a saber: aceitar morrer por Cristo, convertendo ao Seu
servico os Infiéis; compor solicitar a fundacdo de mosteiros destinados,
como se disse, ao estudo das varias linguas. No dia seguinte Raimundo
apressou-se a subir a uma igreja ndo muito distante. Ali chorou com
devocdo e orou insistentemente ao Senhor Jesus Cristo para que
designasse levar a cabo estes trés propdsitos dos quais Ele mesmo fora
0 misericordioso inspirador (LLULL, 2004, I, § 8, p. 59-60).

Assim, Palou (1981, p. 12) afirma que dois maiores desejos de Llull era converter
todos os sarracenos ao cristianismo, e depois unificar toda a cristandade. Llull renunciou,
como uma prerrogativa do Cristianismo, a sua vida “pecaminosa” com base nos preceitos
cristdos. O objetivo é demonstrar que todas as religides tém a sua historia, ou melhor, séo
parte da historia com principios e doutrinas distintas. Mas no livro do Gentio e dos trés
sabios (1274-1276), Llull ndo deixa de registrar a sua visdo apologética quando se trata
dos principios cristdos. Apesar de demonstrar os principios do Judaismo e Islamismo, ele
tenta, por meio dos dialogos, confrontar as ideias em que ha contradicdes nas outras
religiGes e no Cristianismo existe uma perfeicdo na sua estrutura, hd uma linearidade com
comego, meio e fim. E é neste fim que Llull tem uma preocupacédo de converter os ndo-
cristdos, j& que, segundo a sua crenca, seria no final que todos os homens e mulheres
prestariam conta da sua vida terrena e a partir disso seria decidido o seu destino final:

paraiso versus inferno.

2.2 Um missionario em formacao: entre os muculmanos e ndo cristdos

O filésofo maiorquino, dito homem do saber, forjou o seu intelecto com ampla
cultura livresca, por meio das viagens no Mediterraneo e chegando a diversos espacgos do
saber, como as universidades. Infelizmente, as documentagdes estudadas, ndo trazem com
clareza em quais as instituicdes Llull estudou, assim como os livros ou autores que
fizeram parte de sua formacgéo. A obra Vida Coetanea traz alguns espagos de ensino que
colaboraram para seu preparo intelectual. Ao que tudo indica, Llull formou o seu intelecto
com base nas conversas com diversas pessoas e viagens que realizou ao longo de sua

vida.
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Os primeiros anos de vida intelectual, contextualiza-se quando Llull era Senescal
de Jaime Il, e se dedicava a composicdes trovadorescas. Infelizmente, essas composicoes
ndo foram encontradas, mas é possivel saber disso por meio de sua autobiografia Vida
Coetanea, o que mostra que Llull tinha contato com a cultura, e, sem duavida, era
influenciado por suas vivéncias na corte. Apesar de Llull se considerar um iletrado, sabe-
se que a sua capacidade intelectual, conquistou reis, papas, dando-lhe suporte para viajar
pela Europa e apresentar uma espécie de um novo “método” de argumentagao contido no
seu projeto politico imperialista de tornar o mundo totalmente cristéo.

Llull apos a sua conversdo, lamentou-se por ndo ter uma formacdo intelectual.
“Mas voltando a si considerou como era falho de toda a ciéncia necesséria a téo alto
empreendimento, pois até de gramatica aprendera nada ou muito pouco. Consternado com
tal pensamento comecou a chorar” (LLULL, 2004, I, § 5, p. 58). Ele entendeu que o
ministério ao qual foi designado era t&o alto, que ndo tinha preparo o suficiente, e relatou
que sentiu tanta dor e tristeza por ndo se sentir capacitado, por ndo ter ciéncia. Mas fica
explicito que ele tinha apreco pelo saber, e mostra-se sempre apreciador do conhecimento.
Como um “bom catolico”, Llull demonstra um elevado conhecimento biblico.

Para Zwemer (1952, p. 8), na obra Raimundo Lulio, primer misionero entre los
musulmanes, destaca que Llull foi um dos maiores missionarios dirigidos ao publico
muculmano, e foi uma figura em destaque em defesa do catolicismo. Esse autor diz que
Llull preparou-se para o contato com o outro, buscou conhecimento em filosofia e quis
aprender sobre outras culturas (ZWEMER, 1952, p. 12). A imagem a seguir (figura 2)
apresenta um momento significativo para Llull, pois consciente de tamanha misséo,
entendeu que ndo conseguiria realizar esse desejo sozinho, e buscou ajuda indo ao
encontro de Papas, dos reis e principes cristdos. Assim, € possivel ver Llull suplicando

por ajuda aos membros do poder temporal:
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Imagem 2: Ramon Llull suplica aos papas e reis
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Bonner (1996, p. 458) compreende que entre os anos de 1050 a 1300 foram anos
de retextualizacdo, e destaca que entre esses anos houve uma transi¢cdo de uma sociedade
oral para um lugar privilegiado da escrita, com a recuperagéo de textos filosoficos e da
ciéncia grega arabe. Assim, abre espaco também para a producao de novos de textos, de
uma nova cultura dando assim espaco para a organizagdo das universidades medievais
“[...] centros codificadores das tarefas intelectuais e de formagédo de uma classe clerical
para a qual a escrita era a sua ferramenta profissional”. Questiona-se nesse sentido, qual
foi a preparacdo de Llull e quais autores o influenciaram? Ja que suas obras ndo
evidenciam como se muniu de conhecimentos sobre a cultura ocidental do século Xl e
quais as autoridades serviram de exemplo para o vasto conhecimento que Ramon Llull
registrou em suas obras

O filésofo maiorquino, ap6s vender parte dos seus bens, deixando uma parte para
a esposa e seus filhos, e realizar varias peregrinacdes a diversos santuarios cristdos como

Santiago de Compostela, Nossa senhora Rocamador, determina que deseja ir a Paris se
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preparar contra as heresias, mas ndo recebe o apoio de amigos e familiares, e decide
permanecer em sua terra natal (JAULENT, 2013). Ramon de Pefiafort foi um dos pioneros
na fundacéo de escolas para formagdo de missionarios (BADIA; BONNER, 1992, p. 15).
Provavelmente Pefiafort quis que LIull se preparasse em Maiorca, ja que o problema com
os mugulmanos era uma realidade do cotidiano da sociedade cristd medieval.

Para Sot (2006, p. 353), a peregrinacio® no Ocidente medieval, embora tivesse um
lugar onde se pretendia chegar, demandava um esforgo, era muito mais direcionada aos
percalgos, isto é, permitia ao individuo, preocupado no esforgo fisico do caminho, afasta-
se daquela rotina e apresentava um pouco de comodidade para um mundo desconhecido,
ansiando chegar ao lugar fisico e espiritual. Na Idade Média, alguns locais ganharam
tamanha importancia: “[...] vai-Se em peregrinacdo para junto de Santiago, em
Compostela, dos apdstolos Pedro e Paulo, em Roma, de Nossa Senhora, Rocamadour”.

Nessa esteira de pensamento, frequentar determinados lugares, tidos como
sagrados, mexia totalmente com o homem medieval, existia uma motivacdo comum para
aquele coletivo de pessoas que nutriam a sua fé, a crenca, diante de um imaginario
fortemente religioso.

Para Adriana Zierer (2013), visitar esses locais tidos como santos, era uma forma
eficaz para apropriar-se da salvacdo. Nessa trajetoria era possivel achar resquicios dos
santos, como pedacos da cruz e outras reliquias. O cristdo era posto a prova, andava por
caminhos inseguros, era a certeza de ir por esses trajetos, no entanto talvez nunca mais
voltaria, ja que a pessoa poderia sofrer percalcos e dores até chegar a morte, bem como
ocorreram com tantos outros martires.

O que se espera da peregrinacdo? A remissdo dos pecados e a cura de seu corpo. O
peregrino percorria por um caminho que ndo era simples, havia muitas barreiras, e
sofrimentos corporais, rememorando que Jesus Cristo também sofreu. Chegar ao lugar
desejado, tocar a estatua, o tamulo, é encontrar na fé uma realidade transcendente (SOT,
2006). Era ter contato com as memorias que impregnavam nesses objetos, que de algum
modo evocam o passado, recordam de algo com significado, que incitavam a memoria
coletiva e individual.

A Universidade de Paris era o grande centro de ensino, e o desejo de Llull foi ir

ao grande estudo de Paris, pois desejava aprender gramatica e outras ciéncias, mediante

23 «“A peregrinacgéo cristd enfatiza mais a pessoa que se pretende encontrar do que o lugar em que ela esta:
Cristo na Terra Santa, Pedro e Paulo em Roma, Tiago, o maior, em Compostela, ou Maria Madalena em
Sainte-Baume” (SOT, 2006, p. 355).
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as quais, e com a ajuda do Senhor, pudesse alcancar o seu propésito. Como afirma
Oliveira (2007, p. 113), a Universidade foi uma das mais belas iniciativas medievais para
0 mundo do saber, houve um despertar para 0 conhecimento, e ndo mais somente a
reprodu¢do do que ja se sabia: “Historia e memoria se entrelacam, permitindo a
compreenséo desta instituicdo como espaco do saber universal mediado pelas relag6es do
poder politico, ja que, ao longo da Idade Média, a universidade esteve ora sob a chancela

do poder laico, ora do papado”.

Dissuadiram-no, porém, os conselhos de parentes e amigos, sobretudo
os de Frei Raimundo da Ordem dos pregadores, que noutros tempos
havia compilado as Decretais do Senhor Papa Gregorio 1X. Eles
conseguiram com que regressasse a sua cidade de Maiorca (LLULL,
2004, 11, 8 10, p. 61).

Para Bellver (2022), tal atitude em querer que Llull permanecesse em Maiorca,
dava-se por dois motivos. O primeiro era justamente pelo fato de ser um lugar mais
apropriado para as necessidades missiondrias mediterranicas, ja& que uma parte da
populacdo era muculmana. E, o segundo motivo seria para continuar cumprindo suas
responsabilidades e atender as necessidades de sua familia.

O objetivo de escrever livros para 0s mugulmanos, estava entre um dos objetivos
tracados por Ramon Llull. A expansdo mucgulmana e a riqueza intelectual, espalhou
conhecimentos oriundos de traducdes ou producdes realizadas pelos &rabes por toda a
Europa. E pensando nisso, LIull queria conhecer mais dessa cultura, mas reconheceu que
deveria buscar mais conhecimento, sobretudo na cultura arabe. Assim, ndo hesitou em
comprar um escravo mouro para que pudesse o ensinar a lingua arabe, assim como a

cultura que envolvia os mugulmanos.

De regresso a cidade, abandonou as roupas elegantes que usura até
entdo. Vestiu um habito dos mais simples, talhado no burel mais
grosseiro que pdde encontrar. E foi com esta farpela e na sua prépria
cidade que se entregou ao estudo de um pouco de gramética. Também
comprou ai um sarraceno e com ele aprendeu arabe (LLULL, 2004, II,
§ 11, p. 62).

Como os muculmanos entenderiam os livros escritos por Llull? Foi com essa
preocupacao que Llull decidiu aprender a lingua dos mugulmanos. Sabe-se que encontrar

um professor de arabe para ensina-lo, certamente ndo seria facil, ja que o maior objetivo
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de Llull seria converter os mugulmanos, logo comprou? um mouro para tal tarefa. “A
arabizacdo foi uma constante nas terras dominadas pelos islamicos: na Espanha do século
IX, o arabe ja superava o latim, mesmo na leitura de textos religiosos dos concilios”
(MOTA, 2014, p. 28). A importancia da lingua arabe, fez-se presente nos anseios e
objetivos de Llull, pois foi um idioma presente na Peninsula Ibérica, espaco em que o
maiorquino, viu de perto a cultura arabe. Mas do que isso, no século XIII o Islamismo era
uma notada poténcia.

No artigo intitulado The Profile and Possible Origin of Ramon Llull’s Muslim
Slave, o autor José Bellver (2022) ressalta que pouca atengéo foi dada referente a mengéo
do escravizado comprado por Ramon Llull. Foi uma breve passagem de sua obra, que
pouco foi debatida aqui. E interessante pensar que se esse escravo muculmano foi
“professor” de arabe, de Llull. Ele tinha um vasto conhecimento da cultura arabe? Era um
escravizado que dominava filosofia e teologia? Sdo alguns dos questionamentos que
Bellver levantou nesse texto. Além de destacar, a logica da tradi¢cdo de professor-
discipulo da Idade Média baseado na autoridade, nesse caso envolvia Llull e um

escravizado, em que este tornou-se seu “professor”.

No entanto, sem saber como nem de maneira poderia escrever um tal
livro, muito espantou. E quanto mais se espantava, mais se espantava,
mais crescia nele o desejo, o ditame de escrever o livro predito. Nado
obstante- dizia para consigo-mesmo se 0 Senhor Deus lhe desse a graca
de, com o tempo, escrever esse livro, sozinho pouco poderia fazer, ou
mesmo nada, por ignorar totalmente a lingua arabe, falada pelos
Sarracenos (LLULL, 2004, 1, 8 6-7, p. 58-59, grifos nossos).

Nessa passagem, Llull afirma que por ter ignorado totalmente a lingua arabe, seria
dificil escrever o livro e destaca que “sozinho pouco poderia fazer”. Fica evidente que
Llull j& tinha um plano de aprender o arabe e estudar para obter conhecimento de forma
geral. E conhecer o arabe seria uma estratégia em alcancar os sarracenos e se aproximar
da cultura arabe, pois apresentar os principios cristdos na lingua arabe foi um objetivo
tracado pelo maiorquino. Por isso, ndo se pode negligenciar esse mouro que se tornou o

“professor” de Llull, e que o ensinou a lingua &rabe, ja que 0 maiorquino queria converter

24 “En cuanto al hecho, quizéas sorprendente para el lector moderno, de «comprar» un profesor de 4rabe,
debemos decir que habia en Mallorca entonces un comercio de esclavos, primero nativos, y a partir de 1263
(unos dos afios antes que Llull comprasse el suyo) importados, de tal manera que lo que hizo no era en
absoluto anormal. Si era algo anormal, en cambio, que Llull recurriese a una solucién como ésa en lugar de
acudir a un profesor de arabe dominico, pues a buen seguro que los habia en tierras de la Corona de Aragon”
(BADIA; BONNER, 1992, p. 16).
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a elite mugulmana para assim influenciar os demais sarracenos e poder iniciar um didlogo
em arabe, dominando a lingua, teologia e a filosofia arabe (BELLVER, 2022).

Llull recorda na Vida Coetanea, a influéncia na formacéo de suas opinides pelo
escravo mouro que o acompanhou por alguns anos. Como ja mencionado anteriormente,
pouca atencdo foi dada para esse fato tdo relevante que demonstra uma suposta
aproximacdo de Llull com a cultura arabe um pouco mais de perto. O maiorquino ndo
detalhou esse processo de aprendizagem da lingua arabe, e pouco mencionou as fontes
estudadas ou o que de fato aprendeu com o mouro. Como reflete Bellver (2022), a Vida
coetanea foi um texto produzido para reforcar o pedido de Llull diante do concilio de
Viena.

Celia Lopez Alcalde (2013), no artigo intitulado La literatura proverbial de
Ramon Llull, destaca que o contato com outras culturas, fomentou o renascimento cultural
e 0 progresso cientifico no século X11 em Toledo e sul da Italia, abrindo espago para novos
debates a partir das traducGes das obras de Aristoteles. A autora enfatiza a importancia
dos arabes na traducdo e transmisséo de diversos saberes na Peninsula Ibérica.

As obras de Aristételes foram traduzidas do arabe para o latim, o que mostra a
importancia dos arabes no mundo medieval, sobretudo no século XII1, com crescente de
obras cientificas e filosoficas sob a influéncia dos arabes?. Llull teve a ousadia de desafiar
o mundo mugulmano, dessa vez, ndo com as armas fisicas, mas a ferramenta seria a
educacdo. O maiorquino era consciente de que os mugulmanos ndo eram facilmente
convencidos e buscou preparacdo para estar ao nivel da cultura arabe. Destaca-se a
relagdo profunda e constante estabelecida entre Llull e 0 mundo mugulmano.

Os arabes?® contribuiram para a cultura da Peninsula Ibérica com a pesquisa, com
os diversos estudos e as traducdes. Por volta do século XIII, outros grandes nomes
também se destacaram por serem missionarios e pela dedicacao ao estudo da lingua arabe
como de Fr. Lorenzo da Orte, legado apostélico da Siria (1246), e o de Fr. Gia-Olle de

Parma, que se dedicaram a evangeliza¢do do Isld (PALOU, 1981, p. 14). Para essa

%5 “Se, no século XIII, as obras de Aristoteles tém um papel central nos meios universitarios ocidentais, é
preciso ndo esquecer que elas circulam sempre acompanhadas de seus comentaristas arabes traduzidos em
latim. Aristoteles €, entdo, recebido e compreendido no ocidente através do prisma de sua leitura arabe”
(BASCHET, 2006, p. 85).

% Nao se dispde hoje de nenhum original arabe. Mas a tradicdo arabe é importante porque ha um pano de
fundo arabe presente nas estruturas de alguns de seus livros. E ha obras - como o Libre de Contemplaci6 e
a Disputatio Raymundi christiani et Homer saraceni - que dizem expressamente terem sido primeiramente
escritas em arabe e depois traduzidas (DOMINGUEZ REBOIRAS, 1998, p. 01).
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empreitada de conversdo dos mugulmanos, era necessario o contato direto com eles, ou
seja, a comunicacdo nesse processo era indispensavel, por isso, a necessidade de criar
espacos para o0 ensino da lingua arabe, “como “studia linguarum” em Mallorca (1237),
Tanez (1245), Murcia (1266), Barcelona (1280) y Jativa (1291) ” (PALOU, 1981, p. 15),
para preparar os futuros missionarios entre os mugulmanos:

José Bellver (2022) chama a atencdo para algumas consideracfes relevantes
acerca do episodio que envolve Llull e o seu escravo mouro. No diz respeito a propria
realidade da escraviddo em Maiorca, que foi um espaco de grande recepcdo de
escravizados. Ao que tudo indica, ndo era comum a relacdo de um escravizado com seu
como aconteceu com Llull e o sarraceno, mesmo que depois de nove anos tenha
acontecido um episodio em que o mouro blasfemou contra o Cristo que 0o maiorquino

tanto defendia.

Nove anos depois, aconteceu que o sarraceno, um dia, na auséncia de
Raimundo, blasfemou o nome de Cristo. Ao regressar a casa, tomou
conhecimento da blasfémia por aqueles que tinham ouvido. Movido por
grande zelo pela fé, Raimundo bateu-lhe na boca, na fronte e no rosto
do sarraceno. O sarraceno cheio de rancor, comegou logo a imaginar
uma maneira de matar seu senhor. As escondidas, arranjou uma espada
e vendo, um dia, Raimundo sentado sozinho, arremessou-se de repente
sobre ele, atacando-0 com a espada e gritando, num rugido terrivel:
Estas morto! (LLULL, 2004, 11, § 11, p. 62).

Pode-se inferir que a partir desta passagem, que Llull dedicou alguns anos para
aprender a lingua arabe, mas neste episodio relata que o mouro, o qual ensinava Llull,
blasfemou contra Cristo, 0 que deixou 0 maiorquino irritado ao ponto de tentar tirar a vida
do mouro, o0 que chama também a atencdo nesse episodio é que o filésofo agiu com
violéncia fisica contra aquele que discordou da sua fé. Assim, questiona-se: pode ter
ocorrido outros momentos em que LIull foi além das palavras e utilizou de forga fisica
contra os outros de fé diferente da sua? A partir desse relato, observa-se que o filésofo
ndo tolerava criticas ao Cristianismo, pois na sua concepcao a respeito dessa religido ela
era uma “verdade absoluta”.

O maiorquino acreditava que tinha recebido uma missao divina, e por isso quis se
preparar, aprender outras linguas e provar que a sua fé era a verdadeira. Ciente de que
deveria cumprir um propdsito divino, Llull quis aprender outra lingua para conhecer as
religiGes e poder mostrar para 0s nao-cristaos, a “verdadeira fé”, por isso, estudou sobre
outras religiGes para descubrir a melhor forma de convencer o outro por meio do uso da

razdo e apresentacdo de toda a doutrina cristd” (ZWEMER, 1952, p. 12). Ramon Llull
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ndo matou o escravizado, pois nao seria coerente “[...] matar quem lhe havia ensinado
arabe, a lingua que tanto tinha desejado conhecer. Mas também temia liberta-lo ou manté-
lo mais tempo ao seu servico [...]” (LLULL, 2004, 11, § 12, p. 62). Apesar de desejar tirar
a vida do mouro, apds orar por trés dias e deixar o mouro preso em uma cela, ao encontra-
lo ja estava morto. Mais uma vez, Llull reforca a importancia da aprendizagem da lingua
mourisca. Para o filésofo, esta era uma condicdo imperativa para a comunicagdo e
compreensdo do outro. Dentro desta perspectiva, para se comunicar com 0 outro é
indispensével conhecer a lingua, pois para o fortalecimento do Cristianismo é
fundamental uma comunicagéo que seja comum a ambos.

Apos ser ferido pelo mouro com um golpe em uma regido préxima ao estdmago,
Llull relata na Vida coetanea, que se direcionou a uma abadia préxima e pediu ajuda ao
Senhor por trés dias sobre o que fazer com seu escravizado. Apds esse periodo, sentiu-se
desapontado pelo Senhor, e foi até a prisdo ver seu escravizado que ja se encontrava
morto, o que significou para o maiorquino um grande livramento divino, pois néo tirou a
vida dele com suas préoprias maos (LLULL, 2004, 11, 813, p. 64).

A formacdo de Llull foi baseada, provavelmente na Biblia%’, o livro que ele
considerava como 0 mais importante. Foi um autodidata, e aprofundou-se na filosofia
oriental 4rabe e judaica. Apesar de em suas obras n3o citar as fontes e os autores® que
costumava ler. Ventorim (2008, p. 45) destaca algumas influéncias na formacdo e
educagdo de Llull que “estao na Biblia, o Alcordo, o Talmude, Calila e Dimna, e textos
de mistica arabe; Platdo (428/427-347 a.C.), Aristoteles (384/383-322 a.C.), Anselmo de
Cantuaria (1033/1034-1109) 120 e Sdo Boaventura (1221-1274) .

E mais uma vez, Llull relata uma visdo que teve vindo do céu, apos ficar por volta

de oito dias em estado de contemplacdo, no monte Randa, local préximo onde ele morava,

21 “En sus primeras obras encontramos referéncias a la Biblia, al Coran, a los Sufies, al Talmud, a Platon,
a Aristoteles (del que recomienda a su hijo, en la Doctrina pueril, diez obras concretas), a Algazel, quizas
a Anselmo de Canterbury y a Ricardo de San Victor, a un misterioso «Libro ardbigo del gentil», y a tres de
las principales autoridades de la medicina medieval: Avicena, Mateo Platearlo y Constantino el Africano.
E | Libro de las bestias toma material del Calila e Dimna, y parece que una parte de la Légica de Algazel
detiva” (ZWEMER, 1952, p. 12).

28 “Mas o lulismo seguiria o seu caminho com uma légica inexoravel. O primeiro passo fora a criagio de
um sistema endoreferencial, que excluia citagdes de autoridades anteriores. A auctoritas deste sistema
residia numa Arte recebida de Deus, em redor da qual o autor (imediato) praticava uma espécie de
intertextualidade interior. O segundo passo consistiu na formacdo de comunidades textuais que se
dedicassem ao estudo e a propagagdo deste conjunto de obras, que quando nao excluiam totalmente os
textos consagrados, os utilizavam paralelamente com os lulianos. O terceiro passo foi o exilio, realizado
pelo establishment, destas comunidades suspeitosamente independentes e dificilmente controlaveis”
(BONNER, 1996, p. 472).
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0 que é possivel que naquele lugar se sentisse mais proximo de Deus. A ilustracdo divina

direcionou como deveria escrever o livro voltado para os erros dos ditos “infiéis”:

Subiu depois a uma montanha, ndo distante de sua casa, a fim de ficar
mais tranquilo para ai contemplar Deus. Ainda ndo tinham passado oito
dias quando ali, absorto na contemplacéo dos céus, o senhor iluminou
subitamente o seu espirito e mostrou-lhe a forma e 0 modo de compor
o dito livro contra os erros dos infiéis.

Imensamente reconhecido pelo Altissimo, Raimundo desceu da
montanha e regressou imediatamente a citada abadia para escrever o
livro, que intitulou primeiro Arte Maior, e logo depois Arte Geral. Mais
tarde, como veremos desenvolveu esta Arte em muitos livros, nos quais
expbs os principios gerais, até aos mais particulares, adaptando-se ao
entendimento da gente simples, servindo-se, para o efeito, da
experiéncia ja adquirida (LLULL, 2004, 111, 8 14, p. 65).

A propria vida de Ramon Llull serviu como exemplo; ele mesmo utilizou a
pregacao e testemunhou o martirio. Seus livros relatam suas dores, experiéncias, e como
ele desejava que o Cristianismo fosse aceito. ““ A teoria de conhecimento de Lulio se apoia
nesta abertura do mundo (real). A no¢éo luliana de verdade é classica e tradicional: nossas
ideias sdo verdadeiras, quando se conformam, quando se ajustam a realidade”
(JAULENT, 2001, p. 19). Assim, apds descer da montanha, direcionou-se a um mosteiro
para esbocar o seu livro, escrever as suas ideias, e elaborar a sua Arte para propagar a
verdade da “santa fé catolica”, “ Quando terminou o seu livro, na referida abadia,
regressou & montanha ja indicada e mandou construir um eremitério no proprio lugar em
gue se apoiavam 0s seus pés no momento em que o senhor Ihe mostrou que forma dar a
sua Arte” (LLULL, 2004, 11, 8 14, p. 65).

Para Jaulent (2001, p. 17), a Arte luliana € um sistema argumentativo que se
baseia em relacGes consideradas necessarias que se dao nos principios que constituem a
realidade, que, para Llull, “sdo os mesmos - embora em combinacgdes e intensidades
diferentes-para tudo o que existe, desde Deus, suprema Realidade, até a realidade mais
infima”, e obedecem a leis e razdes fundamentais que embasam um modo de argumentar
que se firma na realidade da forma como ela ¢, e ndo nas “consisténcias mentais que a
realidade imaginada possa oferecer”.

Para o autor Josep Simon (2004), o projeto epistemoldgico de Llull era substituir
a ciéncia aristotélico-averroista por uma ciéncia que ele considerava como completa, logo
seria a sua Arte. Na perspectiva luliana a ciéncia aristotélico-averroistas ndo corresponde
a recta intentio, j& que a orientacdo das a¢Ges humanas ndo poderia negligenciar o

conhecimento de Deus.
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Depois desses acontecimentos, Llull foi convidado por Jaime Il para ir a
Montpellier para mostrar seus primeiros escritos, e pediu que um frei menor examinasse
suas obras. No artigo intitulado A criacdo da ciéncia universal: Ramon Llull e as
premissas de sua Arte, Costa (2006, p. 2) reflete sobre a Historia da filosofia, enfatizando
que muitos fildsofos foram influenciados por um projeto de criagdo de uma ciéncia
universal. Nesse aspecto, destaca que Ramon Llull elaborou uma primeira tentativa
filosofica dessa sistematizacdo combinatoria, a sua Arte. “A primeira sensacdo que 0
leitor moderno tem quando se interessa pela filosofia de Ramon Llull e ingressa em seu

mundo de figuras, circulos giratorios, tabelas, cores e combinagdes é perplexidade”:

Depois disto, o rei de Maiorca, ao ouvir que Raimundo tinha composto
alguns bons livros, mandou-o vir a Montpellier onde na altura se
encontrava. Quando Raimundo ali chegou, o Rei fez examinar as suas
obras por um Frade Menor, e em especial umas MeditacBes que
compusera devotamente para todos os dias do ano, atribuindo trinta
paragrafos especiais para cada um dos dias. Nao sem admiracéo, o frade
verificou que estas meditacGes se encontravam cheias de ensinamentos
e de devocdo catolica. A partir da Arte que lhe tinha sido dada na
montanha, durante a sua estada em Montpellier, Raimundo escreveu um
outro livro intitulado Arte Demonstrativa, tendo-o lido em publico
(LLULL, 2004, 111, § 16, p. 66-67).

A proposta de Llull em criar um novo método l6gico mostra que ele ndo estava
satisfeito com os argumentos que eram utilizados na sua época. Por isso, assim que
escreveu os seus livros, apresentou a Jaime Il para que a sua Arte fosse lida e aprovada.
Diante disso, o rei apresentou a Arte para um frei menor, com objetivo de que fosse
aprovada. O filésofo também pediu ao rei que fosse edificado um monastério no reino de
Maiorca, para os frades aprendessem a lingua mourisca para assim levar a mensagem
cristd aos muculmanos. Por que Llull considerava a sua Arte tdo fundamental? Porque ele
queria que todos os homens conhecessem a finalidade pela qual nasceram, e descobrissem
a necessidade de aprender e desejo constante de conhecer (COSTA, 2006, p. 6).

Os autores Badia e Bonner (1992, p. 68) chamam a atencéo para a complexidade
do pensamento luliano, e sobretudo, para producdo de sua Arte. Llull escreveu sobre os
mais diversos temas entre eles provérbios, sermdes, narrativas, criticas sociais e tratados
sobre politica, ciéncia, medicina, retérica, l6gica, filosofia, teologia, direito, etc. Manteve
o0 seu foco e energias em prol da sua missdo, a conversdo e divulgacdo da fé catdlica para
todos os ndo-cristdos e cristdos. E, sobretudo, escreveu com um unico objetivo,
fundamentar o seu projeto apologético que aqui denominou-se de projeto politico

imperialista de conversdo. Os autores tambem chamam atencéo para duas caracteristicas
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que fundamentam as abordagens no trabalho missionario de Llull. A primeira, é nédo
basear os seus argumentos em citacfes de autoridades, e a segunda nao refutrar as crencas
dos ndo-cristdos. Mas provar que a Trindade e reecarnacdo eram verdadeiros, visto que
sdo dogmas que os muculmanos e judeus ndo concordavam,

No ano de 1272, Llull escreve em arabe e depois em cataldo, o Llibre de
contemplacio, considerado uma enciclopédia de conhecimentos naturais e sobre teologia.
E também uma obra que apresenta o pensamento original de Llull. Essa obra chegou a
ser comparada a Summa canodnica de Penhoforte e a Suma teoldgica de Aquino
(JAULENT, 2013, p. 54).

O tempo ndo chegou, e cansado de buscar auxilio para os seus projetos, decidiu
viajar e pregar em outras localidades. Assim, faz-se necessario entender como as viagens
realizadas por Llull tornam-no um viajante global, e como isso ajuda a fortalecer seus
ideais cristdos. Pode-se considera-lo como um navegante habil, que enfrentou “em nome
de Deus” os desafios de seu tempo, para provar sua paixao pela missdo em converter os
“ditos infiéis”, apesar de que seu objetivo ia além da “[...] conversdo dos infiéis (embora
esta continuasse ocupando o centro de sua missao vital); incluiam também a pregacao ad
intra, a reforma da Cristandade” (BONNER, 1996, p. 469).

O filésofo maiorquino por meio da racionalidade e demonstrabilidade em provar
a veracidade do Cristianismo, forjou o seu método filosofico. Pode-se afirmar que, tornar
as explicacdes sobre o0 que € ser um cristdo, em linguagem inacessivel, para Llull, ndo era
0 método mais usual, apesar de algumas de suas obras ndo serem tdo compreendidas
atualmente, configura também a complexidade de alguns temas. Mas de forma geral, a
sua preocupacao estava em dialogar com aqueles que pensavam “diferente”, no intuito de
vencé-los com os seus argumentos de que a fé crista era infalivel.

O maiorquino ndo era um clérigo de oficio. Como destacam Badia e Bonner
(1992, p. 198), os sermdes lulianos e os tratados de pregacgdes, pertencem historicamente
a era do sermdo escolastico. Assim, Llull recebeu alguns treinamentos na matéria de
teologia, pastoral e também ldgica e retorica, o que o capacitou para enfrentar o publico

na Universidade e no cotidiano diante da diversidade cultural as quais ele se deparava.
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2.3 Ramon LIull um viajante global por um mundo cristdo: espacos de circulagdes
de ideais

Ramon Llull teve vérias facetas, dentre elas a de um viajante. Esteve em varias
localidades com a intencdo de também levar a mensagem da fé cristd e conseguir apoio
para que isso se concretizasse. Isso remete a se pensar nas mais variadas passagens
biblicas que dao destaque a nomes importantes de homens que também se dedicaram a
propagacao do Cristianismo. Llull cita os apostolos como fervorosos na busca por novas
conversodes. Talvez, devido a Cristandade correr um imenso perigo de perder o dominio
religioso, pois 0 nimero de cristdos ja ndo era 0 maior como em outro contexto. Assim,
era necessaria uma organizacdo urgente para uma evangelizacdo em grande escala. A
expansdo do Islamismo é uma preocupacdo constante nos escritos lulianos.

Essa indignacédo de Llull, da-se devido & expansédo do Islamismo, e o crescimento
dessa religido. O maiorquino queria contribuir no enfrentamento contra as demais
crengas. E, mostrar que o Cristianismo era a religido “verdadeira” tornou-se quase que
uma obsessdo. Ele ndo se conformava como era tdo pouco o numero de cristdos
comprometidos com o evangelho. Por isso, lamentava que ndo existisse mais homens
como os apostolos presentes na Biblia que deram até mesmo a sua prépria vida para que
uma “alma” ndo fosse perdida; o filosofo sentia falta do engajamento dos fiéis no projeto
de expanséo do Cristianismo que, para ele, estava em meio a ameagcas.

A ldade Média foi uma época de viagens, de descobertas. Como afirma Umberto
Eco (2010), a Literatura Medieval estd repleta de passagens que relatam viagens
fascinantes, além disso também marcadas pelas peregrinacdes a Jerusalém, Santiago de
Compostela e outros lugares que eram considerados dignos para tais finalidades, de
receber tamanha louvacdo. O maiorquino viajava de um lugar para o outro para pregar
onde lhe surgisse uma oportunidade. Seu compromisso em evangelizar era com 0s
“hereges”: judeus, cristdos e mugulmanos, ele escreveu para todos.

Para Jaulent (2013), alguns autores destacam que, até 1282, Llull ja teria visitado
Roma, Alemanha, Norte da Europa, Oriente, Egito, Magreb e india, porém ndo ha
documentacdes que comprovem essa afirmacdo. Ramon Llull registra em seus escritos a
ardente e inegavel paixao pelos ensinamentos cristdos, mas ao mesmo tempo nao perde a
perspicécia de estudar a vida a partir de outros angulos. Talvez isso, tenha o tornando tdo
necessario, nao apenas ao estudo Medieval, mas sobretudo sobre o seu aspecto global, em
ter acesso a varias culturas e vivenciar outros espacos culturais, e também criar lugares

para que o ensino fosse desenvolvido e “fossem promessas de ciéncia nas Universidades
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nascentes (de Roma ou Oxford, Paris e Salamanca), comecando por Miramar (por
concessdo papal, na pessoa de Jodo XXI, ¢ com o apoio de Jaime II) ” (NASCIMENTO,
2016, p. 16). Llull ansiava pelo apoio para financiar os estudos e suas viagens para
formacdo de missionarios, ou seja, pessoas que tivessem um desejo “ardente” em
defender a fé crista, ensinar e atrair novos membros para o Cristianismo.

Durante as viagens vivenciadas por Ramon Llull a diversas localidades, o
maiorquino teve contato com varias personalidades como papas, principes, reis, e tentou
convencé-los que seu projeto em criar escolas, era em grande potencial eficaz para ensinar
a lingua arabe, a fim de preparar os cristdos para a grande colheita dos nao-cristdos
(PALOU, 1981, p. 15).

Llull demonstra interesse pelas fronteiras culturais, e mostra 0 quanto estava
disposto a enfrentar as autoridades terrenas para 0 cumprimento de sua missdao. A
aproximacdo de Llull as outras religides em forma de di&logo, ia ao encontro “[...] de
adversarios sem perder a bonomia de estar com eles e de procurar aliados em servi¢o da
verdade que ja tinha consigo, imaginando que o processo de conversdo era possivel,
mesmo que sempre inacabado” (NASCIMENTO, 2016, p. 16).

O autor Marty (2014, p. 119) é perspicaz em mostrar a dindmica do Cristianismo,
que buscava ser a maior a religido mesmo que, para isso, utilizasse de uma “fé agressiva”.
Nesse sentido, a Igreja Ocidental buscava conquistar a distancia, o que ndo estava
conseguindo em casa, ou seja, era uma batalha em prol de captar as “almas” dos
mugulmanos. Assim, muitos catélicos foram a territdrios da Asia Central, local que estava
sob o dominio dos mongdis e em que os governadores eram aliados contra o Isla.

Um dos pontos fulcrais de investigacdo do filésofo luliano, é seu desejo de
conversao e compreensao dos ndo cristdos. Llull circulou por varios lugares, conhecendo,
observando e aprendendo, criticou o cisma oriental e as religiGes que ndo criam na
santissima Trindade (GAYA ESTELRICH, 1997, p. 25).

Guilherme Souza (2020), no artigo intitulado “Andando casi por toda la tierra”?
As viagens de Ramon Llull no imaginario moderno: entre mito e histéria, destaca a
viagem de Ramon Llull pelo Mediterraneo (1301-1302) é de fato muito estudada pelos
historiadores e pesquisadores de Llull, assim como sua visita a ilha de Chipre e a Arménia

Menor, em que escreveu um de seus livros?.

290 livro escrito por Llull foi “Liber quid debet homo de Deo credere”.
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Mas as biografias lulianas modernas foram além e apontaram a
presenca dele no Egito, na Terra Santa, mais exatamente em Jerusalém,
além da Siria, Georgia, Grécia, “tierras del Emperador de
Constantinopla”, Turquia e Ardbia. Em relacdo a passagem de Llull
por Jerusalém, ja salientamos que a questdo permanece sem uma
resposta definitiva, apesar de muitos especialistas acreditarem nesse
acontecimento (SOUZA, 2020, p. 68, grifos do autor).

Um aspecto importante é que Llull permanecia por longos periodos em algumas
de suas viagens, e as vezes a sua estadia era passageira. O objetivo de suas viagens ia
além de conhecer outras localidades, mas conhecer o outro, a cultura, e anunciar as
“verdades” do Cristianismo, falar com papas, principes, reis, na busca por apoio aos seus
projetos politicos-pedagogicos “como a fundagao de escolas para ensinar o arabe e outras
linguas orientais aos missionarios cristaos” (SOUZA, 2020, p. 61). Foi considerado, por
muitos, como um viajante do Mediterraneo. Na imagem a seguir (figura 3) pode-se
observar algumas viagens realizadas pelo maiorquino em seu processo de formacéo, de
evangelizacdo e busca por seus objetivos como as construcdes de escolas e divulgagdo de
sua Arte. Llull ndo ficou apenas em Maiorca, sua cidade natal, mas escolheu outros
itinerarios em busca de formacdao e evangelizagdo de outros povos. Neste mapa percebe-
se que 0 maiorquino passou um periodo em Maiorca, mas maior parte de sua vida esteve
em outras localidades, como Paris, Roma, Génova, Barcelona, dentre outros lugares, que

forjaram a personalidade de Llull e ao mesmo tempo buscou realizar seus projetos:
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Figura 3: Viagens de formag&o-politico-missionérias de Ramon LIull
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Fonte: Antoni Ginard e Joan Bauza / Grafico: Esther Utrilla. Imagem retirada do artigo de Guilherme Queiroz de Souza
(2020).
Disponivel em: https://www.dialogosmediterranicos.com.br/RevistaDM/article/view/402/pdf

Ramon Llull foi um escritor e viajante. Deixou registros importantes de suas
viagens, um verdadeiro manual de navegagdo. E outro ponto importante, ndo escreveu
apenas em latim, mas se preocupou em escrever na lingua catald de Maiorca. Preocupou-
se em influenciar a sociedade maiorquina, e por onde passou levando suas ideias.

A divulgacdo da teologia por meio de versos, dos poemas, dos provérbios, € uma
tentativa de “facilitar” a compreensdo para os leigos. Levar “as minorias” a mensagem
cristd que por muito tempo ficou restringida aos “detentores do poder”, ja que “[...] entre
os analfabetos, que constituiam a maioria dos fiéis entre os séculos VIII e XIllIlI, alguns
tiveram uma concepcdo de Deus e mantiveram uma relacdo com o divino que merece
bem o nome de espiritualidade” (VAUCHEZ, 1995, p. 9).

Ainda sobre as viagens relatadas na Vida Coetanea, elas ndo séo consideradas as
Unicas, ja que ele ditou a sua autobiografia, ndo constando algumas outras experiéncias
de outras viagens. Para Souza (2020), a atuacdo de LIull ndo se limita ao que estad em sua
autobiografia, mas outras possiveis viagens sdo constatadas em outros documentos que

foram assinados pelo proprio filésofo:
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De toda forma, outras de suas pegadas sdo identificadas apds 1292,
guando ele passou a assinar os textos que produzia, com a indicacdo da
data e do local de redacdo. Nessas obras, encontramos referéncias, por
exemplo, a périplos pela Arménia Menor e Rodes, que tem um “bom
porto, como eu vi” (bonus portus, sicut uidi). Sua passagem por
Jerusalém permanece um mistério, embora muitos especialistas
confirmem sua veracidade, com base numa referéncia a um “altar” que
est4 acima de todos os outros (SOUZA, 2020, p. 59, grifos do autor).

Conforme Tusquets (1954, p. 15), Llull por ser um grande viajante teve contato
com diversas culturas, o que permitiu aprender muito, além de entender o arabe vulgar,
diferente do arabe literario, em que estavam escritos os livros misticos dos mugulmanos.
O maiorquino ndo teve total dominio da literatura dos muculmanos, até mesmo por
questdes de tempo, ou seja, aquilo que Llull aprendia era por meio das viagens e
conversas. Criando um ambiente favoravel a intelectualidade, o que favoreceu um
intercdmbio de ideias através das fronteiras. Com efeito, uma das preocupacdes foi
conhecer o desconhecido.

Llull foi um homem do debate, da reflexdo, mas também quis colocar em agdo
seus objetivos. Ele cruzou fronteiras, barreiras geograficas, no proposito de cumprir a
vontade do “Criador”. A extensdo do Cristianismo, idealizada por Ramon Llull, contou
com o desejo ardente de construir colégios missionarios, a fim de preparar e capacitar
aqueles que desejavam dedicar a sua vida para aprender mais e, sobretudo, levar os
muculmanos a conversdo, pois ndo se podia perder isso de vista (PALOU, 1981, p. 10).
Llull tinha que provar a sua capacidade para conseguir tais objetivos, ja que ele ndo era
“[...] monge nem membro de comunidade regular e, como tal, ndo teve apoio institucional
que lhe desse conforto de sentir outros a seu lado; contudo, tem a consisténcia de uma
personalidade inteligente e vibrante” (NASCIMENTO, 2016, p. 40). Nota-se que Llull
nado se limitou as circunstancias desfavoraveis que os rodeava, foi em busca de influéncia
em autoridades para dar cabo ao seu projeto de expansdo do Cristianismo. Como um
missionario disposto a propagar sua fé, desejou ir @ Africa mesmo em contexto dificil,
colocando até mesmo sua vida em risco.

Diante desse ponto, ha um dialogo pertinente com a Histéria Global, a partir do
destaque que pode ser feito com as conexdes e interacdes entre os diversos povos, que
influenciaram a construcdo do pensamento luliano, e dentre eles foram os arabes,
genoveses, judeus e outras, 0 que pode ser compreendido alinhado a trajetéria pessoal da
vida de Llull. Trata-se de desencontros e encontros, frente a diversidade cultural que

habitava no Mediterraneo, e para além, das trocas de ideias, comerciais, culturais,
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ideoldgicas, sdo os diferentes encontros em um ambiente propicio para disputas e também
aliancas. O filosofo transitava por Paris e Roma, e destacou isso em sua obra Vida
Coetanea (1311).

Llull recebeu a autorizagdo em 1288, pelo chanceler da Universidade, Bertaut de
Saint-Denis, para ensinar sua Arte na Universidade de Paris. Mas suas ideias ndo foram
tdo bem aceitas, fazendo que a sua estadia fosse rapida naquela cidade, mas o suficiente
para ter contato com outras filosofias como o averroismo latino, que deixa Llull
profundamente sensibilizado a querer provar a verdade Unica e de encontro a qualquer
tipo de “heresia”. Esta experiéncia a docéncia em Paris foi um momento de grande
frustacdo para 0 maiorquino, mas muito relevante para Llull repensar sua forma de debate
e abordagem aos temas que tentava de discursar. E nesse sentido, que os autores Badia e
Bonner (1992), classificam essa experiéncia importante para a mudanca da abordagem da
escrita luliana para que suas obras fossem mais enciclopédicas e populares para difusdo
de sua ideologia. Llull parte de Paris, mas deixa em registro uma mensagem ao rei, Felipe
0 Belo, e outra mensagem escrita para a Universidade de Paris, no intuito de solicitar que
fossem abertas escolas que ensinassem o arabe, grego e tartaro (JAULENT, 2013).

Se h& um projeto politico de conversdo em prol da manutencéo e crescimento do
Cristianismo, outras religides avancavam, logo isso preocupava Llull. Costuma-se
destacar os avangos por questdes e disputas comerciais. Mas é possivel notar, a disputa
além de territorios, por quem também denominariam, ou seja, entender essa disputa por
qual religido era considerada verdadeira, vai além de uma defesa ou apologia pessoal,
trata-se de um projeto muito maior [...] € uma filosofia de converséo, calcada na diferenca,
de espirito atuante, vibrante, disposta a dialogar para converter, com argumentos
“racionais (em suas palavras, “necessarios”) (COSTA, 2017, p. 118, grifos do autor). O
entusiasmo apologético de Llull mantem-se vivo e com tdo fervor em suas viagens

descritas em suas obras.

A noticia da chegada de Raimundo a cidade e a sua determinacdo em
partir para junto dos Sarracenos com o intuito de os converter, se
possivel, a fé de Cristo espalhou-se rapidamente entre os genoveses. O
povo ficou muito edificado. Esperavam que Deus se servisse de
Raimundo para fazer muito bem junto dos Sarracenos. Os genoveses
tinham ouvido contar que apds a sua conversdao a vida de Penitente
Raimundo recebera miraculosamente, numa montanha, uma ciéncia
sagrada capaz de converter os infiéis (LLULL, 2004, IV, § 20, p. 72-
73)
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Llull estava convencido de que era necessario estar disposto a abrir mao de tudo
pelo préximo. Era preciso ter empenho pela conversao daqueles que estavam segundo
Llull no erro. Por isso, a pratica missionaria era algo que deveria ser encarado com
seriedade e preparo. Nesse sentido, ele demonstra essa preocupacdo quando quer abrir
escolas, conhecer a cultura do outro, a crenga e se preparar. Sem duvida, o que esté escrito
na Biblia sobre o ir e pregar o evangelho a toda criatura, isso serviu como a buassola do
projeto apologético-missionario de Llull.

As viagens percorridas por Ramon Llull demonstram as conexdes globais, ou seja,
as interconexdes com outras culturas, com diferentes religides e etnias, que foram

intensas, e para além da Peninsula Ibérica:

[...] € um marco no processo de apropriacéo cristd dos conhecimentos
produzidos/traduzidos pelos mugulmanos na lingua arabe. Esta cidade
havia sido cenério de grande expressao intelectual islamica e passou a
oferecer aos religiosos cristdos acesso a livros até entdo desconhecidos.
Avristételes, Euclides e Ptolomeu tornaram-se disponiveis nas estantes
cristds a partir de suas tradugdes arabes. Ademais, a presenca de grande
comunidade arabizada em Toledo estimulava a viagem de cristdos
oriundos de diversas partes da Europa a Toledo, com o fito de usufruir
de suas ricas bibliotecas através do auxilio de mocérabes e judeus na
leitura e traducéo deste rico acervo (MOTA, 2014, p. 31).

Conforme Costa (2018), Llull ndo se preocupou apenas com a conversao dos
mugculmanos e judeus, mas também com manutencédo da Cristandade. A ilha de Maiorca
foi um lugar de um enorme intercambio mercantil do Norte da Africa e Europa.

Os autores Badia e Bonner (1992, p. 28) destacam algo fundamental sobre a
preparacdo de Llull a sua primeira viagem & Africa. Ele se preparou, nio s6 em termos de
estudos, mas traduziu em Génova uma de suas obras intitulada “Ars inventiva veritatis”
para o &rabe. E depois vai a Roma, solicitar ao Papa Nicolau 1V, autorizacdo para
fundacdo de mosteiros para o ensino das linguas estrangeiras. Como destaca Jaulent
(2013), LIull acreditava que o Papa seria favoravel e autorizasse a construgcdo de novos
mosteiros, visto que a Cristandade ja tinha perdido tantos territérios na Palestina.

O primeiro contato que Llull teve com os intelectuais de Paris foi uma experiéncia
desagradavel, visto que sua Arte ndo foi compreendida. Sofreu diversas criticas, o que o
deixou abatido, Llull visita Felipe, o rei da Franca em 1285, para apresentar sua proposta
de construir mosteiros, centros de aprendizagens da lingua arabe para preparar 0s
missionarios. Apesar de receber duras criticas, Llull conseguiu em Montpellier

autorizacgdo para ensinar sua Arte em alguns conventos franciscanos (BADIA; BONNER,
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1992, p. 30). Para Tusquets (1954, p. 25), no final dos anos de 1290, Llull realizou vérias
tentativas de apresentar suas obras e encontrar alguém que compreendesse seu projeto.

Como destaca Hillgarth (1996), as viagens continuas de Llull pelo Mediterraneo
ha pelo menos um século antes de sua vida, seriam inviaveis. No entanto, ele aproveita
esse tempo para colaborar com o expansionismo do Cristianismo. Mostra-se um homem
confiante, e se depara com inimeras problematicas do seu tempo. Uma delas seria pensar
distinto, diferente do pensamento oficial, contrariando reis, papas, apesar de que em
alguns momentos eles pudessem se unir. Mas Llull mostra por meio de suas obras uma
personalidade peculiar, bem como uma busca desfreada em mostrar suas ideias. Diferente
de alguns pensadores de seu tempo, ndo teve sua formacdo em Paris, mas em Maiorca. A
maior parte de seus textos foi escrita em latim. Vivenciou as suas experiéncias ao lado de
uma cultura diversificada, e diante de uma movimentacdo constante de viajantes, o que
deve ter colaborado para a visdo de mundo que ele préprio idealizou.

Em passagem da Vida Coetanea, fica evidente que Llull ja era conhecido em
outras localidades. Ao que tudo indica, 0 seu testemunho serviu de exemplo e de
inspiragdo. A sua viagem a Génova, deixou muitos na expectativa do que poderia
acontecer por intermédio de sua vida “[...] mas quando, em meio da alegria do povo, 0
Senhor visitou Raimundo, “como que ao romper do dia”’, mandou-lhe “subitamente, para
o por a prova”, uma tentagao gravissima (LLULL, 2004, IV, 8§20, p. 73). Mas, Llull sentiu
profundo temor,

Por isso, temendo pela sua pele, como noutros tempos o apdstolo S&o
Pedro na Paixao do Senhor e esquecendo o seu propdsito anterior a vida
por Cristo indo converter os infiéis, deixou-se ficar em Génova, retido
por um temor paralisante. Deus abandonava-o desse modo a si mesmo,
porventura para o impedir de inutilmente presumir das suas proprias
forcas (LLULL, 2004, 1V, 820, p. 73).

Llull entendia que o seu proposito era ser um servo de Cristo, logo morrer por ele
seria uma forma de Glorifica-lo, e uma total devocdo a Cristo, mesmo que derramasse
lagrimas ou sangue da sua alma. Esse € um ponto importante de reflexdo, o sofrimento.
Sofrer em nome de Deus também é uma forma de demonstrar coragem e bravura pela sua
fé. 1sso se evidencia quando nos relatos biblicos muitos cristdos morreram como martires.
Para Zwemer (1952, p. 102), o ideal de martirio tinha tomado posse da Igreja, o que ficou
registrado em muitas literaturas populares, servindo de modelos e entusiasmo para outros.
A filosofia idealizada pelo maiorquino se deu por meio da observacdo, leitura,

contemplacéo, meditacdo e conversao.
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No ano de 1293, Llull viajou para Tunis, lugar em que teve um encontro com
alguns muculmanos letrados. O filésofo foi categdrico ao afirmar que provaria a
superioridade do Cristianismo, em outras palavras desejava apresentar o0 modelo de um
homem que alcancaria a salvagdo. Conforme retratou em a Vida Coeténea, o desejo de ir
a Tuanis foi maior do que a sua enfermidade. Muitos amigos de Llull ndo foram a favor
dele realizar essa viagem, pois 0 maiorquino enfrentava sérios problemas de satde. Mas
depois de poucos dias, Llull entrou em uma barca e foi a Tunis contra a vontade de seus
amigos. “N&o muito tempo depois, apercebendo-se de novo de que um outro navio, a que
0s genoveses chamam vulgarmente uma barca, aparelhava para fazer a viagem até a dita
cidade e reino dos sarracenos, Tunis, fez-se transportar seus livros e coisas necessarias
[..]” (LLULL, 2004, VI, § 25, p. 78). Ao que tudo indica Llull ndo temia o perigo, e
arriscou-se pregar nas terras dos sarracenos (BADIA; BONNER, 1992, p. 30). Sobre essa

viagem, é importante como Llull a retrata, pois, segundo os seus relatos:

N&o muito tempo depois, apercebendo-se de novo de que um outro
navio, a que 0s genoveses chamam vulgarmente uma barca, aparelhava
para fazer a viagem até a dita cidade e reino dos Sarracenos, Tunis, fez-
se transportar com os seus livros e as coisas necessérias, contra a
vontade os conselhos dos amigos. Mal os marinheiros sairam do porto
e navegavam ao largo, Raimundo recuperou repentinamente a alegria
no Senhor e sentiu-se reconfortado pela misericdrdia do Espirito Santo.
A sua consciéncia obnubilada recuperou a esperanca que julgara
perdida, a0 mesmo tempo que 0 seu corpo doente reencontrou a saude;
de tal modo que em pouquissimos dias, e para grande espanto de todos
0s que com ele iam embarcados, e dele proprio, sentiu o corpo e a mente
num estado tdo bom como nunca estivera em toda a sua vida. Deu
gragas a Deus por isso, como tal é devido. Pouco depois 0 navio entrava
no porto de Tunis. Os passageiros desembarcaram em terra e entraram
na cidade. Pouco a pouco Raimundo convocou os mais versados na Lei
de Maomé. Dizia-lhes, entre outras coisas, que conhecia bem o0s
argumentos da Lei dos Cristdos em todos 0s seus artigos e que viera na
intengdo de aprender em que argumentos se apoiava a Lei deles, isto &,
a de Maomé. E que no caso de, ap6s haverem trocado as suas ideias
sobre estas questdes, Ihe parecesse que 0s argumentos deles eram mais
validados do que os dos Cristdos, ele se converteria a seita deles
(LLULL, 2004, VI, § 26, p. 78-80).

A passagem acima retirada da obra Vida Coetanea traz alguns pontos de
observagoes interessantes para essa tese. Llull destaca que estudou profundamente sobre
a sua fé cristd, e queria provar que os fundamentos do Cristianismo eram verdadeiros, e
ressaltou que se ndo pudesse provar a veracidade do Cristianismo e se converteria ao
Islamismo. As estratégias utilizadas pelo filosofo maiorquino estavam movidas em provar

a “concordancia e conveniéncia” na fé crista.
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O diélogo estabelecido entre LIull e os mugulmanos chegaram ao conhecimento
das autoridades islamicas, 0 que causou preocupacado sobre a tentativa de LIull provar as
verdades da fe cristd, que gerou diversas preocupacdes entre 0S sarracenos, pois se
realmente LIull conseguisse comprovar as verdades do seu credo, a seita dos mugulmanos
poderia ser exterminada e destruida. Assim, a principio o rei quis dar uma sentenca de
morte a0 maiorquino, mas como pensaram que quando um muculmano também fosse
pregar em territério cristdo poderiam ter a mesma sentenca que Llull, desistiram e

optaram apenas por expulsa-lo:

Parecia que Raimundo comecava a iluminar o espirito dos infiéis sobre
estes temas, quando o espirito dos infiéis sobre estes, quando alguém
muito considerado pelos Sarracenos desvendou as palavras e a intencéo
dele. Suplicou, por isso, insistentemente ao rei, para que mandasse
decapitar aquele homem que se esforcava por subverter os Sarracenos
e temerariamente se excedia ao querer destruir a Lei de Maomé. As
instancias dessa famosa personagem e de muitas outras, no conselho, a
vontade do rei inclinava-se j& para a execucao capital. (LLULL, 2004,
VII, § 28, p. 82-83).

Os perigos registrados por Llull, ndo deixam de ser um alerta aos cristdos de que
ndo ha motivos para ndo pregar evangelho mesmo diante da ameaca de morte. Em
diversas passagens, LIull deixou registrado os perigos de morte, em que quase perdeu sua
prépria vida por amor ao evangelho. Como na passagem acima, fica evidente que um rei
muculmano foi alertado para ndo tirar a vida de Llull, pois quando os mugulmanos fossem
pregar para converter os cristdos ao Islamismo poderia acontecer 0 mesmo.

Com isso, percebe-se que existe uma profunda competicdo pela captacdo de
“vidas” tanto por parte dos cristdos como dos mugulmanos. Assim, Llull mais uma vez
“livrou-se” da morte, o que, para ele, pode ter sido uma permissdo divina, pois ele
considerava-se como um homem a servico de Cristo e tudo que acontecesse consigo faria
parte do plano divino.

Ramon Llull, em suas incansaveis viagens, mostrou que viver o perigo ou morrer
em prol de uma causa maior que seria a conversao das almas, era muito valido. Por isso,
arriscou-se e sofreu diversas ameacas, e tentativas de mortes. Mas, para ele, isso
significava entregar a vida pelos outros e também cumprir a sua missdo. Assim, continuou
viajando na tentativa de encontrar apoio pela sua causa nobre. Desembarcou em Napoles,
e deu peticdo perante o Sacro-Colégio dos Cardeais. Por volta de 1295, Llull escreveu

Arbre de Ciéncia, e apds os fracassos de ndo ter conseguido recursos e apoio Llull escreve
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também Desconhort, um poema lirico didatico que traz um desabafo e decep¢do do
maiorquino (JAULENT, 2013, p. 52).

Llull estava envolvido em uma cultura junto as varias religides, por isso pretendia
formar um homem que soubesse lidar com essa variedade, e respeitasse o espa¢o do outro,
embora a sua tentativa fosse de converté-los ao cristianismo. Ele tentou conciliar as
praticas de uma vida terrena com o desejo das gldrias do Paraiso; pretendia formar um
homem temente a Deus e responsavel com o outro.

Como podemos observar na imagem a seguir (figura 4), Llull aparece dialogando
no meio de varios muculmanos, mas o que chama a atencdo é forma como ele foi
recepcionado. Pode-se olhar que muitos homens estdo segurando pedras, pedacos de
madeira, dando empurrdes, gritarias, o que indica uma reprovacdo por parte dos
mugulmanos, que provavelmente ndo aceitaram suas ideias opinides, expulsando-o

daquele local.

Figura 4: Viagem missionéria com disputas religiosas, tumultos e expulsdo

Fonte: Fonte: Breviculum. Thomas <Migerii>: Breviculum ex artibus Raimundi Lulli electum, c. 1321, Badische Landesbibliothek
Karlsruhe, Cod. St. Peter perg. 92, f. 10r.
Disponivel em: https://digital.blb-karlsruhe.de/blbhs/content/pageview/105559

Esteve Jaulent (2013, p. 57) diz que durante a estadia de Llull em Paris, nos anos
de 1297 a 1299, houve diversos debates entre 0s pensadores catolicos e 0s averroistas
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arabes, gerando diversas polémicas. Mas para o maiorquino a ciéncia ndo era “[...] o inico
modo de vencer os que estao errados, desejando converté-los ‘por modo do amor’, escreve
seu Arbre de filosofia d ’amor, belissimo tratado mistico de alto valor literario”.

Ao retornar para Maiorca em 1299, Llull teve uma Unica preocupacéo e suplicou
ao rei “[...] algumas utilidades da santa fé catolica, e viu que ndo aproveitava nada,
retornou a Maiorca. E estando aqui, trabalhava continuamente com disputas e sermdes
para converter a santa fé catolica os mouros que aqui estavam” (LLULL, 1999, p. 28).
Hillgarth (1996) afirma que muitos pensadores do século XI1I1 estavam preocupados com
a expansdo do Isla e isso representava um desafio para os cristdos. Por isso, a
evangelizacdo era um método apostolico utilizado quase que de forma urgente, pregar e
utilizar as ferramentas em prol do Cristianismo.

As sinagogas e as mesquitas foram espacos circulados por Llull, que recebeu do
rei Jaime Il autorizagéo para pregar para judeus e mugulmanos. Em 1301, Llull embarcou
para Chipre ao saber sobre a derrota que tartaros infligiram aos muculmanos. Mas é
importante destacar que ao chegar em Chipre descobriu que a noticia era falsa. Assim,
Llull “[...] prega e disputa sobre a fé cristd com os sarracenos, jacobinos, nestorianos e
gregos. Suplica ao rei de Chipre, Henrique Il, que convoque oficialmente esses infiéis
para uma controvérsia publica” (JAULENT, 2013, p. 165). Llull queria visitar o Sultdo
de Babilbnia e reis da Siria e do Egito para falar sobre a fé catolica. “Confiando entao
naquele que da grande poder aos que anunciam evangelho, Raimundo comecgou
corajosamente os seus sermaes ¢ as suas disputas, apenas com a ajuda de Deus” (LLULL,
2004, VII, § 34, p. 89-90). Ramon Llull acabou doente depois de realizar diversas
pregacdes e foi ajudado por dois homens, um clérigo e um criado, que pretendiam na
verdade envenenar Llull. Com isso, assim que 0 maiorquino percebeu se retirou daquele

lugar, dirigindo-se a Famagusta:

Foi recebido alegremente Famagusta pelo Mestre do templo, que se
encontrava na cidade de Limassol. Ficou com ele até recuperado da
satde. Depois foi para Génova, por mar, onde publicou varios livros.
Por fim, partiu para Paris, onde exp0s sua Arte com sucesso e copilou
varios livros (LLULL, 2004, VIII, § 34, p. 89-90).
Ramon Llull passou por diversos momentos em que aponta a fragilidade de sua
salde. Isso de certa forma serve para mostrar ao leitor, que mesmo doente ele ndo se
isentava de sua tamanha “responsabilidade” com as almas, assim como ele gostava de

enfatizar. Estava disposto a perder a sua vida para “salvar” a vida do seu préximo. Llull
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continuou escrevendo livros, e viajando pelo “mundo”. Foi a Paris, no tempo de Clemente
V, na tentativa de implorar mais uma vez para a construcdo de novos mosteiros, para a
aprendizagem de diversas linguas com o objetivo de alcangar os “ditos infié¢is ” (LLULL,
2004, X1, § 35, p. 89-90)

Llull gritava que a lei dos cristdos era Unica, verdadeira e santa, e que a religido
do mouro era “[...] falsa enganadora. Eis 0 que estou pronto a demonstrar. Enquanto
exortava no idioma dos Sarracenos a multiddo de pagdos presentes a fim de os conduzir
para a fé de Cristo, um bando de criminosos atacou-o com o intuito de o lapidar” (LLULL,
2001, 1X, 36, p. 92). Ao ser conduzido para o bispo, este questiona tal audacia de Llull
em desejar impugnar a lei de Maomé, mas prontamente Llull responde que um servo de
Deus nao pode temer a morte, mas que é necessario mostrar a verdade. O filosofo,
convencido de sua preparacdo filoséfica-teoldgica, inicia um debate e tenta provar a
Trindade e a soberania de Deus.

Pode-se, a0 menos sugerir, a partir dessas passagens da Vida coetanea, que Llull
ndo desistia de seu principal objetivo, evangelizar e converter. E perceptivel que
enfrentou diversos obstaculos. Com base nesta descricdo acima, apos essa tentativa de
mais uma vez apresentar os fundamentos cristaos, o bispo ordenou que Llull fosse preso.
No entanto, os mouros aguardavam do lado fora para apedreja-lo. Mas o bispo promulgou
um decreto para ndo haver nenhum apedrejamento, pois o proprio bispo determinaria uma
sentenca. O maiorquino foi acorrentado e sofreu por alguns dias. Depois foi transferido
para um cércere mais cruel, o qual permaneceu por uns seis meses na prisao. Os mouros
tentaram converter Llull ao Islamismo, prometendo muitas mulheres e tesouros. Llull
também tentou converter os mouros, prometendo uma vida eterna (LLULL, 2001, X, 40,
p. 96). Assim, ambos foram convidados para escrever um livro que provassem a
verdadeira fé. Mas sobre tal assunto, esclareceu Llull que existia 0 mal que tenta arruinar
almas.

Convencido de que tudo o que estava acontecendo era algo para prejudicar a sua
missao de evangelizar, Llull entende que deve intensificar as suas produgdes e ajudar
todos os que nao estavam no caminho bom. Diante desse cenario, mandam colocar Llull
em um barco, mas ressaltam que ndo o deixe em nenhuma terra de mouros, pois caso
contrdrio 0 maiorquino iria querer novamente tentar provar que sua crenga era a
verdadeira. O barco estava em direcdo a GEnova, e teve uma grande tempestade em alto
mar provocando um naufragio préximo a Pisa em que muitos morreram, mas Llull

permaneceu vivo. Foi em Pisa que Llull, por volta de 1308, continua um dos seus
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propositos em escrever livros, mesmo ja velho ndo cessava “[...] a trabalhar por Cristo,
concluiu a sua Ultima Arte Geral. Este livro, como alias todas as outras obras do Mestre,
é digno de imenso éxito e de ser conhecido e apreciado” (LLULL, 2001, X, 41, p. 98).

Por volta dos anos de 1308 a 1309, em Montpellier, Llull aumenta
significativamente a sua producgdo. J& estava velho e ja tinha viajado por diversas
localidades, enfrentando diversas situacGes e conhecendo culturas diferentes, o que
possivelmente contribuiu para que ele escrevesse sobre quase todas a tematicas, mas
nenhuma foi mais ampla do que escrever livros em defesa da fé cristd, na tentativa de
converter 0s ndo-cristdos e ir contra os averroistas.

Para compreender mais acentuadamente o projeto luliano de conversao, revela-se
imprescindivel o exame de um fragmento da Vida Coetanea, em que Lulio adverte que

esta disposto a conquistar a Terra Santa.

Apos ter terminado a referido Arte e muitos outros escritos, Raimundo
ainda quis incitar a comunidade dos cidad&os de Pisa ao servico de
Cristo. Prop0s-lhes a boa constituicdo de uma Ordem de religiosos
soldados cristdos com a missdo de combater sem tréguas os pérfidos
Sarracenos até a recuperacdo da Terra Santa (LLULL, 2004, X, § 42,
p.98).

. Nessa passagem, mais uma vez, percebe-se que o proposito de Llull seria unificar
as crencas apenas na fé cristd, ele batalhava por um mundo cristdo. Tornou-se uma
obsessédo de Llull evangelizar e converter a todos.

O maiorquino parte para Paris, e ndo desiste de ir contra as ideias averroistas e seu
desejo ardente pela conquista a Terra Santa. De acordo com Jaulent (2013), foi no fim
dessa temporada em Paris que Ramon Llull conseguiu uma declaracdo de quarenta
mestres e bacharelandos em Artes e medicina, que a sua Arte ndo tinha nada que fosse
contra a fé catolica, j& que muitos afirmaram que a doutrina de Llull estava distante das
ideias defendidas por essa Igreja.

Foi por volta de 1310, quando Llull fez sua ultima viagem a Franca que obteve
um resultado positivo, recebendo a provacao de sua Arte, segundo um documento datado
de 1310, quarenta mestres e bacharéis da Universidade de Paris acataram a doutrina de
Ramon Llull e conseguiu também “[...] de dois de agosto de 1310, Ramon conseguiu do

rei da Franca cartas de recomendag&o para pregar em todos os territdrios da Cristandade,
especialmente, para os seus suditos” (VENTORIM, 2008, p. 70).



101

O papa Clemente V iria reunir um conselho® geral na cidade de Viena em 1311.
Ao saber disso, Llull decidiu ir ao conselho para apresentar trés propostas para contribuir
na expansao da fe catdlica. Primeiro, o desejo que fossem construidos lugares para que
estudassem diversas linguas para que todos pudessem pregar a doutrina da fé catdlica.
Segundo, que fosse dada uma ordem para que os cavaleiros cristdos participassem da
Conquista da Terra Santa, e por fim, escrever livros que apresentasse debates filosoficos
e teoldgicos contra opinido dos averroistas (LLULL, 2004, XI, § 44, p. 100-101). Fica
evidente a preocupacdo de Llull com educacdo, no sentido de formar missionarios
preparados para a evangelizagao.

Llull (2004, XI, § 44, p. 100-101) finaliza sua autobiografia enfatizando que
mesmo apos quarenta anos de sua conversdo, toda sua vida foi dedica a missao de
evangelizar e converter, e desejou “a fundagao de uma casa de adequada a receber homens
piedosos e de inteligéncia vigorosa para estudarem linguas estrangeiras; iriam de seguida
pregar o evangelho a toda criatura”, o maiorquino percorreu diversos locais com a
finalidade de expandir as ideias cristés.

Dessa forma, o capitulo buscou refletir sobre como a formagéo de Ramon Llull
foi forjada a partir de diferentes culturas as quais o autor teve contato, ao longo de sua
trajetoria intelectual em suas viagens pela Peninsula Ibérica, Franca, Itdlia, norte da
Africa, nesses espacos conectados. Assim, no proximo capitulo sera analisado 0s
ensinamentos usados pelo maiorquino para alcance da conversdo dos mugulmanos,

judeus e gentios.

30« E n el concilio de Viena, que se prolongd desde octubre de 1 3 IT hasta mayo de 1312, Llull obtuvo un
éxito parcial, pero auténtico. De los tres propoésitos citados en la Vida, el primero, la fundacion de escuelas
de misioneros, fue incluido en el canon del concilio, por el que se ordenaba la ensefianza del hebreo, el
arabe y el «caldeo» (arameo o siriaco) en Paris, Oxford, Bolonia, Salamanca y la corte papal a estudiantes
destinados a ser missioneiros” (BADIA; BONNER, 1992, p. 62).
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3 “POR UM MUNDO CRISTAO”: a Educagéo como instrumento de conversio dos
ndo-cristdos na Obra Doutrina para Criancas (1274-1276)

Neste capitulo, pretende-se discutir como a educagdo proposta por Ramon Llull
tinha a intencdo de converter os adeptos de outras religiGes, assim como instruir 0s
cristdos nesse processo de conversao dos ndo-cristdos. Observa-se a preocupacéo de Llull
em mostrar que o cristdo ndo deveria propriamente falar de sua fé, mas era necessario
estar preparado e por intermédio da argumentacdo demonstrar a superioridade do
Cristianismo. Assim, na Obra Doutrina para Criancas, Llull utiliza uma linguagem
didatica, e divide o seu livro em uma sequéncia logica de ensino. E bastante relevante
destacar que o maiorquino oferece em seu discurso elementos formadores e também
teoldgicos desse cristdo que ele pretende formar para o combate, ou seja, para uma
“guerra santa de ideias”, com o objetivo de provar a veracidade da fé crista, ou seja,
formar missionarios para a difusdo e expansdo da fé catdlica nos territorios

reconquistados pelos cristdos na Peninsula Ibérica e fora dela.

3.1 A Educagdo como arma de conversdo e seus ecos na Doutrina para Criangas
(1274-1276)

As tensdes entre 0s cristdos, mugulmanos e judeus marcaram a sociedade ibérica
medieval, ja que a religido cristd era anunciada como a religido verdadeira e da salvag&o.
Isso gerou enormes conflitos entre os seguidores de Cristo e aqueles que ndo acreditavam
na existéncia da Trindade. LIull, por meio do didlogo e da argumentacdo tentou convencer
cristdos e ndo-cristdos. Com os cristdos, 0 maiorquino alertou sobre o tempo de
preparacédo, ou seja, ele acreditava que a educacéo era base da formac¢do humana, existia
um processo individual de conversdo, e também era necessario conhecer a lingua e a
cultura do outro. Assim, vimos no capitulo anterior que Ramon Llull lamentou
profundamente pelo fato de ndo estar preparado para a missdo evangelizadora e se
capacitou por mais de nove anos, aprendendo novos idiomas e estudando outras religides.

A propagagdo do Cristianismo foi uma causa levantada por muitos adeptos a
religido que tinham como objetivo maior de vida estudar e propagar sua fé. No
pensamento luliano os principios da “Santa Igreja” deveriam ser honrados. Para o
maiorquino sdo ensinamentos que iluminam a alma. Llull lamentou profundamente a
forma como o Cristianismo se encontrava, e alertou seu filho sobre temer a morte: “E se

temes ser levado a morte, relembra como os apdstolos e os outros martires foram honrados
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por Deus no céu e na terra, porque deram o verdadeiro testemunho de Seu louvor e de
Seu honramento” (LLULL, 2010, XX, 4, p. 23). A preocupacao do filésofo maiorquino
é apresentar ao filho Domingos uma doutrina consistente sobre as bases cristas, que
fossem possiveis de ensinar a Domingos a pensar e a refletir a partir de uma l6gica do
temor e obediéncia. Llull era ciente que a base dos seus ensinamentos se diferenciava da
realidade “mundana”, pois a propensdo do homem em querer viver 0s prazeres carnais
era muito mais acentuada.

Um dos pontos centrais para se compreender como Llull acreditava que a
educacao era essencial no processo de conversdo, € estabelecer o dialogo entre fé e razéo.
Compreender os limites entre ambas € indispensavel, pois o habito de entender é
importante no pensamento luliano. O homem aprende aquilo que entende. Assim, a
pedagogia utilizada pelo maiorquino era pautada na base de explicar conceitos e
principios do Cristianismo a partir do uso da razdo, ou seja, fazer com que aquele
“individuo” compreendesse o real proposito da existéncia diante de tantas possibilidades
de outras crencas, embora nem sempre a razdo fosse superior a fé. Por isso, ele tentou
dinamizar em suas obras 0s mais variados temas que contemplassem em sua maioria a
veracidade da fé cristd: “A fé catdlica é crer verdadeiras as coisas invisiveis, convenientes
a religido crista, para se perceber o que é verdade na fé sem que a razdo demonstre
necessariamente as coisas em que o homem cré” (LLULL, 2010, LI, 1, p. 41).

Llull considerava como a verdade, o préprio Deus, mas que o homem nédo poderia
conhecé-lo em sua totalidade. Dessa forma, 0 homem sé poderia se aproximar de Deus
por meio da reflexdo, didlogo e o do conhecimento. Assim, a aproximacao entre fé a razdo
era essencial no discurso luliano. Costa e Santos (2015, p. 15), ao tratarem sobre a
escolastica medieval, afirmam que ela é também responsavel pelo resgate da filosofia
grega. Em outras palavras, isso permite compreender como o aristotelismo ficou
conhecido no Ocidente, trazendo para a filosofia medieval uma pluralidade e o
multiculturalismo, ja que a filosofia medieval ndo se trata apenas de uma filosofia cristd,
mas a mistura da filosofia paga, do Cristianismo, Judaismo e Islamismo.

O século XIII ¢ marcado como o momento de “maior brilho do Medievo” por
meio do movimento da Escolastica e do uso da razdo, tem inicio também do declinio
desse periodo em questdo. As novas Instituicdes e as novas relagdes humanas permitiram
meios para que se contestassem 0s principios religiosos e laicos. Nesse contexto, hd uma
mudanca de realidade e um novo modo de pensamento com a “separagao da filosofia da

teologia”. Dessa forma, intensifica-se um novo modo de pensar, ocorrendo disputas entre



104

a fé e a razdo, o que resultava também em uma nova forma de educar (GATT, 2020).
Zwemer (1952, p. 45) explica que Llull propés a dialética a servi¢o do evangelho com o
propdsito explicito de converter os sarracenos.

O conceito de educacdo utilizado por Llull, conforme defendido nesta tese, ndo é
de uma educacdo formal que acontece em espacgos formais ou em grandes centros de
ensino, apesar que, para Llull, estes espacos sejam importantes para aquisicao de outras
habilidades como estudar outros idiomas e preparar missionarios. Segundo Llull, a
educacao esta atrelada a forma como o individuo concebe a aprendizagem ao longo da
vida, e sobretudo, no sentido de uma preparacdo em que o individuo seja capaz de utilizar
o intelecto para formular questionamentos e respostas. E uma educacdo vinculada ao
conhecimento “til”, o que para ele € aprender sobre as coisas necessarias para elevar o
pensamento na compreensao sobre Deus e sobre falar de Deus. Esse ponto é fundamental,
visto que a exposi¢cdo do conhecimento em Llull, esta relacionado ao conhecimento
filoséfico-teologico.

Sobre este aspecto, deve-se destacar conforme os estudos de Ruiz Simon (2004,
p. 16), que a proposta da epistemologia luliana seria quase impossivel de ser
compreendida, sem levar em consideracdo o contexto histérico, ja que é nesse contexto
em que h& uma crise sobre a escolastica que fundamenta uma ciéncia substancialmente
crista sobre as bases do aristotelismo, uma crise datada em 1277, “[...] ano da condenagao
pelo bispo de Paris de 219 teses que presumivelmente se ensinavam na Faculdade de
Artes da Universidade de Paris”. Assim, Ruiz Simon (2004, p. 23) explica que para Llull
sua Arte, sem duvida, representou uma nova ciéncia universal, com os aspectos que ndo
existiam na ordo scientiarum escolastica, e possibilitaria a solugdo para questfes na
escolastica-aristotélica, que Llull percebia sua inaplicabilidade e impoténcia para
fundamentar todas as ciéncias sobre bases mais concretas.

Ao dedicar o livro Doutrina para Criancas® ao seu filho Domingos Llull mostra
estar preocupado tanto com os cristdos como com o0s ndo-cristaos. Apresenta ao filho os
principios que ele considerava basicos para viver e alcancar a vida eterna. 1sso se deve ao
fato de Llull refletir sobre as agfes humanas e o impacto dessa compreensao sobre a vida

em prol também da converséo e aceita¢cdo da missdo em nome de Deus:

31 Este livro pode ser “considerado como um manual pedagdgico, pode nos fornecer informagdes
importante sobre aquele periodo, pois mostra o imaginario religioso, 0s principios cristdos que homem
deveria seguir e obedecer. Assim como recordar sempre da memoria que cristd que movia o cotidiano no
medievo” (MATEUS, 2018, p. 49).
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Deus deseja que trabalhemos e pensemos em servi-Lo, pois a vida é
breve e a morte se aproxima de nos todos os dias. Por isso a perda de
tempo deve ser muito odiosa. Logo, no principio 0 homem deve mostrar
a seu filho as coisas que sdo gerais no mundo para que ele saiba descer
até as especiais, e que o homem faca seu filho soletrar, em lingua vulgar,
0 principio que aprendeu, de tal modo que ele entenda o que soletrou.
E depois convém que Ihe seja ensinada a construgdo gramatical naquele
mesmo livro, que deve ser trasladado depois para o latim porque ele ndo
entenderia o latim antes (LLULL, 2010, prélogo, p. 5)

Esta passagem traz algumas reflexdes importantes. Em primeiro lugar, o pai deve
ensinar ao filho coisas gerais sobre 0 mundo, para entdo saber identificar as especiais.
Compreender o que esta no mundo externo, é também compreender o mundo interno. E
entender o “Ser”, o que é real ou proprio do existir. E do proprio ser humano, a
necessidade de conhecer e entender, o que implica uma ligacéo entre o conhecimento e o
ato de entender. Em segundo lugar, ensinar seu filho a soletrar em lingua vulgar aquilo a
que foi compreendido, pois ndo era interessante saber apenas soletrar, mas também
entender o que soletrou, apesar de Llull defender que nem sempre o “entendimento” esta
preparado para compreender, sobretudo as coisas sobrenaturais. Llull era consciente que
aprender a ler ou aprender outra lingua era uma forma de acessar outras culturas e outros
entendimentos sobre o mundo, aprender a gramatica era relevante, mas ndo s6 no sentido
apenas gramatical, mas na compreensdo do que esta sendo dito. Llull entende que a lingua
€ comunicacao, e comunicar-se com o0 outro € também compreender as ideias formuladas
por outras culturas. O que seria uma boa comunicagdo na perspectiva luliana?

Os autores Badia e Bonner (1992, p. 131) destacam que Llull ndo estava
preocupado em seguir em seus textos, obrigatoriamente, uma linha poética, mas estava
além de tudo atento a compreensao das suas ideias e da comunicacgéo, o que nos dias de
hoje chama-se de ciéncia da linguagem e comunicacdo. O foco, sem davida, era superar
as barreiras comunicativas da linguagem e promover o diélogo, e logo uma acéo prética,
em que colocasse o individuo em uma posi¢ao de responsabilidade pelas suas atitudes.
Assim, a forma da escrita de Llull traz uma carga doutrindria o que reforca a razdo
fundamental pela qual escrevia de fato os seus livros, que de forma implicita convoca a
sociedade para uma reforma moral da humanidade.

Tal perspectiva torna o projeto de Ramon Llull importante, pois observa-se ao
longo de sua obra os fundamentos para conhecer a religido do outro e estar apto para o
didlogo com pessoas que estavam inseridas em contextos e culturas distintas. Sua

preocupacao se voltava, sobretudo, ao aspecto religioso, pois tentava encontrar um ponto
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em comum diante daquilo que ele acreditava ser a verdade e demonstrar para outros
credos que era possivel entender e compreender a verdade cristd. O filosofo estava
inserido no pensamento de diversos cristdos, que apresentavam as recompensas ou a
danagdo do Além.

Como discute Nogueira (2000, p. 92), a afirmacdo da boa religiosidade, com o
auxilio da Pedagogia do Medo “consolidou no discurso teolégico uma demonologia
sistematica, levando os homens a uma tragica dicotomia ao nivel mental, a um drama
dualista, do qual ndo se podiam libertar, ndo podendo pensar no Mal”. Os sermdes a partir
do século XIII difundiam um temor crescente em relagdo ao Diabo, considerado como
aquele que afastava o cristdo do bom caminho e afastava 0 homem do proposito para qual
0 homem foi criado.

Muitas instituicbes romanas desapareceram, mas a Igreja permaneceu e utilizou
parte do legado da Antiguidade, que ganhou novos ressignificados, por exemplo, os
elementos gregos que foram reformados pela Igreja sob novas direcdes. E nesse sentido,
que todo o legado classico foi integrado aos conteddos de uma fé altamente
“transformadora”, e que se difundiria de uma forma impensavel (DAWSON, 2016, p. 21).
Toda producdo feita a partir da producdo realizada por meio da fé crista, mexeu em toda
a estrutura social, alterando lentamente e de forma continua das populacGes europeias 0
gue gerou um impacto no pensamento humano. “Nesse sentido, estudar a cristandade
medieval é indispensavel para o devido entendimento de muitas estruturas modernas,
inclusive as que se opdem deliberadamente as influéncias cristds. Somos,
inapelavelmente, filhos do Medievo” (DAWSON, 2016, p. 21). A partir dessa discusséo,
é importancia notar que toda producéo direcionada as questdes das praticas cristds afetou
diretamente o pensamento humano, logo apontou ao homem um tipo de especifico de
comportamento.

E nesse sentido, que o maiorquino se dedicou constantemente em escrever sobre
as praticas que agradavam a Jesus Cristo. Ramon Llull considerava a perda de tempo
como algo odioso. Em outras palavras, seria 0 mesmo que nao aproveitar as “virtudes
divina” e as obras da criagdo. Perder tempo na concepg¢do de Llull era ndo se dedicar ao
servico de Deus. Percebe-se que um instrumento que para Llull parece decisivo é o da

propagacio e manutencdo do conhecimento, por isso é necessario conhecer o latim®, o

32 Conforme destaca Baschet (2006, p. 75), “[...] as linguas faladas pelas populagdes distanciam-se
inexoravelmente do bom latim, a ponto de recomendarem que 0s sermdes sejam traduzidos para as
diferentes linguas vulgares de suas audiéncias. Assim, eles abrem a via ao bilinguismo que caracteriza toda
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que faz da gramatica e da retdrica disciplinas mestras do saber. O ato de aprender em
Llull, é mostrar o significado daquilo que esta sendo ensinado, pautado no uso da razao.
“O ato de acreditar e o de entender sdo iguais”? (JAULENT, 2013, p. 37). Tudo o que
acredita se entende? Na concepcdo de Llull nem tudo se pode entender, j& que o
entendimento nem sempre € possivel na perspectiva da compreensdo do homem, pois
muitas realidades estdo fora do alcance da razdo humana. “Nesta oposi¢ao entre fé e
razdo, o contetdo da fé é denominado, na terminologia tipica luliana, uma ‘segunda
intengdo’, enquanto que sera a razao a que permitird conhecer e amar a Deus, e, portanto,
alcangar a ‘primeira intengdo’ (BONNER,1996, p. 462).

Por outro lado, Llull recorda ao leitor, ao explicar sobre a unidade da Trindade
que: “[...] neste mundo crés nisso pela luz da fé, no outro século entenderas pela luz do
entendimento iluminado pela divina inteligéncia ” (LLULL, 2010, 11, 5, p. 6). Trata-se de
mostrar que nem sempre havera entendimento sobre a aquilo que se acredita, mas mesmo
assim se deve crer. Llull trata a fé como algo que vem de dentro do ser humano, ou seja,
é algo sustentado pelo proprio Deus. E uma fé que provoca mudancas, e que afeta
diretamente o comportamento e seus atos. Depois da Queda original, “[...] a Unica
novidade importante foi a Encarnacdo. A verdade, ao mesmo tempo histdrica e salvifica,
foi revelada na Biblia, pois o destino do povo judeu mostra que a historia tem um sentido
e persegue um objetivo preciso: a salvagdo da alma” (ELIADE, 2011, p. 48).

A tentativa de provar racionalmente a existéncia da Trindade aos judeus e
muculmanos faz parte do projeto de converséo luliano. “Para o cataldo, Deus s6 pode ser
compreendido pela razdo humana (e aceito pelas outras religibes monoteistas) através de
Suas "dignidades"- tradugdo da palavra grega axioma” (COSTA, 2012, p.1219).
Evidentemente, Llull tenta explicar o inexplicavel, na tentativa de convencer o
considerado “infiel”. Ramon Llull foi ambicioso em querer tornar o mundo cristdo. O
plano do fildsofo estava ligado aos interesses pela conversdo e educacgdo do nao -cristaos,
instrumento de dominacgéo do seu projeto cristdo imperialista.

A conversdo é um processo também de compreensao teologica. Llull dedica parte
da obra Doutrina para criangas para explicar temas importantes no que se refere a
compreensdo das proprias ideias do Cristianismo. Ensinar sobre a ressurreicao é enfatizar

que a conversdo é importante para alcangar um bom lugar no Paraiso. Faria sentido

a ldade Média, com, de um lado, uma multiplicidade de linguas vernéculas faladas localmente pela
populacédo e, de outro, uma lingua erudita, aquela do texto sagrado e da Igreja, tornada incompreensivel
para o comum dos fiéis”.
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converter alguém a algo sem mostrar a recompensa final? Provavelmente ndo. Por isso, a
promessa de salvacdo da alma era o principal tema: ““[..] mérito é a recompensa prometida
pela guarda do Reino dos Céus aqueles que, pelo amor de Deus, suportam neste mundo
perseguigoes, trabalhos, afrontas e tribulagoes” (LLULL, 2010, XLIV, 1, p. 35).

Dessa forma, explicar sobre a ressurreicdo de Cristo, torna-se até mesmo um
fendmeno “magico”, e apresenta ao ouvinte uma proposta que, no minimo, fizesse sentido
para “aceitar” a mensagem elaborada por um homem comum que buscava captar almas
para o Cristianismo. Llull, ja tinha chamado a atencdo para essa questdo da ressurreicao,
e em uma passagem na obra Doutrina para Criancas enfatizou que “[...] na ressurreicdo
de Nosso Senhor Jesus Cristo foi representada e significada a nossa ressurrei¢do, que
acontecera no dia do juizo, quando seremos ressuscitados e julgados pelo Filho de Deus”
(LLULL, 2010, X, 7, p. 14).

Llull era catolico logo, defendia essa visdo salvifica e anunciava o tdo temido
Juizo Final. Esta passagem sobre a ressurei¢do é de extrema importancia, uma vez que
aponta para uma expectativa que quase “todos” os cristaos aguardam 0 retorno de Cristo.
Llull procurou de diversas formas ressaltar a expectativa desse retorno. Acreditar nisso,
de certa forma, impulsionou e impulsiona os cristdos a trabalharem com zelo e criar
estratégias para que a mensagem seja espalhada.

Ramon Llull, muitas vezes perdido, carregado de culpa e a beira da loucura,
escreveu que, gragas ao amor de Deus, ele viveria pela fé naguele a quem chamava de o
verdadeiro Salvador. Tal fé tornou-se um dos temas centrais na sua mensagem pregada.
Para 0 maiorquino, a ciéncia que os homens adquirem pelo aprendizado vindo da escola
e de seus mestres € valida e necessaria, mas aquela que é dada pelo Espirito Santo € muito
mais nobre ““[...] muitos homens tém ciéncia por aprendizado. Mas a ciéncia que o Espirito
Santo dé é infundida e é muito maior e mais nobre que aquela que o homem aprendeu na
escola de seu mestre” (LLULL, 2010, XXXIV, 3, p. 45).

O debate sugerido por Llull era de urgéncia. Urgéncia em apresentar aos homens
o caminho que ele considerava o melhor e mais correto. Era necessario que 0 homem
estivesse munido de sabedoria e compreendesse o verdadeiro sentido de sua fé. E dessa
forma que Llull desejava evangelizar e retirar os homens da total auséncia de fé e
sabedoria.

O filésofo supbe que as faculdades da alma possuem um movimento préprio e
natural. Assim sendo, define o entendimento como “[...] 0 poder da alma que entende o

bem e 0 mal, e entende a diferenca, a concordancia e a contrariedade nas criaturas, e pelo
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entendimento, 0 homem conhece as coisas que séo verdadeiras e as coisas que séo falsas”
(LLULL, 2010, XXXI, 2, p. 27). Ao destacar esse aspecto que cada homem possui a
capacidade de diferenciar ou o proprio entender, Llull coloca 0 homem na posicéo de
criatura responsével pelas suas escolhas, pois ao homem foi dado a capacidade de
entender o mal ou o0 bem, de compreender as diferencas, entre o que é verdadeiro e o que
é falso. No capitulo quatro desta tese serdo discutidas as doutrinas de cada religido, ao
mostrar os dialogos entre 0 muculmano, judeu e cristdo, em que cada um é capaz de
entender as verdades, logo entender a verdade é também dialogar com as diferencas e
mostrar ao ouvinte daguele momento ou ao que esta participando do didlogo, as
contradicdes e possiveis verdades. “Assim, entender o inteligivel ¢ uma das faculdades
caracteristicas do homem. Mais ainda, assim como o passaro tem asas para voar, 0 homem
tem entendimento para entender” (JAULENT, 2013, p. 40).

Llull esclarece que o ato de “aprender” impacta diretamente no comportamento
do Ser que esta em formagao. Assim como esta preocupado em “converter” o “infiel”,
também se dedica a ensinar e formar outros no estagio inicial da vida como forma de
preparacdo para converter novas almas a fé crista. Na passagem a seguir, retirada da obra
Doutrina para criangas, destaca que os pais devem mostrar aos filhos sobre cogitar, ou
seja, refletir, pensar, sobre as gldrias e puni¢des na vida post-mortem. E oportuno que o
homem “[...] mostre a seu filho a forma de cogitar a gloria do Paraiso e as penas infernais
e 0s capitulos que estdo contidos neste livro, pois através de tais cogitacdes, a crianga se
acostumara a amar e temer a Deus, conforme os bons ensinamentos” (LLULL, 2010,
prélogo, p. 5). Em outras palavras, quanto mais cedo o homem se habituar na préatica de
servir a Deus, mais facil ele aprenderia a fazer as boas obras.

Como afirma Oliveira (2013, p. 2), “[...] A educagédo, como todas as demais agoes,
é proveniente do agir humano, portanto, ela se modifica em consonancia com as
vicissitudes sociais”. Por isso, cabe aqui uma reflexdo sobre o que motivou Llull a criar
uma estratégia de conversdo a partir de um projeto pedagdgico que visava educar para
formar um bom cristdo. Fica claro nesse projeto o desejo em mudar a mentalidade e
direcionar a um novo caminho para viver e conhecer o mundo.

A falta de conhecimento sobre o que Llull considerava como a “verdade” é um
dos motivos que leva 0 homem “ao desvio” da intengdo pela qual o homem foi criado.
Para educar e fazer com o que o individuo sempre se lembre da primeira intencdo que é
amar e servir a Jesus Cristo, € necessario conforme seu pensamento luliano que alguém

ensine, eduque e mostre “o caminho™ que leva o homem a alcancar a salvagdo da alma.
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Dito isto, é possivel compreender que a estratégia de Llull por meio dos seus
escritos, viagens e debates, era reforcar a importancia de o homem conhecer “a verdade”
do Cristianismo. Isso parece ser um objetivo incansavel registrado em suas obras. Ele
explica que Deus ndo tem nem comego nem fim, e que somente ele “sabe de todas as
coisas” (LLULL, 2010, I, 7, p. 5).

Llull considera que sé existe um Deus e que ele é soberano. Por isso, ir ao encontro
de judeus e mugulmanos era mostrar a superioridade do Cristianismo, que possuia o0 Deus
verdadeiro. Ao tratar dos dez mandamentos, Llull explica que o maior mandamento e
mais elevado é adorar, amar e servir o verdadeiro Deus. 1sso esta na Lei, que conforme
0 proprio maiorquino afirmou, que foi entregue aos judeus no Monte Sinai. Mas Llull
chama a atengéo para fato de que os judeus “[...] eram amigos de Nosso Senhor Deus,
acreditavam nele e eram contra 0 povo que acreditava em idolos de pedra, de ouro, de
prata e de outras coisas. E cada principe fazia uma forma semelhante ao homem, de
madeira ou de outra coisa, e a adorava como se fosse Deus” (LLULL, 2010, XIlIl, 3, p.
19).

Quando Llull ressalta essa questdo do judeu, ele estd querendo mostrar que 0s
judeus a principio acreditavam plenamente no Deus dos dez mandamentos, da Lei Velha.
Mas, a partir do que estava escrito na Lei Nova, os judeus ndo acreditavam e eram contra
a ideia de que o messias veio salvar a humanidade. A cisdo entre cristdos e judeus se deu
a partir de questdes centradas na figura do Jesus humano, pois mesmo que ambas sejam
religides monoteistas, os judeus ndo aceitavam o lugar de divindade suprema de Jesus
Cristo.

Saibas, filho, que a Lei dos judeus foi dada no principio, e é chamada
de Lei Velha; e de Nova é chamada a Lei que agora os cristdos tém, que
foi dada por Nosso Senhor Jesus Cristo. Sdo os Evangelhos que
ouvimos ler na santa igreja. Sabes, filho, por que Deus deu uma lei aos
judeus? Para que ndo estivessem no erro no qual estavam as outras
gentes que acreditavam em idolos. E para que seu povo tivesse profetas
gue anunciassem vinda de Nosso Senhor Jesus Cristo, e para que,
naquele povo dos judeus, nascesse Nossa Senhora Santa Maria, na qual
se encarnou o Filho de Deus (LLULL, 2010, XIII, 5, p. 19).

Assim, Llull considerava os judeus traidores e carregadores de uma culpa por
negarem o salvador e redentor. A partir dessa explicacdo, Llull deseja mostrar aos leitores
e ao publico que ele direcionava suas ideias, que assim como o0s judeus seriam punidos
qualquer homem e mulher que negasse a Trindade, sofreria 0s tormentos eternos.

O Além faz parte de um dos atributos do Cristianismo que levou 0 homem e a

mulher medieval a se preocuparem com o pos-morte. Esta religido é conhecida por
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prometer a salvacdo da alma do individuo que seguir as suas doutrinas a risca, o qual
estara livre da danacéo eterna. Estas preocupacdes, no periodo medieval, ganharam um
lugar central, tal cuidado “ndo concernia somente ao ‘estado’ dos individuos, mas também
a localizagdo de suas vidas futuras” (LE GOFF, 2006, p. 21).

O Cristianismo tem como fundamento a ressurei¢do dos mortos por meio de Jesus
Cristo, 0 qual ressuscitou depois da sua morte terrestre na cruz. Para que ocorra a
ressurei¢do ndo depende somente da vontade de Deus, j& que este respeita as regras que
Ele estipulou. Isso levou os homens e mulheres a se comportar segundo os padrdes de um
cristdo perfeito. Pois, ap6s a morte, quando houver a ressurei¢cdo no fim do mundo, os
“bons” viverao eternamente em um lugar de delicias, isto é, no Paraiso e os “maus” seréo
condenados e destinados ao Inferno, lugar de dor e sofrimento (LE GOFF, 2006).

A crenca do Além no periodo medieval atribuiu a vida do homem e a mulher
caracteristicas peculiares. A vida terrena € uma luta, luta essa pela salvacdo, por uma vida
na eternidade, o0 mundo torna-se um campo de combate em que o individuo enfrenta o
Diabo, quer dizer, contra si mesmo, contra 0s desejos considerados pecaminosos pelas
doutrinas cristas. “Pois, herdeiro do Pecado Original, o homem esté arriscado a se deixar
tentar, a cometer o mal e a se danar. Confrontando-se neles o vicio e a virtude, pondo em
jogo o seu destino eterno”. Acerca desse campo de guerra de vida ou morte “que € o
mundo, o homem tem por aliados Deus, a Virgem, 0s santos, 0s anjos e a Igreja, e
sobretudo, a sua fé e suas virtudes; mas tem também inimigos: Satd, os demdnios, 0s
heréticos e, sobretudo, seus vicios e a vulnerabilidade advinda do Pecado Original” (LE
GOFF, 2006, p. 22). Nesse sentido, Llull tenta provar as diferengas entre os cristaos,
judeus e mugulmanos. Mesmo que essas religides creiam em algo, para Llull ndo é o
suficiente no que diz respeito a fé e a salvacao.

A ferramenta eficaz do sistema elaborado pela Igreja Catolica ndo foi o Paraiso,
mas sim o Inferno, pois para instigar os fiéis na luta pela sua salvagdo, mostravam-lhes
mais 0 medo do Inferno do que o anseio pelo Paraiso. Este era um lugar de paz e alegria;
0 oposto seria o Inferno, um local em que havia fogo eterno que queimava os danados
perpetuamente. “Diante da morte, eles temiam menos a propria morte do que o Inferno.
Assim se instala, apesar de algumas nuangas, um Cristianismo do medo”. Tais praticas
revelam que a Igreja medieval usava um discurso sobre o Além para concretizar a sua
dominacdo em relacdo aos cristdos e justificar a ordem do mundo que tanto essa Igreja
zelava (LE GOFF, 2006, p. 30).
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Falar sobre essa expectativa da vida depois da morte, foi uma das estratégias
utilizadas pela Igreja, e por todos que faziam parte dessa instituicdo e assim desejassem
defender os principios cristdos. Assim, Llull afirma que aquele “[...] que menospreza a
gloria deste mundo que pouco dura para que sejas possuidor da gloria que ndo tem fim”
(LLULL, 2010, I, 11, p. 06). Para Llull, Deus da ao homem a capacidade de entender as
coisas além de uma visdo natural, e mediante a fé alcanca a salvacao.

Na passagem selecionada a seguir, Llull versa sobre grandeza de Deus e 0 quanto
é inquestionavel a sua bondade: “[...] Amavel é Deus, pois € totalmente bom; grande é
Deus, pois tudo quanto existe termina Nele; duravel é Deus, pois ndo tem principio nem
fim; temivel ¢ Deus, pois todo poder esta Nele e Ele sabe todas as coisas” (LLULL, 2010,
I, 7, p.6). Llull indica ao seu filho obediéncia. Do seu ponto de vista era imprescindivel:
“[...] aprender os quatorze artigos da Santa fé catolica, os 10 mandamentos que No0sso
Senhor Deus deu a Moisés no deserto, os sete sacramentos da Igreja e 0s outros capitulos
seguintes” (LLULL, 2010, prologo, p. 5). Isto mostra a preocupagao em manter o0 modelo
cristdo, ndo sé pela conversdo ou apenas por cumprir os principios estabelecidos pela
Igreja, mas é também uma forma de estabelecer o controle de comportamento.

LIull ndo questiona sobre a Trindade. Ao contrério, a legitima. A seu ver, ndo ha
nessa passagem nenhum questionamento ou davida sobre a unidade de Deus, para ele
(2010, 11, 5, p. 6) a “[...] Santa Trindade de Deus e da Sua Unidade ¢ assim e ainda melhor
do que posso dizer. E se tu neste mundo crés nisso pela luz da fe, no outro século
entenderas pela luz do entendimento iluminado pela divina inteligéncia”. Por outro lado,
ele aconselha que seu ouvinte “[...] nao descreias de tudo que nao podes entender, porque
se o fazes, tu desejas ter um maior entendimento de todas as coisas. E sabes por que te
falo assim sutilmente? Para que teu entendimento se acostume a exaltar e entender toda a
vontade de amar a Deus”. Essa questao sera um argumento bastante utilizado por Llull,
pois a negagédo da Trindade pelos mugulmanos e judeus, contrariava um dos pilares do
Cristianismo. Nao crer que Jesus Cristo veio para salvar a humanidade era uma condi¢édo
certa para a danacao eterna.

No seu discurso ele propde que nem sempre ha um entendimento de tudo, e que o
ndo entender ndo pode sustentar a descrenca. Evidentemente que os direcionamentos
dados pelo maiorquino devem ser compreendidos no contexto do século XIlI, quando o
Cristianismo passa pela ameaca crescente de outras religides. Ele, se assim pode-se dizer,
ndo propunha uma compreensao racional para tudo, mas queria que o homem aprendesse

a contemplar a Deus e seus feitos. Em outras palavras, o filosofo chama atengéo do leitor,
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apesar de escrever o livro para o seu filho, que “[...] se desejas ter a salvagdo, ¢
conveniente creres que Deus € o Criador de tudo quanto existe, e que tudo quanto existe
retornaria ao nada se Deus ndo o sustentasse, e sem Deus, o que existe ndo existiria”
(LLULL, 2010, 111, 9, p. 7).

E nessa prerrogativa, em provar a existéncia de um Deus uno, que Llull cria um
projeto de anunciar a mensagem cristd por meio da explicacdo, ou seja, para Llull criar
um debate significa ter conhecimento, logo a preparacédo é uma das questdes primordiais
para aqueles que se reconheciam como missionarios e que desejam se preparem para
convencer todos aqueles que tinham escolhido um caminho que néo fosse o Cristianismo.

Na passagem que se segue, nitidamente Llull se dirige ao publico cristdo e a todos

a quem ele queria influenciar com seu discurso.

[...] vé& qudo grandes coisas Deus criou, como o céu, 0 mar e a terra, e
Vé quantas criaturas diferentes foram criadas, e olha como as criaturas
sdo belas e proveitosas. Logo, se nas criaturas ha tanto de bem, abre os
olhos de tua alma e vé qudo Grande, Nobre e Bom é o criador que fez
todas as criaturas. Todos 0s que sdo reis e todos 0s homens deste mundo
ndo poderiam criar uma flor nem poderiam criar nenhuma criatura, nem
poderiam impedir o movimento do sol nem a queda da chuva (LLULL,
2010, 11, 10, p. 7).

Fica bastante evidente no discurso deste divulgador do Cristianismo, no capitulo
a “Da Criagao”, trechos muito parecidos com o da Biblia, como a explicagdo da criacéo
do mundo, conforme explicado e narrado no livro de Génesis. “Os sermdes da Idade
Meédia (como hoje em dia) vinham construidos sobre citagdes biblicas” (BONNER, 1996,
p. 464). Apesar de LIull ndo citar suas fontes, fica claro a influéncia biblica em seu texto,
e uma tentativa muito explicita em suas obras de trechos biblicos em que o filésofo
inclusive, repete exaustivamente ao longo de toda sua obra.

Seja como for, um aspecto interessantissimo na Doutrina é a forma como Llull
conduz sua explicagdo sobre a origem do pecado e da morte na perspectiva de sua fé. Ele
se preocupa em apresentar elementos que sdo indispensaveis para o leitor. Somente a
partir dessa concepcdao, é possivel compreender como se origina a ideia do distanciamento
do homem com Deus, ¢ a ideia da separagéo, do obstaculo entre Deus e homem, o pecado.

De acordo com Llull, se Addo ndo tivesse cometido o pecado nenhum homem
morreria ou teria qualquer coisa ruim. Baseado no relato biblico sobre a expulséo de Addo
e Eva, Llull mostra ao filho e ao leitor que a reconciliagdo do homem com Deus s6 foi

possivel porque o Criador entregou seu filho unigénito.
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Todos aqueles que morriam andavam e subiam no fogo infernal, até que
0 Pai Soberano teve prazer que Seu filho tomasse a carne em Nossa
Senhora Santa Maria pela graca do Espirito Santo. Assim, o Filho de
Deus, por Sua grande piedade, veio em uma donzela virgem, chamada
Nossa Senhora Santa Maria, que era da linhagem de Davi (LLULL,
2010, IV, 5, p. 11).

De acordo com a descri¢do do autor, o distanciamento do homem com Deus, s
poderia ser resolvido por intermédio de Jesus Cristo. Assim, pode-se pensar a partir dessa
I6gica que essa sera uma das maiores divergéncias entre judeus e mugulmanos. Talvez,
por essa razdo Llull tenha enfatizado isso em sua obra, na tentativa de mostrar aos nédo-
cristdos alguns principios inegociaveis para a Salvacdo. Isto se da, porque para o filésofo
maiorquino a busca pelo conhecimento, a razdo, e tudo o que estava ligado ao pensamento
cristdo, estava submetido a existéncia de Deus.

Llull, portanto, mostra que utilizava em suas obras um aspecto criativo e de uso
da imaginacdo, para fins pedagdgicos. E uma forma de ensinar a partir de historias
moralizantes que apresentam ao leitor uma capacidade de reflexao frente a uma verdade.
Badia e Bonner (1993, p. 123), classificam a literatura elaborada por Llull como
inovadora, ou como um produto original e de criacdes proprias. E interessante destacar,
que Llull criou diversas historias, elaborou e criou personagens ficticios, e até mesmo
formulou sua prépria Arte no intuito de convencer um publico.

O proprio Llull salientou a importancia de pregar “[...] prega eternamente, o tanto
guanto podes, e que com todas as tuas forcas te ponhas a conhecer, amar, honrar, louvar
e servir Nosso Senhor Jesus Cristo, de tal maneira que tuas palavras, tua vida e tuas obras
sejam agradaveis ao Deus da Gloria” (LLULL, 2010, VI, 12, p.10). A pregagdo é para
Llull, o resultado da preparagdo ao qual o homem se dispds a estudar, compreender e
entender o propdsito divino. A conversdo era um dos principais objetivos de Ramon Llull,
apesar de ele escrever para um publico diverso de homens e mulheres, apresentou temas
sobre o comportamento ideal do cristdo, a mensagem cristd e a vida poés-morte, Llull
também queria convencer o publico judeu, mugulmano e todos os que, segundo ele,
encontravam-se “perdidos”.

Llull explica que os judeus eram um povo escolhido por Deus, e que foram eles
que receberam do Criador os dez mandamentos. Mas inquieta-se com a situacdo dos

judeus terem sido os verdadeiros culpados pela morte de Jesus Cristo, e explica que
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[...] que os judeus espoliaram o Salvador de todo o mundo,
cuspiram em Sua cara, taparam Seus olhos, feriram-No e deram-
Lhe golpes. Depois Lhe perguntaram quem O havia ferido. De todas
as maneiras que podiam, eles O ultrajaram e O escarneceram, apesar
Dele ter vindo para salva-los e para tira-los do poder do diabo (LLULL,
2010, VIII, 7, p. 11-12, grifos nossos).

Retratar sobre a traicdo dos judeus em negar que Cristo era o Salvador da
humanidade, ¢ relembrar que os traidores ndo alcancario a eternidade. E importante
lembrar, que a vinda de Jesus Cristo a terra, tornou-se o episddio central para tudo que
estava direcionado a vida do cristdo, pois olhar para o passado para toda historia biblica,
sobretudo da nova lei, era reviver esse passado.

As agdes humanas deveriam estar centradas na vontade de Deus e ndo em suas
realizacOes pessoais. E, é essa a mensagem que Llull deseja anunciar por meio do seu
discurso pedagogico, que na concepcao dele € exemplar e edificante. Dessa maneira, ele
buscou se afastar dos seus desejos carnais para se dedicar ao Cristianismo. Por isso,
idealizou 0 modelo de um cristdo perfeito e procurou através, dos exemplos biblicos e sua
admiracdo pela historia de Cristo apresentar o0 modelo ideal a ser seguido por todos 0s
homens.

Como observado, ap0ds a converséao de Llull ao Cristianismo, seus objetivos foram
radicalmente transformados por um Unico prop6sito em cumprir a primeira intencéo, pois
Llull também defendia a ideia de um tempo que possuia um comeco e um fim, ou seja,
uma criacdo e o dia do Juizo Final. E nesse sentido, que o maiorquino busca explicar
sobre a eternidade, sendo esta a maior motivacao apresentada para o publico cristdo e aos
ndos cristios. E falando sobre a eternidade que Llull também queria demonstrar a
recompensa para aqueles que se convertessem ao Cristianismo.

Por conseguinte, Llull defende a tese da eternidade, pois Deus era causa de tudo.
Mas conforme os autores Badia e Bonner (1993, p. 78), Llull teria que lutar contra a tese
defendida por Aristételes e os Averroistas, que confrontavam a tese da eternidade. Como
um missionario, Llull organiza um sistema de compreensdo sobre temas que
fundamentam a sua fé. Todavia, ele se mostra consciente que se ndo for algo bem
estruturado e que se o0 seu argumento nao for convincente, certamente serd uma estratégia
falha.

Mas, apesar disso, LIull encontrou diversos obstaculos para apresentar suas ideias,
ja que cada religido que ele desejava convencer sobre a veracidade cristd, também tinha

suas crengas concretizadas. Assim, 0 ensino marcou o projeto luliano, pois é por meio da
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educacdo que ele tencionou apresentar as questdes centrais em se tratando do

Cristianismo.

Filho, toda a linhagem humana caiu em pecado e em erro por causa de
nosso primeiro pai e nossa mée Eva, que foram desobedientes a Deus,
Senhor de gléria. Por isso, foi conveniente que o pecado fosse vencido
e superado por aquele que é mais contrario ao pecado que qualquer
outra coisa (LLULL, 2010, IV, 2, p.15).

Para além disso, Llull apresenta a verdadeira causa do distanciamento entre o
homem e Deus. Mostra que a desobediéncia de Ad&do e Eva foi a principal causa de dar
inicio ao processo em que a humanidade caiu em pecado, causando o0 caos aos homens.
Assim, essa barreira s6 poderia ser superada e vencida por meio de Jesus Cristo que para
Llull foi quem recriou a linhagem humana, logo todos deveriam se converter e viver pela
primeira intencéo.

Nesse aspecto, Llull traz os principais fundamentos cristdos para sua obra, pois
ocupa grande parte da Doutrina com explicacdes teoldgicas, no sentido de oferecer aos
leitores uma compreensdo sobre o significado do que é ser um bom cristdo e quais as
bases verdadeiras que comprovam a veracidade do Cristianismo a partir da compreensao
do que ele entendeu em meio as suas vivéncias e leituras.

Em outra passagem, Llull traz uma breve reflexdo sobre aqueles que foram
servidores de Jesus Cristo, “[...] aquele dia sera muito agradavel a todos aqueles que neste
mundo foram seus servidores e sera muito horrivel e espantoso a todos aqueles que neste
mundo morreram em pecado” (LLULL, 2010, XII, 6, p. 15). A passagem explicita que
de forma clara que o grande dia sera de salvacdo ou condenacéo, sera ao mesmo tempo
agradavel e horrivel. Essas palavras expressadas pelo maiorquino, dizem muito a respeito
do processo em apresentar as consequéncias que cada homem receberia de acordo com
seus atos.

Para Llull, a vida é muito efémera, e ndo ha como negar isso. Mas adiante o autor
reforca ao filho a importancia em relembrar: “[...] como Deus poderia te fazer pedra,
madeira ou besta, se quisesse, e entende como poderia te fazer mutilado, judeu, sarraceno,
demonio ou qualquer outra coisa que seria melhor ndo ser do que ser” (LLULL, 2010, I11,
18, p. 7). Em outras palavras, reforca o poderio de Deus além de tudo.

O Medievo Ocidental estava centrado na hierofania, ou seja, no pensamento
religioso (FRANCO JUNIOR, 2001, p. 30). Talvez alguns hoje poderiam definir a

experiéncia mistica como loucura, delirio, etc., porém, deve-se pensar que no Medievo a
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experiéncia religiosa guiava o individuo no seu cotidiano, e fazia parte das acles e
decisbes tomadas pelo ser humano.

Por isso nas igrejas, nas catedrais, nos vitrais e nos afrescos, elementos do Além
estavam ali, justamente como uma forma pedagdgica, para lembrar os fiéis que qualquer
ato poderia levar para o Inferno e Paraiso, por isso Llull explica que “Deus criou teus
olhos para que com eles tu vejas as criaturas que o representam aos olhos de teu
pensamento, criou tua memoria para que ela o relembres e criou teu coracdo para seja a
cama onde o tenhas e o ames” (LLULL, 2010, Ill, 16, p. 08). O filésofo destaca que a
memoria foi criada por Deus para relembrar, relembrar que Deus a criou para que 0

individuo pudesse sempre lembrar dos feitos do criador. O autor também afirma que:

Filho, se tu menosprezas a gldria deste mundo para teres a gloria do
outro, terds uma gloria que durara tanto quanto a gléria de Deus. Assim,
relembre e entende como, por menosprezares a pouca gléria que dura
pouco, podes ganhar que dura tanto quanto a gldéria do Altissimo
(LLULL, 2010, V, 7, p. 9).

A proposta de Llull sobre o ato de “relembrar e entender”, se da na perspectiva de
gue mais importante do que absorver o conhecimento, a doutrina, ou que era divulgado
na igreja, nas imagens, estava na capacidade cognitiva de entender o que via ou ouvia,
refletir sobre a mensagem, por exemplo, do que estava sendo ensinado. Ramon Llull
tentava ensinar sobre uma vida cristé firmada no evangelho. O que mais o interessava era
gue o seu ensinamento passasse pela memdria, depois pelo constante ato de lembrar e
relembrar, e entender o que estava sendo lembrado, s6 assim o que estava sendo ensinado
teria significado. Por meio da compreensao “aqueles que estdo na gloria tanto amam
quanto entendem e tanto entendem quanto amam, e tem tudo isso que amam e entendem
(LLULL, 2010, V, 10, p. 9). Ainda sobre a relagdo entre memoria, ensino e aproximagéo

com Deus, Llull afirma que:

Acostumar tua crianca a recordar, entender Deus e amar a Igreja é
acostumar sua vontade em amar Deus, seu pai e sua mae. A memoria
gue lembra, 0 entendimento que entende e o temor que envergonhado
engendra a vontade que desama as faltas e ama as virtudes. Deseja
educar bem teu filho? Acostuma sua memoria e seu entendimento a
cogitarem nobres feitos para que a vontade ame a companhia de bons
homens. E desejas educar o entendimento do teu filho, para ser exaltado
e elevar seu entendimento? Mostra-lhe a ciéncia divina e a natural. E
desejas que ele tenha um elevado entendimento para entender
sutilmente? Mostra-lhe a Ars de atrobar verital e o Libre de deffinicions
e de comensamentes e de question. E deseja que teu filho ame muito a
Deus? Faz-lhe lembrar e entender a vileza deste mundo e a bondade, a
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eternidade, o poder, a sabedoria, 0 amor e as outras virtudes de Deus
(LLULL, 2010, XCl, 17, p. 77).

O ato de lembrar é precisamente um exercicio da memdria que pode tanto se
acostumar a retomar os bons atos e pensamentos como o contrario também. E necessario
que relembre a bondade, a grandeza, a eternidade, o poder, a sabedoria, 0 amor e as outras
virtudes que estdo no Deus do Cristianismo e ver as coisas que foram manifestadas na
concepcao e na encarnagdo do Filho de Deus “[...] Amavel filho, com amor ¢ com
lagrimas deveria ser recontada a Santa Paixdo de Nosso Senhor Deus Jesus Cristo, pois
essa paixao foi a maior prova de morte e de dor que existiu e que existira” (LLULL, 2010,
VIII, 1, p. 10-11). Recontar a Paixdo de Cristo é lembrar do passado cristdo, é a memoria
biblica, nisto Llull fala ao filho se possivel sempre recontar aos outros sobre 0 amor de
Jesus Cristo, da sua morte e ressurreicao.

Segundo Baschet (2006, p. 374), a vida no além e as crengas, eram premissas
importantes para compreender o homem no medievo Ocidental. O mundo dos mortos,
momento em que cada um receberd uma sentenca eterna, ou seja, apés a morte alguns
iriam para o Paraiso e outros iriam para o Inferno.

A clareza com que Llull estabelece a relagdo entre educacdo e o Cristianismo
marcam todo o seu projeto. Em outras palavras, o filésofo luta contra o que ele
considerava como 0 erro, e para isso direcionava seu projeto para a exposicao da verdade.
“Filho, cresceram no mundo os golpes, as feridas e os erros, e estdo cheios os caminhos
pelos quais os homens irdo sustentar infinitos trabalhos” (LLULL, 2010, XV, 7, p.17).
Ele acreditava que para livrar do homem do erro, ndo era necessario o uso de armas, mas
sim a persuasdo da palavra de Deus que deveria ser exposta de forma clara e
convincente®,

Tusquets (1954) enfatiza que muitos fatores colaboraram para o ideal estabelecido
por Llull e afirma que a formacdo das universidades foi um ponto relevante para o
maiorquino, visto que Llull demonstrou grande respeito pela Universidade de Paris,
sobretudo pelos professores que ensinavam e ajudavam a compreender muitos equivocos
da doutrina cristd. E isso para Llull era de extrema relevancia, pois ele defende que
convencer os “infiéis” deveria ocorrer como faziam os apostolos de cristo em suas
pregacOes, e para que isso acontecesse era necessario estar munido dos fundamentos

cristaos.

33 Em obras como Doutrina para Criancas e no Livro do Gentio trés sabios, Llull prega o poder da palavra,
mas em outras obras por vezes LIull ira mudar de opinido.



119

Contudo, como ja foi discutido no capitulo dois dessa tese, LIull é conhecido hoje
pela sua “ousadia” ou pelo método inovador de convencer por meio do didlogo e da
explicacdo, bem como por suas tentativas de provar a veracidade de sua fe. Como destaca
Rafael Barcel6 (2013, p. 85), o filésofo tinha uma compreensdo também da realidade
sobre as questdes sociopoliticas de sua época, e se preocupou em entender sobre as leis
terrenas. Foi na Universidade de Montpellier que o maiorquino teve contato direto com
professores, o que fez Llull tentar demonstrar racionalmente sua fé. Em outras palavras
Llull queria compreender e a0 mesmo tempo apresentar aos homens a superioridade das
leis divinas sobre as leis dos humanos.

Preocupado em como alcancar o objetivo de propagar o Cristianismo e converter
os “infiéis”, sobretudo o grande publico mugulmano que vivia em Maiorca, Llull, apos
abandonar sua influéncia na Corte de Jaime I, decide aprofundar sua aventura intelectual
para estar mais preparado para o servi¢o de sua profunda mistica religiosa, e busca criar
a Escola de linguas orientais de Miramar, em Maiorca. Por isso, a partir de entdo se
aprofundard no estudo da cultura islamica, influenciando parte de suas producdes
filosoficas que foram escritas em arabe (HOMS, 2013, p. 20).

Contudo, Homs (2013) ressalta que os projetos lulianos consistem em uma
constante sucessdo de projetos, e que muitos foram frustrados, pois Llull ndo estava téo
atento que mudar a sua realidade social tinha riscos e existia um forte pluralismo cultural
que estava sendo cada vez mais formado no século XIII, por isso muitos dos sonhos
lulianos séo considerados utopicos. Na obra Vida Coetanea, os mouros demonstraram
isso ao apedrejar Llull e mostrar que a fé mugulmana era inabalavel. Mas o maiorquino,

sem negar sua ambicdo ndo desiste, e faz de sua vida um exemplo préprio de rendncia:

Essa confianca de Llull em alcancar o triunfo de seus ideais — a extenséo
do reino de Cristo, com os valores que Ihe sdo inerentes - por meios
alheios a pressdo dos poderes estabelecido, vé-se também expressada
em sua ideia e que toda regeneracdo social é antes individual, e
composta a exigéncia incontornavel de uma preparacdo ascético-
mistica dos componentes do corpo social, extensiva a todos os niveis
da Igreja e do Estado (HOMS, 2013, p. 26).

E nesse sentido de a regeneragdo social ser primeiramente individual, que Llull a
principio mostra cada individuo como responsavel por suas escolhas. E a reforma
religiosa da sociedade se daria primeiramente pelo meio individual, sobretudo, por meio
dos exemplos daqueles que abriram mao das riquezas e renunciaram sua vida em prol do

servigo cristdo (como ele mesmo havia feito). Para entender melhor as reagdes ou
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respostas lulianas, é importante compreender que para ele homem deveria usar sua
inteligéncia e sua razdo, em primeiro lugar para um fim: amar o bem acima de tudo e
evitar as coisas erradas.

Mas Llull esperava também que a propria Cristandade fosse renovada, para isso
contava no seu trabalho missionario com a ajuda dos papas e de todo corpo eclesiastico.
Para Hillgarth (1996, p. 976), Llull também esperava que 0s principes cristaos
participassem ativamente no projeto de conversdo dos ndo-cristdos. Mas Llull muitas
vezes ndo recebeu ajuda sobre 0s seus projetos, e ao contrario de grandes intelectuais de
sua época nao foi porta voz de nenhuma ordem religiosa. Além disso, evitou citar as
autoridades em suas obras, o que dificultou seu sucesso nas universidades.

Pode-se dizer que Llull estabeleceu um “ ideal de conversdo para o século XIII”.
A conversdo primeiramente se dava para aqueles que ja se diziam cristdos, mas que nao
estavam cumprindo a missao de serem propagadores da sua fé, como o filésofo pretendia.
E, em segundo lugar, tencionava converter oS ndo-cristdos, que seguiam credos
diferentes, a quem ele procurava, por meio de suas obras, convencer sobre a superioridade
da fé crista.

Em outra passagem, Llull refor¢a a importancia de criar um habito de estar sempre
presente na Igreja e diz “[...] vas & Igreja obedecer e honrar o padre que esta no lugar de
Deus, ougas as palavras que te contardo de Deus e confesses todos os teus pecados ao
padre, oferecendo teu corpo e tua alma, e dés os bens deste mundo, os quais Deus lhe
confiou (LLULL, 2010, XV, 5, p. 17). Nessa passagem, Llull deixa explicito que o padre
é como um intermediador entre 0 homem e Deus, mas também questiona o fato de muitos
deles ndo estarem preparados para difundir a fé e terem perdido o fervor religioso. Para o

autor,

Quando o nimero dos santos que estiverem na gléria estiver completo
nos tronos de onde os deménios cairam, acontecerd a ressurrei¢ao geral
dos bons e dos maus, e todos virdo ouvir a derradeira sentenca da qual
nenhum homem podera apelar e nem escusar. Naquele dia maravilhoso,
ressuscitardo os corpos dos homens, 0s quais eram poé e cinzas na terra,
esperando a sentenca que seria dada no dia do Juizo pelo Filho de Deus.
Naquele momento, aqueles corpos se ajustardo uns com 0S outros, e
cada brago recuperara sua mao, cada membro sua forma e cada alma
recuperard 0 mesmo corpo que era seu neste mundo (LLULL, 2010,
XIl, 1, p.15).

Llull aborda sobre um tema central no processo de evangelizacdo que é justamente

apresentar a recompensa a quem se converter. Como se pode ver, trata-se de um
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argumento que impacta o leitor, pois a “ressurrei¢ao geral” ndo dara mais a oportunidade
de ninguém escolher o seu proprio caminho, sendo inatil qualquer forma apelo. Os bons
serdo separados dos maus, e cada um terd a sua propria sentenca. Llull enfatiza que
aqueles corpos que se transformaram em pé e cinzas, no Juizo Final, poderdo retornar aos
Seus corpos e a sua prépria alma, mas sera em um corpo glorificado que se juntardo no
paraiso para desfrutarem da gléria eterna.

Nas palavras do fildsofo, este aspecto de educar o leitor por meio dessas imagens
mentais construidas a partir de uma anélise para além das perspectivas fisicas e naturais,
coloca o homem em uma condicdo de repensar as suas atitudes. Ou seja, 0s escritos de
Llull reforcam a promessa de que a morte ndo € o fim, mas sim um novo comeco,
sobretudo para os homens “bons”, que experimentardo uma vida eterna.

O maiorquino deixa claro seu estilo inconformista com a realidade social de sua
época e seu profundo desejo em reformar a estrutura da sociedade; para isso tragcou um
projeto de didlogo com outras culturas, e sobretudo, a cultura do Isld. E importante
mencionar que Ramon Llull teve um comprometimento politico e preocupou-se com a
organizacdo social de seu tempo. Projetos voltados para educacdo e para formacéo
humana, marcaram significativamente a sua Historia, pois apesar de ser um homem
comum, sem grande repercussdo em sua época, lutou a servico do bem comum,
mostrando que por meio da virtude era possivel organizar uma sociedade.

Dessa forma, duas questdes moviam Llull em seu tempo. Em primeiro lugar, era
um contestador de sua realidade. Utilizava-se de seus escritos para questionar 0 seu
tempo. E, em segundo lugar, prop6s uma nova perspectiva de Cristianismo “puro”, que
retornasse ao Cristianismo “original”, fundamentado na Biblia. Ele mostrava por meio de
suas reflexdes estar sempre descontente com a realidade cristd de sua época, bem como
com o rumo que homens estavam tomando ao abandonar a primeira intencéo, criticava
padres, papas e reis por ndo terem lutado pela expansdo do Cristianismo no periodo em
que viveu.

O filésofo direcionou seu projeto de conversao por meio da educacdo. Assim, 0
apreco pelas ciéncias, pelo conhecimento e seu alvo principal a evangelizacao e conversado
dos mugulmanos, era uma tentativa de dar uma resposta a crise que o Cristianismo vivia
no século XIII, o que na concepc¢do de Llull era uma crise social. Essa percepcédo do
maiorquino estava atrelada a busca da verdade pela religido e pelo profundo

conhecimento da ciéncia.
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A sua busca em criar um novo modo de filosofar, ao fundir o uso da razdo e a fé
cristd, tinha como objetivo fundamentar seus argumentos ao demonstrar que a verdade s
era possivel quando o homem conhecesse a Deus: “Filho, ciéncia é saber o que existe, e
0 Espirito Santo deu essa ciéncia aos apdstolos e aos outros homens que tém a ciéncia
infundida pela graga de Deus, a qual ciéncia ndo pode ser dada sem a graga do Espirito
Santo” (LLULL, 2010, XXXI1V, 1, p. 29).

3.2 Os “inimigos” da cruz: a tens&o entre cristdos e mugulmanos

Os mugulmanos, no que se refere aos seus aspectos doutrinarios, fizeram com que
Llull buscasse ser um apologista da fé cristd, visto que para o maiorquino o Isla estava
compreendendo erroneamente a doutrina cristd ao contrariar a existéncia da Trindade.
Isso colocou Ramon Llull em uma posi¢édo de ndo aceitacdo dessas ideias, e para ir de
encontro a crenga dos mugulmanos, Llull usa seus proprios argumentos na tentativa de
explicar que a interpretacdo do Islé era equivocada em referéncia a doutrina da Trindade.
Apesar de admirar a cultura mugulmana, pode-se observar, segundo o pensamento luliano
gue os cristaos ndo estavam empenhados em demonstrar a veracidade do Cristianismo.

Ramon Llull criou seu proprio método de conversdo e se tornou um missionario,
sobretudo, focado em converter os mugulmanos. Demonstrou um verdadeiro ardor e
desejo em falar sobre o evangelho aos “infiéis”, e para isso organizou um projeto voltado
para uma missao evangelizadora, se propondo a conhecer e estudar a cultura do outro.

Fica evidente a insatisfacdo do maiorquino em relacéo aos cristdos do seu tempo.
E possivel notar, em algumas partes de sua obra, uma espécie de “dentincia” sobre a forma
como 0s cristdos se comportavam diante da misséo evangelizadora. Sempre que Llull se
refere a esses cristaos é no sentido de alertar aos demais sobre um total despreparo e falta
de ardor ao contrario do que os ap6stolos de cristo tinham quando o Espirito Santo desceu
ate eles:

Filho, esta distante de n6s o dia em que o Espirito Santo desceu sobre
os discipulos. Por isso, filho, estdo quase mortas a devogao e a caridade
para pregar e converter os errantes infiéis, e encontra-se em nds o
temor da morte, no qual estavam os apéstolos antes que o Espirito Santo
descesse sobre eles. O entendimento humano é exaltado nos homens
pelos costumes e escrituras, e os infiéis requerem razbes e provas
necessarias para demonstrar a verdade da fé catolica. Esse
requerimento acontece para nés quando, pela grande caridade e fervor,
trabalhamos para aprender diversas linguas e termos a doutrina
necessaria, ja que ndo somos dignos de fazer milagres, e temos tal
indignidade por falta de caridade e fervor e pelo temor que temos para
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suportarmos trabalhos e morte pelo amor de Deus (LLULL, 2010, L, 6,
p. 40, grifos nossos).

Quando Llull reforca que os “os infiéis requerem razoes e provas necessarias para
demonstrar a verdade da fé catdlica”, o maiorquino mais uma vez quer apresentar ao leitor
que o processo de conversdo, € um processo de convencimento gque exige uma explicacdo
clara e contundente. E nesse sentido que o filésofo se tornou um estudioso da cultura e
da religido mugulmana. Para Mota (2014, p. 37), Ramon Llull foi um grande expoente da
literatura anti-islamica. Empenhou-se em refutar os fundamentos do Isld, embora
desejasse a conversdo dos mugulmanos: “Confrontado com o ideal cruzadistico exclusivo,
Lalio foi portador de um otimismo missionario que apostava na conversiao”, o que Se
configura como uma busca de conhecimento dos cristdos sobre os muculmanos.

Em outras palavras, a arte persuaséo elaborada por Llull pretendia provar que o
Islamismo apresentava uma doutrina erronea. Ao mesmo tempo em que foi um admirador
da cultura islamica, também foi duro em seus comentarios contra Maomé. Embora
tentasse compreender 0s pontos que aproximavam as trés religides (Cristianismo,
Judaismo e Islamismo), as diferencas foram suficientes para o maiorquino criar um
projeto de conversdo e tentar provar que as demais crencas estavam equivocadas.
Contudo, Llull ndo mensurou o perigo e colocou sua vida em risco diversas vezes, pois
confrontou bases da fé islamica em terras mucgulmanas.

Jordi Pardo Pastor (2006) chama atengéo que durante o Medievo a filosofia grega
serviu para estabelecer uma compreensdo ao transcendental, ou seja, colocar o homem
em uma posicao de imagem e semelhanca de Deus. As trés religides monoteistas tentaram
alcancar uma combinacédo entre platonismo e aristotelismo na tentativa de explicar o
mundo e, sobretudo, a existéncia de um Deus. Cada uma das religides tinha os seus
principios estabelecidos, mas também nédo se pode pensar em uma unificacdo no interior
das religides, pois a diversidade em cada lugar colocava o Cristianismo, Judaismo e
Islamismo frente a multiplos contatos culturais. Pardo Pastor (2006) defende a tese de
que Llull, ao longo de sua vida intelectual, tentou unir 0s pontos que aproximassem essas
religiBes, e que ndo era adepto ao confronto. Mas, ao longo da pesquisa, observa-se que
LIull tem um objetivo claro em provar a superioridade cristd, convertendo o outro, isto €,

muculmanos a suas ideias e aos seus pensamentos.
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Baschet (2006, p. 66) também mostra que o processo de crescimento dos
monastérios** no século VI faz com que a palavra “conversio” ganhe um novo sentido,
que ndo significa mais somente a adesdo a uma nova fé, mas a escolha de uma vida
distinta, dedicada ao monastério. Com isso, “converter-se” pode receber diversos
significados ao longo da Idade Média. O préprio processo de conversdo do Ocidente ao
Cristianismo, foi muito mais além do que o batismo de um rei e de certos guerreiros.
Baschet (2006, p. 67) afirma que ainda no século VI o Cristianismo € uma religido das
cidades. “Para 0s cristdos, os deuses antigos existem, mas sdo deménios, que € preciso
cacar. A expulsédo dos demdnios encontra-se, entdo, no centro de toda narrativa de
propagacao de fé cristd contra o paganismo”.

Em uma das viagens de Llull a Tunis, quase perde sua vida, pois ao pregar sobre
o Cristianismo reforcou mais uma vez sobre a verdade e superioridade da sua fé. Ele foi
desafiado a provar a superioridade de Cristo sobre Maomé. E como Llull fez isso? Pelo
debate. Essa serd uma das armas mais poderosas utilizados pelo fildsofo maiorquino, que
tentou provar “os equivocos de Maomé”. Assim, apresentou a possibilidade de também
Ihe provarem a verdade da fé islamica. Llull foi bastante categdrico em mostrar que nao
basta sé ter a capacidade de fazer o bem, mas é necessario fazer e agir. “Aqueles que
possuem o poder, mas ndo o utilizam adequadamente, desperdicam uma graca divina e,
consequentemente, aumentam a possibilidade de ocorréncia do mal no mundo, ja que
todos podem ter a vontade de fazé-lo” (COSTA; MEIRA, 2022, p. 110).

No que tange o contato® do Isld com o Ocidente, observa-se que os mugulmanos
estavam abertos para influéncia da heranca intelectual do mundo antigo. Isso possibilitou

um “boom” nas Ciéncias e da Filosofia, como atesta Fletcher:

34 «“A exigéncia de uma escola mais rude impde-se: esta sera 0 monastério, lugar de estudo e de prece, de
mortificacdo de si mesmo pela obediéncia alienante ao abade, pela peniténcia e pela privagdo. Espiritual e
ideologicamente, a aparicdo do movimento monastico é, entdo, o contragolpe da formacdo de uma
sociedade que se quer inteiramente cristd, mas se admite necessariamente imperfeita” (BASCHET, 2006,
p. 67).

3«0 grau de cultura e formacdo cientifica de judeus, cristios e mugulmanos foi, ao longo da Idade Média
espanhola, muito diferente. Durante o dominio Islamico foram os mugulmanos e sua classe dirigente 0s
determinantes da estrutura cultural na Peninsula Ibérica. Com o dominio cristdo, a cultura dos mugulmanos,
quase todos dedicados a oficios agricolas e artesanais, foi caindo paulatinamente, ainda que ndo se deve
esquecer que esses mugulmanos sabiam ler, pois por exigéncias de sua religido tinham que recitar textos
do Alcordo. A populacdo judia foi conservando um alto grau de cultura e desempenhou na sociedade multi-
religiosa sob dominio cristdo uma funcao de portadores de cultura, exercendo oficios que exigiam alto nivel
de alfabetizacdo. A cultura judia registrou na Espanha medieval uma verdadeira época de ouro. Em suas
aljamas ndo s6 se cultivavam as ciéncias relacionadas com o estudo da Biblia, seu alto nivel cultural
motivou que numerosos judeus ocupassem postos chave na administracdo dos estados cristdos e exercessem
uma enorme influéncia nas financas e estruturas administrativas dos mesmos. Houve judeus também em
outras partes de Europa” (DOMINGUES REBOIRAS, 2012, p. 60 - 61).
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Os estudiosos islamicos também podiam recorrer a sabedoria
acumulada e & competéncia da antiguidade Grega e Persa, da India e da
China. Foi o que eles fizeram, no inicio do periodo Abassida, com um
entusiasmo incrivel. A essa fase de absor¢do seguiu-se uma explosao
de criatividade intelectual — especialmente nas areas da Filosofia e das
Ciéncias que teve consequéncias de longo alcance para o
desenvolvimento da civilizacdo (FLETCHER, 2003, p. 49).

Nesse sentido, é importante mais uma vez reforcar que existia uma cultura do Isla
consolidada. As questdes cientificas e filoséficas que moviam os mugulmanos ndo sdo
ignoradas por Llull, mas representavam uma dificuldade, pois reforgam que a conversao
dos mugulmanos era um desafio, uma vez que muitos deles eram letrados em ciéncia e
filosofia. Assim, é possivel afirmar que Llull se aproximou da cultura Isla, e tradicdo
filosofica e da lingua arabe, pois o conhecimento em si de tudo o que estava ao redor das
vivéncias de Llull proporcionaram a ele estabelecer um projeto de conversao. Talvez, por
isso o contato de LIull com os judeus®, possa ter sido um trabalho de convers&o ndo mais
facil, mas existia uma familiaridade entre eles com temas que eram discutidos a partir do
Velho Testamento que era comum a eles, mas os embates de interpretacdo desse livro,
também gerou diversos conflitos entre cristdos e judeus.

O intenso contato de Llull com as comunidades cristds, mugulmanas e judaicas, o
colocou diante de uma perspectiva heterogénea no que diz respeito a Cristandade na
Peninsula Ibérica. A sociedade plurirreligiosa influenciou decisivamente o pensamento
de Ramon Llull. Vivendo em um espaco “privilegiado” no sentido cultural, a cidade de
Maiorca j& tinha se tornado um centro econdémico e urbano, tornando-se um lugar de
encontros e de trocas, de idas e vindas.

Com base nisso, Llull persegue um ideal de converter todos ao Cristianismo. O
que € interessante € que Llull deseja converter cristdos e nao-cristdos. Na passagem a
seguir, LIull mais uma vez, destaca que assim como os infiéis sdo ignorantes e sofrerdo
0s tormentos eternos, 0s cristdos que estdo em pecado também estéo distantes do criador.
Segundo o filosofo, existia um desinteresse por parte dos cristdos em evangelizar os

muculmanos, para o filsofo esses cristdos eram ingratos.

3 «“Com relagdo a populacdo judaica, sabe-se que esta existia na ilha desde os tempos da diaspora. Juntou-
se a ela o grupo de judeus que ajudou Jaime | na reconquista e que foi recompensado no Repartiment da
terras. Cabe recordar que em Maiorca a popula¢do judaica, embora fosse muito pequena em numeros
absolutos, era em termos relativos extremamente superior- quase trés vezes -a dos outros territorios da
Coroa de Aragéo, onde ndo ultrapassava 2 % do total dos habitantes ” (JAULENT, 2001, p. 22)
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[...] se choras porque os cristdos pecadores ndo sdo gratos a Deus, que
deixou Seu Filho crucificado para que nos consolassemos Nele, e se
choras pelos infiéis que ignorantemente vao para 0s tormentos duraveis
gue ddo os demdnios, tenhas consolacdo na justica de Deus, que faz
todas as Suas obras reta e ordenadamente (LLULL, 2010, XXXIX, 3,
p. 35).

A obra Doutrina para Criangas revela o pensamento de Llull sobre o Isla. Ao se
referir a Maomé, o maiorquino de imediato, apresenta ao leitor a imagem do profeta que
foi um homem falso e tentou deturpar a verdade cristd. Para LIull, “Maomé foi um homem
enganador que fez um livro chamado Alcorao, e disse que lhe foi dado por Deus ao povo
dos sarracenos, dos quais sarracenos Maomé foi o iniciador” (LLULL, 2010, LXXI, 1, p.
56).

O autor De La Cruz Oscar (2002) faz uma observacao referente a forma como Llull
organizou o seu discurso referente a Maomé em suas obras, destacando que na Doutrina
para Crianga 0 maiorquino foi mais agressivo e preconceituoso, apresentando duras
criticas ao Isld. Contudo, no Livro do Gentio e dos trés sabios Llull o discurso
estabelecido por Llull é de total convencimento e tentativa em apresentar a veracidade do
Cristianismo sem atacar o Islamismo, dando a oportunidade das outras religiGes
apresentarem o seu credo.

Na citacdo a seguir o fildsofo coloca mais uma vez Maomé como um homem que

influenciou outras pessoas a se desvirtuarem do caminho cristéo:

Quando Maomé desceu do monte e foi a Vila de Triple e se fez profeta,
disse que Deus o enviara ao povo daquela cidade para prometer que eles
teriam no Paraiso a companhia de fémeas, que comeriam manteiga e
mel, beberiam vinho, 4gua e leite, teriam belos palacios de ouro, prata
e pedras preciosas, e teriam as vestimentas que desejassem. Ele
prometeu muitas dessas bem-aventurangas para gque acreditassem, e se
jogou na terra, retorcendo as médos e os olhos quase como um
endemoniado, dizendo depois que Sdo Gabriel veio a ele e mostrou
palavras de Deus que estdo em seu livro chamado Alcoréo, e que ele,
pela grande santidade do S&o Gabriel e de suas palavras, ndo podia se
conter, e por isso se jogava na terra. E era costume gue se cobrisse, e
quando havia estado assim uma hora, ele se levantou e disse o que havia
pensado (LLULL, 2010, LXXI, 6, p. 56).

Conforme excerto, é possivel notar que Llull faz referéncia a Maomé como um
“endemoniado” ¢ que simulou a apari¢ao do anjo Gabriel, utilizando de promessas falsas
como um paraiso na companhia de fémeas, e registrou as palavras e 0s desejos divinos
no livro chamado o Alcordo, que serviria de bassola para conduzir os fiéis de forma

erronea. Llull estabelece na passagem a seguir uma comparagdo entre cristdos e
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mugulmanos, afirmando que “Maomé foi de uma vila chamada Triple; que fica a dez dias
de Meca, a qual Meca os sarracenos fazem reveréncia da mesma forma que os cristaos
fazem ao Santo Sepulcro de Jerusalém”, mas explica ao leitor que Triple e Meca, estdo
cheias de gentes idolatras que adoravam bestas, aves, e que ndo tinham nenhum
conhecimento sobre Deus e muito menos entendimento (LLULL, 2010, LXXI, 2, p. 56).
A construcdo da imagem de Maomé a partir da visdo luliana, é de alguém que colocou
outros homens no erro, e por meio da forga os converteu ao Islamismo fazendo promessas
falsas.

O inconformismo de Llull dava-se pelo fato de notar que os cristdos, principes e
mestres ndo estavam preocupados com a Cristandade, e percebia uma indiferenca da parte
destes em se preparar para 0 campo missionario. O filésofo denunciava uma fragmentacéo
no meio cristdo o que deu margem para a expansdo dos mugulmanos, pois 0s proprios
cristdos ndo compreenderam o real sentido da primeira intengdo, amar a Deus, isso
implicava renunciar a sua vida e as vontades, assim como Llull testemunhou seu proprio
exemplo de vida:

Saibas que os apostolos converteram o mundo com pregacéo, queda de
lagrimas e de sangue e muitos trabalhos e mortes graves. Por sua vez, a
terra que o0s sarracenos tém, eles converteram-na. Por isso, estendendo
Seus bragos, Jesus Cristo deu na cruz um significado: que venham os
bem-aventurados sdbios que se encontram no povo dos cristdos
relembrar Sua santa Paixao, e que abracara aqueles que forem pregar
aos sarracenos e aos infiéis. Amavel filho, se ao Deus da Gloria der
prazer, e aqueles que estdo tdo bem recompensados, honrados e
encarregados, seria razdo e hora para retornar o fervor e devogdo que
existem, frequentemente, ao converter e endireitar os errados, para que
estes ndo fossem infernados e tivessem a Gloria na qual Deus fosse
amado, conhecido, servido e obedecido neles (LLULL, 2010, LXXI,
12, p. 57).

Ele realiza uma analise detalhada do seu entorno, ao perceber que nédo podia contar
gue outras pessoas tivessem 0 seu mesmo entusiasmo missionario, o que acabou gerando
varios momentos de frustracfes. Por isso, sua maior referéncia, sempre indicado ao longo
da fonte Doutrina para criancgas, € sua admiracdo pelos apostolos que converteram o
populacdo e expandiram a fé cristd pelo mundo, mesmo enfrentando os mais diversos
perigos. Nao foram aleatérias as escolhas de LIull em permanecer em algumas localidades

em que pudesse estar diretamente em contato com a cultura mugulmana:
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Algo determinante para isso era que o Mediterraneo, ao contrario de
Paris, oferecia um contato direto com o Islamismo e a lingua arabe, que
Llull pretendia conhecer profundamente para converter 0s
muculmanos. Esse palco contava com escolas missionarias (studia
arabica), bem como centros nos quais diversas culturas dialogavam e
textos filosoficos e cientificos gregos eram traduzidos do arabe para o
latim (SOUZA, 2022, p. 224).

Para Souza (2022), rotular Ramon Llull como um autor cataldo ou patriarca da
lingua catala é ndo estar atento ao contexto histérico, pois Llull ndo é pai da Catalunha,
¢ suas obras necessariamente nao sao sobre a Catalunha, mas sua literatura “[...] € hibrida,
amalgamada, fruto de entrelacamentos e fusdes culturais, com inspiragdo em modelos
diversos, muitos dos quais provenientes do Oriente”. Suas obras sdo encontros e

desencontros de culturas que revelam a riqueza de um tempo junto a culturas distintas.
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4 0 PROJETO GLOBAL DE CONVERSAO NO LIVRO DO GENTIO E DOS TRES
SABIOS (1274-1276)

Este capitulo tem por finalidade compreender as estratégias discursivas de Ramon
Llull para a conversdao dos ditos “infiéis” ao Cristianismo a partir da analise da obra O
Livro do Gentio e dos Trés Sabios (1274-1276), em que tentou divulgar seu pensamento
de forma incansavel, e utilizou de um método da conversdo por meio de argumentos em
que persuadisse 0s ndo-cristdos a alinharem suas crencas aos principios do Cristianismo.
Segundo Palmas (2005, p. 261), em algumas passagens das obras de Llull, é possivel
notar exemplos didaticos que mostram como dialogar com 0 mundo mugulmano. No
Livro do gentio e trés sabios, considerada uma obra importante para compreender o
pensamento luliano, na qual ele se utiliza de um recurso didatico que visa permitir ao
leitor decidir sobre que religido seria a verdadeira, deixando a interpretacdo nas
entrelinhas conforme a compreensao de cada leitor.

E importante destacar que a proposta de dialogo estabelecida por Ramon Llull,
ndo pode ser confundida com “tolerancia religiosa”, tema questionado e defendido por
alguns autores, ja que Llull parte da certeza que o Cristianismo ¢ “a unica religido
verdadeira”. No entanto, ¢ possivel notar em sua obra o espaco que ele oferece em expor
as doutrinas de cada credo, apontando também as contradi¢fes dos credos.

Conforme as autoras Oliveira e Perin (2021), o Livro do Gentio e dos trés sabios
pode ser considerado para época, como um manual de ensinamentos de convivéncia para
homem diante das questfes do século XIllII, visto que Llull faz um didlogo mostrando o
funcionamento do Cristianismo, Judaismo e Islamismo. Mas também se pode notar que é
um manual que deixa o leitor com diversas duvidas ao mostrar que as crengas Sao
fragilizadas devido as divisdes que acontecem no proprio seio de cada uma.

Assim, fica explicito compreender que o Cristianismo ndo era a unica e mais
importante religido, mas fazia parte do imaginario de uma sociedade, 0 que nos faz
repensar na importancia que o Isla e o Judaismo também tiveram na formacdo da

sociedade medieval.

4. 1 Livro do Gentio: a apologética de Ramon Llull e o didlogo com os mugulmanos,
judeus e o gentio

Ramon Llull desejava provar por meio de um método discursivo em que apresenta
uma “fé racional” que os principios do Cristianismo s@o corretos. Ele faz uma verdadeira

“guerra santa de ideias”. Nao mais com o uso das armas, da violéncia ou guerra, Llull
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queria era converter o “dito infiel”, argumentando que ha uma Unica “verdade”, e que esta
seria o Cristianismo. Mas é de tamanha complexidade a tentativa realizada por Llull, ja
que estara diante de pessoas, que também acreditam, que sua fé ¢ a “verdadeira”. Esteve
Jaulent (2001, p. 9) afirma que Ramon Llull declarava que o homem foi criado para
entender, e ndo para crer, ou seja, a relacdo entre fé e razdo era algo presente no discurso
do maiorquino. Para Ramon Llull, “[...] o principio da busca do conhecimento deve ser
livre de julgamentos prévios. A verdade € encontrada somente quando se inicia a
investigacdo com uma razdo que admita que todas as possibilidades podem ser
verdadeiras” (COSTA, 2006, p. 2).

No Livro do Gentio e dos Trés Sabios, Llull ndo registrou um dnico nome dos
muculmanos com quem dialogou. Palou (1981) enfatiza que muitos ignoram que o grupo
de mugulmanos que se preservaram em Maiorca depois de 1229 s&o os que Llull pode
conhecer e investigar, pois foi a partir dessa relacdo que o filésofo conseguiu visualizar
de perto como essa crenca estava organizada.

A convivéncia em Maiorca proporcionou a Llull o contato direto com os judeus e
muculmanos. Cabe destacar, que os dialogos mantidos com judeus e mugulmanos
apresentados no Livro dos gentios e trés sabios, revelam que Llull utilizou a persuasdo

como um instrumento de conversao.

Da redacdo do Livro do Gentio e dos Trés Sabios para o Livro do

Tartaro e o Cristdo, duas obras com uma estrutura narrativa

dialogante, o conhecimento do mundo por parte de Ramon Llull

ampliou-se consideravelmente. Do dmbito da Coroa de Aragdo (Palma

de Maiorca-Montpellier) — sua fase introspectiva —, o filésofo alargou

seus horizontes: foi a entdo capital intelectual do mundo cristéo, Paris;

apresentou sua Arte na universidade; esteve na corte papal em Roma,

quando se inteirou da pressdo que a Cristandade sofria com o0s

mongois— sua fase de expansdo (COSTA, 2017, p. 18, grifo do autor).

O maiorquino buscou conhecer outras culturas e visitou outros locais 0 que
possibilitou compreender a situacdo da Cristandade, e assim buscou criar estratégias para
captar novos membros para o Cristianismo. Ao se ter em vista 0 que até aqui ja foi
discutido, é possivel perceber que Llull também se inspirou nos apostolos biblicos que
lutaram em defesa da fé cristd. Na Biblia, algumas passagens também mostram esse ardor
que é percebido nas obras lulianas. Muito disso se da pela paixdo missionaria que €
despertada no seculo XIII, talvez porque o Cristianismo ja encontrava a sua
preponderancia ameacada por outras religides ou por terem alguns territrios que o

Cristianismo ainda né@o havia conquistado.
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O projeto missionario de LIull é uma ressignificacdo do que os apéstolos de Cristo
deram origem. Para ele, 0 mundo deixou de lado a primeira intencéo, e, por isso, Llull
enfrentou os mugulmanos tentando provar de modo sistematizado o seu credo, mesmo
que, para isso, tivesse que perder sua vida, o filosofo ndo hesitou em comprovar os seus
argumentos, e enfrentou o perigo da morte.

Lemos (2010) aponta uma semelhanca evidente entre Paulo, personagem
importante dos textos biblicos, com Ramon Llull, pois ambos registraram seus feitos em
nome de Deus e tiveram suas conversdes por meio de uma iluminagdo divina com
mudancas internas que serviram de testemunhos em suas pregacoes.

Llull faz uso do simbolismo visual no Livro de gentio e dos trés sabios de uma
arvore para dar ao leitor a orientacdo necessaria no labirinto da estrutura relacional e
combinatdria que foi criada. As autoras Oliveira e Perin (2021) afirmam que 0s nimeros
estdo nos textos medievais quase sempre atrelados as questdes de fé e razdo, como uma
forma de comprovar a criacdo de tudo por Deus. Desta forma, o maiorquino deseja
comprovar a veracidade de Deus por meio da matématica “[...] Como uma ciéncia logico-
demonstrativa, ou seja, aquela que pode comprovar, por meio do raciocinio, a existéncia
de Deus”.

Segundo Adriana Zierer (2001, p. 110), a arvore é um elemento simbolico que
possui diversos significados e que esta presente na tradi¢do de varias culturas. “Devido
ao fato de suas raizes mergulharem no solo e seus galhos voltaram-se ao céu, €
considerada como representante das relacdes entre a terra (0 microcosmo) e 0 céu
(macrocosmo) ”, e a arvore também recebeu na Biblia o significado de “arvore da vida”,
em que o0 homem e a mulher ao comerem de seu fruto teriam o conhecimento do bem e
do mal.

Conforme explica Bonner (1996), Llull propGe uma ciéncia das ciéncias, ou seja,
buscar um mecanismo capaz de explicar todos os outros conhecimentos. E essa busca se
da de forma interna, fazendo mencao “ao coragdo artistico de sua obra”, o que, para ele,
vai além de pensar pelas opinides de outros pensadores, mas o proprio homem é capaz de
fazer e de encontrar dentro de si 0s mecanismos necessarios no quesito da necessidade
espiritual e intelectual. “Desta maneira propGe-nos um sistema que poderiamos chamar
endoreferencial, em vez de um outro exoreferencial, como era costume na época. Quer
dizer, um sistema baseado numa intertextualidade interior” (BONNER,1996, p. 466).

Para os cristdos medievais, o Islamismo ndo era uma religido. Mas uma seita que

enganava 0s homens e prometia uma vida de prazer na vida eterna. Talvez, por isso, Llull
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elaborou como tese principal de sua obra a unidade de todos os cristdos para enfrentar o
problema o qual, ele considerava como o maior, o crescimento da religido islamica. Para
iSSO, 0 gentio presenciaria uma disputa entre esses trés sabios e escolheria qual a religido
a seguir. LIull, no prélogo do Livro do Gentio e dos trés sbios, mostra a sua real intencéo
que era convencer o leitor de que o Cristianismo era a verdadeira religido a ser seguida,

a saber

Tendo convivido longo tempo com infiéis, entendi suas erradas
opini6es. Eu, homem culpado, mesquinho, pobre, desprezado por
todos, indigno de inscrever meu nome neste livro ou qualquer outro,
esforcar-me-ei plenamente, conforme o método do livro &rabe Do
gentio e confiando na ajuda do Altissimo, em procurar novos caminhos
e argumentos pelos quais 0s que erram possam ser encaminhados a
gléria sem fim, escapando dos infinitos trabalhos, e deste modo louvem
a Deus nosso Senhor e cheguem ao caminho da salvagdo eterna
(LULIO, 2001, prélogo, p. 41, grifos nossos).

Ramon Llull inicia o prélogo do Livro do gentio e dos trés sabios®’, relatando sua
convivéncia com os considerados “infi¢is”. E, ressalta que se considerava um homem
indigno, pobre e desprezado. Essa fala de Llull lembra a expressao utilizada por lIsaias
que também reconhece sua pequenez diante do Deus cristdo e vivéncia com aquelas que
seguiam a deuses diferentes, postura bastante adotada nas falas de alguns homens que
destacam esse sentimento na Biblia. “Ai de mim! Pois estou perdido; porque sou um
homem de Iabios impuros, e habito no meio de um povo de impuros labios; os meus olhos
viram o Rei, 0 Senhor dos Exércitos” (Is 6, 5).

Ainda sobre o Prélogo dessa obra, ao colocar a figura do gentio como homem ja
velho e reflexivo sobre a existéncia e o fim dela, traz justamente ao leitor, a capacidade
de se colocar no lugar desse personagem e também daquele debate que envolvem as trés
crencgas (Judaismo, Cristianismo e Islamismo). A l6gica é colocar o0 homem sempre em
uma perspectiva de reflexao sobre a sua pequenez, sobre o pecado e a fragilidade humana.
Dessa forma, o gentio retratado no livro sente o desejo de ir para uma floresta e estar em
contato direto com a natureza a fim de trazer refrigério aos seus pensamentos. Sem
religido, sem crenca e depressivo, o gentio representa inimeros homens, que Llull desejou

alcancar por meio de sua obra:

37 “No século XIII espalhou-se um novo estilo nos prélogos aos comentarios dos auctors, baseado nas
quatro causas aristotélicas. O auctor era apresentado como a “causa eficiente" da obra que se comentava;
0 conteddo - o substrato da obra - constituia a "causa material"; o seu estilo literario, seus métodos ou
procedimentos, e a estrutura da obra estudavam-se sob a rubrica da “causa formal"; enquanto que a
finalidade dltima da obra, o motivo pelo qual fora escrita, 0 beneficio que se podia obter com ela,
considerava-se a "causa final" (BONNER, 1996, p. 468-469).
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Os gentios sdo gentes sem lei e que ndo tém conhecimento de Deus.
Assim, pela ignorancia que tém de Deus, pois segundo 0 corpo da
natureza todo homem deve ter conhecimento de seu criador, 0s gentios,
apesar de ndo conhecerem Deus, pelo menos fazem alguma honra a
algumas criaturas para significar que alguma coisa € mais nobre que
eles. Amavel filho, pela ignoréncia que os gentios tém de Deus, estdo
em diversos erros e opinides. Por isso sdo diversos povos: uns adoram
idolos; outros adoram o sol, a lua e as estrelas; outros adoram as bestas
e as aves; outros adoram o0s elementos, e cada um deles tem uma
maneira diferente dos outros no que cré (LLULL, 2010, LXXII, 1, p.
57).

Na concepcao luliana, o gentio € um homem sem lei, e ndo tem conhecimento
sobre Deus. Ao retratar sobre o gentio e os trés sabios, Llull deseja que o leitor também
se sinta naquela floresta, sobretudo, aqueles que ndo concordam com o Cristianismo ou
estdo distantes da considerada “verdade crista”. “Llull entende que o ser humano tem,
como condicdo natural, estar entre avontade (poténcia da alma que a move
conscientemente a fazer algo ou ndo) e o poder (a propria capacidade de fazer algo) ”
(COSTA; MEIRA, 2022, p. 4). Logo o gentio € um homem retratado na obra como
alguém em aflicdo diante da sua fragilidade e da morte, que ndo acredita em um Criador
e muito menos na vida depois da morte. Assim, € necessario que ele encontre alguém que
explique aquilo que era compreensivel apenas pela razdo, mas era necessario também que
alguém possuidor de um saber mostrasse a esse gentio outras possibilidades de
compreensdo sobre 0 mundo.

Para Badia e Bonner (1992, p. 166), o Livro do Gentio e dos trés sabios trata-se
de uma obra lirica de amor exaltado a Divindade, em que Llull apresenta a possibilidade
de conhecer o desconhecido e até mesmo em mostrar 0 entusiasmo na conversdo, e na
missdo missionaria. E possivel notar no discurso maiorquino uma paixdo pela missdo em
converter, mas ao mesmo tempo existe uma barreira diante de seu préprio projeto, quando
ele percebe que existem as trés religides monoteistas, ou seja, como convenceria 0s outros
da unido de todos em apenas um credo? Como venceria essa “guerra santa de ideias” por
meio de um discurso construido a partir da sua relacdo com o sagrado?

E nesse sentido que LIull apresenta como os trés sabios se encontraram, e com por
vontade propria, decidem caminhar e dialogar juntos. “Aconteceu que, a0 mesmo tempo
em que o gentio estava caminhando por aquela senda, trés sabios encontraram-se a saida
de uma cidade: um era judeu, outro cristdo e o terceiro sarraceno” (LLULL, 2001,
prélogo, p. 44). O encontro desses homens, mesmo que de forma ficcional, apresenta

como Llull criou uma narrativa para verificar se 0 ouvinte estava atento ao seu discurso,
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em que tentou demonstrar que era necessario existir apenas uma crenga, pois no meio de
infinitas ideias, existiam muitos conflitos sendo necessario apenas uma crenca, a crista.
O grande objetivo da obra € apresentar para aquele que ndo tem uma religido qual
seria a melhor deles, embora Llull n&o deixe explicito a opgéo a ser feita, mas observando
o seu lugar de fala (CERTEAU, 2011) é possivel ver que o filésofo tendia a mostrar que
o Cristianismo deveria ser a religido escolhida por esse gentio. Llull usa a alegoria, o que
permite que o leitor compreenda um tema que possa ser complexo, de forma mais branda,

poética e tranquila. Assim a “Inteligéncia”, por exemplo, é representada por uma mulher:

Tanto andaram os trés sabios, falando cada um de sua crenca e da
ciéncia que ensinava a seus discipulos, que alcancaram aquela mesma
floresta pela qual andava o gentio. E tanto caminharam os trés sabios
por ela que chegaram a uma bela pradaria onde havia uma aprazivel
fonte que regava cinco arvores significadas pelas cinco arvores que
estdo no inicio deste livro (LLULL, 2001, prélogo, p. 44- 45).

A “nobre dama”, que representa a Inteligéncia, ensina a “verdade”, utilizando a
arvore como explicacdo e simbolo. E por meio desse método que Llull deseja apresentar
as dignidades do Deus do Cristianismo, a “verdade” da fé crista ¢ 0s principios absolutos
desse Deus, argumentando pela razéo inteligivel. Seja como for, para Llull, a eternidade
tem relagdo com aqueles que seriam salvos ou condenados (REINHARDT, 1980. Dois
aspectos sao relevantes nesse debate. O primeiro € observar a tentativa em provar a
“verdade” cristd, e 0 segundo, embora Llull ndo o alcancasse, seria a conversdo da
humanidade, isto pareceu um objetivo explicito de seu projeto considerado ambicioso no
sentido de que criou um projeto utdpico, pois desejava que todos seguissem uma mesma
fé, visto que tal desejo ndo se realizaria

Llull (2001, prologo, p. 45-46) ao dar enfoque a Inteligéncia representada por uma
“bela mulher”, utiliza essa personagem também de forma assertiva, pois ela dard as
explicacBes e respostas as quais 0s trés sabios desejam obter respostas para 0s seus
questionamentos. Para isso, inicia explicando o que s&o as cinco arvores® e o significado

de cada flor.

A primeira arvore, na qual vedes 21 flores, significa Deus e suas
virtudes incriadas essenciais, cujo nomes estdo escritos nas flores,
conforme podeis ver. Aquela arvore possui duas condi¢des principais:
a primeira é que se deve reconhecer e atribuir a Deus sempre a maior

38 A arvore tem um simbolismo importante no pensamento luliano. Além das cinco arvores no Livro dos
Gentios, também escreveu obras intituladas Arvore da Ciéncia, Arvore da Filosofia e também a Arvore
Imperial. Ver (Costa, 2000).
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nobreza na esséncia, nas virtudes e nas obras. A outra condicdo é que
as flores ndo sejam contrarias umas as outras, nem sejam umas menos
do que as outras. Se ndo se tiver conhecimento destas duas condicGes
ndo se poderéa ter conhecimento da arvore, nem de suas virtudes, nem
se suas obras (LLULL, 2001, prélogo, p. 46).

A “Inteligéncia”, personagem de seu livro, € enfatica ao destacar que a arvore
representava Deus e as flores suas virtudes. Existe no argumento apresentado pela
Inteligéncia uma tentativa em demonstrar que Deus é soberano, e que ndo pode existir
contradicBes entre seus seguidores, pois s6 € possivel conhecer a Deus em total
compreensdo se 0 pensamento estiver na dire¢do correta.

Assim, na segunda arvore, a Inteligéncia apresenta a importancia das virtudes para
alcancar a felicidade eterna, 0 que representa que todos os fiéis devem manter retiddo em
seu caminho compreendendo o real sentido da salvacdo, ou seja, sé seria possivel ser
salvo quem abdicasse dos vicios em favor das virtudes.

Na explicacdo sobre a terceira arvore, todas as virtudes ndao podem jamais
concordar com 0s vicios, pois todos que comentem 0s setes vicios, que sdo 0s pecados
mortais, levam os homens a condenacdo eterna. Assim, a terceira arvore tem duas
condig0es principais: “[...] a primeira é que as virtudes de Deus ndo sejam concordantes
com 0s vicios; a segunda, gque convém afirmar tudo aquilo mediante o qual, pelos vicios,
as virtudes de Deus sejam melhor significadas ao entendimento humano” (LLULL, 2001,
prélogo, p. 46).

Na quarta arvore, hd um alerta de que as virtudes devem concordar entre si, e que
0s homens crescam cada vez em virtudes, e se mantenham distantes de todos o0s vicios.
E, por fim, na quinta arvore as virtudes nunca poderiam concordar com os vicios, € 0
homem deveria amar as virtudes e odiar todos vicios.

Nesse sentido, todas as explica¢des as quais a Inteligéncia apresentou tém como
objetivo mostrar ao homem a finalidade maior da existéncia, que € amar, conhecer, temer
e servir a Deus, na perspectiva luliana. Com essa explicacdo, Llull queria que o leitor
tomasse consciéncia dos principios e da doutrina que ajudariam a todos os homens que
se encontravam no erro, ou seja, desvirtuados do cristianismo e que ndo conheciam a
Deus, mas que tinham uma chance de se purificar de todo pecado.

E interessante que em uma das passagens do Livro do Gentio e dos trés sabios,
mais uma vez fica “implicito” o projeto de unificagdo do Cristianismo, quando um dos

trés sabios, representante de uma das religides, que ndo foi revelada, argumenta sobre a
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unido dos credos em apenas um. Assim, analisaremos a seguir uma passagem em que 0s

trés sadbios estdo dehaixo das cinco arvores, e um dos sabios diz:

Ah, que grande bem-aventuranca seria se através destas arvores todos
0s homens que existem pudessem estar debaixo de uma mesma Lei e
de uma sé crenca! Que ndo houvesse nem rancor nem ma vontade
neles, enquanto hoje se odeiam uns aos outros pela diversidade e pela
contrariedade de crenca e de seitas! E que assim como hd um s
Deus, Pai, Criador e Senhor de tudo quanto existe, assim também todos
0S poVvos existentes se unissem para ser um povo sé no caminho da
salvacdo, e todos juntos tivessem uma s6 fé, uma so Lei e dessem
louvor a nosso Senhor Deus (LLULL, 2001, prélogo, p. 47, grifos
Nossos).

Observa-se nesse trecho, que Llull tinha a intencdo de apresentar um projeto de
uma unica crenca. Basta perceber que o didlogo esta sendo proposto para que um
representante do Cristianismo, do Islamismo e do Judaismo apresentem 0s seus
argumentos. Como poderiam todos estarem “debaixo de uma s6 crenga”? Ja fica bastante
evidente que o projeto luliano é que todos aderissem a apenas uma fé. Com isso, ele
mostra que devido a expansdo de outras crencas e seitas, 0 6dio e rancor era notério em
seu meio, e uma solucdo para esses desentendimentos, seria o fim das religiées em prol
de apenas uma. Na passagem acima, € indispensavel observar alguns pontos. O primeiro,
“o desejo de existir uma tnica Lei”, isso significa que a existéncia de uma Unica crenga
anularia as demais, ou seja, fica explicito que das trés religides apenas uma seria melhor.
O questionamento que se faz é qual seria a religido que se tornaria Unica? A segunda
observagao ¢ quando Llull diz que “hoje se odeiam uns aos outros pela diversidade e pela
contrariedade de crengas ¢ seitas”, 0 que fica evidente é que para o0 autor existia uma
severa oposigdo e rivalidade entre os credos de forma que se houvesse apenas uma
religido, isto € o Cristianismo, 0 mundo seria um lugar mais harménico para a convivéncia
pacifica entre os seres humanos.

Nadal Canell&s (2016) faz uma ressalva importante ao falar na obsesséo do projeto
luliano em unir todos a uma Unica fé. O autor chama a atencdo para um fato interessante
de que 0 maiorquino em nenhum momento dos seus escritos fala em unir as Igrejas, mas
sempre se refere a unido dos cristdos. Nao menciona nenhuma autoridade em seus
escritos, mas acredita que o processo de unificagdo do Cristianismo é de responsabilidade
dos cristéos. Isto ndo significa que néo tivesse respeito ou admiracgao pelo papa de romana

e pela Igreja Catdlica.
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Essa fonte permite entender que diversos pontos estdo se cruzando em defesa do
Cristianismo, e vemos as conexdes que estdo sendo projetadas entre as religides. Isto
reflete o quanto Ramon Llull estudou sobre a religido dos judeus e os islamicos, além de
se aprofundar nas bases cristds. Nessa esteira de pensamento, é possivel perceber as
profundas conexdes culturais que Llull apresenta ao leitor. O contato estabelecido com
0 outro se d& por meio da circulacdo de ideias, de noticias, de mudancas, e faz da
comunicacdo um elemento indispensavel para a compreensdo e entendimento de outros
credos.

Ramon Llull demonstrou sua total devogdo ao Cristianismo por meio de suas
acdes em entregar sua vida a servico de sua fé. Ndo colocou obstaculos na tentativa de
agregar outros membros ao credo cristdo. Llull batalhou por meio da apologética crista e
contribuiu também no aspecto religioso, social e politico do seu tempo. A defesa do
Cristianismo revela muito da formagdo e da propria entrega as questdes cristas de seu
tempo. Fica evidente em sua obra O livro do gentio e dos trés sabios a presenca do
Islamismo, o que permite também conhecer o Isld medieval. Como afirma Palou (1981,
p. 10), é interessante notar que nos escritos lulianos, hd um profundo conhecimento do
Isla Medieval, pois ele apresenta parte da doutrina, apreciacdes e tradigdes que foram
observadas pelo fildsofo de sua obra.

A relacdo que foi estabelecida entre cristdo, judeu e mugulmano apresentada pelo
filosofo maiorquino mostra, mesmo que de forma ficcional, a complexidade na Peninsula
Ibérica no que diz respeito as crencas. E possivel notar que Llull escreve a partir de uma
Gtica privilegiada por meio do contato com o “outro”. Assim, ¢ fundamental e cabe
destacar o papel de inumeras influéncias, ja que o filésofo percorreu varias cidades com
seu espirito missionario, a fim de converter os “infiéis” e agueles que seguiam outras
crencas.

Em um contexto multicéntrico, na ilha de Maiorca, Llull tornou-se um amante e
conhecedor da ciéncia, da filosofia e do saber de uma forma geral. Assim, no comec¢o do
Livro dos gentios e dos trés sabios, o maiorquino faz referéncia ao seu sistema logico de
demonstracdo, e fala sobre a densidade de seu vocabulo que era ndo utilizado
habitualmente pelos leigos. “Em muitos momentos de sua extensa obra, Lulio usaré esta
argumentagdo como uma ‘razao necessaria’ para demonstrar a existéncia de Pessoas na
Trindade divina” (JAULENT, 2013, p. 44).

Efetivamente, o desejo de Llull € apresentar as bases do seu credo. Mostrar que o

Cristianismo é a verdadeira religido. Apds se convencer sobre as verdades cristés,
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apresentar, a partir do seu lugar de fala, os “erros” das demais religides, é por meio da
compreensao que o dito “infiel” passara a acreditar no Cristianismo e seguira esse credo.
H& uma preocupacdo explicita em Llull de apresentar de forma logica o seu credo. O
homem ocupava uma posi¢do importante por ter uma alma, “[...] pertencia ao mundo
espiritual (mundo dos anjos e das almas), e por ter corpo, ao mundo material (das plantas,
dos animais, etc.). Dai o destaque dado a antropologia pelo humanismo cristdo do século
XIl, corrente da qual Ramon pode ser incluido” (COSTA, 2006, p.4).

Conforme Mota (2006), Ramon Llull é um exemplo de quem elaborou uma teoria
e a0 mesmo tempo colocou em pratica uma proposta ambiciosa, mesmo que os resultados
ndo tenham sido conforme esperava. O filésofo foi um modelo de homem que buscou até
certo ponto respostas para 0s problemas sociais de sua época.

Llull destacou quase gque insensatamente sobre um assunto que pareceu nunca se
cansar, falar sobre a superioridade do Cristianismo em relacdo ao Isld, ja que ele ndo
aceitava o conceito de unidade de “Deus” no Islamismo. O maiorquino néo se preocupou
em refutar a missdo de Maomeé, mas apresentou argumentos para mostrar que a forma
como o Islamismo apresentava o conceito de Deus ndo era suficiente. “Esse Deus €
invisivel aos teus olhos corporais, mas visivel aos olhos de tua alma e é digno de todo
louvor e de todo o honramento” (LLULL, 2010, I, 4, p. 5). A Arte ofereceu a Llull os
meios que ele considerava relevantes para provar que o Deus das trés religides
monoteistas ¢ 0 mesmo. As argumentagdes utilizadas “[...] consistem na maior parte dos
casos em associar as conveniéncias, diferencas e oposicdes que necessariamente
apresentam as Dignidades divinas com as conveniéncias, diferencas e oposi¢des”
(JAULENT, 2001, p. 22).

Cabe ressaltar que os mugulmanos ndo acreditam na trindade e consideram essa
doutrina como uma adoracdo a trés deuses distintos. Entdo, essa divergéncia entre os
cristdos e os mugulmanos representa um ponto fundamental e duas problemaéticas que
Llull enfrentaria ao tentar converter os mugulmanos, pois na concepg¢ao dos mugulmanos
um Deus jamais se rebaixaria para assumir a forma de homem e ao mesmo tempo trés em
um (BADIA; BONNER, 1992, p. 31). Esse questionamento ndo cabe somente ao periodo
medieval, é algo que até os dias atuais leva diversos cristdos a um debate exaustivo, na
tentativa de apresentar argumentos biblicos que comprovem tal crencga cristd. Outro ponto
a ser destacado é que dentro do préprio seio do Cristianismo ha embates doutrinarios entre

0s seus dogmas.
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O autor quer provar por meio dos argumentos os erros dogmaticos, sobretudo,
comprovar a existéncia da trindade, pois a compreensdo dessa tematica levaria 0 homem

a entender de forma clara e verdadeira o mundo.

Ainda que Arte seja sempre e a0 mesmo tempo inventiva, compendiosa,
demonstrativa e geral, é cada uma dessas coisas por razGes diferentes.
E inventiva porque oferece “lugares” onde encontrar argumentos e
porque, a partir destes, permite encontrar a verdade buscada. E
compendiosa porque esses “lugares”, bem limitado em numero,
permitem encontrar “infinitos” argumentos. E demonstrativa porque
esses argumentos implicam, segundo Ldalio, a necessidade das
conclusBes a que permitem chegar. E é em geral porque é aplicavel a
qualquer matéria, pois seus principios sdo principios de todos os
géneros de ser (RUIZ SIMON, 2004, p. 24-25).

Llull nutria uma certeza que por meio dos seus argumentos l6gicos seria possivel
convencer a quem a mensagem estava sendo destinada. Ndo se limitava apenas a
evangelizacdo pautada em um discurso biblico, mas acreditava que seus argumentos
precisavam de conclusfes contundentes, e estava explicito seu objetivo em demonstrar
alguma verdade como objetivo final.

Diante disso, no prologo do Livro do gentio e dos trés sabios, a figura do gentio
apresentada no livro foi no intuito de mostrar uma pessoa que nao tinha uma religido e
que se sentia perdida e cansada, mas que poderia alcangar alento para sua alma. Por isso,
0 gentio ao ser questionado por um sabio sobre a ressurreicdo, mostra-se atento para
compreender o conceito sobre a ressurreicdo. Desta forma, os trés sabios ficam contentes
em poder explicar ao gentio sobre a existéncia de Deus e 0s principais meios para alcancar

a salvacdo. Os sabios fazem o seguinte questionamento:

Que método adotaremos para provar estas coisas? O melhor sera seguir
0 que nos foi indicado pela mulher Inteligéncia. Mas se provarmos estas
coisas por cada uma das flores, a matéria se tornard demasiadamente
longa; por isso julgo que seria bom que por alguns das flores
investigdssemos e demonstrassemos a existéncia de Deus, e existir nele
as sete virtudes que ja mencionamos, e existir ressurreicdo. Um de nos
principiara pela primeira arvore e demonstrara através dela; outro, em
seguida demonstrara pela segunda arvore, e assim pela ordem,
demonstraremos através das cinco arvores, e demonstraremos ao gentio
aquilo que Ihe € necessario conhecer (LLULL, 2001, prélogo, p. 50).

Com objetivo de mostrar ao gentio o caminho da salvacéo, o principal argumento
utilizado pelo maiorquino é a demonstracdo pela razdo; em outras palavras, é tocar no
entendimento humano de forma assertiva naquilo que ele deseja provar. Uma das

estratégias utilizadas por LIull é o argumento racional e légico, e também por meio de
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exemplos préaticos que pudessem comprovar na pratica os seus argumentos. Logo, uma
das questbes mais caras para o filésofo é provar que o seu Deus existe. Esse € um ponto
indispensavel no Medievo Ocidental, a existéncia de uma divindade chamada Deus.

As trés religides tinham esse ponto em comum, ja que acreditavam em um Deus
criador do Universo. Diante desse argumento, o primeiro capitulo do livro do Gentio e
dos trés sabios € dedicado a explicar o real significado das cinco arvores em que Llull
utiliza como alegoria para dar suas explicacdes convenientes ao leitor. Assim, o sabio

deseja mostrar na primeira arvore a existéncia de Deus e da ressurreicao:

Ora, se o corpo do homem ressuscitar e durar todo tempo depois da
ressurreicdo, a bondade de Deus e a sua eternidade significariam maior
nobreza e maior obra. E como, conforme as condi¢fes das arvores, a
Deus convém ser concedida maior nobreza, por isso convém
necessariamente, conforme a divina influéncia eterna, que seja
ordenado que por aquela influéncia venha a graca e a ben¢édo ao corpo
humano, pelas quais tenha ressurreigéo, e que seja duradouro por todo
tempo (LLULL, 2001, 1, 1, p. 57).

Observa-se nessa passagem a fala de um dos sabios, que ndo fica evidente se € o
judeu, o cristdo ou 0 muculmano, faz mais uma vez o apelo em utilizar o significado da
ressurreicdo como uma estratégia de convencimento, pois mostra que a recompensa final
fazia parte de um discurso que envolvia o individuo em um desejo de salvacao.

Para Baschet (2006, p. 89), entre 0 Ocidente, Bizancio e o Isla era possivel notar
os conflitos que envolviam armas, rivalidades e instabilidades, mas também ndo se
excluia a coexisténcia de trocas comerciais e intelectuais. Assim, as trocas revelam que
existiu uma movimentacdo de ideias e cruzamentos intelectuais, o que colocou Bizancio
e a cultura arabe também como um marco para aquela sociedade de importantes
contribuicbes, mesmo que existisse uma tentativa em desqualificar essa cultura.

A imagem construida sobre os mugulmanos na sociedade crista durante o século
X1l era de uma religido iddlatra, e que seus fiéis seguiam as ideias “deturpadas” de
Maomé, o que seguia como uma justificativa elaborada pelos cristdos para acusar o Isla
de um desvio do Cristianismo. Desta forma, o Ocidente renegava o Isld por ser
considerado como apenas um cisma, e de conduta contraditéria ao Cristianismo. Com
isso, a rivalidade entre essas duas religides colocou sempre em pauta do discurso, qual
crenga era a superior, e para que o Cristianismo fosse validado como a verdade, era
indispensavel apresentar as contradi¢cdes das outras religides. Foi a partir desse ideal de

colocar o Cristianismo em um lugar de destaque, que muitos assimilaram a religido
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mugulmana idolatria pagd e uma seita repleta de heresias, “[...] vé-se bem que é
inconcebivel para a cristandade considera-lo uma fé especifica e coerente. E por isso que
aqueles que chamamos de muculmanos s6 podiam ser designados, na época, como
infi¢is” (BASCHET, 2006, p. 90).

Deve-se notar que apesar de seu espirito em defesa da fé crista e a tentativa do
dialogo com as outras religiGes, isto ndo quer dizer que Ramon Llull concordava com as
demais crencas, mas dar voz as outras religiGes também € uma tentativa de apresentar a
sua como a verdadeira e melhor. Ao discorrer sobre os outros credos, de maneira
inteligente aponta de forma indireta a superioridade do Cristianismo. Na Doutrina para
criancas, Llull responde a um explicito esforco em ridicularizar a fé islamica, enfatizando
de modo pejorativo sobre a imagem de Maome. Nao hesita em dar a sentenca final de
Maomé que seria ir para o inferno.

Para Trias Mercant (1998), compreender o contexto de Maiorca no qual Llull
estava inserido, é essencial para entender a proposta do Livro do Gentio e dos trés sabios,
pois Llull colocou as trés religides monoteistas em disputa bem como deixa em destaque
as principais diferencas e aproximacdes entre os credos, 0 que fazia parte do sistema de
doutrinacéo luliano. Llull em meio ao mundo bélico, surge como uma voz discordante e
busca uma outra forma de abordar as questdes sobre as crengas do seu tempo, sobretudo
com os muculmanos. O espirito missionario, a racionalidade da fé e métodos utilizados
por meio da razdo, anunciavam o desejo de Llull pela unidade crista.

As disputas de Barcelona, ordenada pelo rei Jaime I, visavam dar destaque as
diferencas conceituais entre os judeus e cristdos diante das questdes que envolviam o
messianismo. Jaime | ordenou que fosse criada uma comissdo teoldgica para examinar o
livro dos judeus, e que todas as passagens que fossem anticristds ndo deveriam ser
pronunciadas. Assim, entra em debate que a atitude de tolerancia por parte dos cristdos
aos judeus, era inversamente proporcional, pois o Cristianismo se fortalecia cada vez
mais, deixando os judeus em um espago menos privilegiado, o que os forgava a conviver
em um mesmo espago, forcando uma “tolerdncia” de carater politico (TRIAS
MERCANT, 1998).

Eusebio Colomer (1968) no texto intitulado Ramon Llull'y el judaismo en el marco
histérico de la Edad Media hispana, coloca a Espanha Medieval em um contexto
diferente de outros paises europeus, devido a coexisténcia e interacdo dos cristdos e dos
muculmanos. E embora existisse para luta para recuperar o territorio e reconstruir a

unidade territorial com base na cultura cristd, as duas grandes crencas se entrelagavam.


http://www.ramonllull.net/comum/arq/El_Judaismo_en_el_marco.pdf
http://www.ramonllull.net/comum/arq/El_Judaismo_en_el_marco.pdf
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Nessa perspectiva, nota-se que as trés religides monoteistas conviviam, lutavam e
trabalhavam em um territério comum a todas. O que chama a atencdo nesse caso, é
observar como se dava a convivéncia entre essas crencas. Colomer (1968) afirma que a
tolerdncia na Espanha Medieval se tratava de em viés politico, imposta pela necessidade
da coexisténcia das trés religides em um mesmo espaco.

Diante disso, LIull também foi influenciado por esse espirito da “boa convivéncia”
pelo fato de que, quanto mais préximo estivesse das outras crengas mais conheceria a sua
doutrina, 0 que permitiria tracar objetivos para confundir o outro por meio das
contradi¢des observadas na crenga deles.

Além disso, parte de sua estratégia é chamar a atengdo aos cristdos em reconhecer
que seus pecados os tornavam negligentes diante do projeto em converter os ditos
“infiéis”, pois afastava o homem de Deus e do proposito. Assim, € possivel compreender
que a partir da anélise da documentacdo, e pelos lugares em que Llull vivia ou realizou
suas viagens, o Cristianismo néo era totalmente a religido dominante daqueles espacos,
ou seja, existia uma tensdo sobre qual religido seria preponderante e um descaso dos
proprios cristaos perante a sua feé.

Inimeras vezes, Llull demonstrou seu forte interesse em ir visitar o mundo
mugulmano, mesmo sabendo dos possiveis perigos. Realizou algumas viagens, em prol
do que ele considerava como sua maior missao, que era o ideal de conversdo dos
considerados “infi¢is”, visto que Llull teve experiéncias de perto sobre a relagdao entre
cristdos, judeus e muculmanos, jA que: “[...] na Espanha das trés religides, uma
convivéncia, que é, de fato, uma situacdo de coexisténcia e de interagdes, regulares, em
que se misturam trocas e pactos, coabitagfes e conflitos, tolerancia e esforco de
subordinag¢ao” (BASCHET, 2006, p. 90).

Os dialogos mantidos ao longo da obra, conforme Palou (1981), s6 explicam que
Llull tinha um alto conhecimento da doutrina mugulmana, o que provavelmente tenha
sido aprendido nas vivéncias com 0s mugulmanos, e sobretudo com o escravizado mouro
que ficou por nove anos ensinando-lhe a lingua arabe, além de que, na ilha de Maiorca, 0
contato com essa cultura foi muito acentuado, levando a ser um meio diversificado para
as trés religides.

No artigo intitulado Mision y cruzada en el pensamiento de Ramon Llull (1232-
1316), una cuestion sin zanjar, o autor Llano (2020) argumenta que Llull nutriu o “sonho
da conversao”, ou seja, acreditava que por meios racionais, a conversao dos mugulmanos

seria concretizada. Assim, tinha certeza que seu metodo era quase infalivel, e que
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precisava utilizar a estratégia do dialogo, construindo pressupostos que fossem comuns
ao Judaismo, Islamismo e Cristianismo.

Como ja mencionado no capitulo dois desta tese, LIull visitou diversos lugares de
poderes como a visita ao Papa, a Universidade de Paris a fim de conseguir recursos para
a construcdo de mosteiros, justamente pelo fato de que acreditava que 0s cristdos
precisavam se preparar melhor, conhecer a lingua do “infiel”, entender outras
perspectivas da religido do outro e adquirir um conhecimento mais adequado acerca da
religido e cultura do outro, tais pressupostos facilitariam a compreensdo de elementos
pontuais para proporcionar um debate que fosse coerente ao apresentar os principios que
norteavam a fé crista. Por isso, Llull considerou de fundamental importancia estudar o
arabe e se apropriar de conhecimentos para além das suas crencas.

Para Fidora (2013), o maiorquino desejava primeiramente que 0S cristdos
compreendessem o0s contetdos da fé cristd, e posteriormente chegassem ao ponto de
concordancia por parte dos muculmanos em relagdo ao Cristianismo. Neste sentido, o
filosofo maiorquino buscava esse compromisso que 0s cristdos estivessem dispostos a
explicar sua fé e assim como 0os mugulmanos e a outros ndo-cristdos que estivessem

dispostos a compreendé-la. Nesse sentido, Llull explica que:

Boa coisa é a fé, porque pela fé o homem cré e ama aquilo que o
entendimento ndo pode entender; e se a fé ndo fosse nenhuma coisa, 0
homem n&o amaria, porque ndo a entenderia. Ora, como 0 homem néo
pode entender pela fé, pelo fato de que pela fé 0 homem ama aquilo que
ndo entende, e na medida em que 0 homem ama e ndo entende, 0 homem
deseja o entender (LLULL, 2001, I, 2, p. 60).

Llull defende que a fé é algo natural dado ao homem. Em caso da ndo existéncia,
dessa fé, 0 homem ndo ansiaria tanto por ela, apesar de ndo a compreender. Llano (2020)
diz que a proposta do maiorquino se deu de forma inteligente, uma vez que desejava
apresentar sua fé por meio da compreensdo, pois para “acreditar ” € preciso compreender,
jé& que ele defendia o uso de “armas intelectuais”, e o testemunho do seu proprio martirio.
Embora o gentio se mostrasse bastante atento a cada explicacdo, e estar até mesmo
disposto a conhecer ao Deus no qual os sabios tentaram explicar, algo o deixou confuso
quando percebeu que embora os trés sabios falassem no mesmo Deus, existiam

diferencas:
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Quando o gentio disse estas palavras, cada um dos trés sabios lhe
respondeu e disse que se convertesse a sua Lei e a sua crenga.

- Como? Disse o0 gentio. E ndo estdo os trés em um sé Lei, uma sé
crenga?

-Né&o, responderam os sabios, antes, somos diversos em crengas e em
leis, porque um de nds € judeu, o outro cristdo e o outro sarraceno.

-E qual de v0s, disse o0 gentio, estd na melhor Lei, se cada uma destas
Leis é verdadeira?

Cada um dos trés sabios respondeu e falou contra o outro, louvou a sua
crenca e repreendeu ao outro aquilo em que cria (LLULL, 2001, I, 5, p.
81).

A questdo que se coloca ao tratar sobre a conversdo do gentio, é que apesar dele
ouvir sobre as trés religides e as explicacbes sobre Deus, as crencas dessas trés religioes
eram divergentes, o que faz com que o debate girasse em torno de qual religido o gentio
deveria seguir. O gentio percebeu que “[...] os trés sabios ndo se entendiam e cada qual
dizia que a crenca do outro era um erro pelo qual o homem perdia a bem-aventuranca
celeste e ia para a pena infernal, se antes 0 seu coragdo estava em ira e em tristeza, agora
ficou ainda mais” (LLULL, 2001, I, 5, 81).

Assim, Llull nas diversas questdes que aborda durante seu dialogo, propde
apresentar a doutrina de cada religido como uma estratégia de mostrar que existiam
diferencas entre essas crencas, mesmo que existisse a coeréncia no mesmo Deus.

Observa-se que o0 gentio se convence do monoteismo e da ressurrei¢do, e esta
ciente de todas as diferencas que existem entre as trés crencas, e deseja compreender as
diferencas de cada credo. Assim, cada um tera oportunidade de apresentar suas diferencas,
seguindo uma ordem ldgica pelo judeu, por ser representante da religido mais antiga,
comparada as duas outras, Cristianismo e Islamismo.

Inicia-se de forma respeitosa a fala pelo judeu, j& que esse faz parte de uma
religido mais antiga em comparagéo as outras duas. O sabio judeu defende que dentre os
artigos que ele acreditava, um era que Deus ainda iria mandar um messias para retirar
todos do cativeiro no qual o homem vivia. Essa crenga divergia diretamente com a
doutrina crista, pois, para os cristdos, Jesus Cristo era 0 Messias que veio para salvar toda

a humanidade.

Solucdo. Respondeu o judeu: - NOs ja estivemos em dois cativeiros. Um
durou 70 anos e outro 400, mas este tem mais 1200 anos. Dos dois
primeiros cativeiros sabemos a razdo por que estivemos neles, mas
deste cativeiro em que estamos ndo sabemos por que estamos nem por
que ndo (LLULL, 2001, II, 4, p. 107-108).
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Enquanto, para os cristdos, Jesus Cristo era 0 Messias e veio para salvar toda a
humanidade, os judeus ainda continuavam aguardando um salvador, esse ponto era
crucial na divergéncia entre os cristdos e os judeus. O maiorquino defendia a ideia de que
0S judeus estavam no erro e por isso Deus 0s puniu para serem servos e prisioneiros de
todos. Desta forma, eles s@o considerados, na opinido de Llull, como os mais covardes e
perversos entre os homens (LLULL, 2010, LXX, 2, p. 55). Assim, 0 personagem que

representa o judeu continua explicando sobre a expectativa da vinda do Messias:

Ora, como estamos em serviddo de todas as gentes, pela queda de
nossos primeiros pais, pela servidao de todas as gentes, pela queda de
nossos primeiros pais, pela serviddao em que estamos, ndo podemos ter
e nem cumprir bem a lei que Deus nos deu- esta lei que observamos ou
poderiamos observar mais corretamente, na liberdade, se a tivéssemos.
Por isso convém necessariamente que Deus envie o Messias para livra-
nos da serviddo em que estamos e sejamos livres e tenhamos reis e
principes, como costumavamos ter [...] temos sustentado longamente o
grande cativeiro em que estamos, no qual somos muito ultrajados e
menosprezados pelos povos cristdos e sarracenos, de quem somos e
pelos quais somos forcados e atormentados, e a eles devemos pagar
tributos e dizimos todo ano, sustemos e amamos todo este trabalho para
melhor amar a Deus e ndo abandonar a lei nem o caminho no qual nos
colocou (LLULL, 2001,11, 4, p. 106-107).

Do mesmo modo, o judeu explica que sdo ultrajados e menosprezados pelos
cristaos e sarracenos, que sao obrigados a eles a pagar tributos e dizimos todo ano, e que
permanecem em total serviddo. Um pouco mais radical, o gentio disse ao judeu que o fato
de estarem nessa servidao, poderia ser a permanéncia deles estarem em estado de pecado,
e que para se livrarem disso deveriam pedir perdao a Deus. Fica muito evidente, que Llull
utiliza a fala do gentio para expressar a sua opiniao sobre a crenga dos judeus, pois pelo
fato de negarem a Jesus Cristo como salvador deixava-os nessa condi¢cdo de pecado e

servidao. Assim, o judeu continua explicando sobre a expectativa da vinda do messias:

Ora para significar que o poder de Deus é tdo grande, que dara aquele
homem, o Messias, tdo grande poder, nos mandou ter grande esperanca
em sermos por um homem liberados da serviddo em que estamos sob
tantos homens. Deus, portanto, ordenou que estejamos no cativeiro e
sejamos libertados pelo poder de um homem tdo-somente; e por isso se
prova que o Messias deve vir para nos libertar (LLULL, 2001, Il, 4, p.
108-109).

E importante destacar que Llull ndo era defensor da tolerancia religiosa, nem
tampouco pregava que todos deveriam ter credos diferentes, visto que ele idealizava a

juncgéo de todos em uma Unica fé. Com essa observacao é notorio que Llull quis apresentar
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as diferencas, na tentativa de unificar todas as crengas a uma unica, ou seja, tornar todos
cristdos. Mesmo que isso nao tenha acontecido, pois sabe-se que as trés religifes, que
estdo em debate no livro, sdo completamente diferentes em suas doutrinas mesmo que
tenham algumas aproximacdes, é essa manobra que Llull tenta argumentar, extrair as
semelhangas e convencer a todos a renunciarem as ideias contrarias e contraditdrias aos
principios cristdos. Para isso, Llull apresenta os trés sabios que estardo munidos do uso
da razdo e da inteligéncia para que o debate aconteca.

Trias Mercant (1998) traz um debate interessante sobre as discordancias que
existem entre alguns pesquisadores, de um lado uns defendem o lado tolerante de Llull e
outros nao aceitam o espirito de tolerancia no posicionamento do maiorquino, visto que
ele defendia o Cristianismo e aceitar os principios de outras crencgas seria contraditorio
diante do discurso que ele amplamente defendeu em suas obras. Mesmo que o Livro do
Gentio e dos trés sabios mostre uma convivéncia entre os trés sabios e como cada um
poderia apresentar os principios religiosos de suas crencas, existem alguns pontos
contraditorios e estratégicos sobre como Llull queria apresentar as “verdades” cristas.
Mercant fala que o escritor Leon Poliakov analisa que existia uma “tolerancia
extraordinaria” na Espanha Medieval, sobretudo, pelo fato do “Deus” ser o mesmo para
as trés religides, embora os cultos fossem regulados, existia uma compreensao fraterna e
social, ponto esse questionavel pelo autor.

Neste sentido, € possivel notar que a convivéncia entre as religides sempre foi uma
tematica delicada no sentido de que existe uma tentativa em colocar sempre uma como a
melhor e mais correta que outra. Pelo fato de existir uma promessa de uma vida depois
da morte, algumas religiBes utilizam esse discurso para manter os seus fiéis debaixo dessa
crenca e assim poder convencé-los a permanecer debaixo das doutrinas e regras que sao
impostas. Por isso € complexo falar em uma boa convivéncia em meio as disputas e
contrevérsias.

Do outro lado, pode-se dizer que Llull apresenta no Livro do Gentio e dos trés
sabios uma tolerancia da benevoléncia, ou seja, muito provavelmente uma atitude
sociologica de compreensdo e ndo deixa de utilizar a razdo como requisito em estabelecer
condigbes para que seu proprio discurso também seja compreendido pelo outro. E
problematico falar sobre um conceito de tolerancia em Llull, pois embora os judeus
tivessem aproximacdes com os cristdos, 0 maiorquino também apresenta as contradi¢es
que sdo encontradas dentro do Islamismo (TRIAS MERCANT, 1998).



147

Conforme afirma Llano (2020), para muitos o espirito tolerante e respeitoso com
os outros religiosos era questionavel, o que leva a compreensdo da estratégia do
maiorquino em abrir espago para um tipo de toleréncia racional para que desta forma o
conhecimento e a compreensdo mutua pudessem superar toda a diversidade e utilizar de
todo estudo realizado sobre a busca da unidade cristd. Llano (2020) ndo concorda com
esse posicionamento de colocar Llull como um personagem na Idade Meédia
fundamentalista, fanatico e intolerante, pois considera que 0 maiorquino estava
influenciado pelo ardor missionario do século XIII, e como um cristdo queria expor as
bases da doutrina de sua fé, e se colocava na posicao de defensor e propagador dos ideais
cristaos.

E evidente que Llull também queria se transformar em uma figura emblematica
de alguém quem se entregou ao martirio e fez tudo em nome Deus. Queria que seu nome
fosse eternizado como um defensor da Cristandade e de um homem que buscou a
unificacdo da Igreja cristd, pois estava incomodado com falta de missionario
comprometidos em evangelizar e pregar para toda criatura.

Como destaca Juan Nadal Canellas (2019), Llull tragou como um de seus
objetivos a reforma da Igreja, a libertagdo da Terra Santa do dominio mugulmano e a
unido de todos. Todavia o projeto de Llull ndo se resumiu apenas a isso, mas queria saber
e conhecer profundamente a situacdo do Cristianismo no mundo. Llull estava interessado
nos “infiéis” e também naqueles que ele considerava como os cismaticos, gregos, hereges,
jacobitas e nestorianos. Como ressalta Nadal Canellas, Llull ndo se colocava como um
te6logo, mas como um missionario em uma missao ambiciosa a servico da fé, pois queria
evitar a propagacdo de outros credos, sobretudo 0s mugulmanos que cresciam

demasiadamente, a exemplo tinham os tartaros que se converteram ao Islamismo.

O discurso antiislamico, portanto, desempenha uma funcéo ordenadora
da prdpria identidade da cristandade latina, que evoca para si toda a
forca politica e religiosa do messianismo apocaliptico. Para tornar-se
pratica, esse discurso assentou-se em experiéncias sociais concretas:
liturgias, devocdes, confrarias leigas, ordens militares, festas civicas,
sermdes, pactos politicos, assembleias, renegociacdo de dividas,
reordenamento juridico, procissbes, romances, poemas e gestas.
Costumamos pensar as cruzadas como deslocamentos militares
intercontinentais e como embates entre exércitos, mas as cruzadas eram
muito mais do que isso, eram movimentos sociais que abarcavam as
comunidades latinas inteiras e comprometiam as intengdes morais e
espirituais de quase todos os individuos que compunham o territério
cristdo (MIATELLO, 2017, p. 1181).
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Llull ndo hesitou em mostrar em seus escritos uma literatura anti-islamica, ou seja,
como um bom defensor do Cristianismo ele criticou Maomé e o considerou como
endemoniado e enganador, para tornar seu anseio realizado utilizou seu testemunho de
um servo de Cristo e por meios concretos quis externar realizando suas peregrinagoes,
escrevendo livros e indo por todo o mundo levando o evangelho aos ndo cristaos. De certa
forma, Llull ndo ignorava as problematicas dentro do proprio Cristianismo, e considerava
0 proprio cisma prejudicial, pois apresentava uma divisdo e rompimento da doutrina
cristd, deixando muitas vezes na dlvida se deveria se tornar grego, jacobita, catélico ou
nestorianos. Assim, todos aqueles que tinham uma visdo equivocada sobre Deus
alimentavam opinifes erréneas, 0 que possibilitava o surgimento e expansao de outras

crencas. Por isso, o filésofo maiorquino afirma que:

Pela ignorancia que os gentios tém de Deus, estdo em diversos erros e
opinides. Por isso sdo diversos povos: uns adoram idolos; outros
adoram o sol, a lua e as estrelas; outros adoram as bestas e as aves;
outros adoram os elementos, e cada um deles tem uma maneira
diferente dos outros no que cré. Mongais, tartaros, bulgaros, hingaros
da Hungria Menor, comanos, nestorianos, russos, genoveses, € muitos
outros sdo gentios e homens que ndo tém lei (LLULL, 2010, LXXII, 2,
p. 57).

Uma razdo que mostra que Llull tinha uma opinido elevada sobre o catolicismo
em ser uma religido superior é quando se refere as demais opiniGes como errdneas, pois
se distanciavam da proposta crista, ou seja, esse filosofo usava como parametro a sua
religido para assim tecer consideracOes a respeito das outras crencas. Juan Nadal Canellas
(2019) destaca que a esséncia do Cisma, ou seja, a grande separacao da Igreja Crista, que
dividiu seu povo e provocou diversos desentendimentos, sendo um deles a questdo
doutrinaria acerca do Espirito Santo, e que tanto essa divisdo no meio cristdo como a
conversao dos mugulmanos faziam parte do projeto de Llull. Com isso, € possivel notar
que essa divisdo da Cristandade era algo que, na perspectiva luliana, era bastante
prejudicial, pois s6 aumentava o distanciamento entre os proprios cristdos que, por meio
desses desentendimentos enfraqgueciam o potencial de fortalecimento de sua crenca, e
tornava-se um dos maiores obstaculos para conversdo dos mugulmanos, assim reconhecia
a propria divisdo dentro do Cristianismo. Por isso, Llull tentava se aproximar dos

“Cristianismos” que estavam espalhados sobre diversas doutrinas, na tentativa de unificar

a Cristandade.
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Llull chegou a formular uma opinido positiva sobre os gregos, pois eles tém
muitos bons costumes, e como estdo tdo proximos da fé catolica, seriam rapidamente
induzidos a Santa Igreja Romana, se houvesse quem aprendesse sua linguagem e sua letra,
tivesse tanta devogdo que nédo duvidasse de receber a morte para honrar a Deus, e fosse
pregar entre eles a excelente virtude que o Filho divino tem em dar procedéncia ao
Espirito Santo (LLULL, 2010, LXXII, 4, p. 58).

Conforme discutido no capitulo trés dessa tese, a questao relacionada a Trindade,
era um ponto de grande relevancia no discurso de Llull. Embora os gregos fossem
considerados cristdos para Llull, pois tinham bons costumes, existia um elemento que os
distanciavam da fé catdlica, que era justamente a discordancia da Trindade. O maiorquino
idealizava que as diferencas ndo impediriam de que os gregos fossem evangelizados
facilmente e que poderiam se converter e fazer parte da Santa Igreja Romana. Como
afirma Miatello (2017), a Cristandade assemelhava-se a uma ilha envolvida por um mar
de descrengas e diversos erros, € os cristdos gregos “[...] a medida em que negavam a
comunhdo com a fé romana, estavam igualmente de fora e, por isso, a cristandade
afirmava-se latina, capitaneada, ndo sem conflito, pela auctoritas pontificia e pela potestas
régia”

Llull escreveu a obra Disputatio quinque hominum sapientium (1294), e expds as
opinides dogmaticas dos gregos, 0 que mostra seu compromisso em estudar a teologia
grega. Nesse sentido, conhecer as doutrinas era um ponto fundamental para a converséo.
Mas uma das criticas mais presentes no pensamento luliano era a falta de unido entre os
cristdos, que romperam entre si e criaram doutrinas que os afastavam e que acabavam
comprometendo a Cristandade.

Para além disso, LIull rejeita qualquer ideia de que os cristdos eram totalmente
cientes de seus compromissos com a fé. Muito pela contrério, ele emitia duras criticas aos
cristdos que ndo buscavam conhecer sobre sua propria crenga, assim como a crenga do
outro. Era necessario pelo menos dar respostas basicas sobre o Cristianismo, fato que,
para Llull, era inadmissivel um cristdo que ndo soubesse responder a objecdes e heresias
dos ditos “infiéis”.

No capitulo dois desta tese, ja foi discutido sobre as viagens as quais LIull realizou
pelo Mediterraneo e tantas outras localidades em que ele pdode conhecer e dialogar com
outras culturas. A viagem para Chipre e Arménia (1301-1302) trouxe percepgdes sobre
0 seu projeto de conversdo, sobretudo com o0s gregos. Fica evidente seu conhecimento

sobre 0 mundo grego, principalmente em relacdo as questdes doutrinarias que divergiam
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das cristds. Na imagem a seguir (figura 5), € possivel perceber Llull chegando em uma
embarcacao e, posteriormente, ao que tudo indica, dialogando com mugulmanos em uma
de suas viagens. Provavelmente pregando e conhecendo o outro, mas sobretudo falando
de sua fé, de Deus e da salvacdo, que eles so alcancariam se caso se convertessem ao

Cristianismo:

Figura 5: Ramon Llull dialogando com os mugulmanos

Fonte: Breviculum. Thomas <Migerii>: Breviculum ex artibus Raimundi Lulli electum, c. 1321, Badische Landesbibliothek
Karlsruhe, Cod. St. Peter perg. 92, f. 9v.
Disponivel em: https://digital.blb-karlsruhe.de/blbhs/content/pageview/105558

Ramon Llull buscava um caminho de didlogos com os “infiéis”, e desejava
conhecer o outro para assim poder também refutar as doutrinas dos mugulmanos e de
todos que professavam uma fé diferente. Como afirma Palou (1981), Llull se debrucou
sobre a doutrina mugulmana, justamente pelo seu contato direto com eles, pelas leituras
de textos islamicos, pelo contato também com mouro que o ensinou a lingua arabe, o que

resultou em diversas obras escritas no original em arabe e depois traduzida para o catal&o.
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O contato com essa cultura o possibilitou conhecer melhor e estudar mais fundo
dessa doutrina. Ramon Llull dialogou amplamente com os muculmanos, estes que
influenciaram a ilha de Maiorca, por meio da cultura e do comércio maritimo, espago que
foi palco de trocas culturais. Llull se dedicou para as missdes a partir de um longo periodo
de capacitacdo, sobretudo, no que diz respeito a aprender a lingua arabe e escrever
também obras que serviriam de apoio para outros missionarios formados nas escolas que
Llull tanto desejava que fossem abertas.

E possivel estabelecer que o gentio, personagem de sua obra, reflete muito a
personalidade de Llull por tras dessa personagem, pois demonstra suas curiosidades e
incredulidades sobre os credos. Segundo Palou (1981), o gentio formula objeces, pede
explicacbes ao muculmano no Livro do Gentio e dos trés sabios, e apresenta as
contradi¢Bes quando ndo ha compreensao diante do que foi explicado. Nota-se que as
controveérsias descritas na obra, € observada nos dialogos estabelecidos entre os trés
sabios e o gentio.

Dessa forma, os didlogos mostram uma concentracdo das ideias em orientar as
pessoas que estavam também com ddvidas sobre qual fé seguir. Assim, apresentar de
forma detalhada as doutrinas dos credos, era uma forma de demonstrar também que o
maiorquino conhecia as outras religides, e dava espago para explicar sobre outras
doutrinas. Assim, no momento em que o gentio dialogava com o judeu, questionou se 0s
cristdos e sarracenos acreditavam na mesma Lei dos judeus, e o representante do

Judaismo no Livro do Gentio e dos trés sabios, respondeu da seguinte forma:

E coisa certa que 0s cristdos e os sarracenos creem que Deus deu a Lei
a Moisés, e cada um cré que a nossa Lei é verdadeira. Mas como eles
creem em outras coisas que sdo contrarias a nossa Lei, ha medida em
creem naquilo que é contrario a nossa Lei, ndo creem na Lei. Ora, nds
discordamos sobre a exposi¢do e glosas que sdo contrarias; por isso nos
ndo podemos concordar por argumentos de autoridade, e procuramos
razdes onde nds possamos concordar (LLULL, 2001, 11, 3, p. 105).

Ha divergéncia dentro de cada credo e as opinides diferentes geravam o dialogo
entre as crencas 0 que geravam disputas e lutas acirradas na tentativa de comprovar quais
as ideias eram mais verdadeiras. Por meio do dialogo acima, exposto por um judeu, é
possivel notar que hd uma resisténcia em encontrar 0os pontos comuns entre 0s credos.
Observa-se uma constante tentativa em de refutar os erros e concordar sobre qual € a

verdadeira fé. Para isso, sempre iniciava um debate geral sobre as diferencas que 0s
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separavam dos cristdos e Llull queria que fosse apresentada a verdade, pois quis passar
aos que o escutavam uma mensagem das contradi¢fes de todos os outros credos.

No entanto, os textos produzidos pelo maiorquino foram escritos para apresentar
principios cristdos, doutrinas para a vida diéria, e mesmos seus poemas tinham a funcéo
pedagogica. Buscava com isso, impor um conjunto de imagens exemplares e de ligdes
morais que enquadrassem todos em uma mesma perspectiva de fé, e ao mesmo tempo
mostrar a possibilidade de acabar com as doutrinas que os separavam. Era uma forma de
estruturar suas opinides no intuito de impor uma viséo a partir de seus interesses. Por
outro lado, tenta-se constituir um conjunto de didlogos estabelecidos intencionalmente,
mesmo que de forma ficcional, para influenciar o inconsciente coletivo sobre as crencas
do seu tempo.

No artigo intitulado En qué consiste la unidad de los cristianos, segin Ramon
LIull (2016), Nadal Canellas analisa que Llull tinha como objetivos durante sua trajetoria
a unidade dos cristdos, a reforma da Igreja e libertacdo da Terra Santa do dominio dos
muculmanos. Mas esses objetivos seriam possiveis se 0s cristdos se unissem, e fosse
abolido o Cisma que causava escandalo na forma como os mugulmanos interpretavam as
doutrinas cristds em meio a diversas divisdes do prdprio Cristianismo. Nadal Canellas
(2016) destaca que, para Llull, a problemética em torno da unido dos cristdos nao seria
solucionada pela intervencao da Igreja e papas, mas que o povo deveria ser persuadido da
verdade para que acontecesse um rompimento das barreiras de separacéo.

Como ja mencionado anteriormente, LIull acreditava que converter os gregos ndo
seria um processo dificil, levando em consideracdo que eles eram cristdos, mas estavam
apenas equivocados com algumas questdes dogmaticas. E nessa questdo central, que o
maiorquino se dedica em levar a todos os catolicos e ndo catolicos sua Arte, no intuito de
mostrar que o verdadeiro Cristianismo € aquele em que todos caminhariam para uma
Cristandade forte e unida.

As “verdades” apresentadas por Llull do seu credo, eram em sua grande parte
negada pelos judeus, muculmanos, gregos e todos 0s que ndo acreditavam nas premissas
cristds. As estratégias lulianas iam para além do meio terrestre e se langcou por meios
maritimos na tentativa de explicar aos muculmanos as questfes que envolviam 0s
mistérios da trindade e da encarnacéo.

Palou (1981) ressalta que o maioquino escrevia algumas de suas obras em arabe,
justamente para alcancar o publico muculmano, a exemplo disso escreveu a obra La

Disputatio Raimundi Chritiani et Hamar saraceni, considerada uma obra dedicada aos
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mugculmanos e enviada a um lider religioso do qual ndo se tem muitas informacdes de sua
identidade. Llull apesar de cristdo defensor convicto de sua fé, debrucava-se sobre os
textos mugulmanos, pois sempre defendeu a importancia de conhecer para convencer o
outro. Embora estivesse dentro de um padrdo medieval das disputas, dialogos e
controvérsias, ele tinha esse perfil bastante presente em seus escritos, registrar e falar
sobre as outras religies como um foco de suas estratégias e um caminho que parecia ser
bem mais eficaz para a conversao dos ditos “infi€¢is”, pois era uma maneira de saber o que

aproximava e distanciava em termos de doutrinas.

4.2 lde por todo o mundo e pregai o evangelho: Peregrinos em Marcha para a
Salvagéao

Ha um trecho da Biblia que diz: Ide por todo 0 mundo e pregai o evangelho a toda
criatura. O significado dessa frase acompanha a intencéo diaria de inUmeros cristdos que
sdo capazes de deixar seus lares em prol de levar o evangelho “a toda criatura”. Esse
fendmeno da conversédo ainda esta presente em nossa sociedade, em que varios homens e
mulheres, que se consideram cristdos, apresentam um caminho que leva a “salvagdo”,
sendo isso possivel, segundo a doutrina, somente para aqueles que entregam a sua vida a
Jesus Cristo. E impressionante a forma como as pessoas se entregam a esse
“mandamento” e pregam na certeza da consolidacdo dessa missdo. “Por pregacao
entende-se a exposicdo exegética e hermenéutica das Escrituras cristds segundo 0s
pressupostos e normas da homilética litirgica” (MIATELLO, 2017, p. 1173)

E, foi com esse mesmo objetivo que Llull decidiu espalhar essa mensagem crist
por todos os lugares que andava e por todas as suas viagens realizadas. Acreditava que
por meio da pregacdo a conversdo poderia ser um meio eficaz. Como afirma Miatello
(2017), a forca persuasiva da pregacgdo, que era um ato de oratoria, teria sido uma forma
de Llull encontrou de tocar os corag@es e incentivar as mudancas em atitudes, ja que se
tornou um pregador, justamente por ter ouvido um sermao de Sao Francisco de Assis.

Cada momento era uma oportunidade de falar sobre Jesus Cristo e mostrar 0s erros
dos ndo-cristdos. Todas as consideracdes feitas nos capitulos anteriores, apresentam uma
sociedade dinamica e diversa, seja por suas crencgas ou pela préopria dindmica social e
politica. Embora Llull estivesse influenciado por questdes proprias do seu tempo, ndo se
pode desconsiderar um fator importante de sua crenca, que era a Salvacdo da Alma.

Esse tema sobre o Alem, foi muito debatido por autores e continua sendo uma

tematica intrigante e pontual ainda hoje. Dessa forma, na parte final da tese discutiremos
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como Llull acreditava que a ressurreigéo final, seria mediante a todos aqueles que que
fizessem a confissdo e se entregassem a Jesus Cristo.

Depara-se com essa questdo central da obra, apresentar o que cada crencga achava
sobre a vida apds a morte. Esse tema merece uma anélise, pois envolve o imaginario de
uma sociedade, sobretudo, a idealizacdo do maiorquino sobre a vida no Paraiso e 0s
tormentos do inferno. Discutiremos nessa se¢do o que Llull falava sobre a ressurreicdo e
0 Juizo Final, assim como quem poderia alcancar a salvacéo da alma.

Durante a Idade M¢dia a religido foi uma “mola propulsora de toda a atividade
pedagogica; o estudo e a investigacdo ndo tinham finalidades em si mesmas, mas
enderecavam a busca da perfeicdo cristd”. Desse modo, o elemento religioso tomava o
lugar central “da vida interior da Idade média” (BASCHET, 2002, p. 143).

Uma contribuicdo trazida pelas universidades medievais foi a ampliacdo das
pesquisas que iam além do saber religioso, acarretava em novos estudos que cooperaram
para o desenvolvimento cientifico e um saber autbnomo, ndo mais monopolizados nos
monteiros. Mas se observa que a forca da sagrado era muito forte que vigorava nesse
periodo o imaginario de que os homens e mulheres medievais na sua passagem terrena,
teriam uma vida de provacges e que seriam recompensados, o que dependeria dos atos de
cada um e da sociedade, no p6s-morte, com a salvacdo ou a condenacdo das almas. Das
possiveis funcdes da obra de Ramon Llull, enfatiza-se o direcionamento dado a sociedade,
que por meio de suas acOes, poderia pensar que apds a morte desfrutaria na eternidade
das dadivas do paraiso, em que os individuos teriam acesso a presenca de Deus. Na
pretensdo de direcionar os seres humanos ao contato com Deus, dava-lhes a conhecer as
glorias do Paraiso, Llull tracou no desenvolvimento das suas obras padrfes que eles
deviam ser ou serem evitados para que se alcangasse um fim de ndo danacdo (GOMES,
2017).

A religiosidade e seus elementos compunha o dia a dia dos individuos na Idade
Média, e foram esses aspectos que influenciaram decisivamente a proposta de
evangelizacdo luliana. Tematicas como Juizo Final, Paraiso, Inferno, vida p6s-morte,
influenciavam na conduta do homem. Este vivia uma espécie de mundo dualista, ou seja,
era luta da alma entre e 0 bem e o0 mal. Por que refletir a respeito do tema do Além nas
obras desse fildsofo? Acredita-se que seja relevante pensar na preocupacdo daquela
sociedade com a vida ap0s a morte, ja que as atitudes terrenas eram pensadas a partir da

crenca e da fé.
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Baschet (2006) diz que a fé medieval era menos uma crenca pessoal e mais uma
fidelidade prética, expressada por palavras, e atitudes. Assim, a fé que fazia parte do
presente no dia a dia definia 0 modo de se apreciar mundo. O Além era o local que a
justica divina mostraria a verdade acerca do mundo. O medo de ir ao Inferno serviu como
uma arma ideoldgica que a lIgreja usou para converter grande nimero de fiéis ao
Cristianismo, uma vez que as pessoas quiseram mais a salvacédo pelo medo do Inferno do
que pelas glorias do paraiso. “A peca essencial do sistema ndo foi o Paraiso, mas o
Inferno” (LE GOFF, 2006, p. 30). Este autor afirma que a Igreja usou o Além para ajustar
seu predominio sobre os cristdos e explicar a ordem do mundo pela qual ela velava, tudo
estava devidamente ligado a interferéncia da Igreja CatoOlica e suas necessidades
ideoldgicas.

O homem foi concebido a sua imagem e semelhanca e todo o seu
comportamento deveria conduzi-lo a uma sé finalidade: a de amar e
servir a Deus em vida para desfrutar da sua gloria, no Paraiso, ap6s a
morte. A desobediéncia as leis divinas o faria purgar no Inferno
para toda a eternidade. Essas leis foram todas definidas pela Igreja
Catdlica, com base nas tradi¢es judaica e grega, adaptadas as
necessidades de dominio da Igreja sobre a sociedade como um todo.
De modo que, observa-se em todos os textos medievais, qualquer que
seja a faccdo da sociedade que o tenha produzido, eles estardo sempre
contagiados por esse ideario religioso (SOUZA, 2021, p. 8, grifos
Nossos).

No livro O Deus da Idade Média, Le Goff (2007) faz a diferenca entre as diversas
facetas de Deus para quem a imagina, um Deus do rico, um Deus do pobre, um Deus do
humilde. Isso mostra como as variadas representacdes de Deus para aquela sociedade foi
importante na sua construcdo, pois foi na crengca em um Deus da religido oficial, do
catolicismo, que as bases da educagdo foram sendo estabelecidas, e tinham uma
finalidade. Essa finalidade seria a Salvacdo da alma dos individuos. Segundo Schmitt
(2002, p. 30), Deus era o resumo de toda a concep¢do de mundo do homem e da mulher
medieval.

Percebe-se que os escritos biblicos geraram na Cristandade medieval a imagem
positiva e negativa dos individuos. A imagem positiva seria aquela do homem como a
melhor criacdo divina, aquele que deu nomes aos animais, aquele que encontraria 0 novo
Paraiso. E a imagem negativa, era de um homem pecador, vulneravel as tentacoes, e
prestes a perder o Paraiso, e mergulhar em uma morte eterna. O homem viveria uma
constante luta, e sua alma seria o palco da guerra, o lugar das grandes decisdes “o homem

em marcha, em viagem permanente nesta terra e na sua vida, que séo o espago/tempo
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efémeros do seu destino e onde ele caminha, segundo as suas opgdes, para a vida ou para
a morte” (LE GOFF, 1989, p. 9-10).

Como ja foi dito a obra Doutrina para Criangas, escrita por volta de 1274-1276,
foi dedicada ao seu filho Domingos e pode ser considerada como um dos primeiros
manuais pedagogicos voltados & educacdo infantil. Nela, destacam-se os fortes
ensinamentos cristaos, “ao longo dos quais todos os ensinamentos giram em torno de
Deus e dos preceitos da Igreja Catdlica®” (MATEUS, 2018, p. 52), apresentando um
campo de batalha, sendo um duelo entre a vida e a morte:

Sobre esse campo de batalha de vida ou morte que é 0 mundo 0 homem
tem por aliados Deus, a virgem, 0s santos, 0s anjos e a igreja e sobre
tudo, a sua fé e suas virtudes; mas tém também inimigos: Satd, os
demonios, os heréticos e, sobretudo, seus vicios e a vulnerabilidade
advinda do Pecado Original. A presenca do Além deve ser sempre
consciente e viva para o cristdo, pois arriscar a salvacao a cada instante

de sua existéncia, e mesmo se ele ndo esta consciente, esse combate por
sua alma é travado sem trégua aqui embaixo (LE GOFF, 2002. p. 22).

A imagem descrita sobre o Paraiso, era de um lugar considerado de paz, alegria,
que excluia qualquer tipo de mal. A partir do momento que o pecado se interioriza, desvia
o0 individuo da boa conduta moral, infringindo as normas e desviando-o do caminho
considerado bom. Segundo Llull, o individuo que seguisse uma educacdo voltada as

virtudes e se afastasse dos vicios, aproximar-se-ia de Deus:

Imagina, filho, uma vontade muito préxima que todos os tempos deseja,
mas nunca tem o que deseja, e todos 0s tempos tem o que desama e
poderia ter todos 0s tempos 0 que ama. Assim, imagina quao grave
paixdo a vontade da ao entendimento quando entende o que a vontade
deseja todos os tempos e ndo tem, e teve 0 que todos os tempos
desamou, e perdeu Deus, que todos os tempos deseja e ama. Assim,
saibas, filho, que tal entendimento atormenta a vontade dos que estdo
no Inferno, porque neste mundo ndo tiveram amor a Deus (LLULL,
2010, LIV, 12, p. 43).

Da passagem acima, podemos destacar que Llull enfatiza que o homem deve
compreender a importancia de resistir aos anseios da vontade, pois quando o
entendimento entende o que vontade quer, deixa de lado o que realmente deveria ser

cogitado que é agradar a vontade de Deus. Ele afirma que muitos do que estdo no Inferno,

sentem-se atormentados porque enquanto em vida derem valor as suas proprias vontades

39 A obra Doutrina para Crianga ressalta bem que o bom cristdo deveria frequentar a Igreja e enfatiza “a
importancia dessa instituicdo em todo processo educativo, ndo so ir, mas cumprir 0s mandamentos, 0s
sacramentos” (MATEUS, 2018, p. 110).
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humanas e desprezaram a de Deus. E nesse sentido que os bons héabitos deveriam ser
reforcados, e praticados. No proximo item, falaremos dos vicios que deveriam ser
evitados e das virtudes que quanto mais praticadas, mais a alma se adaptaria a fazer o
bem. Llull diz ao seu filho que depois da morte, 0 homem se aproximaria de Deus ou seria

aprisionado no “eterno fogo infernal”:

A danagdo é perder a gldria celestial perduravel e ficar submetido a
suportar as penas infernais que nao tém fim. Assim, por meio dos sete
Pecados mortais ditos acima, saibais, filho, que os homens tém danacéo.
Deus dana quem quer, mas sua vontade ndo quer danar sem razao
nenhum homem. Sabes Por qué? Porque raz&o e justica se convém. E
como a vontade e a justica de Deus sdo uma mesma coisa, Nosso Senhor
Deus ndo dana nenhum homem que ndo seja culpado (LLULL, 2010,
LXVIL, 1, p. 52).

Ramon Llull pode ser considerado um pedagogo cristdo, o qual estava
preocupado tanto com a educacdo religiosa quanto a vida terrena, sujeita as tentacoes da
carne. Ao se analisar a obra Doutrina para Criancgas, observa-se que funciona como um
manual de ética e moral religiosa, em que na primeira parte da obra, “o autor apresenta
toda a proposta catequética que pretende mostrar para formacdo humana, assim como
trata do caréater social, das artes e ciéncias. Para Llull, o homem deveria ser ensinado, e 0
ensino tinha como base o pensamento cristdo” (MATEUS, 2018, p. 136).

Desta forma, ao se falar da religiosidade e seus elementos que faziam parte do dia
a dia do homem medieval, nota-se que isso influenciou diretamente na proposta de
educacéo luliana, pois temas como Juizo Final, Paraiso, Inferno, vida pds-morte, fizeram-
se presentes nessa obra, uma vez que esses aspectos incidiam nas agdes do homem, o qual
vivia uma espécie de mundo dualista. Isto é, era luta da alma travada entre 0 bem e o0 mal.
Isso justifica o porqué de se refletir a respeito do tema do Além na obra Doutrina para
criancas. Ja que se acredita que seja necessario pensar que havia a inquicetagdo “com a
vida pds-morte, regia o codigo da moral de vida em sociedade, isso influenciaria
diretamente no comportamento humano. Logo, as atitudes terrenas eram pensadas a partir
da crenga, da fé, que influenciaram o projeto educacional luliano” (MATEUS, 2018, p.
136).

O peso da construcdo do nascimento dos homens com o “pecado original” resultou
em grandes impactos nas sociedades, sobretudo a medieval, em que elementos foram
construidos no imaginario dos homens de que haveria reversdo desse peso que 0S

acompanhava desde o ato de nascer, 0 que seria sanado com a busca constante pelo
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Paraiso no pés-morte. De fato, como seria esse lugar tdo almejado pelos homens e

mulheres no periodo medieval?

O Paraiso é um lugar de paz e alegria, desfrutadas pelos eleitos por meio
de seus principais sentidos: flores e luz para os olhos, cénticos para o0s
ouvidos, odores suaves para 0 nariz, gosto de frutos deliciosos para a
boca, panos aveludados para os dedos (pois os pudicos eleitos vestem,
em geral, belas togas brancas, s6 alguns artistas devolvem a eles a nudez
da inocéncia do Paraiso terrestre antes da Queda). Algumas vezes, 0
Paraiso é circundado de altos muros de pedras preciosas e compreende
espacos concéntricos protegidos, eles também, por muros, cada espago
mais luminoso, mais perfumado, mais saboroso, mais harmonioso,
aproximando-se do centro que reside Deus e que mantem reservada a
visdo beatifica. O Paraiso do Génesis era um jardim de acordo com as
realidades climaticas e imaginarias dos orientais; o Paraiso do Ocidente
medieval, mundo de cidades antigas e novas, foi concebido sobretudo
sob forma urbana, no interior de uma muralha, tendo como modelo a
Jerusalém Celestial. Esse Paraiso era estritamente reservado aos bons
“batizados”, sendo o batismo o passaporte necessario (mas nao
suficiente) para o Paraiso (LE GOFF, 2006. p. 30).

A descrigdo feita acerca do Paraiso, seria de um local em que reinava a paz,
alegria, que recusava quaisquer tipos de maldade. Esse era o grande desafio de Llull, era
mostrar aos homens que a partir do momento que o pecado se interioriza, desvia o
individuo da boa conduta moral, infringindo as normas e desviando-o do caminho
considerado bom. O homem percorreria uma linha ténue entre 0 mundo espiritual e
terreno, travava uma luta diaria contra alma e vice-versa. O mundo seria somente um
lugar passageiro, e salvagdo a ser conquistada para se ter uma vida de paz na eternidade.

O homem manteria o0 corpo em conservacao de pureza. Algo que se consolida na
Idade Média central é a nocao do livre-arbitrio que cresceu e responsabilizou cada um por
suas escolhas, cada homem seria responsavel por suas acdes. Aquilo que realizasse na
vida terrena, determinaria se seria salvo ou condenado, tornando assim a escolha de ser

salvo uma opc¢do do homem que, para isso, precisaria fazer escolhas e rendncias:

O mundo é representado pela Igreja de forma dualista, cristdos versus
ndo-cristdos, bem versus mal, Deus versus Diabo. Assim, tanto leigos
quanto clérigos, saiam em busca pela salvacdo da alma. Mesmo hoje,
na aurora do século XXI, o deslocamento ainda € visto como uma forma
do Ser reencontrar-se consigo mesmo e 0s caminhos da era medieval
continuam a ser visitados. As promessas, pedidos de gracas aos santos
na religido catélica, também muitas vezes sdo pagas por meio de uma
longa trajetoria percorrida pelo fiel a pé. Ainda estdo ligados na
civilizacdo ocidental, conceitos como o de salvagdo, viagem e
sofrimento fisica (ZIERER, 2013, p. 74).



159

Sobre a morte e o poés-morte, Agostinho de Hipona refletiu que o pecado original
levou 0 homem a situacdo de homem mortal, como uma penalidade divina. O homem
interrogava-se acerca do que o esperava apos a morte, como um mortal recairia sobre a
vida terrena e a eterna. Ele definia 0 homem com alma e corpo a “antropologia agostiniana
argumentou que esta sujeito a uma ‘dupla morte’: uma dizia respeito ao homem exterior,
na carne/corpo, quando a alma abandona o corpo, enquanto a morte atinge o homem
interior, a alma, quando esta ¢ deixada por Deus” (PIRATELI, 2008, p. 206). A alma da
vida ao corpo, e Deus é a vida da alma, sendo assim, o homem deveria cultivar essa

relacdo com o divino. Deus € aquele que protege e incita 0 homem a virtude:

A imortalidade da alma, para Santo Agostinho, garantia ao homem para
além de sua vida um ‘eterno hoje’: realidade nao sujeita ao tempo, a
qual se dividia em dois lugares distintos a que a alma humana chegara,
céu ou inferno, segundo a crenga crista, e isto de acordo com aquilo que
havia praticado na sua vida terrena [...] 0s justos, que para o pensador
cristdo representava o ‘peregrino’ —homem voltado para o amor a Deus
e desprezo de si proprio-, encontrariam seu fim no céu, desfrutando da
eterna felicidade e da plenitude de seu ser, gozando e contemplando o
Ser Supremo, Deus (PIRATELLI, 2008, p. 209).

O Diabo ganhou uma representacdo da figura do mal, personagem tido como um
dos mais importantes e temidos na cultura popular do Ocidente. Aquele que € responsavel
por trazer toda as formas de maldades a humanidade, a propria encarnacdo do mal,
oponente das forcas malignas. E essa figura que tenta e induz o homem ao pecado. A
figura do maligno é refor¢ada nas imagens, nos textos. Baschet (2006) afirma que a partir
do ano mil, ele encontra um lugar digno em que recebeu uma representacao especifica
que sublinha sua monstruosidade e sua animalidade, consequentemente, posto como
figura central na religido preponderante na sociedade medieval.

Sendo assim, as figuras protetoras e a mediacdo da Igreja foram necessérias e
urgentes, frente a divulgacdo da imagem temeraria do chamado Principe das Trevas.
Diante desse imaginario, o filésofo ndo deixou de registrar essa preocupacao que foram
passadas ao seu filho. Isso fica evidente quando diz que: “Amavel filho, a tentagdo
diabdlica faz todo o contrario disso, pois no principio satisfaz o corpo para comecar o
mal, entristecendo a alma no fim, pois ela tem consciéncia do pecado e do mal que faz
quando consente ao demdnio, que ¢ seu inimigo” (LLULL, 2010, XC, 6, p. 78). Llull
imaginava que “0 corpo e alma sdo um campo de batalha para 0 homem, pois a partir do
momento que o individuo cede aos desejos da carne, pode a principio satisfazé-la, mas
no final a alma fica entristecida” (MATEUS, 2018, p. 141).
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Foi por meio da educagéo que essa imagem foi difundida e o que se foi construindo
sobre 0 Alem medieval, modificou-se a forma de pensar acerca do mundo, e suas acoes.
O Cristianismo estabeleceu uma dualidade radical do Além. Como consequéncia da sua
educacao, o homem praticaria as virtudes e evitaria 0s vicios; preocupado com a salvagédo
viveria de modo mais harmonioso na vida em sociedade.

A tematica da “morte” na Idade Média foi um pensamento comum na sociedade
medieval, e a Igreja Catdlica considerada a intermediadora entre Deus e o homem,
noticiava aos fiéis a relevancia do cumprimento dos mandamentos cristios “sob pressdo
da Igreja Catdlica e por medo do Além, o homem que sentia a morte chegar queria
prevenir-se com as garantias espirituais” (ARIES, 2012, p. 113). A partir disso, nota-se 0
porqué da representacdo do Além ser tdo marcante na obra Doutrina para crianca e “esta
diretamente ligada a abordagem sobre a educacédo, que tinha a influéncia religiosa, na
estrutura do projeto-pedagégico luliano” (MATEUS, 2018, p. 141):

[...] avida é breve e a morte se aproxima de nos todos os dias. Por isso
a perda de tempo deve ser muito odiosa. Logo, no principio 0 homem
deve mostrar a seu filho as coisas que sdo gerais no mundo para que ele
saiba descer até as especiais, e que 0 homem faca seu filho soletrar, em
lingua vulgar, o principio que aprendeu, de tal modo que ele entenda o
gue soletrou (LLULL, 2010, prélogo, p. 01).
Observa-se que a vida do homem medieval estava pautada em permanecer em
uma constante guerra entre pecar e vencer o0 pecado, ja que este, de acordo com
Casagrande e VVecchio (2002, p. 337), estabelecia uma dindmica das relagdes entre a alma

€ 0 corpo os quais constituiam a “pessoa medieval’:

[...] aalma e o corpo vivem juntos no individuo em estado de continua
tensdo, que por sua vez gera o pecado: aqui a carne concupiscente, fonte
de impulsos dificilmente refredveis; ali um espirito enfraquecido,
assolado pelas paixfes incapazes de governar sozinho o corpo que
habita e tolhido em seu desejo de se voltar para o bem
(CASAGRANDE; VECCHIO, 2002, p. 337).

Ramon Llull d&a enfoque na relevancia de se aproveitar o0 maximo de tempo
possivel em compreender a vida, ja que a morte sempre estara préxima, quanto mais o
tempo passa, mais ela se aproxima do homem. Este deveria estar pronto espiritualmente
para enfrentar a morte. Seria responsabilidade dos pais ensinarem aos seus filhos sobre o
mMAaximo que conseguirem até chegar aqueles assuntos que consideravam mais
“importantes”, que na 6tica do filosofo seria o sagrado. Desse modo, € notavel que na

linguagem do fil6sofo sempre era enfatizada a seu filho como este deveria manter um
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bom comportamento. Para Llull, “os pais deveriam mostrar aos filhos como refletir sobre
a gloria do Paraiso e as penas infernais, assim a crianga se acostumaria a amar e temer a
Deus, conforme os bons ensinamentos, ensinando no caminho divino” (MATEUS, 2018,
p. 142). Nesse contexto, a educacdo era de dois tipos: a da alma (memdria, vontade e
entendimento) e a do corpo (visdo, olfato, audigéo, paladar e tato). Era responsabilidade

do homem aprender e se afastar do mal:

Em Deus existe bondade, grandeza, eternidade, poder, sabedoria, amor,
virtude, verdade, gloria, perfeicdo, justica, largueza, misericdrdia,
humildade, senhoria e paciéncia. E em Deus ha muitas virtudes
semelhantes a essas, e cada uma dessas virtudes, ao mesmo tempo, é
somente um Deus (LLULL, 2010, I, 5, p. 5).

Para Mateus (2018), ao dar énfase as virtudes que existem em Deus, a justica, e a
sabedoria, Llull apostava que o ser humano deveria segui-las em sua vida diaria para viver
nessa sociedade mais justa e se aproximar do Criador. Assim, conseguiria tanto a salvacao
de sua alma apds a morte, como viver harmonicamente em sociedade. Em especifico,
Ramon Llull destacava em seus escritos como conhecer a Deus e alcancar a salvacao.

Seguido do tema sobre a morte, o pecado, é lembrar que o homem vivia
constantemente em luta contra si mesmo. Para o pensamento da Igreja, o pecado ja
germinava no homem desde o nascimento, devido ao “Pecado Original” que tirou o
homem do seu estado de perfei¢do para uma condi¢do de dominagdo do pecado, quando
Adao e Eva desrespeitaram os designios do Criador no Paraiso Terrestre. A desobediéncia
a Deus permitiu ao homem viver assim, nesse constante combate. Dessa maneira,
acreditar no filho de Deus, ou seja, na Encarnacédo € o que poderia tirar o homem desse
estado de condenagdo “A Encarnagdo desencadeia um processo de salvagdo, de libertacao
do pecado; o fim dos tempos assinala a condenacdo definitiva dos pecadores e a gloria
eterna dos néo pecadores” (CASAGRANDE; VECCHIO, 2009, p. 337):

No além, homens e mulheres reencontrardo um corpo, para sofrer no
Inferno, para, gracas a um corpo glorificado, usufruir licitamente do
Paraiso, onde 0s cincos sentidos estardo em festa: a visdo na plenitude
da vista de Deus e da luz celeste, o olfato no perfume das flores, a
audicdo na mausica dos coros angelicais, o paladar no sabor dos
alimentos celestes e o tato no contato com o ar precioso do céu (LE
GOFF, 2006, p. 89).

A imagem que era divulgada do Além, gerava medo do Inferno e o anseio de ir
para Paraiso. “A dinamica da sociedade e da civilizagdo medievais resulta de tensdes:

entre Deus e 0 homem, [...] entre a razdo e a fé. Entre a violéncia e a paz. Mas uma das
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principais tensdes é aquela entre e o corpo e a alma. E, a inda mais, as tensées no interior
do proprio corpo” (LE GOFF, 2006, p. 11). A procura pela salvacao da alma, representava
na Cristandade passar pela peniténcia corporal. Durante a Alta Idade Média, o monge
representou 0 modelo humano para a sociedade, era aquele que mortificava o corpo.
Abstinéncia e continéncia estdo entre as virtudes mais fortes. A gula e a luxiria sdo os
maiores pecados capitais.

Ramon Llull apresentou de modo bastante minucioso a geografia do Além. Sabe-
se que no decorrer da Idade Média a criacdo e caracteristicas de como seria o lugar que
almas encontrariam apés morte foram sendo modificados, e tudo tinha o porqué de acordo

com as necessidades da Igreja:

O Inferno esta no meio de um lugar que fica dentro do coragédo da Terra,
e tal lugar € trancado e fechado, e ali existe pena por todos os tempos.
Essa pena acontece em quatro lugares: um é o Inferno, onde estdo os
danados que nunca sairdo; outro é o Inferno que é chamado Purgatdrio,
no qual o homem faz peniténcia porque ndo a cumpriu neste mundo; o
terceiro Inferno é o lugar onde entraram os profetas antes que o Filho
de Deus fosse encarnado, e esse Inferno é chamado Abrado; o quarto
Inferno é aguele onde entraram as criangas que morreram e nao foram
batizadas (LLULL, 2010, XCIX, 1, p. 87).

A mensagem dada ao filésofo ao seu filho, mostrava a visdo assustadora do
Inferno, ou seja, isso de certa forma causava no individuo medo, este buscaria cumprir o
que a Igreja divulgava, obedecendo as regras e os mandamentos. “Em outras palavras,
para ser salvo das penas infernais, dever-se-ia estar na Igreja e sob a autoridade do papa.
Como Llull era catdlico, indiscutivelmente, colocava-se sob esse espectro salvifico”
(COSTA, 2011, p. 27). O discurso de Llull era fundamentado na Iégica da salvagéo, desse
modo, atendia o que era imposto pela Igreja. Llull acreditava que se a crianca aprendesse
a pensar e entender o que era o Paraiso e o Inferno, comecaria a amar e temer a Deus.

Procurando em seus atos priorizar um bom comportamento:

Assim como o homem ganha mérito por amar a Deus e a seu préximo,
para ter justica de si mesmo ou de outro e fazer boas obras, Deus deu a
fé a0 homem para ganhar mérito e crer nas coisas que ndo entende. Pois
assim como tu deves ter gratiddo se 0 homem te empresta sem garantia
e penhora e ndo faz contrato, mas confia em tua palavra, se crés em
Deus e nas Suas obras que ndo entendes, tens gratiddo de Deus naquilo
gue crés, e pela gratidao tens mérito e pelo mérito tens gléria. Assim,
para que Deus seja a ocasido de dar a gldria, deu fé aos homens
(LLULL, 2010, LII, 4, p. 40, grifos nossos).
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Domingos era ensinado pelo pai a ndo se envolver com as “obras mundanas”, ja
que isso comprometeria o propoésito pelo qual foi criado. Revela ao filho o quanto era
necessario procurar a ajuda divina, e declara que as virtudes (Fé, Esperanca, Caridade,
Justica, Prudéncia, Fortaleza, Temperanca) foram criadas por Deus para ajudar o Homem
a alcangar a Salvagdo, ao contrario do que seriam os vicios (Gula, Luxuria, Preguica,
Avareza, Soberba, Ira, Inveja). Por exemplo, a luxuaria “que ¢ a sujeira do corpo e do
pensamento, pela qual sujeira, castidade e virgindade sdo eleitas’’ (LLULL, 2010, XVIII,
1, p.19), levaria 0 homem para os infinitos tormentos. Acerca das virtudes e vicios o autor

diz que:

[...] caridade, para que O ames, ames a ti mesmo e a teu proximo;
suplica justica, para que temas a justica de Deus, e para que tu mesmo
te julgues neste mundo, para suportares trabalhos por amor de Deus e
para satisfazeres tuas culpas; suplica a Deus a luz da sabedoria para que
ilumine tua alma nos caminhos de Deus, e para que saibas e desejes
iluminar aqueles que estdo nas trevas; suplica a Deus fortaleza contra a
gula, luxdria, a avareza, a inveja, a acidia, o orgulho, a ira; e suplica
temperanca em teu comer, beber, falar, vestir, gastar, dormir e acordar.
Filho, saibas que melhor coisa €, sem toda comparacao, suplicar a Deus
as virtudes antes ditas, que suplicar salde, vida, dinheiros,
honramentos, filho, filhas, possessdes ou outras coisas semelhantes a
essas, pois por todas essas coisas, 0 homem pode estar na ira de Deus e
caminhar para infinitos tormentos, e pelas virtudes, o homem vai ser
bem-aventurado na gléria celestial que dura todos os tempos (LLULL,
2010, LXXXIV, 6, p. 71).

Assim, somente 0s virtuosos conseguiriam uma vida eterna, e para isso, 0 homem
ou a mulher medieval adotariam uma vida de retiddo. E, por isso, “que educagdo seria
imprescindivel para incutir no ser humano como deveria ser seu procedimento de vida. E
interessante pensarmos nesse homem medieval que buscava tanto preservar essa moral
cotidiana, assim como manter a fé¢ em um mundo invisivel (MATEUS, 2018, p. 146).

Nesse contexto, o pecado original era considerado como a fonte da desgraca
humana, é o momento em que o homem se vira contra Deus. A Cristandade medieval
insistia em duas imagens do homem, a primeira aquela do ser criado por Deus, que deveria
encontrar o Paraiso perdido por sua culpa, e segunda a imagem negativa de um homem
pecador, que cedia as tentacdes (LE GOFF, 1989, p. 11). Mas no século XIlI, alguns
tedlogos destacam o valor positivo do corpo, e do préprio homem, que é reflexo da

imagem divina e pode alcancar a salvagéo:
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Sdo Boaventura sublinha a exceléncia dos altares, que, em virtude do
primado do movimento de baixo para cima, corresponde a orientacdo
da alma em direcdo a Deus. Insiste igualmente na importancia da
condigdo sexuada, que colabora para a perfeicdo da natureza
humana preservada ap6s a ressurreicdo em dire¢do ao Paraiso, ndo
para concepgéo, que ndo tem mais razao de ser, mas para a perfeicéo e
a beleza dos eleitos. Mais ainda, para Santo Tomas de Aquino o prazer
corporal € um bem humano indispensavel que deve ser regido pela
razdo em prol dos prazeres superiores do espirito, as paixdes sensiveis
contribuindo, assim, para o dinamismo do impulso espiritual (LE
GOFF, 2006, p. 12, grifos nossos).

Somente 0s virtuosos conseguiriam uma vida eterna, e para isso, 0 homem ou a
mulher medieval adotariam uma vida de retiddo. E, por isso, que educacdo seria
imperativa para incutir no ser humano como deveria ser seu método de vida. E
interessante pensar nesse homem medieval que procurava tanto conservar essa moral
cotidiana, bem como manter a fé6 em um mundo invisivel. Essa relagdo com o invisivel é
um forte traco da sociedade cristd. Todas as atitudes humanas se resumem as virtudes e
vicios. Tudo girava em volta dos critérios eclesiasticos, ou seja, “vicios e virtudes”
ligavam-se ao fato de que a moral proporcionava um discurso totalizante sobre 0 mundo.
Assim, a Igreja intervinha na sociedade com a “missao” de trazer a libertagdo do homem
do pecado e das vaidades. Como foi caracteristica do periodo medieval, existiu uma forte
contrariedade entre vicios e virtudes (BASCHET, 2006).

Dentre as vaidades, destaca-se os pecados capitais “[...] que sdo ditos como
capitais porque se engendram uns aos outros e, sobretudo, porque cada um deles é o ponto
de partida de ramificagdes que ddao nascimento a numerosos pecados derivados [...]”
(BASCHET, 2006. p. 377). O individuo se distanciaria de tudo o que pudesse danificar
sua vida cristd, isto é, o que pudesse afetar a sua salvagdo. O ser humano cometeria um
pecado que abriria portas para outros e mais outros, o que desagradaria a vontade divina.
Foi por volta do século X111 que o Cristianismo impds a imagem do homem que se perdeu,
aquela imagem do homem do Antigo Testamento, de J6 (LE GOFF, 1989).

A grande preocupagéo da Igreja versava em sustentar um discurso de boa conduta
para sociedade. Assim, era tdo relevante a pratica das virtudes, e em contrapartida o
distanciamento dos vicios. Por exemplo, a inveja que conduzia a uma desenfreada
competicdo entre as pessoas, a ira que levava a violéncia e a agressividade, o orgulho que
era um tipo de pecado mais temido pelos oratores, esses trés pecados irrompiam com a
harmonia crista. De acordo com Baschet (2006), a Preguica (tristeza) a principio era um

vicio fundamentalmente monastico, porém, no decorrer da Idade Média Central, era
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considerado um sintoma de ociosidade, remetia aos leigos que ndo cumpriam com seu
trabalho. A avareza, sem duvida, foi um dos pecados mais condenaveis, isto é, era uma
agressdo contra o pecado da usura, pecado profissional dos banqueiros (BASCHET, 2006,
p. 379). Todo esse imaginario que se construiu do pensamento religioso, transcendia a
religido, porque a mensagem deveria ser transformada em atitudes no seio das relagdes
sociais, na pretensdo de preservar aqueles que ja haviam optado pela religido cristd, mas
também ir atras de novos membros e foi nesse contexto que Llull se encontrava, o qual
elaborou o seu projeto de evangelizacdo dos ditos infiéis.

Assim, ele construiu uma visdo de si proprio como uma figura iluminada por
Deus, e que todos os seus projetos visavam o pleno alcance do Reino de Cristo. Ser um
missionario comprometido e atuante, foi uma imagem muito bem estabelecida e criada
pelo préprio maiorquino, a fim de garantir seu espaco e também ter seus pedidos
atendidos.

Jordi Pardo Pastor (2004) discute sobre o método utilizado por Llull em evitar as
referéncias de citacGes da Biblia ou de padres de sua época. Mesmo que ele utilizasse
partes da Biblia faz a partir de uma analise propria, sem cita-la como fonte. Talvez isso
se explique pelo fato do maiorquino tentar criar um sistema que se diferenciasse dos
demais, e ter uma visibilidade maior em época, buscando uma certa “originalidade” de
Seus escritos.

Além disso, para o autor Jose Bellver (2022), Llull evita expor em sua obra Vida
coetanea detalhes de sua formacdo e as fontes utilizadas para construir seus
conhecimentos, a fim de garantir que sua Arte ou ideias fossem consideradas inspiracoes
divinas. Esse objetivo ficou exposto em sua obra, uma vez que Llull quis transmitir uma
ideia de iluminacgéo divina e que teria sido um eleito para o servico de Cristo, ja que um
de seus métodos era muito pautado nessa ideia de iluminacdo e que tudo que escrevia ou
objetivava era por motivos espirituais, e que faziam parte de suas estratégias de
evangelizacédo

No dialogo entre o judeu e o gentio, foi possivel estabelecer uma estratégia luliana
em apresentar a propria divisdo de opinides entre os proprios judeus, ja que a divisdo nos
cristdos era um fato visivelmente problematico na perspectiva de Llull, e com o Judaismo
néo era diferente. Assim, o representante do judeu fala sobre as opinides diferentes acerca
da ressurreicdo que alguns judeus tinham e discordavam entre si. A primeira, € que alguns
judeus nédo acreditavam na ressurreicdo, pois o corpo que é corruptivel, e ndo poderia

retornar a0 mesmo corpo apds a morte. A segunda opinido € existird a ressurreicdo depois
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do final do mundo e depois reinard a paz, em que cada um tera sua mulher e filho e
beberdo, mas ndo cometerdo nenhum pecado. Mas depois vird 0 momento em que todos
morrerdo e nao havera ressurreicdo e almas terdo gloria sem fim, mas os corpos néao
ressuscitardo. E, a terceira opinido é de que todos irdo ressuscitar, mas apenas 0s bons
terdo uma gldria que durard. Muitos serdo punidos e depois receberdo o perddo de Deus,
ja outros ndo serdo perdoados e permanecerdo no inferno (LLULL, 2001, I, 5, p. 112).
Apos o judeu explicar as diversas opinides entre 0s judeus sobre a ressurreicdo, 0 gentio

questiona ao judeu mais vez sobre essa diviséo:

Disse o gentio: Muito me admiro de vo6s, judeus! Como pode acontecer
que estejais divididos e repartidos em diversas opinides sobre o artigo
acima dito, sendo coisa tdo necessaria para se saber. E por isso quer me
parecer que se estais em diversas opinibes, isto se dé por caréncia de
ciéncia, ou por desprezo do outro mundo (LLULL, 2001, 11, 5, p. 113).

Nessas circunstancias, ndo é surpreendente a admiracdo do gentio, pois de fato
para uma pessoa que esta representando um personagem, que vivia sem uma dire¢do na
vida e desejava acreditar em algo ou conhecer uma religido, demonstrava-se bastante
confuso diante de véarias opiniGes dentro de um mesmo credo, ou seja, € possivel notar
que o cenario era de total diversidade de opinides, e aquela visdo de um Judaismo ou um
Cristianismo unificado, vai aos poucos deixando espaco para outras discussdes que
incluam um amplo conjunto de ideias e opinides divergentes dentro dos membros do
proprio credo.

Com isso, nota-se que essas diferengas faziam com que Llull apresentasse as
discordancias dos outros credos, visto que o Cristianismo tinha suas diversas divisdes, 0
que contribuia para o enfraquecimento de uma Cristandade unida na concep¢do do
maiorquino. Apresentar que 0s outros credos tinham essas falhas, era uma estratégia e
uma possibilidade de defender o Cristianismo.

A vida apds a morte, era um tema em comum aos trés credos, e cada um a sua
forma apresentava uma retribuicédo a essa vida eterna. Longe de ser apenas uma mera
crenca de uma “ressurreicdo” do corpo e da alma, Llull naturalmente reproduzia esse
discurso de uma promessa a todos aqueles que se convertessem ao Cristianismo em
desfrutar de uma vida no Paraiso, pois isso impactava diretamente no comportamento
humano. Mas ndo era apenas o Cristianismo que defendia essa ideia. Pode-se refletir na
seguinte passagem, momento em que o judeu explica que antes de almejarem a vida pos-

morte, eles precisam resolver o problema do cativeiro e a propria vinda do Messias:
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Senhor, disse 0 judeu, nds temos tdo grande desejo de recuperar a
liberdade na qual costumavamos estar neste mundo, e tanto desejamos
gue o Messias venha e nos livre do cativeiro em que estamos, que
dificilmente podemos contemplar o outro mundo, principalmente
estando ocupados e afadigados vivendo entre povos que nos mantém
em cativeiro, aos quais lhes pagamos muitos impostos, sem 0s quais
ndo nos deixariam viver entre eles. Deveis saber ainda que temos um
outro empecilho, que é ndo estd tanto em uso como deveria, e é
abreviada por falta ciéncia. E por isso ndo temos tantos livros em
ciéncia de filosofia e outras coisas como nos seria necessario. Porém ha
uma ciéncia entre nés, que € chamada de Talmude, a qual é tdo grande
e de tdo sutil exposigcdo que nos dificulta os termos conhecimentos do
outro mundo, e principalmente porque por esta ciéncia nos inclinamos
para o direito a fim de nos satisfazer com os bens deste mundo (LLULL,
2001, 11, 5, p. 113).

Nessa passagem, existem dois argumentos realizados pelo judeu que justificam a
necessidade de se preocuparem mais com o mundo terreno do que com 0 mundo
espiritual. O primeiro é o desejo que tém de serem libertos do cativeiro, e por isso
perderam sua liberdade, e aguardam ansiosos pelo retorno do messias. E, o segundo é a
falta de ciéncia e de livros em ciéncia, filosofia, dentre outras coisas que seriam
necessarias para a contemplacéo do outro mundo. Devido ao cativeiro, andavam cansados
e afadigados.

Para Barenstein e Fernandez (2014), as atividades apologéticas desenvolvidas
Llull, davam-se por estar convencido de que no tempo dos profetas, as pessoas se
convertiam pela fé, e dos apdstolos pelas evidéncias de milagres. Assim, seriam
necessarios argumentos e atitudes convincentes para que pudessem levar os “infiéis” a
uma fé que fosse explicada racionalmente. Com isso, Llull acreditava no poder da razdo
para compreender os dogmas de sua fé. Miatello (2017, p.1163) explica que a “[...]
pregacdo dirige-se também aos infiéis, hereges e cismaticos e, mais uma vez, pela
argumentacdo racional, expde as inteligéncias o erro de sua crenca e a verdade da fé
catdlica, facultando a sua expansao”.

E importante destacar, que a conversdo dos “infiéis” e dos cismaticos era 0
objetivo de Llull, j& que o Cristianismo verdadeiro, na sua concepcéo, era o catolico.
Barenstein e Ferndndez (2014) afirmam que o realismo de Llull, pode ter sido um dos
motivos de sua Arte ndo ter sido bem aceita por professores e alunos, e ndo teria sido
apenas por sua complexidade, mas porque o maiorquino falava abertamente sobre o seu
inconformismo do seu tempo. Embora as trés crencas tivessem pontos em comum, como

acreditarem em um Deus, divergiam sobre a Trindade, ressurrei¢éo e sobre o Juizo Final.
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Assunto amplamente debatido entre as trés crengas, o Juizo Final, como ja foi
discutido anteriormente, traz a promessa da vida eterna. Era um discurso que interessava
as trés religioes, pois diante disso cada uma utilizaria da melhor forma esse discurso para
atrair os seus fiéis sobre uma vida que seria melhor e com promessas muitas vezes
sedutoras. Com isso, sera analisado como Llull apresentou a partir da fala do judeu, como

eles acreditavam na vida apds a morte:

Disse 0 judeu ao gentio: -Tao grande e excelente é o poder de Deus, que
a todos os homens pode manifestar-se em particular e em Universal. E
como convém que seja manifesto universalmente a todos o grande
poder de Deus, convém que todos estejamos reunidos num so lugar, e o
vejamos. Ora, por isso estaremos todos em um s6 lugar, e Deus julgara
0s bons e maus. Os bons julgara para a duradoura bem-aventuranca, 0s
maus para as penas infernais, e nenhum homem podera escusar-se hem
podera contradizer a sentenca de Deus. Ora, se 0 dia do juizo ndo
existisse, 0 grande poder de Deus ndo seria tdo demonstravel na
presenca e na reunido de tantos povos, e seguir-se-ia que a bondade, a
grandeza, a sabedoria, 0 amor e a perfeicdo de Deus seriam contrarios
a grandeza e ao poder de Deus, isto é, contra todas as condi¢Oes das
arvores, e por esta contrariedade se demonstra o dia do juizo ao
entendimento humano que consegue alcancar a significacdo das flores
das arvores (LLULL, 2001, II, 6, p. 114).

Assim, todo o capitulo dois do Livro do gentio e dos trés sabios, Llull expde
principios e contradi¢fes do Judaismo a partir do didlogo do judeu com o gentio. Nessa
obra em especial, Llull de forma proposital segue uma Iégica cronoldgica das religides.
Primeiro deixou que o judeu comegasse 0 debate, e logo em seguida um representante do
Cristianismo, e, por fim, o muculmano finaliza com suas justificativas e principios de
suas crencas.

E bastante interessante essa logica que maiorquino utiliza, priorizando a religi&o
mais antiga, o Judaismo para comegar 0os argumentos da crenga judaica. Foi bastante
enfatico ao mostrar as contradi¢cGes dos judeus e as divisdes dentro do proprio credo.
Assim, o gentio questiona varias vezes ao judeu sobre a veracidade do Paraiso e do
Inferno. Na passagem a seguir, a explicacdo dada pelo judeu reforca mais uma vez a

existéncia de uma vida apds a morte:

Esta provado que Deus existe, e por isso esta provado que na eternidade
divina o amor divino ndo convém ao comego, nem ao meio, nem ao fim.
Porque se assim fosse, uma coisa seria em Deus a eternidade que ndo
convém ao comego, ao meio e ao fim, e outra coisa seria 0 amor divino.
Ora, sendo 0 amor e a eternidade uma esséncia, uma mesma coisa,
porque de outra maneira eles ndao seriam um Deus, e nds provamos que
h& um s6 Deus, fica provado que o amor divino ndo tem comego, meio
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e fim. E por isso sai do amor divino uma influéncia que leva a amar a
criatura racional e dar-lhe a gléria eterna sem fim, para significar que o
amor tem perfei¢do na eternidade, dando gléria eterna a criatura, e esta
gloria é o Paraiso que ndo tera fim (LLULL, 2001, Il, 7, p. 119).

E possivel mais uma vez, analisar que o foco principal era mostrar a existéncia de
um dnico Deus. Essa mesma divindade estava ligada aos trés credos, ou seja, 0 que nao
seria necessario ter tantas doutrinas ou religides diferentes. Essa perspectiva era a partir
do projeto de Llull, que tentava argumentar a existéncia de um mesmo Deus, e que ndo
haveria necessidade dessa divisao. Bastava que todos se unissem em uma mesma fé e um
mesmo credo. Em outras palavras, Llull tentava argumentar que todos deveriam se voltar
para o Cristianismo, pois assim existiria um fortalecimento da Cristandade e evitaria

tantas opinides “erroneas’.

Respondeu o judeu:- O povo dos judeus esta dividido em diversas
opinides sobre isto que me perguntas, porque alguns creem que 0
inferno esta neste mundo em que estamos, outros dizem que esta num
lugar situado no meio da terra, outros dizem que o inferno esta no ar,
outros ainda dizem que néo é outra coisa sendo ndo ver mais a Deus e
pensar que se perdeu a gldria e a visdo de Deus, enquanto que outros
finalmente dizem gue o inferno é o corpo estar eternamente no fogo, no
gelo, na neve, em enxofre, em agua fervente e entre demanios e cobras
e serpentes que atormentardo sem fim. E a pena da alma sera maior na
medida em que em nenhum tempo cessardo os tormentos, e sabera que
perdeu a gloria para sempre (LLULL, 2001, II, 8, p. 127).

Mais uma vez o personagem que representa o judeu expde que as opinides entre
0s judeus variavam conforme cada doutrina. Quando se trata do Inferno, alguns
acreditavam que estava localizado na terra, para outros, estava no meio da terra, no ar ou
seria o préprio corpo a ser queimado eternamente arrodeado de deménios. A partir disso,
Llull tenta apresentar para os leitores as contradi¢cdes, mesmo que dé espaco nessa obra
para apresentar argumentos que expliqguem o Judaismo e Islamismo, também néo deixa
de destacar as “fragilidades” de cada uma, e deixa duvidas ao leitor da escolha de sua f¢,

gue no caso estava sendo representado por um gentio sem religi&o.

Tendo o judeu dito estas palavras e muitas outras que seria longo
repetir, proferiu: - provamos e demonstramos como o povo dos
judeus tem a verdadeira Lei e estd no caminho da verdade, na
medida em que concordamos nossos artigos com as flores das
arvores e com suas condicgdes. Ora, se nossa Lei ndo estivesse no
caminho da salvacdo, ndo poderiamos ter concordado as flores e as
condigdes das arvores com 0s artigos que cremos, e esta concordancia
temos demonstrado e significado, bendito seja Deus! E como a Lei dos
cristaos e dos sarracenos é contraria a nossa, por isso manifesto que
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eles estdo no erro, porque tudo aquilo que € contrario a verdade
convém ser erro. Por isso. Tu gentio, terds uma culpa maior do que
antes tinhas, se deixares a via salutar e tomares o caminho pelo qual os
pecadores descem ao fogo eterno e perdem a gléria que em nenhum
tempo terd fim (LLULL, 2001, 1l, 8, p. 128, grifos nossos).

A partir desse trecho acima, observa-se que a fala final do judeu demonstra a
tentativa em colocar sua crenga acima das demais, e que além de considerar a sua crenca
como verdadeira é a religido que esta no caminho da salvacdo. Reforca mais uma vez as
diferencas entre os cristdos e sarracenos, € como eles ainda permanecem no “erro”, ou
seja, todos que decidissem seguir o caminho apresentado por um cristdo ou mugulmano
estaria condenado ao fogo eterno e perderiam a gloria. Llull apresentou pontos relevantes
do Judaismo, e estruturou uma ‘“historia” que envolvessem representantes das trés
religides, a fim de estabelecer um debate que oportunizasse explicacdes acerca dessas
crencgas, sem deixar de exaltar o Cristianismo.

De acordo com Bellver (2022), o maiorquino dedicou um longo periodo para
aprender o arabe, que ndao é uma lingua facil de se aprender, 0 que mais uma vez
comprovava o projeto de conhecer e converter os sarracenos, pois LIull queria explicar
em &rabe as doutrinas do Cristianismo, o que facilitaria a compreensdo e seria mais
coerente para seu projeto em pregar ao mudo mugulmano.

Como ja mencionado, o filésofo queria unificar todos os credos em apenas uma
crenca. E interessante que ao mesmo tempo que LIull perseguia os sarracenos, ele também
queria conhecer mais da cultura e doutrinas, e registrou isso muito bem em sua obra.

A persuasdo utilizada por Llull, da-se de forma objetiva e perspicaz, quando expde
as doutrinas das religides e a0 mesmo tempo traz argumentos para comprovar as
contradi¢des, mesmo apresentando as possiveis “verdades” de cada credo, sendo o
Judaismo, Cristianismo e Islamismo. N&o parece que o objetivo final seja o de ser
tolerante ou que esteja fazendo apologia em compreender especificamente as religides.
Ao que parece ele estabelece uma estratégia em mostrar que € um conhecedor e que estuda
sobre os outros credos além do seu, mas que tem como foco principal convencer o publico
de que é necessario repensarem sobre a decisdo em permanecer em seus credos e
desapontarem o Cristianismo, que embora tivesse suas divisdes o isto se dava justamente
por se espalhar diversas crencas e comprometer o plano estabelecido por Cristo em
proferirem argumentos contra a Santissima Trindade.

Em seguida, o capitulo intitulado “O terceiro Livro da Lei dos cristdos” do Livro

do gentio e dos trés sdbios expressa uma exposicdo da doutrina cristd. Como ja
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mencionado anteriormente a logica sobre as falas dos trés representantes se dar “[...]
conforme a ordem, deve o cristdo comecar primeiro, porque a sua Lei foi antes que a dos
sarracenos” (LLULL, 2001, Il, p. 129). Assim, como 0 judeu ja teria exposto todas as
suas concluses a respeito de sua fé, o proximo a explicar e defender sua fé seria o cristao.
Embora mais uma vez Llull demonstre um tom de tolerancia ao mencionar uma possivel

quebra de hierarquia:

Entdo o gentio rogou ao cristdo que comecgasse a provar sua Lei e 0s
artigos em que cria. Mas o cristdo respondeu e perguntou ao sarraceno
se lhe aprazia que ele comecasse conforme o gentio o desejava, e 0
sarraceno se lhe aprazia que ele comecgasse conforme o gentio o
desejava, e 0 sarraceno respondeu e disse que lhe aprazia (LLULL,
2001, 111, p. 129).

Nesse fragmento anterior, é possivel observar que Llull tenta criar um ambiente
de compreensao, em que o cristdo e o0 sarraceno tomam a decisao de quem seria 0 proximo
a falar sobre as bases doutrinarias de sua fé. Com isso, é possivel mais uma vez notar que
a estratégia em estabelecer um ambiente de harmonia e compreensao era uma sustentacao
que Llull tentava explicitamente expor em sua obra. Mas sabe-se que tudo isso fazia parte
de seu plano missionario que tinha como objetivo evangelizar e por meio de seu
testemunho e argumentos racionais mostrar os principios de sua crenca, e sempre chegar
a pontos comuns das crengas, para “induzir” que ndo teria nenhuma necessidade de
manter diversas crencas se apenas uma seria necessaria para 0 homem seguir e alcancar
um bom lugar na vida apds morte.

Contudo, pouco depois da fala do sarraceno em permitir que o cristdo falasse, na
primeira parte, Llull traz exemplos para demonstrar racionalmente sua fé, como por
exemplo, a Trindade e encarnacdo, que sdo temas que direcionam a sua intervencao
missionaria. Algumas mencdes sdo feitas logo de imediato para reforcar mais uma vez
sobre a Unidade e Trindade divina

Llull salienta que era uma obrigagédo do cristéo a crenca na Trindade. N&o crer
na Trindade era a propria negacao do Cristianismo. Como ele mesmo afirmou o “[...] Pai
é um, o Filho é outro e o Espirito Santo € outro, e todas essas Trés Pessoas sdo um Poder,
Sabedoria e Um Amor” (LLULL, 2010, 11, 4, p. 06). Esse tema foi amplamente debatido
por Ramon LIull que tentava por meio de suas pregacfes convencer sobre a existéncia da
Trindade, que era um pilar basico para o processo de conversao do infiel. Ensenyat Pujol
(2015) considera esse método luliano, por vezes ineficaz, visto que por mais que Llull

utilizasse seus argumentos, razbes filosoficas, dificilmente iria convencer o0s
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muculmanos, sobre a encarnagéo, Trindade ou que a Ressurrei¢cdo aconteceria para todos
aqueles que tivessem acreditado no Cristo e se convertido ao Cristianismo.

Nascimento (2022) destaca que a vida contemplativa era um ideal luliano, visto
que se tornou um modelo de vida e todo conhecimento adquirido deveria conduzir ao
homem a esse destino, e a prépria forma como Llull organizava suas narrativas eram
associadas a modos diversos e as mais variadas formas imaginosas, metaforas, dialogos,
que conduzissem a um tipo de comunicacdo que exaltasse a plenitude da vida, sobretudo,
a vida crista.

O maiorquino explica que os artigos de sua fé eram 14, em que sete pertenciam a
natureza divina e outros sete a natureza humana de Cristo. ““ Os que pertencem a natureza
divina sdo estes: um Deus, Pai e Filho e Espirito Santo, criador, recriador, glorificador”,
e 0s que pertencem a Cristo sdo: “Cristo concebido do Espirito Santo, nascido da Virgem,
crucificado, decido aos infernos, ressuscitado, elevado aos céus, vira a julgar bons e maus
no dia do Juizo” (LLULL, 2001, 111, 1, p. 130):

A fé é uma virtude pela qual o homem cré em Deus e na gléria do
Paraiso; e a esperanca é a virtude pela qual o homem confia na
misericdrdia de Deus e na sua justica. Ora, assim como tu, gentio, vés
com os olhos corporais as coisas corporais, assim a fé e a esperanca sdo
muito maiores, tanto melhor vé o homem as obras de Deus. Ora, se
Deus quis ser homem, e sustentou a morte para recriar o homem, a fé e
a esperanca podem ser maiores do que ndo seriam se Deus ndo se tivesse
feito homem nem tivesse morrido pelo homem [...] Se o Filho de Deus
assumiu natureza humana e, sendo homem, morreu para salvar o povo
de Deus, a justica de Deus e a ira dos pecadores no inferno, os quais
terdo ira ao serem condenados, serdo mais contrarios (LLULL, 2001,
I, 6, p. 162).

O maiorquino apresentou as particularidades da crenca dos cristdos e mais uma
vez chama a atencdo para o fato de que o Paraiso também era uma realidade para todos
aqueles que permanecessem fi€is, ja que, conforme relata Llull, o filho de Deus assumiu
a natureza humana para retirar o homem do pecado e oferecer a oportunidade do homem
se livrar do inferno e ndo enfrentar a condenagéo eterna.

A tentativa de persuadir o outro por meio da disputa intelectual, era uma estratégia
utilizada para apresentar o erro da religido do outro e argumentar as suas principais ideias.
Ensenyat Pujol (2015) afirma que o maiorquino nao pretendia dialogar com 0s sarracenos,
mas que a intencdo final de seu didlogo era conversao e imposicao de sua fé. Ele considera

que Llull promovia um tipo de debate com o “outro” e que misturava um pouco de fic¢ao
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em seus didlogos, e fingia uma espécie de compreensdo, para no final considerar que seu
lado do debate era sempre 0 mais correto.

O autor Llano (2020), ressalta que durante o seculo XIII muitas estratégias foram
utilizadas para resolver a ameaca que o Isl& representava para o Ocidente e Oriente, na
perspectiva dos cristdos que acreditavam que tinham missao de convencer que 0 mundo
pertencia a um unico Deus, que tinha enviado seu filho para redimir o pecado da
humanidade e salvar a todos. Assim, surgiram movimentos como as Cruzadas, a tentativa
de quererem a posse da Terra que consideravam como “sua” e que intitularam como
“Santa”, as ideias apologéticas, o martirio e pregacdes que exaltavam a f¢é cristd e
defendiam a cruz como a Unica possibilidade para 0 homem alcancar a sua salvacao, e
junto a isso 0s missionarios nutriam o “desejo da conversdao”. Esses objetivos se
espalharam coletivamente aqueles que seguiam o sonho da converséo, da reforma moral
e conversdo dos considerados “infi¢is”, sobretudo os mugulmanos, que representavam
grande ameaca para 0s Cristaos.

E nesse cenario que Llull cria suas estratégias direcionadas para um projeto
pessoal de converséo, e se focava em um publico em especifico. Como destaca Ensenyat
Pujol (2015), Llull se direcionava principalmente para os mugulmanos eruditos, pois
tinham uma preparacdo intelectual para compreenderem intelectualmente o que ele
falava; poderia persuadi-los por meio de sua Arte; e eram instruidos a ponto de saber que
a doutrina mugulmana era falsa. E pode-se constatar essas afirmagdes no seguinte trecho
da fonte Doutrina para criangas, quando ele menciona que 0s sarracenos que tinham mais

conhecimentos, estavam mais suscetiveis a se converteram ao Cristianismo:

Amavel filho, tais sarracenos que tém o entendimento sutil e ndo créem
gue Maomé seja profeta seriam faceis de serem convertidos a fé
catolica, se houvesse quem lhes demonstrasse e pregasse a fé, quem
amasse tanto a honra de Jesus Cristo, lembrasse tanto a honra de Jesus
Cristo e lembrasse tanto Sua Paixao, que ndo duvidasse de suportar os
trabalhos que se tem para aprender sua linguagem, nem temesse 0
perigo da morte. E pela converséo que se faria naqueles, pela virtude do
martirio, e como eles ja tém a opinido que Maomé ndo é o mensageiro
de Deus, 0s outros sarracenos se converteriam, se vissem que seus
maiores sabios se tornaram cristdos (LLULL, 2010, LXXI, 11, p. 57).

Fica evidente que, para o filésofo maiorquino, estabelecer uma relacdo com os
muculmanos que eram considerados da alta hierarquia, era um passo importante para
convencé-los de que Maomé era um enganador e jamais poderia ser considerado um

mensageiro de Deus, pois o Unico salvador era Jesus Cristo. E, espalhar essa mensagem
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entre os sarracenos vindo dos considerados mais importantes da elite mugulmana seria
muito mais facil o processo de conversao. Desta forma, os sarracenos mais esclarecidos
se comprometeriam em comprovar que a doutrina do Isl@ era confusa e mentirosa na
concepcao luliana (ENSENYAT PUJOL, 2015).

Vemos na imagem a seguir a importancia de Ramon Llull ter aprendido a lingua
arabe no intuito de converter os muculmanos. Aqui mais uma referéncia da obra

Breviculum quando o fildsofo aprendeu o idioma arabe:

Figura 6. Ramon Llull aprendendo arabe com o0 seu escravo mugulmano

Fonte: Breviculum. Thomas <Migerii>: Breviculum ex artibus Raimundi Lulli electum, c. 1321, Badische Landesbibliothek
Karlsruhe, Cod. St. Peter perg. 92, f. 3v (detalhe).

Na figura 6, percebemos dois homens que dialogam diante de um manuscrito
escrito em &rabe. O escravo mugulmano é representado com um turbante cobrindo a
cabeca, como é costume na religido islamica. Percebemos aqui mais uma vez por meio
da gesticulacao dos homens e das palavras escritas, uma verdadeira “guerra” de ideias, a
qual o maiorquino pretendia vencer por meio de seus argumentos racionais e da

superioridade do Cristianismo.
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Ensenyat Pujol (2015) afirma que as viagens apologéticas de Llull ao norte da
Africa acontecia sempre nos meios urbanos, ja que nas comunidades rurais as dificuldades
seriam muito maiores. Assim, buscava o didlogo mais racional, e, por isso, a cidade
representava esse espaco da intelectualidade e, sobretudo, com os mugulmanos. Como o
autor destaca, nem sempre 0os mugulmanos estavam abertos para o dialogo e muito menos
desejavam compreender algo que estivesse atrelado as ideias cristas.

Llano (2020) destaca que Llull a partir de 1287 comecou a difundir suas ideias e
projetos nos centros que representavam o poder a sua epoca como a corte papal de
Hondrio IV, em Paris quando foi até Felipe IV e em 1292 apresentou também a Nicolau
IV um projeto de Cruzada. Por isso realizou diversas viagens, a fim de garantir que seus
projetos fossem aprovados, mesmo que nao tenha obtido sucesso. Chegou até mesmo a ir
territorios mugulmanos sendo expulso e quase perdeu sua vida. Foram diversos relatos
que LIull proferiu, criando uma imagem de si, como aquele que faria qualquer coisa em
nome de Deus. Criticou as autoridades de seu tempo “[...] por sua omissao na luta contra
os infiéis, ele apela para termos politicos, ja que a finalidade é, sobretudo, politica, isto €,
tomar de assalto o Oriente mugulmano” (MIATELLO, 2017, p. 1166).

Ora, o raciocinio de Llull era conseguir financiamentos para que seus projetos
fossem concretizados. Como afirma Llano (2020), dois pontos essenciais sdo
indispensaveis para compreender o que estava por tras do discurso do maiorquino. O
primeiro era trazer a Igreja e mundo, ou seja, reformar o préprio Cristianismo, e 0 segundo
que seria a conversdo dos cismaticos e “infi¢is”. Consequentemente, objetivava uma
educacdo e formagdo de missionarios que estivessem preparados intelectualmente e
gramaticalmente, para que estivessem capacitados em ensinar o “verdadeiro credo”
cristdo. E mais uma vez, Llull por meio do personagem que representava o0s cristaos

mostra o quanto eles eram negligentes ao mostrar as doutrinas aos infiéis:

Solucdo. Respondeu o cristdo: Pelo nosso pecado, nos cristdos somos
negligentes em mostrar e demonstrar nossa crenca aos infiéis, eles tém
coracdo duro e um entendimento embotado para entender nossa Lei.
Ora, nds ndo cremos naquela encarnagdo que eles pensam que cremos,
e a crenca que nos cremos na encarnacgdo do Filho de Deus é outra que
eles pensam, e por isso ndo nos podemos entender e divergimos sobre
diversas opinides (LLULL, 2001, 11, 8, p. 173).

Mas uma vez Ramon Llull chama a atencéo para as divergéncias e discordancias
entre os credos, e a0 mesmo tempo trata de um tema que muitas vezes destacou em suas

obras, a falta de comprometimento dos cristdos em apresentar a doutrina crista, visto que
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para ele os sarracenos ndo compreendiam a encarnagéo conforme os cristaos acreditavam
e cada crenca cria em algo de forma divergente.

Assim, 0 maiorquino dedica todo um capitulo de sua obra para apresentar a
doutrina do Isla por meio do mugulmano, personagem no Livro do gentio e dos trés
sabios, que finaliza a obra no quarto livro apresentando todas as bases principais do
Islamismo. E detalha os principais pontos de divergéncia que existem com as demais
crencas. No primeiro momento, destaca os principais doze artigos que compdem a crenca
dos sarracenos. Llull expdes varios pontos importantes da doutrina islamica, trazendo
informac0es necessarias para compreensdo desse credo e de como alcancar o Paraiso.

No entanto, mais uma vez fica evidente a estratégia utilizada pelo maiorguino, a
fim de apresentar as contradicdes e discordancias entre os sarracenos. Na passagem a
sequir Llull apresentou as divergéncias sobre o que eles acreditavam sobre as glérias do
Paraiso:

Solucdo. Respondeu o sarraceno e disse: E verdade que ha diversidade
no modo de crer na gldria do Paraiso, porque uns a créem ter segundo
0 que eu narrei, e isto o entendem segundo a exposicdo literal, que
tomam do Alcordo, que € nossa Lei, e dos provérbios de Maomé, e das
glosas dos comentadores do Alcordo e dos provérbios. Mas ha entre nds
outros povos que entendem esta gléria moralmente e a expdem
espiritualmente, e dizem que Maomé falava por semelhancas aos
gentios que eram rudes e sem entendimento, e para que 0s pudesse
enamorar de Deus lhes narrava a gléria acima mencionada. E por isso
aqueles que tém essa crenca dizem que no Paraiso ndo havera gloria de
comer nem de unir-se com mulher, nem das demais coisas acima
mencionadas (LLULL, 2001, 1V, 10, p. 236).

Dessa forma, Llull destacou as diversidades sobre 0 modo como cada mugulmano
poderia interpretar o significado do Paraiso, e como alguns interpretavam a narrativa a
partir de uma visao idealizada de um Paraiso com sensac¢des semelhantes a vida terrena,
0 que para outros esses sentidos ndo poderiam ser tomados com um significado literal.

Conforme analisa Ensenyat Pujol (2015), mesmo que o Livro do gentio e dos trés
sabios apresente um didlogo pacifico, calmo e tolerante entre as trés crengas, apenas uma
das trés seria considerada como a fé verdadeira. Nao se trata de todas alcancarem a
verdade de forma conjunta, mas no final levaria o leitor a compreenséo de que ndo ha
possibilidades de existirem tantas crencas e todas estarem corretas, apenas uma pode ser
a vitoriosa no final, por isso 0 maiorquino reforgou a quantidade exagerada de crengas e
como isso atrapalhava e semeava diversos conflitos. Apesar de Llull ndo ter especificado
a religido correta que o gentio deveria seguir, ele ndo economizou passagens que

reforgassem a sua opiniéo:
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Quando o cristdo provou o artigo acima mencionado ao gentio, ele lhe
disse: conforme o que esta disposto para que possas conhecer qual é a
Lei que € melhor que as outras, pela gléria acima dita podes conhecer
que a Lei dos cristdos vale mais do que as outras, ja que a melhor e
maior gléria convém as condicBGes das arvores que a gléria menor,
contréaria & maior, e essa maior gléria ndo pode ser tdo bem significada
pela Lei dos judeus nem dos sarracenos como a Lei dos cristdos

(LLULL, 2001, 111, 7, p. 168).
Percebe-se nesse trecho que o maiorquino, mais uma vez, reforga que a melhor
Lei era a crista, objetivo que ao longo de toda a obra foi defendido a fim de fortalecer seu
projeto de unificacdo da Cristandade. No entanto, observa-se que Llull abriu espaco para
dialogar com o Islamismo e o Judaismo apresentando bases doutrinarias dessas religides.
Neste capitulo, buscou compreender as estratégias discursivas utilizadas pela maiorquino,
que apresentou as bases doutrinarias dos trés credos, mas ao tempo apresentou as
contradi¢des dentro do proprio Judaismo e Islamismo, e registrou sua quase “obsessao”

em unificar os credos em apenas um, e ndo escondeu sua preferéncia em defender o

Cristianismo e tentar provar que essa religido era melhor.
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Consideracoes finais

Nesta tese, buscou-se mostrar que a conversdo dos ndo-cristaos estabelecida pelo
projeto luliano, vai muito além do movimento de convertimento dos ditos infiéis. Llull,
por meio de seus escritos, apresentou uma ldade Média diversificada, sobretudo durante
o século XIII e inicio do século X1V, e revelou também a propria divisdo no seio do
Cristianismo. Embora o espaco geogréafico em que o maiorquino nasceu tenha sido na ilha
de Maiorca, ele percorreu por diversos locais, descortinando por meio de suas obras outras
culturas e crencas, resultando mormente, no prolongamento do combate contra os
“infiéis”, principalmente contra o Isla.

Para defender esse argumento de unidade cristd, utilizou-se de seu discurso que
apresentava o Cristianismo como a crenca verdadeira e a Unica que poderia levar ao
homem a salvacdo da alma. Escreveu diversas obras para explicar o seu método e seu
projeto de educacdo, que visava transformar a sua sociedade e formar missionarios que
fossem capazes de compreender a lingua e a cultura dagqueles que seguiam outras crengas,
nomeadamente, 0s sarracenos que representavam uma ameagca para a Cristandade.

O projeto luliano de conversdo ambicionava um sentido ébvio de unificacdo do
Cristianismo, mesmo que isso signifique, para muitos estudiosos, uma utopia e
idealizacdo, de que ele visitou grandes centros de poder como a corte papal, a
Universidade de Paris. Todo esse histérico de peregrinacdes era em busca de aprovacao
da sua Arte, pois considerava 0 seu método quase infalivel, e julgava como o mais
completo para acBes missionarios e de conversao dos ndo-cristdos.

Assim, por meio dessa tese foi possivel notar que as divergéncias religiosas
sempre estiveram presentes nas mais distantes sociedades que separam a nossa era, e que
na atualidade ndo é diferente. Enfrentamos cotidianamente a intoler&ncia, a coexisténcia
de culturas e religides distintas, que nem sempre favorecem a uma boa convivéncia,
gerando guerras, desrespeitos e até mesmo mortes em grandes escalas.

Embora, o maiorquino tenha estudado sobre a cultura dos sarracenos, aprendido a
lingua &rabe, isso ndo reflete necessariamente que sua convivéncia com 0s mouros tenha
sido pacifica. Registrou em sua obra sua total aversao a Maomé e o acusou de enganador,
sujo e falso. E os argumentos apresentados sobre o profeta do Islamismo, ndo parecem
ser de respeito ou toleréncia, mas reflete um discurso de alguém que deseja invalidar uma

crenga e apresentar a veracidade da sua e sobrepor a do outro.
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Destacou-se nesta pesquisa que Llull construiu um projeto ambicioso, com o qual
procurou convencer os ditos infiéis a sequirem a sua religido. Problematizou-se 0s meios
pelos quais usou para colocar em acéo esse projeto. Constatou-se que a sua intencao foi
além de educar, mas esta foi umas das armas para o seu empreendimento. Para isso,
considerou-se que a obra Doutrina para criangas e o Livro do Gentio e dos trés sabios
foram manuais pedagdgicos que continham um conjunto de doutrinas que visavam formar
um tipo de cristdo aos moldes da sua época, na qual ocorreram trocas, (des)encontros
culturais e redes de aliancas politicas. Tomou-se como exemplo a cultura islamica que
esteve submersa em sua formacao, o que pode ter facilitado a sua compreensao sobre esta
religido para combaté-la, visando sobrepd-la por meio dos ideais cristdos.

N&o se pode deixar de sublinhar que se buscou romper com uma abordagem
eurocéntrica, que se limitava a um recorte geografico somente na Europa, como muito
fez uma dada historiografia. Por outro lado, defendeu-se que Llull foi um viajante global
percorrendo além da fronteira e se conectou a outras culturas e observou a complexidade
e heterogeneidade de seu tempo. Nos seus registros, menciona-se a sua ida desde Paris a
Africa, o que revelou que seu projeto de evangelismo foi ambicioso, rompia e ndo se
restringia a uma cultura apenas ocidental europeia. Ramon Llull como um dos
propagadores do Cristianismo que foi além da Peninsula Ibérica, a exemplo em Tunis no
norte da Africa, no combate ao avanco do Islamismo

Foi perceptivel que o século XIlII, periodo em que Llull colocou seu projeto em
pratica, foi um momento em que se cultivou uma abundante colheita intelectual em que
0 conhecimento deixou de ser monopolizado nos monastérios, ndo mais destinados a
Biblia e aos Pais da Igreja. A partir dai, notou-se que com o surgimento das universidades
ocorreu uma ampliacdo dos objetos de pesquisas, rompendo com um conhecimento
apenas pautado no Sagrado. E foi nesse contexto que o filésofo se encontrava, em que
havia um terreno fértil para dar inicio a sua “Guerra Santas de ideias”, como se mostrou
no decorrer desta pesquisa. Disputa essa travada entre as diferentes e maiores religiées
monoteistas (Judaismo, Cristianismo e Islamismo).

Compreendeu-se que essas “guerras” entre cristdos, judeus e mugulmanos, na
Peninsula Ibérica, possibilitou um ambiente diverso, em que ocorreram divergéncias nas
praticas religiosas. Sobretudo, visando barrar uma cultura arabe que se expandiu e entrou
em choque com a religido cristd, mas isso ndo quer dizer que esta ndo foi influenciada,
pelo contrario, como se observou, ocorreram trocas culturais, mas ndo se deixou de

presenciar os mais variados embates politicos-religiosos.
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Portanto, no primeiro momento investigou-se o ambiente politico e social em que
Llull esteve inserido, o que lancou as bases para compreender a elaboracdo de seu
discurso. Esse filésofo esteve atento as questdes do seu tempo, tivemos como hipdtese
que seu ideal de vida ap6s a sua conversdo ao Cristianismo foi combater aos inimigos
dessa religido. Para isso, criou um “ideal” de conversao, construindo um projeto politico
missionario em que fez uso da retdrica para convencer 0s ndo-cristdos. Ao longo desta
pesquisa chamou-se a atencdo para que, no fato de ndo haver registro de conversdes a
partir das pregagdes de Llull, ndo invalidou o seu projeto, mas o que se destacou foi que
houve uma idealizagcdo, mesmo que possa ter sido utdpica, entretanto mostrou a forga do
Cristianismo no decorrer dos séculos a partir de sua origem.

Para uma melhor compreensédo do autor que € tomado como objeto de estudo desta
tese, foi feito uma panoramica trajetéria de sua vida, em que chamamos de “projeto
imperialista cristdo” o empreendimento de conversdo dos nao-cristdos elaborado por ele.
Foi contextualizado o periodo em que Llull estava inserido, constatou-se que buscou
apoio de autoridades da sua época para colocar em execucéo o seu projeto. Llull procurou
usar a sua vida como exemplo de transformacdo apds se converter ao Cristianismo.
Depois desse episddio, tomou como missdo a propagacdo dos ideais dessa religido. Para
tal objetivo, teve uma preparagdo para-se tornar um “viajante global”, que buscava tornar
0 mundo cristdo ndo por meio da forca fisica, todavia, essas batalhas ocorriam por meio
das ideias.

Prontamente, discutiu-se como a educacao proposta pelo filésofo Llull foi crucial
instrumento para execucao do seu projeto. Isto &, combater outras religides e converter 0s
adeptos delas, assim como doutrinar 0s proprios cristaos nesse processo de converter 0s
ditos infiéis. Notou-se que a sua inquietacao era revelar que o cristdo ndo deveria so falar
da sua fé, porém, seria preciso preparar-se e por meio de uma argumentacdo sélida para
comprovar a superioridade do Cristianismo. Dessa maneira, tomou cuidado ao empregar
as suas estratégias como a utilizacéo dos seus escritos para este fim. 1sso se expressa na
obra na Obra Doutrina para Criancas, na qual elaborou uma linguagem didatica, e dividiu
o0 seu livro em uma sequéncia logica de ensino. Foi perceptivel por meio das anélises dos
seus discursos os elementos formadores e também teoldgicos que visavam formar para
batalhar, ou seja, para guerrear por meios das palavras, na pretensao de comprovar que 0
Cristianismo era a Unica religido verdadeira e capacitar missionarios para a propagacao
dessas ideias contribuiria de forma significativa para o alargamento da fé catolica nos

territérios reconquistados pelos cristdos na Peninsula Ibérica e fora dela.
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Por fim, compreendeu-se a estratégias discursivas de Ramon Llull para a
conversao dos ditos “infiéis” ao Cristianismo a partir da analise da obra O Livro do Gentio
e dos Trés Sabios (1274-1276), em que procurou divulgar seu pensamento de modo
incansavel, e sob o uso de um método que pretendia a conversdo, por meio de argumentos,
dos ndo-cristdos para que alinhassem suas crengas aos principios cristdos. Tomou-se com
fonte documental esse livro, considerada uma obra importante para a compreensdo do
pensamento luliano, na qual ele se utilizou de um recurso didatico que visou permitir o
leitor a decisdo sobre que religido seria a verdadeira, entre elas o Judaismo, Cristianismo
e Islamismo. Mas se pode observar que, nas entrelinhas, a religido vencedora nesse campo
de batalha seria o Cristianismo.

Teria Llull um espirito pacifista, tolerante e respeitoso? Ou utilizou o seu discurso
como forma de impor seus ideais? Nao podemos julgar Llull com o nosso olhar do
presente, ou pelo que entendemos hoje como toleréncia e intolerancia. Mas ao seu tempo,
expressou suas ideias, opinides, e estava totalmente influenciado pelos principios de sua

~ 9

religido. Marcado pelo imaginario da sua época, agiu como um “bom cristao”, fez sua
parte de evangelizar e lutar pela unificacdo da Cristandade, e sobre suas inten¢fes, ndo
cabe a nos julgar. Ao que tudo indica, ele criou um ideal de conversdo dos “infiéis” e
almejou cristianizar o mundo, combatendo com as armas que dispunha que era a sua
capacidade de oratéria. Com isso, procurou cumprir aquilo que acreditou ser a grande
misséo que, para o Cristianismo, era e é converter 0 maximo de pessoas a seguir as leis e
0s principios cristdos.

Assim, a partir do curso de vida do filosofo Ramon Llull espera-se contribuir com
os estudos ligados a Historia do Cristianismo, especialmente, naqueles estudos que se
dedicam a combater a Intolerancia Religiosa. Isso se expressa quando o conhecimento
historico cumpre a funcdo social de promover a conscientizacdo do respeito, acesso a
informacdo e da luta por direitos individuais, bem como a promocédo da tolerancia e a
liberdade religiosa, as quais quando ausentes resultaram em grandes guerras que foram

além das palavras, gerando opressdes e mortes daqueles que ousaram a pensar diferente.
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