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“E se somos Severinos iguais em tudo na vida, morremos de morte igual,
mesma morte severina: que € a morte de que se morre de velhice antes dos
trinta, de emboscada antes dos vinte de fome um pouco por dia (de
fraqueza e de doenca € que a morte severina ataca em qualquer idade, e
até gente ndo nascida)”.

(Morte e Vida Severina, Jodo Cabral de Melo Neto)

“Mas, nds aqui, adiante de nés ndo acontece. Porque se o companheiro
ndo é socio da associacdo e o companheiro ndo tem condicdo, mas eu td
la, diante do povo dizendo ‘gente, mas agora ta na hora de mostrar quem
nos somos’. Vamos todo mundo se reunir, passa o telefone pra fulano de
tal, avisa que tem alguém necessitando, ndo é socio da funeraria e ta na
hora de nos chegar junto. Ai uns traz farinha, outros tras feijao, outros
traz o agucar, outros traz café e ai nos faz o velorio do companheiro”.
(Seu Jodo, 73 anos, Mocambo, Barreirinhas - MA)
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RESUMO

Os eventos associados as situacdes de morte podem ser entendidos como expressdo de
autonomia, dignidade e formas de solidariedade entre as familias que integram as
comunidades tradicionais do Parque Nacional dos Len¢6is Maranhenses (PNLM). Antes
mesmo da criagdo dessa unidade de conservacao de protecdo integral, muitas familias ja
viviam no Parque, consolidando modos de vida a partir de formas especificas de interacdo
com o meio biofisico. A autonomia das familias dessas comunidades tradicionais e suas
particularidades socioculturais ndo se expressa somente por meio das atividades
tradicionalmente realizadas, como agricultura, pesca, criacdo de animais e producéo
artesanal, mas também por meio de formas associativas. Entre as formas associativas dessas
comunidades tradicionais destacamos as Associacdes Funerarias, criadas para responder as
necessidades materiais e cerimoniais relacionadas com as situacdes de morte. As
AssociacBes Funerdrias representam um modelo organizacional caracterizado pela
participacdo associativa de membros das familias de diferentes comunidades tradicionais do
PNLM. Nas situacOes de morte, cada associado contribui com uma pequena quantia em
dinheiro e o montante arrecadado pelas Associacfes propicia a criacdo de um fundo
destinado a cobrir todos os itens e despesas indispensaveis aos ritos funerarios da familia
enlutada. Tomando como referéncia o funcionamento dessas Associacdes Funerarias, a tese
objetiva compreender os fundamentos da autonomia das familias para lidar com as situacdes
de morte a partir do acionamento dessas redes de associados. Essas iniciativas sdo também
interpretadas no trabalho como estratégias para romper, por um lado, com as formas de
dependéncia assistencialista do poder local e, por outro, assegurar autonomia para responder
as demandas materiais, simbolicas, culturais e cerimoniais relacionadas com as situacdes de
morte. Diante de tantos outros tipos de associacOes (religiosas, de moradores, clubes de
maes), a que parece funcionar com maior efetividade é justamente aquela que se ocupa das
demandas relacionadas com o fim da vida, a que se propde resolver as necessidades das
familias relacionadas com os casos de morte. Ao dedicarmos aten¢do ao funcionamento das
Associagdes Funerérias no atendimento das demandas das familias, podemos compreender
ndo somente 0s aspectos cerimoniais relacionados com as situacdes de morte, mas também
as formas de solidariedade e autonomia das familias e os principios morais, econdémicos,
juridicos e simbdlicos que tais situacdes comportam.

Palavras-Chaves: Comunidades Tradicionais, Parque Nacional dos Leng¢6is Maranhenses,
AssociacOes Funerarias, Formas de Solidariedade, Autonomia.



ABSTRACT

The events associated with situations of death can be understood as an expression of
autonomy, dignity and forms of solidarity between the families that make up the traditional
communities of the Lenc6is Maranhenses National Park (PNLM). Even before the creation
of this entire protection conservation unit, many families already live in the Park, having
ways of life based on specific forms of interaction with the biophysical environment. The
autonomy of families in these traditional communities and their sociocultural particularities
is not expressed only through traditionally carried out activities, such as agriculture, fishing,
animal breeding and craft production, but also through associative forms. Among the
associative forms of these traditional communities, we highlight the Funerary Associations,
created to respond to material and ceremonial needs related to situations of death. Funeral
Associations represent an organizational model characterized by the associative
participation of family members from different traditional communities in the PNLM. In
situations of death, each member contributes a small amount of money and the amount
collected by the Associations allows the creation of a fund to cover all the items and
expenses indispensable to the funeral rituals of the mourning Family. Taking the functioning
of these Funeral Associations as a reference, the thesis aims to understand the foundations
of the autonomy of families to deal with situations of death based on the activation of these
networks of associates. These initiatives are also interpreted at work as strategies to break,
on the one hand, with the forms of welfare dependence on local power and, on the other, to
ensure autonomy to respond to material, symbolic, cultural and ceremonial demands related
to death situations. Having many other types of associations (religious, residents, mothers
clubs), the one that seems to work most effectively is precisely the one that deals with
demands related to the end of life, which proposes to solve the needs of related families in
cases of death. By dedicating attention to the functioning of Funeral Associations in meeting
the demands of families, we can understand not only the ceremonial aspects in relation to
situations of death, but also the forms of solidarity and autonomy of families and the moral,
economic, legal and symbolic principles that such situations behave.

Keywords: Traditional Communities; LencoOis Maranhenses National Park; Funeral
Associations; Forms of Solidarity; Autonomy.



RESUME

Les événements associés a des situations de décés peuvent étre compris comme une
expression d'autonomie, de dignité et des formes de solidarité entre les familles qui
composent les communautés traditionnelles du Parque Nacional dos Lengdis Maranhenses
(PNLM). Avant méme de la création de cette unité de conservation de protection intégrale,
de nombreuses familles vivaient déja dans le parc, en consolidant des modes de vie fondées
sur des formes spécifiques d'interaction avec le milieu biophysique. L'autonomie des
familles dans ces communautés traditionnelles et leurs particularités socioculturelles ne
s'exprime pas seulement a travers des activités traditionnellement exercées, telles que
I'agriculture, la péche, I'élevage et la production artisanale, mais aussi a travers des formes
associatives. Parmi les formes associatives de ces communautés traditionnelles, nous
soulignons les Associations Funéraires, créées pour répondre aux besoins matériels et
cérémoniels liés aux situations de déces. Les Associations Funéraires représentent un
modele d'organisation caractérisé par la participation associative des membres des familles
des différentes communautés traditionnelles au sein du PNLM. En cas de déces, chaque
membre verse une petite somme d'argent et le montant collecté par les Associations permet
la création d'un fonds pour couvrir tous les articles et dépenses indispensables aux rites
funéraires de la famille endeuillée. Prenant comme référence le fonctionnement de ces
Associations Funéraires, cette thése vise a comprendre les fondements de I'autonomie des
familles pour faire face aux situations de décés en s'appuyant sur l'activation de ces réseaux
d'associés. Ces initiatives sont également interprétées a l'ccuvre comme des stratégies pour
rompre, d'une part, avec les formes de dépendance sociale vis-a-vis du pouvoir local et,
d'autre part, pour assurer l'autonomie pour répondre aux exigences matérielles, symboliques,
culturelles et cérémonielles liées aux situations de mort. Face a tant d'autres types
d'associations (religieuses, résidents, clubs de meres), celle qui semble fonctionner le plus
efficacement est justement celle qui traite des demandes liées a la fin de vie, qui se propose
de répondre aux besoins des familles avec les cas de décés. En accordant une attention au
fonctionnement des Associations Funéraires pour répondre aux demandes des familles, on
peut comprendre non seulement les aspects cérémoniels liés aux situations de décés, mais
aussi les formes de solidarité et d'autonomie des familles et les principes moraux,
économiques, juridiques et symboliques que comportant telles situations.

Mots-clés: Communautés traditionnelles. Parque Nacional dos Lenc¢6is Maranhenses.
Associations funéraires. Formes de solidarité. Autonomie.
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1. INTRODUCAO

A partir das primeiras conversas com 0 meu orientador iniciei um processo de
redefinicdo da minha tematica de estudo. Até aquele momento a proposta com a qual
ingressei no Programa de Pds-graduacdo em Ciéncias Sociais da Universidade Federal do
Maranhao, era um estudo sobre as variadas “atitudes diante da morte” das pessoas que vivem
na regido metropolitana de Sao Luis — MA.

Isto porque, de filésofos como Platdo e Epicuro até Heidegger, a relacdo entre bem
viver e bem morrer é muito proxima, a ponto desta relacdo definir, por exemplo o0 modo
como 0s sujeitos e grupos decidem organizar as suas vidas, como produzem conhecimento,
ou nas palavras dos fildsofos, anteriormente citados, como direcionam a atividade do
filosofar. Ainda segundo esses pensadores, viver com a clareza de que se é finito € um dos
critérios basicos para se viver bem e se relacionar bem com 0s que estdo ao seu redor.

Desde a graduacdo tenho me interessado pelas formas como respondemos social e
culturalmente a questfes como 0 nascer € 0 morrer que, a priori, nos sdo postas pela ordem
da natureza. Foi a partir dessas inquietagdes que me dediquei na graduagdo e no mestrado,
as questdes da bioética envolvidas no nascimento, suas implicacdes e que interferéncias a
tecnologia opera nessa fase humana. A intervencdo tecnoldgica que trabalhei a época, foi
especificamente as técnicas de reproducdo humana assistida.

Tendo em vista que se tratava de uma formacdo em filosofia na graduacao, os
pontos que mais explorei relacionavam-se as implicacdes éticas desse fenémeno. J& no
mestrado, em politicas publicas, mantive a tematica, mudando a abordagem metodoldgica e
ampliando a discussdo para além das questdes éticas, trabalhando, entdo, de que forma essas
tecnologias poderiam, por exemplo, garantir ou retirar direitos relacionados ao nascimento,
a reproducdo, ou melhor, a saude sexual e reprodutiva.

Paralelamente as pesquisas relacionadas com a minha formacdo nos estagios
anteriormente mencionados, participei de grupos de discussdes sobre tanatologia, area
jovem e interdisciplinar que discute e pesquisa questdes relacionadas a morte e seus eventos
correlatos. Assim, a tematica da morte despertou o interesse de explora-la como objeto de
pesquisa. Faltava apenas a oportunidade para trabalha-la de fato.

Paralela & minha formagdo académica, aos estudos relacionados com este tema,
vieram a tona também algumas experiéncias vividas no ambito familiar que me fizeram

questionar nossas diferentes atitudes diante da morte, ainda que em uma mesma sociedade.
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Refiro-me, por exemplo, a velorios que nos Gltimos anos comumente ocorrem em espagos
proprios para tal pratica, e por outro lado, ainda terem aquelas familias que fazem questédo
de realiza-lo em casa.

Certa vez em uma mesma semana faleceram dois conhecidos da minha familia. O
primeiro deles foi velado no centro de velo6rios da Pax Unido, em Séo Luis-MA. A Pax Unido
é um grupo empresarial de funerarias, e ap0s esse veldrio de cerca de 12h, o corpo foi
conduzido no carro da funeraria, seguido por outros carros, até o cemitério, onde foram feitas
algumas homenagens e finalmente o enterro.

O segundo vivia em uma das cidades vizinhas de Sao Luis, a Raposa?, cuja origem
histdrica tem relacdo com comunidades de pescadores, muitos deles oriundos do Ceara. Este
segundo velorio aconteceu na casa dos familiares do morto, durou mais ou menos 24h e foi
marcado por canticos, encontros, abracos, cachaca, choros e sorrisos. O cortejo funebre saiu
da residéncia até o cemitério, sendo o caixdo carregado pelos amigos. As pessoas que
participavam faziam questdo de mencionar o quanto aquela pessoa era querida e faria falta.
A chegada ao cemitério foi acompanhada de algumas homenagens, flores. Apds o enterro,
muitos regressaram a casa da familia, e conversaram sobre assuntos do cotidiano.

Esses dois eventos me levaram as perguntas: o que nos faz ter atitudes tdo distintas
diante da morte, ainda que vivendo t&o perto? Quais sdo os pontos que ligam e que afastam
essas duas situagdes de morte, com ritos que em alguns momentos se parecem e em outros
tém simbolismos distintos e modos de vivé-los tdo diferentes? O que faz com que
determinados grupos tenham aderido ao que poderia ser classificado como “modelo
mercadoldgico” em torno da morte e os moradores da Raposa mantenham, de alguma forma,
uma maneira mais “tradicional” de velar os seus mortos?

Voltando a nossa primeira reuniao, ouvi do meu orientador, uma proposta que nos
guiaria a um acordo entre 0s meus interesses de pesquisa (atitudes diante da morte) e as
pesquisas que o Grupo de Estudos Rurais e Urbanos (GERUR-UFMA), sob sua
coordenacdo, ja vinha desenvolvendo, que no caso era um trabalho que procurava entender
0 modo de vida de diferentes comunidades tradicionais do Parque Nacional dos Lencois

Maranhenses (doravante Parque ou PNLM), relativa ao municipio de Barreirinhas-MA.

1 A presenca de migrantes cearenses, ndo foi somente importante para o surgimento da Raposa como cidade.
Tal presenca definiu fortemente uma atividade artesanal que marca a identidade do municipio: a renda de
bilros. Para maiores detalhes sobre a histéria da Raposa e essa importante atividade artesanal, consultar a
dissertacdo de mestrado de Adilla Danubia Marvdo Nascimento Serrdo, intitulada, As tramas da renda de
bilros: transformagdes na produgdo artesanal no municipio de Raposa-Ma (2019).



17

Enquanto faziam o levantamento do modo de vida das comunidades que
historicamente vivem e trabalham no PNLM, inclusive antes desse espaco ser Parque, 0s
membros do GERUR, identificaram a existéncia das chamadas “Associa¢des Funerarias”,
que era 0 mecanismo que essas familias usavam para fazer frente aos custos relacionados
com as situagdes de morte e as cerimonias em torno da mesma.

No relatério produzido pelo GERUR, como resultado deste levantamento, essas
associacOes sdo mencionadas, mas ali em nossa reunido, meu orientador, Prof. Benedito
Souza, entendia que podiamos encontrar no funcionamento dessas Associacfes, um
relevante objeto de estudo a ser explorado por meio de pesquisa.

A proposta causou em mim, sensagéo parecida com o que descrevem os livros sobre
Arquimedes quando da deducéo dos principios da hidrostatica, enquanto tomava banho. Ndo
se tratava do mesmo resultado, uma Lei Cientifica, mas ja era a certeza de que acabava de
“ganhar” um objeto de estudo de presente, e a vontade de sair gritando “eureca” era latente.
Em especial porque ndo era a primeira vez que as Associa¢fes Funerdrias atravessavam a
minha vida.

O meu tio Francisco, um dos mais presentes na minha vida, marcada por uma
familia grande com contatos pequenos, morou no final da sua vida na cidade de Urbanos
Santos - MA. Ele precisava de acompanhamento meédico constante, dado que apresentava
complicagdes cardiacas e pouco cuidava de sua alimentacéo. Esse acompanhamento médico
costumava ser de trés a quatro vezes por ano e era feito em Sao Luis. Sempre gue vinha para
suas consultas, ficava na casa da minha mae (que naquele momento também era onde eu
vivia) e normalmente eu era a sua guia no circuito hospitalar na cidade. Isso nos rendeu uma
boa amizade, muitas conversas e muito aprendizado. Em uma dessas consultas, enquanto
esperavamos gue ele fosse chamado, meu tio Francisco teve um inicio de ataque cardiaco.
Apos esse evento ficou 3 ou 4 dias internado, até que veio a falecer. Era 22 de outubro de
2009, quando perdemos nosso tio, com 72 anos bem vividos. Foi nessa epoca que eu tive o
primeiro contato com as “Associa¢des Funerarias”.

Meu Tio foi um servidor publico federal, da antiga e extinta Superintendéncia de
Companhias de Saude Publica (SUCAM), e junto com seus amigos da mesma instituicéo,
todos ja com a idade acima dos 70 anos, resolveram organizar a sua propria “Associagdo
Funeraria”. Sinteticamente a deles funcionava da seguinte maneira: fizeram um deposito
inicial e cada vez que algum dos associados, ou os membros da familia deles falecia, o0s

custos com funeral e rituais eram cobertos pela Associacdo. Apds o enterro, voltavam a
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depositar um valor, que nesse caso, era equivalente aos custos, dividido pela quantidade de
membros. Esse valor que ficava “depositado”, inclusive era muito usado como empréstimo,
também entre eles.

O caso é que do momento que meu tio saiu do hospital, sem vida, até o enterro,
nossa familia ndo precisou desembolsar um centavo que fosse. O tratamento do corpo, o
trajeto até Urbanos Santos (onde ocorreria o velério e o enterro), as comidas servidas ao
longo de mais ou menos 16h de veldrio, flores, caixao, etc, foi tudo coberto pela Associacao
Funeraria, que por sinal ele era o cofundador. Todos os membros da Associagdo foram ao
velorio vestidos com suas antigas fardas, e era evidente que ter todo aquele “tratamento” e
nenhuma preocupacdo com valores, naquele momento, também era uma forma de
homenagear meu tio e ser solidario a sua familia (n6s).

Foi nesse contexto, envolvida com muita memoria e curiosidade que a proposta do
meu orientador me veio como um presente e um sinal de que era muita responsabilidade,
mas ja que estdvamos diante de um problema de pesquisa, sempre que algo ficasse mais
dificil seria nessas memdrias em que eu poderia me agarrar.

Por sua vez, o primeiro momento que tive contato direto com pessoas das
comunidades do PNLM, com a finalidade de estabelecer elos e ser apresentada pelo GERUR
a alguns possiveis interlocutores locais, foi numa reunido em Tratada dos Carlos, com
liderangas locais de comunidades do PNLM. O objetivo da reunido era esclarecer as
liderancas e moradores a importancia da luta pela manutencdo do direito de permanecerem
no Parque.

Naquela reunido foram explicadas, de forma sintética pelos representantes dos
orgdos de classe, as principais dificuldades dessa luta para permanecerem em seus territorios
e gue estratégias poderiam ser adotadas para que pudessem seguir suas vidas. Entre as
dificuldades apontadas para o fortalecimento das lutas e a permanéncia no Parque estavam:
conflitos cotidianos com o Instituto Chico Mendes de Conservacdo da Biodiversidade
(ICMBIo0), falta de unido em algumas comunidades, intervencdo do empresariado
interessado no turismo, e muita pressdo do Estado para que 0s mesmos deixassem seus
lugares de residéncia e trabalho, como foi sinalizado por um dos presentes na reunido: “moro
dentro do que é meu e ndo saio daqui. Quando nasci ja viviamos aqui, 0 Parque é que € 0
invasor” (Sr José, 19 de maio de 2016).

Essa reunido foi marcada pela apresentacdo de muitas angustias por parte dos

participantes, mas desde que chegamos ao local realizavam canticos alegres e
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recepcionavam as pessoas com dangas, com abracos apertados e muitos sorrisos. Era
impossivel ndo ser absorvido pelo clima de alegria. Essa mesma reunido que comecou
festiva, teve muitos depoimentos de angustia e também de esperanca. Acabou com um ode
a resisténcia, com palavras de ordem girando em torno de “ser 0 que sd0”, ou seja, manter
seus modos de vida, no lugar onde estdo e pensando juntos as melhores estratégias para se
manter como tais.

No final da reunido, conheci alguns dos que posteriormente viriam a ser meus
principais interlocutores, e ouvi também um pouco mais sobre as Associa¢fes Funerérias,
de modo que comegamos a trabalhar no sentido de compreender a histdria, estrutura,
funcionalidade e os outros elementos simbolicos destas AssociacOes e a relagdo entre 0s
associados dessas comunidades do Parque.

A partir de entdo, passamos a perseguir a tese de que as Associagcdes Funerarias das
comunidades tradicionais do PNLM, dado a sua forma de articulacdo entre as familias,
permitem tracar estratégias que visam assegurar autonomia das mesmas e dignidade nas
situacOes de morte. Restava-nos entdo buscar saber, que estratégias mobilizadas eram essas
e quais as acles, no sentido organizacional, as AssociacGes Funerarias utilizam para
responder as demandas (materiais, simbolicas, histdricas, culturais, religiosas) associadas as
situacdes de morte.

Em conflito constante com o Estado, e na busca por reconhecimento quanto aos
direitos que possuem de continuar vivendo em seus locais de residéncia e trabalho, as
familias do Parque procuram manter seus modos de vida, seja como forma de resisténcia
ou de sobrevivéncia. Dentre 0s varios aspectos da organizacdo social das familias, um dos
que chamou nossa aten¢éo, e que é objeto de anélise na presente tese, é a forma como lidam
com as situacdes de morte e os rituais envolvidos em torno delas.

Em paises como os Estados Unidos a atitude diante da morte costuma ser
classificada, por autores como Gorer (1955), como fria e mercadoldgica. Ndo pode vir
acompanhada de demonstragdes publicas de sentimentos e desespero, o que ndo quer dizer
que as pessoas neste pais ndo sintam e ndo vivenciem suas préprias experiéncias diante da
morte. Ela € regrada a embalsamento (para esconder a “sujeira” da morte), rituais rapidos de
despedida, na maioria das vezes executados no proprio hospital em capelas proprias para
isso e gerenciados pelas grandes companhias funerérias que estdo disponiveis para vender
desde uma caixa funeraria personalizada até o acompanhamento médico para a familia

enlutada. A estratégia ¢ “neutralizar os ritos e ocultar tudo que diga respeito & morte”
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(GORER, 1955, p.165). A sociedade, em alguns casos, age com a finalidade de apagar,
dissimular e eliminar a morte e os mortos da vida social. A morte torna-se entdo objeto de
interdicdo (GORER, 1965).

No Brasil, temos uma diversidade enorme de atitudes diante da morte. Na regido
nordestina, por exemplo existem muitas cidades que mantém, o que Aries chamaria de
“tradicionalismo” da morte familiar (ARIES, 2012), com seus ritos e lamentacdes ocorrendo
no lar, entre amigos e familiares. Isto também ndo quer dizer que, esses lugares deixam de
sofrer influéncias que modificam esse tipo de atitude, entre elas o préprio mercado formado
em torno da morte e dos seus rituais.

De acordo com Gurgel (2008), existe uma mercantilizacdo da morte, resultado de
um movimento contemporaneo onde tudo se vende e tudo é transformado em mercadoria,
que se traduz tanto nos caros tratamentos hospitalares com a finalidade de prolongar a vida
como também no consumo, que pode ser entendido como exagerado, de itens funerarios.
Como exemplo, podemos citar o “caixdo Bill Gates”, que possui um estofado com
travesseiro, ou um funeral transmitido virtualmente, ou ainda um servi¢o de massagens para
velorio.

Ao que tudo indica, as atitudes diante da morte, nas mais diversas formas de
organizagOes sociais, demonstram muito a maneira como organizam seus modos de vida.
Em comunidades que vivem no interior e entorno do Parque Nacional dos Lengois
Maranhenses, por exemplo, em que a vida é regada a uma estreita relacdo com a natureza,
relacdo pontual e ressignificada com o mercado e o Estado, e intensa vontade de manutencao
dos seus modos de vida, a relagdo com a morte parece acontecer muito atrelada a ideias de
territorialidade, solidariedade e mecanismos de entreajuda.

O Parque Nacional dos Lencdis Maranhenses é uma Unidade de conservacédo de
protecdo integral criada no ano de 1981 com a perspectiva de manutencdo de areas
ambientais intocaveis, que desconsidera a presenca humana dentro dos seus limites. No
entanto, muito antes dele ser criado oficialmente, ja havia familias reproduzindo modos de
vida proprios, com organizagdo econémica, cultural e social peculiares.

Como ja mencionado, entre as varias peculiaridades desses grupos familiares
destacamos 0 modo como se organizam para resolver as questdes relacionadas com as
situagdes de morte. Uma alternativa para fazer frente aos gastos com as situacfes de morte
foi a criacdo de associacgdes funerérias, que trazem a cena mais uma forma de representacéo

da morte e da vida dessa populacdo. Nesse sentido, para melhor elucidar algumas categorias
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que influenciam na organizacao, estrutura e significado das Associa¢fes Funerérias para as
familias que historicamente vivem no PARNA, procuramos mobilizar algumas categorias
que consideramos fundamentais as analises sobre essas estratégias frente as situacoes de
morte, entre elas, a de representacao social.

Assim, destacamos como problema dessa tese, que as Associa¢fes Funerérias,
segundo suas especificidades histéricas e de organizacdo, procuram assegurar as familias
que historicamente vivem e trabalham no Parque Nacional dos Lencdis Maranhenses,
dignidade e autonomia diante das situagdes de morte.

A articulacdo das familias em torno de formas associativas, permite tragar
estratégias que visam assegurar dignidade e autonomia, nas situacbes de morte. Nos
interessa compreender, portanto, quais acdes e estratégias sdo mobilizadas para assegurar
essa autonomia? De que forma séo organizadas essas estratégias para responder as demandas
(materiais, simbdlicas, historicas, culturais, religiosas) relacionadas com as situagdes de
morte? O que elas implicam e significam para as familias do PARNA?

Para dar conta desse desafio, a presente tese percorre, portanto, um caminho que
tem inicio com a construgdo do problema e dos caminhos metodolégicos adotados durante
0 processo da pesquisa, que serdo desenvolvidos nos proximos paragrafos. Em seguida
apresentamos 0 campo empirico em que essa pesquisa se realizou, ou seja, nos debrugamos
sobre os atores envolvidos no processo de pesquisa, 0 contexto de criagdo e a histdria de
ocupacdo do Parque Nacional dos Len¢6is Maranhenses (PNLM) pelas familias (capitulo
2). Além desse elementos procuramos entender o que representa para as comunidades
continuar a reproduzir seu modo de vida dentro dessa unidade de conservacgéo de protegédo
integral, tendo que conviver com as limitagdes impostas pelo controle do Estado.

O funcionamento dessas formas associativas traz a tona a questao da autonomia das
familias que, por meio das Associagdes funerarias, rompem com os ciclos de
assistencialismos de politicos locais. Os mecanismos adotados pelas Associacdes, além de
romper com os lacos de dependéncia do poder local, permitem também o exercicio da
autonomia, possibilitando o controle dos corpos mortos pelos proprios membros das
Associacoes.

Como durante o processo de pesquisa para a producéo da tese fomos atropelados
por uma Pandemia que ja rendeu mais de 560 mil mortos no pais, este fendbmeno passou ndo
sO a fazer parte intensamente do nosso cotidiano como também interferiu nos rituais

fanebres. A pandemia também permitiu a intensificacdo da vigilancia e controle dos corpos
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pelo Estado. Em razdo desse momento, ainda nesse ultimo capitulo inserimos um tépico
para tratar ndo s6 do impacto da pandemia nas atitudes diante da morte, mas também como
esse quadro sanitario interferiu no funcionamento das Associacdes Funerarias e nas
cerimonias relacionadas com as situa¢des morte nas comunidades estudadas.

As discussdes em torno do objeto da presente tese permitiram refletir sobre como,
diante de tantas demandas relacionadas as necessidades cotidianas da vida (educagéo, salde,
habitacéo, direitos, etc..), e tendo tantas outras associacdes (de moradores, por exemplo), a
que parece funcionar com mais efetividade e eficacia € justamente aquela que se ocupa com
o fim da vida, aquela que além de assegurar autonomia as familias, se propde atender as
demandas materiais, cerimoniais e simbolicas relacionadas com as situacfes de morte.

A metodologia adotada na pesquisa que deu origem a esta tese baseou-se no
trabalho de campo com adocdo da observacéo participante, por meio das interacdes face a
face, que tém marcado a pratica do trabalho de pesquisa que privilegia o interconhecimento,
conforme sublinhado por Beaud e Weber (2014). Tais interagdes permitiram a realizagéo de
entrevistas, observacGes e registros em cadernos de campo durante 0s momentos
levantamento dos dados junto as familias do Parque Nacional dos Lenc¢ois Maranhenses.

Em termos de perspectiva utilizamos a relacional, nos termos de Bourdieu. Este
autor compreende o universo social a partir de uma perspectiva de ordem relacional,
observando a mediagdo entre o agente social e as estruturas sociais em sua objetivacdo a
medida que o cientista se aproxima da realidade social pesquisada.

Essa aproximagdo se baseia na compreensdo de que o conhecimento se institui
como instrumento de expressdao da realidade social. Nesse sentido, Bourdieu parte da
concepgdo do conhecimento como praxiolégica (BOURDIEU, 2005). Ao conhecimento
praxiologico, o objeto deste tem a ver com as relacdes objetivas e subjetivas que se
circunscrevem ao mundo social, buscando compreender as estruturas objetivas e as
disposicdes estruturais nas mentes dos agentes que integram 0s espagos sociais, quanto do
préprio pesquisador.

A perspectiva de Bourdieu permite que o pesquisador capture a l6gica dos espagos
sociais, possibilitando que se aproxime das logicas que subjazem nas praticas dos agentes
sociais. Segundo Bourdieu (2003), a concepcao relacional se caracteriza pela confrontagéo
de dados.
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O trabalho de campo realizado com vistas & obtencdo de informacdes pautou-se
também naquilo que foi defendido por Clifford Geertz (2013), caracterizado principalmente

pela premissa de ouvir atentamente os interlocutores:

E nisso que consiste o cerne do método etnografico: em trabalhar com
pessoas, dialogando pacientemente com elas. Entendo a etnografia antes
de tudo como maneira especifica de conhecer a vida social. Sua
peculiaridade: sua fundamentagdo existencial numa impregnacdo
profunda, no pesquisador (em seu corpo e sua alma, em sua inteligéncia e
sensibilidade), da imprescindibilidade da busca por aquilo que Eduardo
Viveiros de Castro denominou ‘didlogo para valer’ com o Outro sendo o
conhecimento forjado justamente a partir dos resultados desse dilogo.
(GEERTZ, 2013, p.6)

A apreenséo de determinada realidade social depende da qualidade da observacdo,
da sensibilidade em relacdo ao outro, do conhecimento sobre o contexto estudado, da
inteligéncia e da imaginacdo do pesquisador. Realizar o trabalho de campo com
caracteristicas etnograficas ndo é somente estabelecer relagdes, selecionar informantes
transcrever textos, levantar genealogias, mapear campos, manter um diério, antes de tudo,
“0 que define é o tipo de esforco intelectual que ele representa: um risco elaborado para

uma ‘descri¢do densa’” (GEERTZ, 2008, p. 15).

Em suma, é possivel relatar subjetividades alheias sem recorrer a pretensas
capacidades extraordinarias para obliterar o proprio ego e para entender os
sentimentos de outros seres humanos. Possuir e desenvolver capacidades
normais para estas atividades, é, obviamente, essencial, se temos esperanga
de conseguir que as pessoas tolerem nossa intrusdo em suas vidas ou de
gue nos aceitem como seres com quem vale a pena conversar. (...) Mas,
seja qual for nossa compreensdo — correta ou semicorreta — daquilo que
nossos informantes, por assim dizer, realmente sdo, esta ndo depende, de
que tenhamos, nés mesmos, a experiéncia e a sensacdo de estar sendo
aceitos, pois esta sensacao tem que ver como nossa propria biografia, ndo
com a deles. Porém, a compreensdo depende de uma habilidade para
analisar seus modos de expressdo, aquilo que chamo de sistemas
simbdlicos (...) Entender a forma e a for¢a da vida interior dos nativos —
para usar uma vez mais, essa palavra perigosa — parece-se mais com
compreender o sentido de um proverbio, captar uma alusdo, entender uma
piada, ou — como sugeri acima — ou interpretar um poema, do que com
conseguir um comunhao de espiritos. (GEERTZ, 2013, p.74)

Por meio da pesquisa, portanto, se pode buscar compreender os sentidos da cultura,

que possui particulares reveladoras de eventos e comportamentos referidos a determinada
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ordem social. Portanto, a pesquisa etnografica nos aproxima da realidade para que possamos

compreendé-la, como aponta Geertz (2008, p. 20),

A etnografia € uma descri¢do densa. O que o etnografo enfrenta, de fato —
a ndo ser quando (como deve fazer, naturalmente) esta seguindo as rotinas
mais automatizadas de coletar dados — é uma multiplicidade de estruturas
conceptuais complexas, muitas delas sobrepostas ou amarradas umas as
outras, que sdo simultaneamente estranhas, irregulares, inexplicitas, e que
ele tem que, de alguma forma, primeiro apreender e depois apresentar /.../
Fazer etnografia ¢ como tentar ler (no sentido de ‘construir uma leitura
de’) um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias,
emendas suspeitas e comentarios tendenciosos.

Para Geertz, praticar etnografia vai além de estabelecer relacbes num processo de
selecdo de informantes, que colide com a transcricdo de textos. Significa ir além do
levantamento de genealogias e mapeamento de campos. A maior preocupacgéo da etnografia
é obter uma descrigdo o mais completa possivel de determinado fenémeno. Entender o que
um grupo em particular faz e o sentido das perspectivas imediatas que eles tém do que fazem.
O objeto da etnografia é esse conjunto de significantes que circundam os eventos, fatos,
acdes, e contextos, produzidos, percebidos e interpretados pelos integrantes de determinado
grupo.

Neste sentido, os modos de vida de outros povos tém sido comparados com a nossa
propria maneira de conceber a vida. O modo de vida comunitario pode representar um
conjunto de opgdes, modos de organizac¢des que variam de acordo com a cultura.

A pesquisa junto as Associacdes Funerarias foi possivel porque o Grupo de Estudos
Ruraisi e Urbanos (GERUR), ja vinha desenvolvendo trabalho de pesquisa em distintas
comunidades do PARNA. Esse aspecto permitiu a minha entrada na equipe de pesquisa e
facilitou sobremaneira o trabalho de campo. A partir da minha insercdo na pesquisa levada
a cabo pelo GERUR, e as indicacGes do meu orientador pude ser apresentada a alguns
moradores, considerados chave para o desenvolvimento da pesquisa, por ocuparem posi¢ao
de destaque na estrutura organizacional das Associa¢cfes Funerarias.

As idas as comunidades, com a finalidade da pesquisa propriamente dita,
aconteceram em determinados momentos ao longo de quatro anos, de 2017 (marco, abril e
junho), 2018 (marco, junho e julho) a 2019 (janeiro, abril e dezembro) e em 2020
(novembro), ficando cerca de 4 dias em cada etapa, priorizando os finais de semana pois era
guando encontraria mais pessoas em suas casas, dado que independente de idade, todos

costumavam ter atividades relacionadas ao cotidiano. A etapa realizada em finais de 2020



25

foi pensada com o objetivo de cobrir o dia dos finados, e também por acontecer no contexto
da pandemia do COVID-19.

As etapas de campo foram previamente combinadas com os interlocutores, que
além de me receberem para as entrevistas, também me hospedaram, permitindo a
convivéncia com suas familias. Inclusive, muitos dados que consegui sobre as Associa¢des
Funerarias, e sobre como essas comunidades pensam a morte e 0 morrer, e o significado de
um bom funeral, obtive em conversas informais enquanto almogava com essas pessoas, ou
quando me levavam para conversar com mais alguém.

Na etapa de campo realizada em novembro de 2020, em razdo do contexto
pandémico, nédo fiquei hospedada em nenhuma das residéncias dos meus interlocutores. O
contato que tive com 0s mesmos aconteceu no cemitério do povoado de Santo Antonio
(Barreirinhas, Maranh&o), com distancia minima de 2m e usando mascara. Neste ultimo
contato presencial, estive especialmente no cemitério, no final da tarde, horario em que a
maior parte dos moradores reservam para visitar, lembrar e homenagear seus familiares ja
falecidos. A ida a campo nesse momento acabou sendo uma oportunidade para entender
como os integrantes das comunidades pesquisados tém lidado com a pandemia, em especial
quando se trata dos rituais funebres.

As entrevistas realizadas foram feitas com interlocutores dos povoados de Santo
Antonio, Mocambo e Ponta do Mangue. O que nos levou a esses locais foi a facilidade de
interlocucdo com diretores das Associagdes Funerdrias que vivem nesses povoados, e
qguando da apresentacdo da estrutura das mesmas, bem como do mapa das Associagdes.
Além disso, esses trés povoados representam uma espécie de “divisao” de espago,
relacionando ao modo como eles lidam com a prépria natureza, haja vista Mocambo esta
situado no local que eles chamam de regido das areias, onde se situam as “morraria”, Santo
Antonio na regido dos rios? e Ponta do Mangue na regido das praias®. “Morraria” ¢ como
os moradores das comunidades do Parque denominam os campos de dunas, que bem
caracterizam o Parque Nacional dos Leng6is Maranhenses.

As idas a campo, locais e objetivo de cada viagem ao Parque podem ser observadas

no quadro a seguir:

2 Chamam de regi&o dos rios a area que abrange todas as comunidades proximas ou que acompanham o curso
do rio Preguigas. O rio Preguicas percorre um trajeto de cerca de 135km.
3 Chamam de regi&o das praias as comunidades situadas mais proximas ao mar.
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Tabela 01: Locais de Pesquisa e Objetivos do Trabalho de Campo

Periodo Local Objetivo

Margo, 2017 | Santo Antonio Estabelecer os primeiros contatos com os
principais interlocutores de Santo Antonio;
Entrevistar o Diretor da Associac¢do Funeraria
dessa comunidade;

Compreender a estrutura organizacional das
Associacgdes Funerarias;

Maio, 2017 Santo Antonio Visitar o cemitério de Santo Antonio;
Estabelecer contato e realizar entrevistas com
membros da Associagcdo que tenham sido
atendidos por ela;

Compreender as etapas dos rituais
relacionados as situacdes de morte.

Dezembro, Santo Antonio Realizar levantamento das  Agéncias

2017 Funerérias de Barreirinhas;

Entrevistar donos, ou funcionarios das
agéncias funerarias de Barreirinhas;

Compreender os significados da Associagao
Funeraria para as familias desta comunidade.

Janeiro, 2018

Mocambo

Estabelecer os primeiros contatos com 0s
interlocutores de Mocambo;

Entrevistar a Diretora da Associacdo que
responde por esta comunidade;

Compreender o funcionamento da Associagao
Funeraria que cobre essa regido do Parque.

Marco, 2018

Mocambo

Entender a relacdo que a Associacdo dessa
comunidade mantém com as demais
existentes no PNLM;

Compreender como realizavam as cerimonias
relacionados com as situacGes morte, antes da
Associacao Funeréria;

Novembro,
2018

Mocambo

Visitar o cemitério de Mocambo;

Identificar as etapas dos ritos relacionados
com as situacdes de morte;

Compreender os significados da Associagdo
Funeréria para as familias desta comunidade.

Janeiro, 2019

Ponta do Mangue

Estabelecer os primeiros contatos com 0s
interlocutores de Ponta do Mangue;
Entrevistar a Presidenta da Associacdo dessa
comunidade;
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Compreender o funcionamento da Associagao
Funeréria que cobre essa regido do Parque.
Abril, 2019 Ponta do Mangue Visitar o cemitério de Ponta do Mangue;
Identificar a relagdo das familias associadas
desta regido com associados de outras
Associacdes Funerarias de comunidades do

PNLM.
Novembro, Mocambo Retomar algumas entrevistas sobre a
2019 representacdo das Associagfes Funerdrias

para esta comunidade e sobre a importancia
dos ritos relacionados com as situacGes de

morte.
Novembro, Santo Antonio Compreender como tem funcionado os rituais
2020 relacionados com as situacdes de morte e as

Associagdes Funerérias durante a Pandemia;
Visitar o cemitério durante as homenagens de
Dia de Finados.

Os objetivos tracados para realizacdo das etapas de campo nas trés localidades
foram fundamentais para realizacdo das observacgdes, entrevistas e orientacdo das
interlocugdes estabelecidas. As entrevistas procuraram dar conta da compreensdo do
funcionamento e da histdria social das associacdes. Foram guiadas pela perspectiva da
humildade, conforme sublinham Beaud e Weber (2014), pois no momento da pesquisa,
mesmo com todo o apoio das teorias, vale a pena priorizar as explicacbes daqueles que
elegemos como interlocutores sobre os temas que desejamos explorar para dar conta do
nosso objeto de estudo. A preocupacdo, nesse caso, deve ser voltada a assegurar um bom

didlogo com os interlocutores.

No capitulo que segue intitulado “A morte como problema socioantropologico”
apresentamos um panorama dos estudos sobre a morte, ou seja, fazemos nele um balanco
dos trabalhos sobre essa tematica, além de identificar os principais nichos de pesquisa sobre
0 tema no pais.

No capitulo “A gente nasce ¢ pra morrer”, descrevemos o surgimento das
Associagdes Funerarias, tendo como fundamentacdo para a construcao dessa historia social
das Associacdo Funerarias, as pesquisas de campo realizadas e os dados obtidos em
entrevistas ao longo de quatro idas ao PARNA, ocorridas mais precisamente nos meses de

marco, abril e junho de 2017; em marco, junho e julho de 2018, em janeiro, abril e dezembro
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de 2019 e novembro de 2020. A cada ida fiquei em média 4 dias nas comunidades. Neste
capitulo, exploramos ainda os vinculos estabelecidos entre 0s membros dessas Associa¢fes
bem como as formas de adesdo as mesmas.

No capitulo “Morrer nas morrarias”’, dedicamos aten¢do aos procedimentos e
cerimonias referidos as situacBes de morte, relacionando-os as nog¢Ges de representacdo e
tipos de solidariedade, conforme tratado por Durkheim. Discutimos ainda como o préprio
funcionamento de cada Associacdo tem relagdo com as nogdes de “solidariedade”,
“autonomia” e “dignidade”, que aparecem nos dialogos com os interlocutores.

O ultimo capitulo “As Associagdes Funerérias, Enterro digno, autonomia e controle
dos corpos mortos”, introduzimos uma discuss@o sobre a categoria corpo, como elemento
social e culturalmente determinado, enfatizando a relacéo entre o corpo dos vivos e 0 corpo
morto. Nessa parte do trabalho elaboramos uma “tipologia da morte” a partir das formas
utilizadas pelas familias envolvidas com as Associa¢Ges Funerarias, e como essa tipologia
define também articulagdes entre “corpo”, “tempo” e “espago”. Recorremos ainda a ideia de
controle estatal dos corpos, sejam eles vivos ou mortos, para mostrar como 0s membros das
AssociacOes Funerarias conseguem realizar o controle dos corpos dos mortos e escapar aos

mecanismos de poder do Estado, inclusive construindo suas proprias regras.
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2. A MORTE COMO PROBLEMA SOCIOANTROPOLOGICO: um panorama dos
estudos sobre a Morte

Morte ndo costuma ser o tipo de tema que permeia as conversas cotidianas das
pessoas. Seja um grupo de amigos que falam quando na mesa do bar, ou um grupo familiar
que dialoga enquanto almogam juntos. E um tema que em alguns contextos é tido como tabu.

Assim, apoiados no pensamento de Epicuro que trata a morte como um nada que
ndo deve influenciar a vida humana, e talvez por isso é que torna-se tao dificil falar da morte,
pois nos atrevemos a falar sobre o desconhecido. A morte nesse contexto € algo que nédo esta
acessivel aos nossos sentidos, ndo pode ser explicada pela experiéncia, descrito por um ser
Vivo, é, portanto, algo absolutamente desconhecido e alheio a realidade dos seres vivos. Uma
das atitudes filosoficas possivel diante da morte é a dada por Epicuro, ao dizer, “Quando
nos estamos vivos, a morte ndo esta presente; ao contrario, quando a morte esta presente,
nos ndo estamos”. (EPICURO, Carta a Meneceu, 1997, p. 29)

Pensando a morte pela 6tica de Epicuro percebemos que a mesma, nada significa
para 0 homem uma vez que ela esta quando o homem n&o estd, ou seja, ela é a inexisténcia
da vida; € a impossibilidade de se sentir ou se pensar algo devido a auséncia dos sentidos.

Em sua carta sobre a felicidade dirigida a Meneceu, Epicuro apresenta a morte
como 0s mais sobressaltados dos males. E por consequéncia torna-se necessario vencer esse
mal que toma forma de medo e aterroriza a vida humana.

Podemos perceber que ao afirmar que ndo ha nada a temer na morte, Epicuro almeja
curar, livrar a alma desse temor, pois para ele esse medo da morte € um mal terrivel que
atormenta as pessoas gracgas a crencas, segundo ele erradas, que ensinam que a morte é algo
a se temer.

Nas proprias palavras de Epicuro vemos que € essa sua intencgdo, livrar a alma do
medo desnecessario da morte, ja que ela nada é, ndo tem significado nenhum para o homem
e, portanto, ndo pode, nem deve ser vista como um problema ou um medo a ser
experimentado. Ele diz:

Acostuma-se a ideia que a morte para nds nao é nada, visto que todo bem
e todo mal residem nas sensacGes, e a morte € justamente a privacao das
sensacdes. A consciéncia clara de que a morte ndo significa nada para nds
torna fluivel a mortalidade da vida, ndo por atribuir a esta uma duracédo
ilimitada, mas por eliminar o desejo de imortalidade. (EPICURO, Carta a
Meneceu, 1997, p. 27).
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E também por essa razdo que ele ndo aceita, mas renega as crengas que alimentam
tais sentimentos acerca da morte, tornando-a um mal e justificando esse mal com promessas
de uma vida infinita, vida eterna, tornando a vida humana ndo uma vida possivel de ser
vivida plenamente mas apenas uma tela onde serd desenhada uma vida real e verdadeira
coberta de imortalidade.

E continua: “Logo, o conhecimento correto de que a morte nada é em relagédo a
nos, torna fluivel a mortalidade da vida.” (EPICURO, Carta a Meneceu, 1997, p. 27). Nessa
afirmacdo de Epicuro, nos damos conta de que o modo correto pelo qual se pensa a vida é
todo sob o aspecto da realizagdo. Portanto, todo o sentido da vida é posto na vida, desse
modo ndo ha por que se pensar algo fora da vida. Aqui encontramos um limite que se
encontra na finitude da vida. Esse limite é compreendido uma vez que essa finitude também
é compreendida e aceita sem o medo do fim radical. Obviamente essa compreensdo ocorre
quando se sente a morte como um fim natural da vida e ndo como algo maléfico ou
aterrorizador.

Olhando por essa 6tica, podemos compreender que, ndo tornar a morte em algo que
deva ser temido, como algo que atormenta a vida é na verdade colocar na vida todos 0s
anseios e projetos; e, na 6tica de Epicuro, isso € de fato viver plenamente, intensamente, e
de maneira simples, serena, tranquila sem focar a existéncia em um mal que é a morte. Isso
permite nutrir a vida de forma que possamos vivé-la e realiza-la livremente sem qualquer
construcdo ficticia e imaginaria que venha a negar a vida. Isso obviamente ocorre na medida
em que se procura Vvivé-la passo a passo de maneira natural, e consequentemente se obtém
uma compreensao clara.

Um exemplo claro da capacidade que o homem possui de superar o medo da morte,
embora sua aproximacdo o tenha num primeiro momento lhe causado terror encontramos
em umas das narragdes de Philippe Aries, no livro “O Homem Diante da Morte”. Ele relata
a reacdo de uma certa senhora diante do pensamento aterrorizante da morte e sua mudanga
de postura ante a compreensao da mesma:

Ela se deitava, relata, com todas as cortinas abertas e muitas velas acesas
no quarto, as damas de companhia a seu redor; todas as vezes que
acordava, gostava de as encontrar conversando, faceirando ou comendo,
para se certificar de que ndo tinha adormecido”. (ARIES, 2014, p.21)

Nessa narrativa percebemos quanto aterrorizador era a ideia da morte. Razéo

suficiente para fazer tal mulher se preocupar em alimentar sempre a ideia que sempre estava
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acordada e assim se certificar que ndo havia adormecido e tampouco morrido. No entanto,
esse medo € vencido quando ela compreende que a morte € apenas o sinal da finitude da
vida e nada mais, ndo havendo, pois, motivos para medo e tampouco para fugir de algo que
seguia apenas a lei da natureza. E o que podemos ler na continuacéo do relato é “(...) mas
quando no dia 27 de maio de 1707 sentiu que ia morrer ja ndo teve medo, fez o que tinha
que fazer...” (ARIES, 2014, p. 21).

Caso realizemos aqui uma comparagdo com o pensamento de Epicuro, vamos
claramente perceber como fez mal aquela mulher todo empenho que dedicou a fugir da
morte que para ela era um mal a ser evitado, do qual deveria fugir, manter-se acordada, ao
invés de viver com suas damas, comidas e musicas ndo em funcdo da morte, mas da vida,
de maneira natural, sentindo os acontecimentos como uma sequéncia natural da vida e ndo
como um programa de fatos que fatalmente a conduziria ao mal da morte. Ao fim, essa ideia
da morte que a lembrava que era finita certamente a atormentava pelo fato das crencas
criticadas por Epicuro que a fazia lutar pela infinitude, pela eternidade.

Certamente o medo vencido a fez ver a morte como algo que ndo merece fuga, que
ndo tem que ser causa de preocupacao ou sofrimento, mas, simplesmente como um limite
natural da vida que é finita segundo Epicuro.

Epicuro rejeita claramente o sofrimento causado pela perspectiva da morte e
considera insensato aquele que passa por tal angustia. Para ele esse sofrimento é
desnecessario, pois antecipa o fato:

E insensato, portanto, quem diz que teme a morte nfo porque sua presenca
pode causar sofrimento, mas porque sua perspectiva faz sofrer. Aquilo que
ndo perturba quando esta presente, causa somente um sofrimento
infundado quando é esperado. (EPICURO, 1997, p. 27)

Podemos perceber que é nessa perspectiva que consiste 0 medo e o desejo de fuga,
€ em meio a esses sentimentos que se fortalecem as crengas e o imaginario cria meios de
consolar o atormentado. Surgem entdo, ideias de uma continuacdo da vida apds a morte, de
recompensas, de melhorias etc. Consequentemente essa espera aflita pela morte, esse medo
que atormenta, impede ao homem atormentado de viver de maneira prazerosa. Na visao de
Epicuro isso e insensatez, pois para ele o sdbio jamais renuncia a vida e igualmente teme o
seu fim, ou seja, o0 sdbio apenas vive de maneira natural sem renunciar e sem temer, vive

naturalmente.
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E imprescindivel possuir clareza conceitual nesse terreno de expressoes
multissémicas. Muitos poderiam indagar: a morte € um conceito médico ou deve ser
contextualizado nas variaveis socioculturais? Goldim e Francisconi (2003), afirmaram que
ha um grande numero de definicGes de morte e isso consiste em ndo ser uma definicao
puramente médica. ImplicacGes culturais, morais e legais sdo de grande relevancia nesse
conceito.

A avaliacdo sobre como viver a vida e como qualifica-la é estritamente individual,
e qualquer tentativa de estabelecer critérios universais € um ato arbitrario e autoritario de
julgamento moral. O fato de vivermos em uma sociedade plural, rica em crencas e valores
religiosos, ndo permite que se reconheca um sentido Unico para a vida ou para morte
(CORREA, 2007).

Tanto a preocupacdo pela morte quanto pelos mortos encontra expressao na
sepultura ou nas praticas religiosas que incluem o tratamento do morto. As sepulturas
contém os mortos com seus utensilios; os vivos, mantém alimentos, armas, desejos, cagadas,
raivas, uma vida corporea. O utensilio e a morte surgem na vida pré-historica de forma
simultanea ¢ contraditoria:

(...) a morte, tal como o utensilio, afirma o individuo, prolongando-o no
tempo como o utensilio no espaco, se esfor¢a igualmente por ou adaptar
ao mundo, exprime a mesma inadaptagdo do homem ao mundo e as
mesmas possibilidades de conquista do homem em relagdo ao mundo
(MORIN, 1970, p.24).

A morte entre as populagdes pré-histdricas, na perspectiva socioldgica de Morin
(1970), constitui-se enquanto sono, viagem, um renascimento, doenga, acidente, maleficio,
de uma entrada ou passagem para a morada dos antepassados, ou tudo ao mesmo tempo.
Morte ¢ uma transi¢ao, uma etapa dentro de um longo caminho de transi¢cdes. O momento
da morte ndo esta relacionado somente a idéia de pos-vida, mas também a processos do
viver, crescer e gerar descendentes. Assim, a morte refere-se a vida, aquela recentemente
perdida pelo ente falecido. Torna-se repleta de metaforas de vida pois, em si, modifica a
ordem natural e esperada da vida. O individuo morto ¢ transportado e tratado com rituais
especificos, ¢ inumado, queimado, mumificado. A morte pré-historica nao tem "ser",
"esséncia", acontece e é negada enquanto signo de aniquilamento da espécie. Entre a morte
e a crenga na imortalidade existe propriamente uma area sombria e terrivel: a do funeral.

A vida continua de geragdo em geracdo e, em muitas sociedades, ¢ essa

continuidade que é lembrada nos rituais funerarios. A continuidade da vida ¢ uma realidade
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mais palpavel do que a realidade da morte. Consequentemente valores da vida, da
sexualidade e fertilidade podem dominar o simbolismo dos funerais. As conformagdes
universais da cultura indicam a presen¢a de reacdes emocionais € associagoes simbolicas
vinculadas a morte.

Nesse aspecto, o estudo da morte oferece a possibilidade de reconstrugao de tragos
caracterizadores da cultura. Analogias etnograficas podem ser proximas ou distantes. As
analogias proximas referem-se a comparagdes feitas com um grupo étnico conhecido
linguisticamente, etnologicamente e historicamente. As formas caracteristicas — assinaturas
arqueolodgicas ou antropologicas — de uma area cultural ou tradi¢do podem ser percebidas
por meio dos contrastes e similaridades entre os grupos comparados, tornando-se claras em
estudos reconstrutivos. No universo da arqueologia contamos com um objeto vestigial,
fragmentario, sobre 0 qual nos debrugamos com aparatos etnologicos, antropologicos, das
ciéncias exatas e bioldgicas, da estatistica e da especulagdo, mais, da observacdo amparada
em frageis estruturas de hipdteses.

Bendann (1969) estabeleceu determinadas questdes pertinentes ao estudo analitico
dos ritos funerarios. Referindo-se aos mesmos como fendmeno de distribuigdo mundial,
conectado com certos elementos humanos comuns através da propria morte, as varias
atitudes em relagdo a ela, o terror pelo fantasma do falecido, a significancia do sepultamento,
a atitude especifica diante do corpo e o problema da vida apds a morte. Desde que a pessoa
falecida partiu para o dominio do imperscrutavel e incompreensivel, seu corpo foi associado
com a dimensao do misterioso e do estranho e vai ser representado na mesma categoria dos
trovdes, reldmpagos, terremotos, espiritos e outros fendmenos naturais € magicos.

A partir da idéia de fazer uma extensa pesquisa nas areas da Melanésia, noroeste da
Sibéria, Australia e India, Bendann procurou estudar o fenémeno mundial da morte enquanto
um contenedor de um caracter que se apresenta com similaridades e diferencas perceptiveis
entre os grupos humanos dessas regides do planeta. Certas caracteristicas dos
comportamentos humanos diante da morte, quando comparadas entre essas dareas,
mostraram-se comuns, como as causas da morte, os significados do sepultamento, o terror
pelo espirito do morto, as atitudes especificas diante do corpo, os taboos, o poder do nome
do falecido, as festas para o morto. Alguns desses elementos sdo permeados por variagdes
psicoldgicas entre os individuos e os grupos.

Através do esquadrinhamento de Bendann (1969) sobre similaridades e diferengas

no interior das praticas mortuarias na amostra por ele delimitada, podemos estabelecer as
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seguintes categorias de analise que refletem parcialmente aspectos dos eventos
arqueolégicos de origem funeraria:
1 — Origens da morte (mitos de origem);
2 - Causas da morte;
3 — Formas de deposi¢ao do morto;
4 — Temor pelo espirito ou fantasma do morto;
5 — Formas de tratamento dado ao cadaver;
6 — Funeral;
7 — Habitacdo funeraria (cabana, tenda, simulacro de habitacdo construido sobre a
cova);
8 — Destruigao da propriedade (plantagao, bens, animais) do falecido;
9 — Formas de purificagdo (pelo fogo, agua, referentes aos vivos € aos mortos);
10 — O poder dado ao nome do morto;
11 — Festas ou banquetes funerarios;
12 — Crengas na vida apos a morte;
13 — Tabus (estatutos de pureza e perigo referentes as praticas funerarias);
14 — A participagdo feminina no ritual finebre;
15 — Concepgdes mortuarias de origem totémica (animais, plantas, entidades
naturais);
16 — Culto aos mortos (visitagdes, cerimonias de recordagdo, oferendas pos-

funeral).

As questdes relacionadas aos mitos de origem da morte em populagdes tradicionais
e pré-historicas (METRAUX, 1947; BENDANN, 1969; THOMAS, 1993) vinculam-se a
morte fisica e morte bioldgica, a escatologia e significado do mundo, ao renascimento e
regeneracdo, ao antinatural. Nesse caso, o mundo ¢ concebido como fonte de vida
(THOMAS, 1983, p.33) e a morte como antinatural, causada por maleficios. Mas o que ¢
especifico da morte? A separa¢do da alma do corpo, a rigidez cadavérica, parada cardiaca,
faléncia da fungdo respiratéria, a decomposi¢ao cadavérica? Encontramos sempre uma
pluralidade na delimitagdo do que é especifico da morte: a morte ao nascer; a morte que €
consequéncia da a¢do do meio, especialmente as enfermidades infecciosas, que atingem
criangas ¢ adolescentes; e a morte devido ao envelhecimento natural, a morbidez senil

esperada, contraria as outras mortes. Em populagdes tradicionais, "arcaicas" (THOMAS,
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1983, p.34), a morte ¢ identificada com a presenca de determinados signos como a faléncia
total do coragdo e pulmdes e logo o aparecimento da rigidez cadavérica: a alma ou principio
vital partem do corpo.

O ato de morrer, com tudo o que ele implica, se converte sempre em uma realidade
sociocultural. Assim, o morto faz surgir, tanto no plano da consciéncia individual, quanto
grupal, conjuntos complexos de representacdes — fantasias coletivas, jogos de imaginagao:
sistemas de crencas ou valores — e provoca comportamentos coletivos e individuais —
atitudes, condutas, ritos — codificados mais ou menos rigorosamente, segundo 0s casos,
lugares e momentos oportunos.

A morte social (THOMAS, 1983, p. 53), com ou sem morte biologica efetiva ocorre
quando uma pessoa deixa de pertencer a um determinado grupo, seja por limite de idade,
perda de fungdes, por sofrer atos de degradacao, proscricao, desterro, desaparecimento e
esquecimento social. Esse tipo de morte se da por perda da recordacdo, de memoria coletiva
da pessoa pelo seu grupo social, por exclusdo, por idade, socialmente reconhecida. Uma
multiplicidade de ritos procuram sempre sanar o problema da decomposi¢do, sendo
construidos para favorecer a passagem do morto — seu duplo, ghost, espirito, alma, sombra
— para o mundo dos espiritos.

O morrer, entre os povos pré-historicos (entenda-se povos etnograficamente
registrados), como um fato antinatural, ¢ uma doen¢a, um acidente ancestral hereditario,
uma maldi¢ao de um feiticeiro ou deus, uma falha ou um mal (MORIN, 1970, p. 26). E, "de
fato, a morte ¢ simultineamente natural e anticultural”. Sempre que um indigena morre, ndo
apenas seus proprios parentes, mas a sociedade como um todo, sdo lesados. Mas uma divida
da natureza surge em relagdo aos homens que em resposta (mori) elaboram o funeral e
consequentemente, o sepultamento.

Construido entre 0 momento da morte e o da aquisi¢do da imortalidade, constitui-
se de um conjunto de praticas que consagram e determinam a mudanga de estado do morto
— existe um carater iniciatico no funeral. E instrumento de institucionalizacio de um
complexo de emogdes, refletindo as perturbagdes profundas que uma morte provoca entre
os vivos (MORIN, 1970, p.27). Essas "perturbagdes profundas", de carater funerario,
denominadas "luto", s3o determinadas pelo terror despertado pelo processo de
decomposi¢do cadavérica do corpo entre os vivos. Assim, essa decomposicao ¢ apressada
através de processos redutivos do cadaver como a cremacao, descarnamento ¢ limpeza

intencional dos ossos e mesmo por endocanibalismo. Pode ser, também, evitada a putrefacao
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por meio da mumificacdo ou, ainda, servir para afastar ou distanciar, com a criagdo dos
cemitérios. O corpo, para Morin (1970), ¢ um problema. A impureza do corpo em
decomposi¢do determina (...) o tratamento finebre do cadaver (MORIN, 1970, p.28).

As nogdes de pureza e perigo perpassam o problema do cadaver em sua iminente
putrefagcdo. Grande parte das praticas funerdrias e poés-funerarias visa proteger contra o
contagio da morte, mesmo quando essas praticas apenas pretendem proteger contra o morto,
cujo espectro maléfico, ligado ao cadaver que apodrece, persegue os vivos: o estado morbido
em que se encontra o ‘espectro'no momento da decomposi¢do ndo ¢ mais do que a
transferéncia fantastica do estado mérbido dos vivos (MORIN, 1970, p.28).

Assim para Ariés (apud Kovéacs, 2005) a morte no ocidente no século XX se tornou
proibida entre os meios de comunicacao e também entre as pessoas, mas o crescimento em
que o tema vem sendo apresentado nos mais diversos meios de comunicacao € nitido, seja
ele real ou simbolica, tomando parte em nossas vidas de forma oculta, presente porque a
Vemos e ouvimos, porém, pouco falada.

De fato, falar sobre morte pode parecer um assunto estranho para muitos ou um
assunto a ser evitado por outros, no entanto € inegavel que tal assunto faz parte de nosso
desenvolvimento enquanto seres humanos, ou seja, € essa uma fase da vida que merece a
devida atengé@o ndo para uma simples reflexdo, mas sim, porque ao falarmos sobre a morte,
estamos falando de vida e a qualidade com que ela pode ser vivida ou dirigida (KOVACS,
2005).

Além disso, a autora destaca que o descaso com a morte é um fator relevante para
0 aumento dos nimeros de morte por violéncias urbanas, doencas, suicidios e guerras, nos
mostrando a real importancia que existe na compreensdo da morte como parte de nossas
vidas a ser elaborada ndo apenas com reflexdes intrinsecas, mas sim através de nosso
convivio, nossas relagcdes e 0 que comunicamos a sociedade a qual fazemos parte.

Embora essas mortes estejam tdo proximas, ocorre grave disturbio na comunicagao
gue denominamos conspiracdo de siléncio; observam-se pais que nao sabem se devem falar
ou ndo sobre a morte de um parente proximo, professores que se veem as voltas com
perguntas insistentes sobre mortes de idolos, de pequenos companheiros, de amigos, e
profissionais de salde que se empenham numa luta de vida e morte contra as doencas, e que,
muitas vezes, veem seus empenhos frustrados, e ndo sabem o que, e como falar com seus
jovens pacientes e familiares sobre o porqué da ndo melhora e sobre a possivel morte. Ha

idosos que perdem cdnjuges com os quais compartilharam uma vida toda e que sentem que
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a vida acaba por ocasido da morte, ou que sofrem de longas doengas degenerativas que
causam grandes dores, limitac@es e sofrimento e das quais ndo tém com quem falar. Essas
sdo questdes cotidianas. O desenvolvimento da tecnologia meédica e dos diagnosticos e
tratamentos cada vez mais sofisticados trouxe o prolongamento da vida, embora nem sempre
tenhamos garantia da qualidade desta, principalmente no caso dos idosos.

A importancia de tratar o tema da morte esta ligada ao fato de que, ao falar desta,
estamos falando de vida e, ao falar de vida, a qualidade dela acaba sendo revista. Esta vem
decaindo, em parte, pelo lugar ao qual a morte foi relegada no século XX: do interdito, do
vergonhoso, do oculto - uma inimiga a ser vencida a qualquer custo. Quanto mais se nega a
morte, mais esta parece fazer-se presente atraves da violéncia urbana, do crescimento do
numero de pessoas portadoras do HIV, do suicidio, das guerras (KOVACS, 2005)

Kibler-Ross (1998) em um de seus livros, através de sua leitura romantica sobre o
tema morte, relata quase que de forma poética, como é importante pensarmos na morte com
um olhar positivo, afinal de contas refletir sobre a morte pode ser uma das maiores
experiéncias que podemos ter em vida, pois, vivendo bem cada um de nossos dias, nao
havera o que temer.

Kovécs (2003) em seus estudos sugere que o morrer de um outro é o inicio do
contato que temos com a morte, pois esse mesmo contato nos leva a perceber que somos
finitos.

Por outro lado, segundo Libanori (2006), diante da morte, pode surgir a eloquéncia,
mas nao o saber, pode surgir o arrebatamento, mas ndo o conceito. Como o saber a respeito
da morte ultrapassa nosso repertério de conceitos humanos “palpaveis”, a morte deve ser
esquecida para que a presenca consiga seguir em sua cotidianidade. Nao se deve pensar na
morte, para ela ndo ha respostas definitivas e isso pode ser paralisante.

A morte ¢ inevitavel a todo ser, contudo, o ser humano insiste em seu carater
ocasional, associando-a sempre a doencas e acidentes, como se fosse algo inesperado.
Heidegger (2012, p. 36) assinala: “No dominio publico, ‘pensar na morte’ ja ¢ considerado
um temor de covarde, uma inseguranca da preseng¢a e uma fuga sinistra do mundo. O
impessoal ndo admite a coragem de se assumir a angustia com a morte”.

Temer a morte ¢ fazer dela uma presenca constante em seu dia a dia ndo promove
seu entendimento, ao contrario, faz com que tenhamos sensagdes morbidas capazes de nos
paralisar diante da vida. A morte ¢ completamente diferente de todos os outros assuntos

pertinentes ao ser humano, uma vez que para ela ndo € possivel a criagdo de planos,
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esquemas e formulas, ja4 que ndo ha relatos de pessoas que a tenham experimentado, como
acontece com muitos outros temas de interesse humano.

A morte estd muito além de nossa compreensdo, fugir dela torna-se o unico
caminho para ndo nos perdermos em medo. A morte passa a ser, entdo, pertencente aos
outros, e o fato de percebermos sua existéncia faz com que entendamos a vida como algo a
ser desfrutado, antes da chegada da morte. E denominado de “decreto silencioso” esta
tendéncia que temos de deixar de lado o pensamento sobre a morte:

Ademais, considera-se a angustia, que no temor se torna ambigua, uma fraqueza
que a seguranga da presenga deve reconhecer. Segundo, esse decreto silencioso do
impessoal, o que “cabe” ¢ a tranquilidade indiferente frente ao “fato” de que se
morre. A elaboracdo dessa indiferenga “superior” aliena a presencga de seu poder-
ser mais proprio e irremissivel (HEIDEGGER, 2012, p. 36-37).

O ser humano esfor¢a-se para permanecer “tranquilo” diante da morte, porém, o
findar do poder-ser da presenga € sua condi¢do mais evidente. Somos um ser-para-a-morte,
e a morte ¢ o fim de todas as possibilidades que nos cabiam, ou seja, na morte estamos
sempre incompletos. A presenga € sempre incompleta, pois como ser-no-mundo sempre nos
sdo dadas novas possibilidades, a morte € a responsavel por cessa-las. Desse modo, a morte
nunca encontrara um ser completo, acabado, sem que nenhuma outra mudanca lhe fosse
possivel. Nunca se estd verdadeiramente pronto para morrer, enquanto estamos vivos sempre
existirdo possibilidades de renovagao da presenga. Assim, independentemente de sua idade

ou realizagdes, a morte certamente encontrara alguém inacabado. Como vemos em

Heidegger (2012, p. 319),

[...] com o amadurecimento, o fruto se completa. Sera que a morte, a que chega a
presenca, ¢ também completude nesse sentido? Sem duvida, com a morte, a
presenca ‘completou seu curso’. Mas tera ela com isso necessariamente esgotado
suas possibilidades especificas? Ndo lhe terdo sido justamente retiradas estas
possibilidades? Mesmo a presenga incompleta finda.

Morrer ndo significa atingir a completude, mas o fim das possibilidades do ser.
Quando uma existéncia se finda, acabam-se as possibilidades para ela, porém, o caminho
ainda existe, 0 quendo existe mais € o ser. Nas palavras de Heidegger (2012, p. 319), “o
findar, enquanto acabar, nao inclui em si a completude”.

A morte ¢ causa de perturbagdo na cotidianidade do ser humano e ¢ a tnica acao
individual e solitaria de cada um, ndo podendo, em hipdtese alguma, ser vivida em lugar de
outro, por isso, ao perceber que esta s6 o ser experimenta sua particularidade. Quando trata

da morte, Heidegger ndo leva em conta uma possivel existéncia pos-terrena, mas sim como
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uma necessidade do ser, j4 que somos um ser-para-a-morte. Para o filosofo, “a cotidianidade
¢ justamente o ser ‘entre’ o nascimento e a morte” (HEIDEGGER, 2012, p.11).

Uma vez que somos um ser-para-a-morte e esta ¢ nossa unica certeza, a0 nos
darmos conta de que somos mortais € caminhamos para a morte desde 0 momento em que
nascemos, ¢ gerada em nos a angustia. Tal angustia, de acordo com Heidegger (2012), ndo
deve ser evitada, pois € por meio dela que nos damos conta de nosso destino e podemos,
enfim, buscar uma existéncia auténtica.

Em nossa cotidianidade, estamos envolvidos com a rotina, o trabalho, os estudos
em um ritmo frenético e sem intervalos, Heidegger (2012), ao contrario, mostra a
possibilidade de nos afastarmos dessa “robotizacdo” a que estamos constantemente expostos
para, enfim, encontrarmos nossa autenticidade. A rotina ¢ previsivel, programavel, e isso,
de certa forma, ¢ confortavel, pois ndo estamos habituados ao imprevisivel e ao inesperado.

E justamente na tomada de consciéncia que somos um ser-para-a morte. £ na
angustia, gerada por esse conhecimento, que podemos romper com este status quo no qual
estamos imersos. Ao conseguirmos tal rompimento, seremos, enfim, capazes de nos
colocarmos como um ser de possibilidades enquanto ser-no-mundo.

Em uma vida de proje¢do na impessoalidade, a angustia e a morte s3o dois conceitos
capazes de fazer a presenca olhar para si mesma e enxergar além daquilo que estd
acostumada a ver como realidade. Para Heidegger (2012), a angustia e o ser-para-a-morte
sdo os possiveis despertadores do ser, por serem capazes de impelir o ser humano a rever
seus conceitos.

O modo de viver do ser humano, envolvido em sua cotidianidade e nas ninharias
do mundo, ¢ um modo de vida superficial quendo permite uma vida auténtica. Para que este
modo de vida seja rompido, € necessario que haja algo que possa revelar as possibilidades
proprias da presencga. E ¢ a anglstia que € capaz de tirar a presenca do “transe” do cotidiano
impessoal e langa-la em um mergulho para dentro de si mesma. E na angtstia quese tem
desnudada a condi¢do humana, ela nos particulariza, individualiza.

O por qué a angustia se angustia desvela-se como o com que ela se angustia: o ser-
no-mundo. A mesmidade do com que do pelo que a angustia se angustia se estende até ao
proprio angustiar-se. Pois, enquanto disposi¢ao, esse constitui um modo fundamental de ser-
no-mundo.

[...] A angustia singulariza e abre a presenca como ‘solus ipse’. Esse
‘solipsismo’ existencial, porém, ndo da lugar a uma coisa-sujeito isolada
no vazio inofensivo de uma ocorréncia desprovida de mundo. Ao
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contrario, confere a presenca justamente um sentido extremo em que ela ¢
trazida como mundo para seu mundo e, assim, como ser-no-mundo para si
mesma (HEIDEGGER, 2012, p. 254-255, grifos do autor).

Na angustia, o ser torna-se Unico e se abre para aquilo que ele pode ser. Ao
angustiar-se, a presenca projeta-se em possibilidades e permite que ela seja auténtica a partir
de si mesma, pois ¢ apenas por meio dela que se tem uma abertura privilegiada. E ela que
liberta o poder-ser mais proprio da presenca, que da a ela possibilidades de escolha. A
presenca ¢ sempre um ser de possibilidades, tem sempre algo pendente, incompleto. Nao se
pode tirar o pendente da presencga, pois, com isso, retirar-se-ia o proprio ser da presenga.

‘Enquanto ela €’ e até o seu fim, a presencga relaciona-se com o seu poder-
ser. [...] esse momento estrutural da cura diz, sem ambiguidades, que, na
presenca ha sempre ainda algo pendente, que ainda ndo se tornou ‘real’,
como um poder ser de si mesma. Na esséncia da constituicdo do
fundamental da presencga reside, portanto, uma insistente inconclusdo. A
nao totalidade significa uma pendéncia no poder-ser (HEIDEGGER, 2012,
p. 309-310).

Assim, enquanto estamos no mundo, vivos, ndo podemos nos compreender como
seres completos, uma vez que ainda nos sdo dadas infinitas possibilidades, sempre hé algo
para acontecer. Assim, ¢ bastante relevante tratarmos da morte, pois ela ndo ¢ apenas o fim
da presenc¢a, mas a consciéncia de que somos mortais nos da a noc¢ao da transitoriedade da
vida.

E a morte que nos faz perceber o tempo, e que ele nio tem volta. Toda a organizagio
de nossa vida ¢ conduzida pelo fato de que o tempo passa e de que vamos morrer em algum
momento. Com isso, torna-se de suma importancia analisar e conquistar um conceito
existencial da morte. Porém, como o morrer € uma experiéncia tnica e individual, como nos
seria possivel conhecé-la verdadeiramente? A primeira hipotese testada por Heidegger
(2012) ¢ a da possibilidade de experimentagdo da morte através da morte dos outros.

A morte dos outros, porém, torna-se tanto mais penetrante, pois o findar da presenca
¢ ‘objetivamente’ acessivel. Sendo essencialmente ser-com os outros, a presenga pode obter
uma experiéncia de morte. Esse dado ‘objetivo’ da morte também devera possibilitar uma
delimitagdo ontoldgica da totalidade da presenca.

[...] A presenca dos outros, com sua totalidade alcangada na morte, também
constitui um ndo ser mais presenca, no sentido de ndo-mais-ser-no-mundo.
[...] Na morte dos outros, pode-se fazer a experiéncia do curioso fendmeno
ontologico que se pode determinar como a agdo sofrida por um ente ao
passar do modo de ser da presenca (vida) para o0 modo de ndo mais ser
presenca (HEIDEGGER, 2012, p. 311-312).
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Contudo, isso logo se mostra impossivel, ndo podemos experimentar a morte dos
outros, visto quea morte ¢ sempre uma experiéncia pessoal, na qual ninguém pode ser
substituido, pois nela estd sempre em jogo o ser proprio de cada presenga.

Quanto mais adequada a apreensdo fenomenal do ndo mais ser presenca do finado,
mais clara sera a visdo de que justamente esse ser-com o morto ndo faz a experiéncia do ter-
chegado-ao-fim do finado. A morte se desvela como perda e, mais do que isso, como aquela
perda experimentada pelos que ficam. Ao sofrer a perda, ndo se tem acesso a perda
ontoloégica como tal, ‘sofrida’ por quem morre. Em sentido genuino, ndo fazemos a
experiéncia da morte. No méximo, estamos apenas ‘junto’ [...] A indicag@o para se tomar a
experiéncia da morte dos outros como tema para andlise do fim e da totalidade da presenga
ndo ¢ capaz de propiciar, nem Ontica e nem ontologicamente, aquilo que pretende ter
condicdes de fornecer (HEIDEGGER, 2012, p. 312-313).

Foi o finado quem deixou o mundo, ndo as pessoas que ficaram. Quem ficou vé o
corpo, sente a auséncia, mas ndo compartilha a experiéncia de morrer, uma vez que ainda
esta vivo e no mundo. A perda de um ente ¢ completamente diferente da perda da préopria
vida, assim, ndo € possivel experimentar a morte através da morte dos outros. A morte ¢
unica e exclusiva de cada presenca e ndo pode ser tomada ou vivida por outro ente. A morte
dos outros ndo tem, portanto, condi¢des de tornar o fendmeno da totalidade acessivel.

A morte faz parte da constitui¢ao da presencga e, desde que nascemos, caminhamos
para ela. Deste modo, a maior certeza da presenga ¢ a de que ira morrer.

A morte ¢ uma possibilidade ontologica que a propria presenca tem de assumir.
Com a morte, a propria presenca ¢ impendente em seu poder-ser mais proprio. Nessa
possibilidade, o que estd em jogo para a presenca ¢ pura e simplesmente seu ser-no-mundo.
Sua morte ¢ a possibilidade de poder ndo mais ser presenga. Enquanto poder-ser, a presenga
ndo ¢ capaz de superar a possibilidade da morte. A morte ¢, em ultima instincia, a
possibilidade da impossibilidade pura e simples de presencga. Desse modo, a morte desvela-
se como a possibilidade mais propria, irremissivel e insuperavel (HEIDEGGER, 2012, p.
326).

A morte ¢ exclusiva de cada presenga, intransferivel, € nela que a presenca encontra
seu poder-ser mais proprio. Ninguém pode vivé-la no lugar de outros e, com ela, encerram-

se todas as outras possibilidades que lhe cabiam. A possibilidade mais propria da presenca
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¢ a morte, irremissivel e insuperavel. Somos seres langados no mundo, somos seres-no-
mundo, entregues a propria morte, que ndo sabemos quando e como ocorrera.

Contudo, na maior parte do tempo, ndo pensamos na morte € nao temos dela um
conhecimento real, genuino. Assim, ¢ a angustia que nos revela nossa condi¢do mortal, de
seres langados a propria morte. Somos seres de infinitas possibilidades, o poder-ser, e ¢ este
poder-ser a principal razdo pela qual a morte nos causa angustia.

Sempre projetamos nossas a¢des no futuro, no que esta por vir, € pensar na morte
nos lembra que o nosso tempo no mundo ndo ¢ eterno, que, a cada dia, estamos mais
préximos da morte. E, de modo a ndo se sentir dominado pela angtstia, o ser humano evita
pensar a respeito de sua propria morte, ocupa-se de suas tarefas cotidianas, imerge em sua
cotidianidade, encobrindo sua condi¢do de mortal, de ser um ser-para-a-morte. Tal estratégia
pode ser verificada no seguinte trecho:

[...] ndo ¢, porém, de forma ocasional ou suplementar que a presenga
realiza para si essa possibilidade mais propria, irremissivel e insuperavel,
no curso do seu ser. Em existindo, a presenca ja esta langada nessa
possibilidade. De inicio e na maior parte das vezes, a presen¢a nao possui
nenhum saber explicito ou mesmo teoérico de que ela se ache entregue a
sua morte ¢ que a morte pertenga ao ser-no-mundo. E na disposicio da
angustia que o estar-lancado na morte se desvela para a presenca de modo
mais originario e penetrante. A anglstia com a morte € angustia ‘com’ o
poder-ser mais proprio, irremissivel e insuperavel. O proprio ser-no-
mundo ¢ aquilo com que ela se angustia. O porqué dessa angustia é puro e
simples poder-ser da presenca. Nao se deve confundir a angustia com a
morte e 0 medo de deixar de viver (HEIDEGGER, 2012, p. 326-327).

A morte faz parte da presenca, somos um ser-para-a-morte, porém, buscamos
camufla-la em nosso dia a dia, nas ninharias do cotidiano. Apesar de nossos esfor¢os, a morte
sempre se faz presente, mesmo que de maneira impréopria, por meio da morte dos outros. O
fato de que se morre nos arrebata constantemente e ¢, sem sombra de davidas, algo normal
no mundo, afinal sempre morre “alguém”, sempre se tem noticia de casos de morte. Mas ¢
a morte dos outros, ndo a nossa.

A angustia de tal constata¢do impele o ser humano a buscar para si uma existéncia
mais auténtica, mas o problema se dd quando essa angustia vira medo: o medo paralisa,
limita o ser que, de algum modo, vé-se perdido at¢é mesmo em sua cotidianidade. E ¢
justamente por isso, pelo fato da angustia ter tendéncia a virar medo, que o ser humano

transforma a morte em algo impessoal, que acontece sempre para outros, conforme declara

Heidegger:
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O teor publico da convivéncia cotidiana ‘conhece’ a morte como uma
ocorréncia que sempre vem ao encontro, ou seja, como ‘casos de morte’.
Esse ou aquele, proximo ou distante, ‘morre’. Desconhecidos ‘morrem’
todo dia, toda hora. A ‘morte’ vem ao encontro como um acontecimento
conhecido, que ocorre dentro do mundo. Como tal, ela permanece na nao
surpresa caracteristica de tudo aquilo que vem ao encontro na
cotidianidade. O impessoal também ja assegurou uma interpretacdo para
esse acontecimento. A fala pronunciada ou, no mais das vezes, ‘fugidia’
sobre a morte diz o seguinte: algum dia, por fim, também se morre, mas,
de imediato, ndo se ¢ atingido pela morte. A analise desse ‘morrer-se’
impessoal desvela, inequivocamente, o modo do ser-para-a-morte
cotidiano. [...] Escapar da morte, encobrindo-a, domina, com tamanha
teimosia, a cotidianidade que , na convivéncia, os ‘mais proéximos’
frequentemente ainda convencem quem ‘esta a morte’ de que ele havera
de escapar da morte e, assim, retornar a cotidianidade tranquila do seu
mundo de ocupagdes. [...] E desta maneira que o impessoal busca
constantemente tranquilizar a respeito da morte. No fundo, essa
tranquilidade vale ndo apenas para quem ‘esta a morte’, mas, sobretudo,
para aqueles que consolam (HEIDEGGER, 2012, p. 328-329).

Ou seja, todos nds sabemos da morte e que iremos morrer um dia. Entretanto, uma
forma de alivio frente a ela é torna-la “distante”. Sabemos que pessoas morrem o tempo
todo, mas ndo as pessoas proximas, ndo nés mesmos. Tal atitude, mesmo que inconsciente,
apresenta-se no modo como lidamos com ela. Sempre agimos como se pudéssemos escapar
da morte, como se, para nés mesmos € para 0s nossos, a morte fosse algo distante, quase que
“improvavel”.

Nossa rotina e nossos afazeres sdo capazes de encobrir a presenca da morte e, de
certa forma, nos dé instrumentos para fugirmos dela. Na cotidianidade, a angustia, que em
Heidegger (2012) ¢ positiva e leva ao autoconhecimento, torna-se medo, capaz de paralisar
o ser, como em qualquer outra situagao de perigo iminente. Ao transformarmos a morte em
algo impessoal, que pertence aos outros € ndo a mim, criamos uma aparente tranquilidade,
alienante, ja que, neste cendrio, a morte ¢ apenas do outro e ndo me atinge.

O que se verifica na cotidianidade ¢ queo ser lida com a morte transformando-a
num conceito disponivel por meio da falacdo, que, segundo Heidegger (2012, p. 231),
corresponde ao “modo de ser do compreender e da interpretagao da presenga cotidiana”. A
falacdo, nada mais € que o senso comum, um conjunto de dizeres dispersos propagados pelas
pessoas que afastam a presenca de um conhecimento mais auténtico. E a falagio que

colabora para queo ser se distraia daquilo que o levaria ao mais profundo de si mesmo.

[...] A falagdo ¢ a possibilidade de compreender tudo sem se ter apropriado
previamente da coisa. A falagdo se previne do perigo de fracassar na
apropriacdo. A falagdo que qualquer um pode sorver sofregamente nio
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apenas dispensa a tarefa de um compreender auténtico, como também
elabora uma compreensibilidade indiferente da qual nada ¢ excluido
(HEIDEGGER, 2012, p. 232-233).

Absorver o conceito de morte difundido pela falagdo ndo é compreendé-la, ao
contrario, ¢ dela aceitar um conceito de impessoalidade, o que facilita o seu encobrimento
em nosso dia a dia. Da maneira que a recebemos, pela falagcdo, a morte € algo concreto, certo,
mas impessoal, pertencente apenas ao outro, no presente. A mim, a morte ¢ uma
possibilidade futura, que nunca chega. Desse modo, ¢ possivel deixa-la em suspenso quanto
ao seu quando, encobrindo nossas possibilidades mais proprias.

De acordo com Frangoise Dastur (2002), a cotidianidade esconde a iminéncia da

morte, camufla sua inevitavel chegada e adia uma vida auténtica.

[...] é 0 adiamento “inauténtico” da morte que permite, no final das contas,
confundi-la com o falecimento, com a ocorréncia dentro do mundo que s6
acontece com os outros. Pois, ver sua propria morte sob a forma de
falecimento, é, ao mesmo tempo, querer determinar o indeterminavel,
avaliando o momento do falecimento — ndo hoje, porém mais tarde -, mas
também intercalar, no intervalo calculado, as tarefas urgentes do cotidiano
de maneira a encobrir o inelutdvel indeterminado da expiragdo do seu
prazo (DASTUR, 2002, p. 82).

Falecimento, neste caso, pode ser entendido como o findar de Heidegger (2012),
que significa o “findar do ser vivo”, fisiologicamente, isto ¢, ndo estar mais no mundo. O
falecimento pertence ao outro, ndo a mim mesmo. Saber do falecimento nos da medo e, a
fim de despista-lo, volto as minhas tarefas didrias. Porém, ¢ indiscutivel o fato de que somos
um ser-para-a-morte, que esta ¢ nossa possibilidade mais extrema.

Um dos maiores questionamentos a respeito da morte € a possibilidade de
sermos/estarmos completos quando a morte chegar. De acordo com Heidegger (2012), esta
completude ¢ impossivel uma vez que sendo presenga somos sempre um poder-ser, existirdo
sempre possibilidades.

A possibilidade da presenca ser toda contradiz, manifestadamente, a cura que, de
acordo com seu sentido ontoldgico, constitui a totalidade do todo estrutural da presenca.

Entretanto, 0 momento primordial da cura, o “anteceder-a-simesma” significa que
a presenca existe, cada vez, em virtude se si mesma. “Enquanto ela ¢” e até o seu fim, a
presenca relaciona-se com o seu poder-ser. Mesmo que, ainda existindo, nada mais possua
“diante de si” e “feche para balan¢o”, o “anteceder-a-simesma” ainda determina o seu ser.

[...] na presenca, ha sempre ainda algo pendente, que ainda nao se tornou “real”, como um
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poder-ser de si mesma. Na esséncia da constituicdo fundamental da presencga reside,
portanto, uma insistente inconclusdo. A nao totalidade significa uma pendéncia no poder-
ser (HEIDEGGER, 2012, p. 309-310).

S6 pode anteceder-a-si-mesma a presenca que ainda ¢ no mundo. Enquanto somos
seres no mundo, vivos, as possibilidades sempre existirdo, mesmo quando parecer que tudo
estd perdido e nossas esperangas tenham se esvaido. Somos seres sempre em construgao,
inacabados, e a morte ndo ¢ aquilo quee acontece no fim da vida, quando estivermos
“prontos”, a morte ¢ 0 modo que a vida efetivamente se cumpre, uma vez que Somos um ser-
para-a-morte.

Além disso, ndo ha féormulas para se determinar o momento da morte, ja que ndo
podemos prever ou planejar quando ela ira acontecer. Até mesmo o suicidio ndo pode ser
visto como um “planejamento” da morte, uma vez que ele esta relacionado diretamente ao
findar, fisiologico.

A morte ¢ a possibilidade propria, irremissivel e insuperavel do ser, €, enfim, sua
possibilidade mais extrema. Podemos afirmar que é propria ja que ndo podemos
experimentar a morte do outro, do mesmo modo que ninguém podera tomar nosso lugar
quando chegar a nossa vez. E irremissivel, pois somos todos um ser-para-a-morte, e temos
nela nossa maior e unica certeza: todos iremos morrer um dia, mais cedo ou mais tarde. A
morte ¢ insuperavel, uma vez que ¢ condic¢do para toda presenca, apesar de toda falacao e da
cotidianidade, ndo podemos vencé-la ou engana-la.

Ela, certamente, chegara para todos. A tinica coisa que pode nos tirar da mesmidade
e da impessoalidade ¢ a angustia, que abre a presenca para sua possibilidade mais extrema
e permite que ela alcance um modo mais auténtico de viver.

Por razdes meramente didaticas o referencial tedrico utilizado esta organizado, da
seguinte maneira: o que chamaremos de “Estudos Socioantropologicos classicos sobre a
morte, 0 morrer ¢ eventos correlatos”, e estudos atuais sobre o tema. Nesse ultimo damos
conta de algumas dissertacdes e teses defendidas nos ultimos trés anos com tematicas
relacionadas ao que aqui abordamaos.

No que diz respeito ao que chamamos de “estudos socioantropologicos classicos
sobre a morte, 0 morrer ¢ eventos correlatos”, procurei autores que de alguma forma
tivessem trabalhado com a representacédo coletiva da morte e a relagdo dessa representagao

com os rituais voltados para este fenbmeno. E assim, me reporto a Mauss (2015) e Hertz
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(1907), tendo em vista que sdo classicos citados como os primeiros trabalhos
socioantropoldgicos a se debrucarem sobre essas questdes.

Marcel Mauss € considerado por muitos o iniciador da Antropologia Francesa.
Sobrinho e assistente de E. Durkheim a quem sucedeu na edi¢gdo da Revista “L’anee
Sociologique”, onde publicou seus primeiros trabalhos. A obra “Sociologia e Antropologia”
€ uma publicacdo péstuma que redne diversos ensaios que dizem respeito a algumas
palestras, aulas, entre outros, proferidas por Mauss e que até 1950 estavam dispersos.

Na quarta parte de Sociologia e Antropologia, temos um pequeno ensaio intitulado
“Efeito Fisico no individuo da ideia de morte sugerida pela coletividade: Australia e Nova
Zelandia” em que Mauss apresenta duas sociedades nas quais, segundo este autor, a ideia de
morte é de origem puramente social, sem misturar fatores individuais. E esta ideia,
construida socialmente, € capaz de tamanhas devastacGes mentais e fisicas, na consciéncia
e no corpo do individuo, que pode provocar até a morte em pouco tempo, sem lesdo aparente
ou conhecida (MAUSS, 2015, p.345).

As sociedades em questdo sdo os Australianos e os Maori (Polinésios da Nova
Zelandia). Os Australianos veem como naturais as mortes que chamamaos violentas, como
por exemplo um assassinato, um ferimento ou uma fratura, todas as outras mortes tem
origem magicas, morais ou religiosas, ou ainda, nas palavras de Mauss, “por puro
imaginario” (MAUSS, 2015, p. 353).

Enquanto instrumento metodologico o que Mauss apresenta é uma vasta literatura
para demonstrar suas analises destes povos, fazendo uso portanto, da Etnologia. Ao tratar
dessa morte por imaginério, por exemplo, recorre a literatura e publicacfes anteriores ao seu
escrito, em que autores observaram que homens de tribos australianas diversas apds
declararem que morreria certo dia, morreram no dia premeditado sem nenhuma causa fisica
aparente. E que outros se declaravam enfeiti¢cados e isto 0s consumiam de pavor.

Um modo de equilibrio social diante deste imaginario construido socialmente, foi
encontrado por Mauss em outros relatos de rituais de contrafeitico ou ceriménias magicas
de exorcismo, ou seja, novamente um ato coletivo exercendo a responsabilidade de
equilibrio social e individual.

Para os Maori, um provérbio comum das ilhas marquesas bem ilustra sua ideia de
morte: “somos pecadores, morremos”. Para estes, as causas da morte estdo ligadas a morte
pelos espiritos (violacdo de tabu, magia), pela guerra, por decadéncia natural, por acidente

ou por suicidio. A morte pelos espiritos sdo as de maior importancia para os Maori, e
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normalmente é concebida por um pecado prévio. Em todos 0s casos a construgdo da ideia
de morte ¢ social, ainda quando mencionado o item “decadéncia natural”, ele também ¢
pensado a partir da ideia de envelhecimento construido socialmente pelos Maori.

Deste pequeno ensaio apresentado por Mauss ainda pude extrair uma importante
indicacdo quanto aos estudos de representacdo social da morte, que é a referéncia feita pelo
autor aos estudos de seu principal discipulo morto muito jovem, a saber, Robert Hertz.

Hertz, ainda que de modo introdutério em seu ensaio “A representagao coletiva da
morte” (1907) antecipa debates que serdo centrais na Antropologia posteriormente, em
especial na obra de Victor Turner sobre Ritos de passagem e Liminaridade, avancando
discussdes sobre a centralidade dos rituais na vida social, sobre a sua fungdo minimizadora
de efeitos nocivos diante de mudancas de estados vividas pelas sociedades, chamando a
atencdo ainda para importancia das etapas intermediarias, ambiguas e indefinidas, presentes
em diversos ritos.

O principal objetivo de Hertz neste ensaio é apresentar a perspectiva de que as
praticas e as crencas relacionadas a morte nao tratam de um fendmeno inteligivel apenas em
ambito fisiolégico e emocional, portanto individual, mas de um processo de ruptura
enfrentado pelo grupo social. Segundo ele, as representagdes rituais ndo se restringem a
ideacdo da morte como fenémeno fisico nem as mudangas acontecidas no corpo. A emogao
suscitada nos vivos, suas crengas, sentimentos e ritos sociais variam, dentre outros fatores,
de acordo com o valor social do defunto, como evidencia Hertz com exemplos acerca de
formas diversas de lidar com a morte, caso seja o caso de um chefe, de um estrangeiro, um
escravo ou uma crianga.

Do ponto de vista etnografico, Hertz usa informag@es sobre grupos da Indonésia,
mas também sobre o0s Bantu e polinésios, bem como os povos indigenas de Madagascar, da
Austrélia Central e da Ameérica do Norte, levando em conta 0 método comparativo (assim
como Mauss), sinalizando haver em todos eles obrigagfes morais e tabus em relagdo ao
cuidado com a morte e com 0s mortos, que encontram tradugdo em praticas cujo objetivo
principal é o reequilibrio social, abalado quando da perda de um membro de determinado
grupo.

O ponto de partida sdo as diferencas entre os ritos que se dao logo apds a morte e
os definitivos: os primeiros compdem as exéquias que iniciam o0 processo de separagdo entre
0 morto e 0 grupo; os segundos, concluem e reestruturam a vida social, reestabelecendo

vinculos abalados com a morte.


http://ea.fflch.usp.br/search/node/rituais
http://ea.fflch.usp.br/search/node/m%C3%A9todo%2Bcomparativo
http://ea.fflch.usp.br/search/node/tradu%C3%A7%C3%A3o
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O periodo inicial, denominado “intermediario”, divide nog¢des e praticas conforme
se refiram ao corpo do defunto, a sua alma ou aos sobreviventes. Quanto ao corpo, a
elaboracdo de sepulturas provisorias intenta isolar o morto até o sepultamento final. Neste
momento sdo obtidos recursos para realizar as cerimoénias finais e acompanha-se a
decomposi¢do do corpo: a matéria em transformacéo e os liquidos por ele emanados s&o
observados, pois representam uma ameaga aos sobreviventes e ao préprio corpo do defunto.
Tal fase é imprescindivel para que a alma do defunto deixe de pertencer ao mundo dos vivos
e possa ser transportada ao reino dos mortos. Durante o transcurso entre os dois mundos, a
sua margem, a alma atravessa um periodo de espera, caracterizado pela imposicao de provas
e sofrimentos aos vivos, que devem dela cuidar sob ameaga de sangfes. Este periodo de
espera nos remete ao Limbo observado por Turner.

Os vivos realizam os rituais necessarios tanto para que a alma complete o seu
percurso, visando o descanso definitivo, quanto para se livrarem do perigo encarnado por
sua presenca. Os encargos deste periodo tém também os vivos como foco. Os lagos com o
morto 0s contaminam e a participacdo na vida social Ihes é vetada ou limitada enquanto
durar o estagio de impurezas, sendo a intensidade de tais prescricdes proporcionais a
proximidade com o defunto: quanto maiores os vinculos, maiores os riscos de contagio que
representam ao grupo social e maior a rejeicdo que este impde.

As cerimdnias funebres tém trés objetivos, de acordo com Hertz. Primeiro, dar aos
restos do defunto uma sepultura permanente, ocorrendo uma transformacéo de seu carater
(enquanto no limbo predomina o isolamento do corpo, dada a repulsdo que o defunto
provoca nos Vivos, as cerimonias de sepultamento promovem o carater coletivo de culto ao
morto). Segundo dar repouso a alma, encaminhando-a a sociedade dos mortos. E por fim,
liberar os vivos do luto, reintegrando-os a comunidade e rompendo os vinculos ambivalentes
que os ligavam ao morto. Por meio de banquetes, sacrificios, banhos e retorno ao uso de
vestuario e acessorios proprios a sua posi¢do social, 0s sobreviventes podem reincorporar
sua rotina e papéis em meio a sociedade.

Hertz aponta, assim, uma correspondéncia direta entre os ritos que introduzem o
morto no mundo dos ancestrais e 0s que restituem os sobreviventes ao convivio social, bem
como a significagéo politica que a morte ganha: a constru¢do do mundo dos mortos reforca
0 mundo dos Vivos.

Em levantamento bibliogréafico feito por Jodo Pina Cabral e publicado em 1984 na

revista portuguesa “Analise Social”, temos a morte sendo apresentada na Antropologia


http://ea.fflch.usp.br/search/node/corpo
http://ea.fflch.usp.br/search/node/alma
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Social desde Hertz até os anos 1980 e identificada as mais diversas perspectivas de estudo
sobre o tema.

Segundo este autor, os estudos sobre as representac@es simbolicas ligadas a morte
e dos rituais mortuérios tém longa data na histdria da literatura socioantropoldgica. James
Frazer, por exemplo dedicou-se ao assunto na ultima década do século XIX ligando a morte
a teoria Tayloriana que mantinha a ideia de que por meio da contemplacdo da morte e de
estados semelhantes (sono, sonhos e desmaio) que 0s nossos antepassados tinham originado
a concepcao de alma, na base da qual se viria a desenvolver a religido. Assim, a concentragdo
de simbolos e ritos de fertilidade nos funerais, era igualmente tema central para Frazer.

A partir de 1940, ainda de acordo com Cabral, com a sequéncia de influéncia do
funcionalismo de Malinowski e Radcliffe-Brown, ndo sO as teorias de Frazer séo
abandonadas, como o interesse pelo estudo de sistemas de crenca da lugar a uma énfase
maior na morfologia social. Ainda assim, estudos importantes sobre rituais mortuarios ainda
aparecem, como é o caso dos anteriormente citados de Malinowski e Evans-Pritchard, porém
com caracteristicas mais socio estruturais e substituindo a preocupacdo com a natureza
simbolica dos rituais funerarios pela procura da funcdo social dos rituais funerarios como
processo de reestabelecimento social.

O trabalho de Hertz influenciou profundamente todos os autores que se debrugaram
sobre 0 tema da morte no contexto da Antropologia Social, mas dos anos 1960 até aqui
temos poucos trabalhos retratando o tema da morte a partir de pesquisas Antropoldgicas.
H4, no entanto, na historiografia um impeto para o renovado interesse pelo estudo da morte
nas ciéncias sociais, respondendo igualmente a um movimento de criticas das préaticas
mortudrias estabelecidas. Essa retomada encontra nas obras de Philippe Ariés, Norbet Elias
e Geoffrey Gorer grandes expoentes.

Nessa perspectiva de trabalho voltado para a fungéo social dos ritos funerarios, e
ainda a partir da necessidade de chamar atencao para o surgimento, durante o século XX, de
uma forma absolutamente nova de morrer, em zonas mais industrializadas e urbanizadas do
mundo ocidental. A sociedade industrial, norte americana e europeia, em sua maioria,
“expulsou a morte”, salvo a dos homens de Estado, nos dizeres de Aries, configurando o que
ele chama de “morte invertida”:

Nada mais anuncia ter acontecido alguma coisa na cidade: o antigo carro
mortuario negro e prateado transformou-se numa limusine banal cinza, que
passa despercebida no fluxo da circulagdo. A sociedade ja ndo faz uma
pausa: 0 desaparecimento de um individuo ndo mais lhe afeta a
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continuidade. Tudo se passa na cidade como se ninguém morresse mais.
(ARIES, 2014, p.613)

Ari¢s cita um estudo feito por Geoffrey Gorer, “Pornography of Death” (1955),

contendo reflexbes sobre a mudanca da funcao social do luto. Discorrendo a respeito do

fendmeno da rejeicdo e da supressdo do luto, Gorer mostra que a morte se tornara

vergonhosa e interdita como 0 sexo na era vitoriana, ao qual sucedia. Uma interdigéo era

substituida por outra.

Em seu livro “Death, Grief and Mourning” (1965), Gorer relata que a morte se

afastara a ponto de o enterro ter deixado de ser um espetaculo familiar: entre as pessoas

interrogadas, 70% n&o tinham assistido a um enterro havia cinco anos.

As criangas ndo acompanham nem mesmo o enterro dos pais.[...] Assim,
mantém-se as criangas afastadas; ndo sdo informadas ou entéo lhes dizem
gue o pai partiu em viagem, ou ainda que Jesus o levou, Jesus tornou-se
uma espécie de Papai Noel, de quem se servem para falar as criancas da
morte, sem acreditarem nele. (GORER, 1965).

Uma confirmacg&o do que foi destacado anteriormente é possivel de ser encontrada

em José Luiz de Sousa Maranhdo, em seu livro “O que ¢ Morte”, a respeito da transformagao

da morte em objeto de interdicdo, que classifica como um fenémeno curioso da sociedade

industrial capitalista:

[...] @ medida que a interdi¢do em torno do sexo foi se relaxando, a morte
foi se tornando um tema proibido, uma coisa inominavel. A obscenidade
ndo reside mais nas alusdes as coisas referentes ao inicio da vida, mas sim
aos fatos relacionados com o seu fim. [..] Atualmente, existe a
preocupacao de iniciar as criancas desde muito cedo nos “mistérios da
vida”: mecanismo do sexo, concep¢ido, nascimento e, ndo tardard muito,
também nos métodos de contracep¢do. Porém, se oculta sistematicamente
das criancas a morte e 0s mortos, guardando siléncio diante de suas
interrogagdes, da mesma maneira que se fazia antes quando perguntavam
como é que os bebés vinham ao mundo. Antigamente, se dizia as criancas
gue elas tinham sido trazidas pela cegonha, ou mesmo que elas haviam
nascido num pé de couve, mas elas assistiam, ao pé da cama dos
moribundos, as solenes cenas de despedida. [...] quando se surpreendem
com o desaparecimento do avd, alguém lhes diz: “Vovo foi fazer uma
longa viagem”, ou: “Estd descansando num bonito jardim”.
(MARANHAO, 1987, p.10).

A morte passa a ser escondida no hospital, desde os anos de 30 e 40, tornando-se

um procedimento generalizado a partir de 1950. No inicio do século XX, o quarto do

moribundo ndo era resguardado contra a participagdo publica na morte. Os ocupantes da

casa suportavam a promiscuidade da doenca. Entretanto, quanto mais se avanca no século



51

XX, mais essa promiscuidade torna-se dificil de ser tolerada conforme atesta ELIAS (2001,
p.623),

Os réapidos progressos do conforto, da intimidade, da higiene pessoal, das
ideias de assepsia tornaram todo 0 mundo mais delicado; sem que nada em
contrario se possa fazer, os sentidos ja ndo suportam os odores nem 0s
espetaculos que, ainda no inicio do século XIX, faziam parte, com o
sofrimento e a doenca, da rotina diaria.

Os progressos da cirurgia, bem como os tratamentos médicos prolongados e
exigentes conduziram, com mais frequéncia, o doente em estado grave a permanecer no
hospital. Este passa a fornecer as familias o asilo apropriado para esconder o doente
inconveniente, para que elas pudessem continuar uma vida normal. O hospital passa, entéo,
a ser o local da morte solitaria.

Nesse sentido, enquanto referencial temos ainda em Ariés (2012) a base tedrica
para o estabelecimento da relacdo entre a “morte interdita” e a sociedade industrial, mediada
pelo que se conhece nas palavras de Mitford (1998) como “jeito americano de morrer” [the
American way of death]. Ou, de acordo com Gorer (1955), como “pornografia da morte”
[pornography of death]. Ou ainda, conforme Saramago (2005), como “industria da morte”.
Orkény (1993) e Elias (2001) ampliaram essa relagio para a condi¢do social, as crengas e o
tipo de vida levada pelos individuos a beira da morte.

Illich (1975) e Foucault (2006) ja se antecipavam quando propuseram a associacao
entre a morte e as formas de dominagdo mercantil capitalista mediada pelo controle sobre os
corpos. O mesmo raciocinio também foi apresentado por Castro (1965), com 0 acréscimo
de ter destacado a importancia das lutas sociais para a definicdo das formas de morte.
Argumento este que autores como Reis (1991) e Maranhdo (1987) aplicaram a outras
situacdes singulares: a origem sindical no Brasil e a Cemiterada na Bahia, respectivamente.

No que diz respeito a compreensdo do significado da “boa morte”, tal como
Menezes (2004), Neves (2004) relativizou esse conceito e procurou estabelecer uma
variedade de sentidos associados ao lugar social e geografico do morto, do enlutado e do
individuo com diagndstico negativo ou com previsdo de morte. J& Ruiz & Teixeira (2006)
tratam o tema em um sentido mais econdmico, tal como Illich (1975), em “mercantilizagdo
da morte” cujo sentido é o de que os produtos e ritos finebres sdo subsumidos a logica do
comeércio.

Quanto aos considerados estudos atuais sobre morte, morrer e temas correlatos,

organizamos uma tabela, concentrando estudos com perspectivas parecidas ao trabalhar a
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tematica da “morte”. Separamos nesse sentido, da seguinte maneira: a) estudos sobre rituais
relacionados a morte; b) estudos voltados para a morte numa perspectiva da area da saude;
c) estudos que relacionam morte a imagem, e usando para essas analises a fotografia, por
exemplo; d) estudos cemiteriais. A tabela de levantamento dessa literatura pode ser

representada da seguinte maneira:

Tabela 02 — Estudos atuais sobre morte, morrer e temas correlatos

Perspectiva Pesquisas/Publicacfes
Estudos sobre rituais FERRETI, S. F. Festa da alma milagrosa, simbolismo de um
relacionados a morte ritual de aflicdo. Ciéncias Sociais e Religido. Porto Alegre,

ano 6, n. 6, p.135-151, outubro de 2004.

GALENO, Candida. Ritos Funebres no Interior do
Ceara. Fortaleza: Ed. Henriqueta, 1977.

GOMES. E. de C. Morte em familia: ritos funerarios
em tempo de pluralismo religioso. Centro de Estudos da
Metrépole/Cebrap.

SANTOS, M. B. Praticas mortuarias entre 0s povos
indigenas no Pantanal Mato-grossense. Arqueologia,
Etno-histdria e Etnologia, 2009. Dissertacdo, mestrado em
histéria, UFGD, Dourados, Mato Grosso do Sul.

NEVES, Ednalva Maciel. Etnografia na Guia: estudo
antropolégico sobre a comunidade de Nossa Senhora da
Guia no municipio de Lucena/PB. Jodo Pessoa:
DCS/UFPB, 2011.

SANTOS, J. E. dos. Os nagd e a morte: Pade, Asésé e 0
Culto Egun na Bahia. Petropolis-RJ: Vozes, 2012.

SOUSA, Jaqueline Pereira de. Exortando Corpos: por
uma antropologia dos ritos fanebres. Teresina:
Universidade Federal do Piaui/Programa de Pos-Graduacao
em Antropologia e Arqueologia, 2011. [Dissertacdo de

mestrado].
Estudos voltados para a BARALDI, S. Sobre o significado da morte e do morrer:
morte numa perspectiva da | identificando similaridades e diferengcas no Brasil (S&o
area da saude Paulo) e Cuba (Havana), 1999. Dissertacdo de Mestrado,

Programa de P6s Graduacdo em Integracdo da América
Latina, S&o Paulo-SP.
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CASTRO, J. de. Sete Palmos de terra e um caixao. Sao
Paulo: Brasiliense, 1995.

JARAMILLO, I. F. (Org.). Morrer Bem. Sdo Paulo:
Planeta, 2006.

Kovacs, M. J. Morte e Desenvolvimento Humano. Sao
Paulo: Casa do Psicélogo, 2008.

___. A caminho da morte com dignidade no século XXI.
Rev. Bioética, V.22., n.1, pag. 94-104, 2014.

Klliber-Ross, E. Sobre a morte e o Morrer. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2008.

LIMA DA SILVA, J. L. A importéancia do estudo da morte
para profissionais de salde. Revista Técnico-Cientifica de
Enfermagem. V. 3, n. 12, Curitiba, Jul/Set, 2004.

MOller, L. L. Direito a morte com dignidade e autonomia:
o direito a morte de pacientes terminais e 0s principios da
dignidade e autonomia da vontade. Curitiba: Jurua Editora,
2007.

NEVES, E. M. Alegorias da boa morte: a solidariedade
familiar na decisao do lugar de “bem morrer”. Caderno Pos
Ciéncias Sociais. Sao Luis, v.1, n.2, P. 53-71, ago/dez 2004.

WORDEN, J. W. Terapia do Luto: Um manual para o
Profissional de Saude Mental. Porto Alegre: Artes Médicas,
1998.

MONTEIRO, Pedro P. Envelhecer ou Morrer, eis a
guestdo. Belo Horizonte: Gutemberg Editora, 2008.

Estudos que relacionam
morte a imagem

BLUME, Sandro. Fotografia mortuaria: imagens da boa
morte. Revista Brasileira de Histéria das Religides,
Maringad, v. V, n. 15, jan. 2013. Disponivel em:
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pub.html.  Acesso em:
06/05/20109.

BORGES, Deborah. A fotografia mortuaria no contexto
familiar: estudo de retratos produzidos em Bela Vista de
Goias (1920-1960). Dominios da imagem, Londrina, v. 7,
n. 13, p. 24-38, jul.-dez. 2013.

KOURY, M. G. P. Fotografia e Interdito. Revista Brasileira
de Ciéncias Sociais. vol. 19, n° 54, 2004.
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___ (org.). Voce fotografa os seus mortos?. In: Imagem e
memaoria — ensaios em Antropologia Visual. Rio de Janeiro:
Garamond, 2001.

RIEDL, Titus. Ultimas lembrancas: retratos da morte no
Cariri, regido do Nordeste Brasileiro. Sao Paulo:
Annablume, Fortaleza: Secult, 2002.

SOARES, M. A. P. Representacdes da Morte: Fotografia
e Memdria. Porto Alegre, 2007. Programa de Poés
Graduacdo em Histdria. Universidade Catdlica do Rio
Grande do Sul. (Dissertacéao)

Estudos Cemiteriais

BORGES, M. E. Arte funeraria no Brasil (1890-1930):
oficio de marmoristas italianos em Ribeirdo Preto. Belo
Horizonte: Editora C Arte, 2002.

CASTRO. Elisiana Trilha. Para cada morto sua cova;
Algumas restricdes para o sepultamento de protestantes
no Brasil século XIX. Revista inter-legere. Porto

Alegre. 2003. P.157-172

MOTTA, Antonio. A flor da pedra. Formas tumulares e
processos sociais nos cemitérios brasileiros. Recife:
Massangana, 2009.

Quanto aos estudos relacionados a morte e presentes nos bancos de dados de teses

e dissertacOes, defendidas no Brasil nos ultimos anos, com tematicas afins a trabalhada nesta

tese, encontramos 0s seguintes trabalhos:

Tabela 03 — Teses e Dissertaces de
morrer e correlatos.

fendidas no Brasil nos Gltimos 5 anos com temas sobre morte,

TITULO

RESUMO

Os Espacos Tanaticos e os

CE (1989-2012)
Autor: Rafaela Moreira de Lima
Dissertacéo, 2015.

Atos | Percebemos que ao longo dos anos o mercado

Funerarios em Limoeiro do Norte- | funerario vem se especializando e ampliando sua

cartela de servicos como uma forma de manter-se
na sociedade de consumo em que vivemos. Pensar
estratégias de mercado é umas das preocupacfes
das grandes empresas funerérias, que cada vez mais
vém inserindo uma l6gica comercial em torno das
cerimdnias fanebres, tornando-as mais
especializadas e padronizadas.
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A Masa Gadu Konde: Morte,
Espiritos e Rituais Funerarios em
uma Aldeia Saamaka Crista

Autor: Rogério Bittes Wanderley Pires
Tese, 2015.

Esta tese é uma etnografia sobre os saamaka,
descendentes de escravos fugitivos estabelecidos no
Alto Suriname desde o século XVIII. Mais
especificamente, sobre Botopasi, uma aldeia crista,
filiada a Igreja Moraviana desde sua fundacdo ha
cerca de 120 anos. No nucleo do trabalho esta uma
analise das préaticas funerarias locais: trocas
cerimoniais; rituais que visam agradar o morto e
proteger os vivos; formas de controlar a agdo e a
distancia dos espiritos; e atividades para trazer
alegria aos que perderam um ente querido.

“Segura na Mao de Deus e Vai”:
Etnografia dos Rituais de Despedida
na Cultura Fanebre do Crato
CE/Brasil.

Autor: José Felipe de Lima Alves
Dissertacao, 2016.

O trabalho aborda o tema da cultura funebre no
contexto urbano da cidade do Crato, localizada na
regido metropolitana do Cariri Cearense. Nossa
intencdo é discutir a experiéncia de campo a partir
da ritualistica da morte que se realiza no cenério de
uma cidade de médio porte. Trata-se de
problematizar o0s processos contemporaneos de
convivéncia com a morte, estabelecido em termos
dos lugares de morte, dos encaminhamentos para
velorio e sepultamento, das diferengas diante da
morte, da pessoa do falecido no estabelecimento
desta ritualistica e do desenvolvimento de uma
industria funeraria no contexto urbano ja citado.
Assim, refletimos sobre os rituais fanebres s&o
condicionados por: posi¢cbes dos individuos,
condicdo de ocorréncia da morte e mercado da
morte, tendo a cidade como um espago de
elaboracdo de uma cultura funebre, pensada a partir
segmentacéo e diferencas sociais existentes.

Imaginarios da Morte: poética das
imagens em cemitérios brasileiros
Autor: Genison Costa de Medeiros:
Tese, 2015

A tese apresentada empenha-se numa leitura
poética que resulte na criacdo de sentidos e imagens
da morte a partir das diversas praticas culturais e
representacdes simbolicas expostas em cemitérios
urbanos de algumas cidades brasileiras, objetivando
dar visibilidade a novas compreensdes acerca do
imaginario da morte no cenario contemporaneo. A
morte, portanto, sera vista como uma condicao
imaginante do antroposna medida em que parte-se
da prerrogativa de que a consciéncia humana da
morte (MORIN, 1970), ou seja, essa consciéncia
que o homem tem de que vai morrer e que
desencadeia reflexdes sobre sua existéncia
possibilita o surgimento de uma série de praticas
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como: o luto, os rituais finebres e a criacdo de
diversas representacfes impregnadas de emocGes
humanas emergidas do enfrentamento da morte
pelo homem e presentes, de uma forma mais
evidente, nos espacos cemiteriais.

Morte e Morrimentos:
Cartografando 0s
(a[mor)te]cimentos do viver

Autor: Anelise Lusser Teixeira

Tese, 2016.

Este texto tem como objetivo problematizar a
experiéncia da morte na sociedade contemporanea.
A morte, embora tenha ocupado um lugar
fundamental na histéria da humanidade, ocupa hoje
um lugar paradoxal pois, a0 mesmo tempo em que
é concebida como um acontecimento natural, a
emergéncia de sua enunciag¢do no campo discursivo
cotidiano encontra inUmeros entraves.

A Roupa e a Morte
Autor: Glenda Maira Silva Melo
Dissertacao, 2015.

Esta pesquisa realiza um estudo sobre a funcéo da
roupa mortuaria em nossa cultura. O objetivo desta
investigacao é identificar a funcdo que a roupa dos
mortos exerce em nossa cultura. A importancia
deste estudo esta em aumentar a compreensao sobre
nossas atitudes e nosso comportamento em relacéo
a roupa.

Estudos de Praticas Funerarias no
Contexto Amazénico

Autor: Diego Barros Fonseca
Dissertacao, 2015

Esta dissertacdo tem como intencdo estudar as
praticas mortuarias em contextos Amazonicos,
levando em conta os aspectos referentes as préaticas
relacionadas a morte e agdes magico-religiosas das
comunidades indigenas pretéritas da Amazonia,
descrevendo dados referentes as escavacOes ja
realizadas para a area, assim como contribuindo
para 0s debates sobre essas praticas na regido de
Itaituba, no Paré. O trabalho descreve 0 modo como
as praticas funerarias eram percebidas desde a
época do contato ate o estabelecimento dos estudos
direcionados a arqueologia da morte.

“Quem ama homenageia” Uma
etnografia sobre rituais,
performances e emocGes em velorios
em Santarém-Para

Nesta pesquisa, faco uma breve revisdo sobre a
tematica da morte discutida nas ciéncias sociais, e a
partir disso, busco compreender os agenciamentos
sobre o significado de homenagear um morto e suas




Autor: Mourrabert Guimaraes Flexa
Dissertacao, 2018
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representacdes, produzidos a partir da relacéo entre
comprador e funcionarios que atuam num circuito
comercial que toma o morto e 0 luto como eixos
mercadolégico  estabelecendo  relacBes em
dimensGes da economia, das emocdes, e do ritual. A
pesquisa tem como locus a cidade de Santarém, no
Pard, interior da Amazonia, revelando aspectos
culturais localizados pouco explorado no contexto
investigado, nesse circuito usualmente referido
como mercado funeréario, envolve um amplo
conjunto de atores, produtos e servicos.

Rituais Funerarios no vale do
Jequitinhonha: a vivéncia popular
do catolicismo e as transformacoes
nas atitudes dos homens frente a
morte

Autor: Thiago Rodrigues Tavares
Dissertacao, 2014.

Partindo da reflexdo sobre a relagdo da sociedade
com a sua religiosidade e a questdo da finitude do
Homem, esta dissertacdo aborda as atitudes dos
vivos frente a morte. No catolicismo a morte é
compreendida como uma passagem de um mundo
para outro havendo obrigacdes entre vivos e mortos,
esses ultimos se encontrando em um momento de
liminaridade. Cabe aos vivos a preparacdo do ritual
de passagem que proporcione a transic¢ao tranquila
do morto, sua alma devera seguir em direcéo ao seu
destino final, rumo a outra vida, outra margem.

Ensaios sobre a relagdo do homem
com a morte

Autor: Mariele Rodrigues Correa
Tese, 2011

Apesar de ser uma certeza que acompanha o homem
ao longo de sua existéncia, a morte ainda é um tema
que assombra, desperta temores e representa o
limite das pretensGes do homem moderno de obter
um controle absoluto sobre seu destino. A
persistente luta do homem contra a morte o faz
buscar, incansavelmente, meios de bani-la de seu
universo ou, pelo menos, de enfraquecé-la e retardar
suas fatidicas incursbes mundanas. No presente
trabalho, propomo-nos analisar a relagdo do homem
com a morte, tomando-a como uma importante
fonte de inspiracédo da vida, que faz emergir préaticas
diversas no cotidiano, conhecimentos, simbologias,
sentimentos e percepgdes, mercadorias, negocios,
politicas de gestdo do processo de viver e morrer,
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dentre outras producdes que tentam afugentar o
espectro da finitude.

Foi a partir desses referenciais, procurando dialogar com o que chamamos de
trabalhos classicos sobre o tema, e pesquisas que vém sendo desenvolvidas sobre
particularidades de atitudes diante da morte no Brasil, que perseguimos a nossa hipétese de
que as Associac¢des Funerdrias, no Parque Nacional dos Len¢ois Maranhenses, dada a forma
de articulacdo das familias, permitem tracar estratégias que visam assegurar dignidade e

autonomia, nas situacdes de morte.
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3. O PARQUE NACIONAL DOS LENCOIS MARANHENSES E AS
COMUNIDADES TRADICIONAIS: modos de vida e redes de solidariedade

A criacdo do Parque Nacional dos Lengo6is Maranhenses e as formas operadas pelo
orgdo de monitoramento ambiental para controlar a presenca humana nos seus limites,
viabilizou a organizacdo e elaboracdo de estratégias dos grupos familiares que
historicamente vivem e trabalham nos limites dessa unidade de conservacao.

A ampla regido hoje identificada como Parque Nacional dos Len¢ois Maranhenses,
foi historicamente ocupada por esses grupos familiares que, distribuidos em areas
ecologicamente diferentes, desenvolvem atividades agricolas, extrativas, artesanais, de
pesca e de criacdo de animais. Em razdo da longa historia dessa presenca, foram
consolidando territérios especificos a partir de um conjunto de préaticas que orientam o0 uso
e manejo de recursos de distintos ambientes, ancoradas nas relagcdes sociais estabelecidas
com pessoas de suas proprias localidades e com aguelas de outras.

Neste capitulo buscamos realizar uma caracterizagcdo contextual, apresentando 0s
atores envolvidos e as principais categorias relacionadas ao processo de ocupagdo dessa
ampla regido pelas familias que vivem na &rea hoje identificada como PNLM.

Desde sua criacdo, em junho de 1981, a gestdo do Parque Nacional dos Lencdis
Maranhenses foi assumida por trés 6rgdos ambientais, a saber: Instituto Brasileiro de
Desenvolvimento Florestal (IBDF), Instituto Brasileiro de Meio Ambiente e dos Recursos
Naturais Renovaveis (IBAMA), e Instituto Chico Mendes de Conservacdo da
Biodiversidade (ICMBIo). Em contextos politico-institucionais, e assumindo competéncias
especificas, esses 6rgdos estabeleceram diferentes relagdes com grupos de familias que ja
residiam nessa area.

Em junho de 1981, o Parque Nacional dos Len¢6is Maranhenses foi criado, ficando
subordinado ao Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal (IBDF), 6rgdo vinculado
ao Ministério da Agricultura, criado em 1967, e que tinha como finalidade “[...] formular a
politica florestal bem como a orientar, coordenar e executar ou fazer executar as medidas
necessarias a utilizacéo racional, a protecéo e a conservagdo dos recursos naturais renovaveis
e ao desenvolvimento florestal do Pais” (BRASIL, 1967, Art. 2).

Até 1989, quando o IBDF foi extinto, essa administracdo era feita a distancia,
nunca presencialmente no Parque Nacional. No mesmo ano, foi criado o Instituto Brasileiro
de Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA), vinculado ao Ministério
do Meio Ambiente, que passou a assumir a gestao dessa unidade de conservagéo.
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Segundo Graga (2010), passaram-se 17 anos entre a data da criagdo do Parque e a
chegada de representantes do 6rgdo ambiental em Barreirinhas. Foi somente no final da
década de 1990 que o IBAMA chegou ao municipio de Barreirinhas como 6rgédo gestor do
Parque Nacional. Em 2000 foi construida a sede do Parque, e no periodo de 2000 a 2003,
foi elaborado o Plano de Manejo e demarcado o perimetro do PNLM. Foi a partir desse
momento que se verificou a chegada de técnicos concursados na sede do municipio.

Analisando documentos e tomando por base os relatos das familias das localidades
pesquisadas, & possivel afirmar que nos dezoito anos de gestdo dessa unidade de
conservacdo, o IBAMA atuou mais na realizacdo de acBes relativas a organizacao
administrativa do Parque do que propriamente na fiscalizagdo do cumprimento da finalidade
do Parque.

Em 28 agosto de 2007, por meio da Lei N. 11.156, foi criado o Instituto Chico
Mendes de Conservacdo da Biodiversidade (ICMBIio), autarquia federal vinculada ao
Ministério do Meio Ambiente, tendo como finalidade a execucgdo da politica nacional de
unidades de conservacdo da natureza, inclusive exercendo o poder de policia ambiental para
a protecdo dessas unidades instituidas pela Unido. Nesse contexto, passou a fazer a gestdo
de todas as areas federais de protecdo ambiental, a exemplo do Parque Nacional dos Lencgois
Maranhenses.

Ao contrario do que ocorreu no periodo em que o IBAMA geriu o Parque Nacional
dos Lencdis Maranhenses, a partir de 2007, com a chegada de fiscais do 6rgdo ambiental a
sede do Parque, foi verificada a predominéancia da fiscalizacdo e do cumprimento das regras
de uso dos recursos, além de um conjunto de a¢des que visavam preparar as condi¢des para
a retirada das familias do Parque.

Conforme Dias (2017), € a partir desse momento que grupos familiares fazem
referéncia a um conjunto de restri¢des, proibicdes e sangdes operadas pelo 6rgdo ambiental,
sinalizando assim para uma aplicacéo efetiva das novas finalidades e formas de uso dos
ambientes e recursos do territorio, associando a presenca das familias a um conjunto de
conflitos manifestos em situagGes diversas.

A discussao sobre a organizacdo das familias dentro e no entorno do PARNA,
remete a uma categoria bastante explorada por distintos pesquisadores* sobre “populacdes

tradicionais”. Em termos sécio antropol6gicos, como caracteristica das populagdes

4 N&o é meu objetivo entrar na discussio em torno dessa nogdo. Para maiores detalhes ver Diegues (2001),
Cunha e Almeida (2009) e Barreto Filho (2006).
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tradicionais, tem-se a importancia do territorio, a relevancia do papel das populagdes
desempenhado na conservagdo da biodiversidade, a partir dos conhecimentos tradicionais
desenvolvidos e processos produtivos marcados pela economia de subsisténcia, aos que
foram redigidos e publicados pelo Decreto federal n° 6.040 de 7 de fevereiro de 2007 que
institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades

Tradicionais, estabelecendo a definicao destes povos:

Art. 3° Para os fins deste Decreto e do seu Anexo compreende-se por:

- Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, que possuem formas proprias de organizacdo social, que
ocupam e usam territorios e recursos naturais como condi¢ao para sua reprodugio
cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos,
inovacdes e praticas gerados e transmitidos pela tradigdo.

O conceito de populacdes tradicionais estabelecidos no Decreto referido produz
ampla interpretagdo e nas palavras de Marcia Dieguez Leuzinger (2010, p. 125) “podem
conduzir a sérios desvios na Politica do Meio Ambiente, na medida em que grupos que
praticam atividades degradadoras, como, por exemplo, os garimpeiros, podem vir a ser
considerados tradicionais, face as limitadas exigéncias contidas no instrumento
normativo’.

No plano estritamente doutrinario, o reconhecimento de populagdes tradicionais
vem sendo construido a partir de variados primas que entretanto se orientam por requisitos
minimos encontrados nas leis em vigor acerca do tema, em especial a caracteristica dessas
populacdes guardarem um estilo de vida relevante para a prote¢ao da natureza e manutengao
da diversidade biologica, utilizando-se, para tanto, de atividades de baixo-impacto.

No plano antropoldgico, Antonio Carlos Diegues (1999, p.21-22) aponta elementos

caracteristicos de determinado grupo tradicional:

Pela dependéncia frequente, por uma relacdo de simbiose entre a natureza, os
ciclos naturais e os recursos naturais renovaveis a partir dos quais se constroem
um modo de vida; conhecimento aprofundado da natureza e de seus ciclos que se
reflete na elaboragdo de estratégias de uso e de manejo dos recursos naturais; pela
noc¢do de territério ou espago onde o gripo social se reproduz econdmica e
socialmente; pela moradia e ocupagdo desse territorio por varias geragdes, ainda
que alguns membros individuais possam ter se deslocado para os centros urbanos
e voltados para a terra de seus antepassados; pela importancia das atividades de
subsisténcia, ainda que a produ¢do de mercadorias possa estar mais ou menos
desenvolvida, o que implica uma relagdo com o mercado; pela reduzida
acumulacdo de capital; pela importancia das simbologias, mitos, rituais associados
a caca, a pesca e a atividades extrativistas; pela tecnologia utilizada que ¢
relativamente simples, de impacto limitado sobre o meio ambiente. H4 uma
reduzida divisdo técnica e social do trabalho, sobressaindo o artesanal, cujo
produtor (e sua familia) domina o processo de trabalho até o produto final; pelo
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fraco poder politico, em que reside com os grupos e poder dos centros urbanos;
pela auto-identificagdo ou identificagdo pelos outros de se pertencer a uma cultura
distinta das outras.

Ainda, Antonio Carlos Diegues (1999, p.03) identifica determinados grupos como
tradicionais, chamados em geral de camponeses, que resultam de uma miscigenacdo dos
povos que compreendem os caigaras, comunidades pantaneiras, ribeirinhas, pescadores
artesanais, pequenos produtores litoraneos, os quais guardam um isolamento geografico e
um modo de vida particularizado pela dependéncia aos recursos naturais.

Ao tratar sobre o tema, Marcia Dieguez Leuzinger (2010) questiona quem seriam
as populagdes tradicionais, asseverando que a abrangéncia do termo abarca seringueiros e
castanheiros da Regido Amazodnica, coletores de berbigdo de Santa Catarina, quebradeiras

de coco do Maranhao e quilombolas:

No momento, o termo ‘populagdes tradicionais’ ainda esta na fase inicial
de sua vida. E uma categoria pouco habitada, mas ja conta com alguns
membros e candidatos a porta. Para comegar, tem existéncia
administrativa: o Centro Nacional de Populagdes Tradicionais, uma
unidade dentro do Ibama. No inicio, a categoria congregava seringueiros ¢
castanheiros da regido amazonica. Desde entdo, expandiu-se, abrangendo
outros grupos, que vao de coletores de berbigdo de Santa Catarina a
babagueiras do sul do Maranhao e quilombolas do Tocantins. O que todos
esses grupos possuem em comum € o fato de que tiveram, pelo menos em
parte, uma histéria de baixo impacto ambiental e de que tém, no presente,
interesses em manter ou em recuperar o controle sobre o territério que
exploram. E, acima de tudo, estdo dispostos a negociar: em troca do
controle sobre o territorio, comprometem-se a prestar servicos ambientais

(LEUZINGER, 2010, p. 127- 128).

Podemos argumentar que populacdes tradicionais sdo grupos que conquistaram ou
estao lutando para conquistar (Por meios praticos e simbolicos) uma identidade publica que
inclui algumas, mas nao necessariamente todas, as seguintes caracteristicas: o uso de
técnicas ambientais de baixo impacto, formas equitativas de organizagao social, a presenca
de institui¢des com legitimidade para fazer cumprir suas leis, lideranga local e, finalmente,
tragos culturais que reafirmados.

Leuzinger (2010) traga a ideia de que embora a territorialidade ndo esteja inserida
na defini¢do de populagdes tradicionais, tal caracteristica ¢ verificada no rol de suas
argumentacdes, ao afirmar que os diferentes grupos t€m em comum “interesses em manter
ou em recuperar o controle sobre o territorio que exploram”. Com efeito, ainda Paul E. Little

(2002, p.86) aponta que as populagdes tradicionais se inserem em dinamicas € contextos
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historicos, quando afirma que as constantes mudangas historicas sdo provocadas por
processos seculares de fronteiras em expansao e pelos multiplos tipos de territdrios sociais
que produziram, demonstrando que o termo tradicional refere-se a realidades fundiarias
plenamente modernas, ou ainda pds-modernas do século XXI. Dessa forma, o termo
tradicional associa-se a tradi¢gdes culturais que se mantém e se atualizam mediante uma
dinamica de constante transformacao.

Nao se pode olvidar a contribuicdo de Henyo Trindade Barreto Filho (2006, p.110)
que assinala que a nogao de populacao tradicional produz efeitos nas disputas simbolicas
constituidas por lutas internas em torno do acesso aos fatores de produgdo, bem como nos
processos politicos que influenciam os direitos territoriais.

A partir das premissas apresentadas, Marcia Dieguez Leuzinger (2010, p. 131-132)
aponta que para uma dada comunidade ser considerada tradicional a fim de alcancar a

protecdo atribuida por normas ambientais, devera preencher sete requisitos, quais sejam:

1. Auto-identificagdo e identificagdo pela sociedade envolvente como
pertencentes a um grupo distinto; 2. Praticas sustentaveis de exploragdo dos
recursos naturais, que produzam baixo impacto e contribuam para a prote¢ao da
diversidade biologica;

3. Dependéncia, para sua sobrevivéncia fisica e cultural, da natureza, seus ciclos
e seus elementos; 4. Importancia das atividades de subsisténcia e reduzida
acumulacdo de capital; 5. Territorialidade, entendida como nogdo de
pertencimento a determinado territdrio, em cujos limites se reproduzem crengas,
mitos e praticas, ancestrais ou ndo, que reatualizam e revivificam a memoria
coletiva; 6. Posse comunal e gestdo compartilhada dos recursos naturais; 7.
Transmissdo do conhecimento por meio da tradi¢do comunitaria intergeracional,
normalmente tradi¢do oral.

Portanto, determinados os elementos para se reconhecer juridicamente o conceito
de populacdes tradicionais, que pressupdem desde a identificagdo de um grupo distinto da
sociedade, passando pela dependéncia dos ciclos dos recursos naturais por uma gestao
compartilhada, até os limites do territorio em que se produzem, tem-se a necessidade de
reconhecer o espago territorial que ocupam, que vai além de uma interpretagao teleologica.

A nocao de territdrio para as populagdes tradicionais, como ja sublinhado, vai além
de uma interpretagdo teleologica. A ideia de territdrio como espaco utilizado ¢ definido por
Berta Becker (1983, p. 51) a partir de dois campos distintos: de um lado a apropriagao efetiva
do espaco e, de outro, a utilizagdo deste como meio para a pratica de atividades.

Territorio é o espaco da pratica. E o produto da pratica espacial que inclui a
apropriacao efetiva ou simbolica de um espago, implica na nogao de limite, — componente

de qualquer pratica — manifestando a intengao de poder sobre uma porg¢ao precisa do espaco.
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Por outro lado, ¢ também um produto usado, vivido pelos atores, utilizado como meio para
a sua pratica. A territorialidade humana ¢ uma relagdo com o espago que tenta afetar,
influenciar ou controlar a¢des através do controle de territorio. E a face vivida e
materializada do poder.

Em raz&o dessa importancia e de interesses em jogo, observa-se invariavelmente
conflitos territoriais marcados por razdes, sociais, culturais, ambientais e econdmicas,
sobretudo em uma sociedade constituida por diversidade de culturas que se véem
confrontadas por relacdes de poder e disputas nas mais variadas esferas. Em face das
multiplas territorialidades identificam-se razdes sobrepostas a nogdo de territorio, o que
implica em consequencias diversas para os atores envolvidos.

Podemos pensar territorialidade, pelo menos a partir dos seguintes sentidos: a)
territorializagdes mais fechadas, quase “uniterritoriais” no sentido de incorporarem a
correspondéncia entre o poder publico e identidade cultural, ligadas ao fendmeno do
territorialismo, como nos territérios defendidos por grupos étnicos que se pretendem
culturalmente homogéneos, ndo admitindo a pluralidade territorial de poderes e identidades;
b) territorializagdes politicos funcionais mais tradicionais, como a do Estado-nagdo que,
mesmo admitindo certa pluralidade cultural (sob a bandeira de certa “nagdo” enquanto
“comunidade imaginada”, nos termos de Anderson 1989), ndo admite a pluralidade de
poderes; c) territorializagdes mais flexiveis, que admitem a sobreposicdo territorial, seja
sucessiva (como nos territdrios peridodicos ou espacos multifuncionais na area central das
grandes cidades) ou concomitantemente (como na sobreposicdo ‘“‘encaixada” de
territorialidades politico-administrativas); d) territorializagdes efetivamente multiplas —uma
“multiterritorialidade” em sentido estrito, construida por grupos ou individuos que
constroem seus territorios na conexao flexivel de territérios multifuncionais e multi-
identitérios.

Dentre as territorialidades apresentadas, destacamos a perspectiva que remete a0
reconhecimento identitario dos grupos tradicionais que incorpora a ideia de territorialidade
no sentido de transcender a ocupacdo geografica, expressando os vinculos sociais e
simbolicos.

Na perspectiva de ocupagao tradicional, Michel Foucault (2013a, p. 213) aponta
que seria necessario fazer uma ‘histéria de espagos’ que equivaleria a uma ‘histéria de

poderes’, que estudasse desde as grandes estratégias da geopolitica até as pequenas taticas
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do habitat, passando pelas implantagdes economico-politicas, o que remete ao problema dos
espagos cracaterizarem-se como problema historico-politico.

A nogao de territorio se sobrepde a ideia do localismo reducionista, em razao de
que a propria historia, as condi¢des de vida existentes nagquele espago remetem a uma analise
social do territorio, segundo aponta Dirce Koga (2003, p. 55).

A dimensdo territorial ganha concretude justamente pelo seu aspecto
intrinsecamente relacional, em decorréncia ndo somente das relacdes sociais estabelecidas
no lugar cotidiano, como também pela possibilidade de seu alcance com outras dimensoes,
pois a partir do territdrio vai-se além da visdo micro ou do localismo reducionista, tendo-se
em vista que as proprias condi¢cdes de vida do lugar remetem diretamente a relacdo entre
populagdes e lugares.

E nesse sentido que a nogdo do territorio transcende o localismo reducionista,
traduzindo-se na manutencao e condigoes de vida de grupos culturalmente diferenciados que
compreendem o territorio, sobretudo, como algo indispensavel a sua reproducio fisica e
cultural.

Pode-se definir ainda, territorialidade para as populagdes tradicionais, como um
conjunto de fatores que transcendem o mero aspecto de ocupagao geografica, para expressar
a existéncia de vinculos sociais e simbdlicos, onde se predomina o uso sustentavel e de baixo
impacto dos recursos naturais, o desempenho de praticas culturais ndo predatodrias e a gestao
compartilhada de recursos naturais.

Marcia Dieguez Leuzinger (2010) destaca que a importancia da nogao de territorio
para os grupos tradicionais ndo reside na relacdo entre territorialidade e posse imaterial,
tampouco em fun¢do do tempo de ocupagdo, mas em fungdo dos “usos, costumes e tradi¢des
reproduzidos pelos povos tradicionais, em geral a partir da tradigdo oral, e que traduzem
uma ocupacao coletiva do espaco, onde prevalece o uso e a gestdo compartilhada dos
recursos naturais” (LEUZINGER, 2010, p.129).

A territorialidade para as populagdes tradicionais ¢ destacada por Paul E. Little
(2002, p.3-4) a partir de trés elementos: a) regime de propriedade comum; b) sentido de
pertencimento a um lugar especifico; ¢) profundidade histérica da ocupacao guardada na
memoria coletiva, embora tais elementos serem comuns para outros povos tradicionais em

planos socioculturais:
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Little (2002) define a territorialidade como o esforgo coletivo de um grupo social
para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente
biofisico, convertendo-a assim em seu “territorio”.

Outro aspecto fundamental da territorialidade humana ¢ que ela tem uma
multiplicidade de expressdes, o que produz um leque muito amplo de territérios, cada um
com suas particularidades socioculturais. Assim, a andlise antropoldgica da territorialidade
também precisa de abordagens etnograficas para entender a relagao particular que um grupo
social mantém com seu respectivo territorio. Para reforgar esse sentido Little (2002) utiliza
a nocdo de cosmografia, definida como os saberes ambientais, ideologias ¢ identidades —
coletivamente criados e historicamente situados — que um grupo social utiliza para
estabelecer e manter seu territorio. A cosmografia de um grupo inclui seu regime de
propriedade, os vinculos afetivos que mantém com seu territorio, a historia da sua ocupagao
guardada na memoria coletiva, o uso social que da ao territério e as formas de defesa dele.
Portanto, tem-se o territorio como elemento central para as populagdes tradicionais, pois €
nele que se expressam os elementos caracterizadores de modos de vida.

Para o caso das populac@es tradicionais do PNLM essa presenga historica nao foi
reconhecida pelo Estado brasileiro quando criou essa unidade de protecao integral, em 1981.
A sua decretacdo definiu limites, proibiu o uso direto dos recursos, permitiu a realizagdo de
atividades de uso indireto como o lazer, visitagdo publica e pesquisa, e estabeleceu regras
de uso dos recursos a partir dos seus proprios critérios de zoneamento.

Em seu conjunto, essas praticas, tanto dos grupos sociais cuja presenca ¢ anterior a
1981, quanto do Estado podem ser melhor compreendidas a partir das nogdes de razdo
instrumental e razdo historica discutidas por Little (2002), tendo como referéncias as
contribui¢des de autores como Quijano (1988), Fabregat (1996) e Gellner (1983).

De acordo com Little (2002, p. 22), a razdo historica possui trés elementos que a
constituem: “[...] regime de propriedade comum, sentido de pertencimento a um lugar
especifico e profundidade histérica da ocupagdo guardada na memdria coletiva”, enquanto
que a razdo instrumental é resultante das condutas territoriais do Estado-nagdo que
conformaram uma ideologia territorial. Esta se vincula ao nacionalismo ¢ se “fundamenta
no conceito legal de soberania, que postula a exclusividade do controle de seu territdrio nas
maos do Estado” (LITTLE, 2002, p. 6).

Para Little (2002, p. 7), um dos mecanismos construidos pelo Estado brasileiro para

assegurar essa soberania foi o estabelecimento de “[...] parametros legais definidos pelo
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regime de propriedade vigente no Brasil. Em grandes linhas, a terra ¢ dividida em duas
categorias basicas: terras privadas e terras publicas”. Por esse regime, aquelas terras que nao
sdo privadas, sao do Estado, e nessa condi¢ao “[...] € o aparelho de Estado que determina os
usos dessas terras, supostamente em beneficio da populacdo em seu conjunto” (LITTLE,
2002, p.7).

Nessa perspectiva, a delimitagdo de limites legais estabelecidos pelo Estado rB

quando da criagdo do Parque Nacional por meio de um decreto pode ser compreendida como,

[...] ato que consiste em "tracar as fronteiras em linhas retas", em separar "o
interior do exterior", o reino do sagrado do reino do profano, o territorio nacional
do territorio estrangeiro, ¢ um ato religioso realizado pela personagem investida
da mais alta autoridade, o rex, encarregado de regere sacra, de fixar as regras que
trazem a existéncia aquilo por elas prescrito, de falar com autoridade, de pré-dizer
no sentido de chamar ao ser, por um dizer executério, o que se diz, de fazer
sobrevir o porvir enunciado (BOURDIEU, 2008, p.114).

Foi exercendo o ato de “tragar as fronteiras em linhas retas” que o Estado brasileiro
definiu arbitrariamente o perimetro do Parque Nacional dos Leng6is Maranhenses, dividindo
lagoas, rios, localidades, areas de cultivo de produtos agricolas e extrativos, assim como
areas de criagcdo de animais, definindo o que esta “dentro” e o que esta “fora” ou no “entorno”
do limite arbitrariamente estabelecido. Esse limite ndo reconhece as fronteiras construidas
historicamente por grupos de camponeses gque desenvolvem a agricultura, a pesca, o
extrativismo e a criacdo de animais.

E nesse contexto de encontro e confronto entre agentes Que encarnam,

respectivamente, a razao instrumental e a razdo histdrica, que a nocao de territorializacao

pode ser pensada, isto €,

[...] como um processo de reorganizagdo social que implica: 1) a criagdo de uma
nova unidade sociocultural mediante o estabelecimento de uma identidade
diferenciadora; 2) a constituic¢do de mecanismos politicos especializados; 3) a
redefini¢do do controle social sobre os recursos ambientais; 4) a reelaborac¢do da
cultura e da relacdo com o passado (OLIVEIRA, 1998, p. 4).

Para Oliveira (1998, p. 4), trata-se de uma “intervencao da esfera politica (...) que
associa um conjunto de individuos e grupos a limites geograficos bem determinados”.
Porém, ndo ¢ um processo de “mao Unica, dirigido externamente ¢ homogeneizador” (1998,
p. 4), alerta o autor. No caso do Parque Nacional dos Len¢6is Maranhenses, a nogdo de
territorializagdo estd associada ao processo construido por distintos grupos humanos e em
diferentes contextos historicos.

A partir dos anos 1990, esses grupos constituidos por agricultores, criadores,

pescadores, extrativistas e produtores de alimentos passaram a ser agrupados e conceituados
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na categoria de populagdes tradicionais ou comunidades tradicionais. Com o adjetivo de
residentes em areas protegidas, ¢ sinalizado o ndo reconhecimento da anterioridade de sua
presenca quando foram criadas.

A acdo do Estado brasileiro pode ser associada a razao instrumental na medida em
que, em nome da protecdo integral da natureza, ndo reconheceu (e continua nao
reconhecendo) a existéncia de outro territorio construido historicamente por distintos grupos
sociais que, por meio de suas praticas, produziram formas proprias de organizagao social.

Por outro lado, a presenca historica de distintos grupos nesse mesmo territorio pode
ser compreendida a partir da razdo historica, considerando sua anterioridade a criagdo do
Parque Nacional, os regimes de propriedade e regras de uso comum dos recursos, que
conformaram a produgdo de um territdrio com o qual se identificam.

Enfim, é nesse contexto conflituoso que essa pesquisa se insere, entre a construgdo
de territorialidades por parte das comunidades tradicionais que historicamente vivem e
trabalham na regido hoje identificada como PNLM e a ideia de Unidade de Conservagéo
fundamentada nos principios de natureza intocavel defendida pelas normativas impostas
pelo Estado. Ao mesmo tempo, sdo as representagdes que essas populacbes constroem de si,
de sua historia, dos seus modos de vida e da morte, que também norteiam essa pesquisa. E
para darmos continuidade a mesma, no capitulo que segue apresentamos o “estado da arte”

dos estudos relacionados a morte, em especial nas areas da Sociologia e Antropologia.
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4.“A GENTE NASCE E PRA MORRER?”: Historia social das Associacées Funerarias

Apls apresentacdo e conversa prévia com algumas liderangas e possiveis
interlocutores para a minha pesquisa naquela reunido em 2016, minha primeira ida a campo,
ja com a negociacao de busca de informacdes sobre as Associa¢Ges Funerarias no PARNA
aconteceu em marco de 2017. Minha primeira conversa foi com um casal que vive a beira
do Rio Preguigas, no povoado chamado “Santo Inacio”, que por sinal, tem parte de sua
demarcacao dentro do Parque, e parte fora do mesmo.

Nesse primeiro encontro optei por ndo usar gravador, dado que tive dificuldades de
falar sobre a pesquisa e meus interesses ao estar com eles por telefone. O sinal das
operadoras de telefonia é péssimo, de modo geral, no Parque, tendo varias regides que sequer
funcionam.

Entdo, apds explicar quais eram meus interesses com esta pesquisa e tentar uma
aproximacéo, sem gravador. Ouvindo, observando e anotando tudo, em minha primeira
conversa com Seu Wagner® e Dona Sofia me foi explicado o béasico de como funciona a

Associacdo e o que os levaram a organiza-la.

a) Santo Antonio

Seu Wagner é um dos diretores de uma das Associacfes Funerarias do PARNA,
inicialmente criada em Santo Antonio, e depois ampliada através dos seus associados para
outros povoados. No total, segundo ele, sdo cerca de doze diretores espalhados entre os
povoados que compdem a Associacdo. Possui também um Presidente e um Tesoureiro. Ao
diretor cabe o recolhimento das contribui¢des e prestacdo de contas com o Tesoureiro e 0
Presidente, referente aqueles associados sob a sua “tutela”, bem como ser o elo entre os
associados e a estrutura superior da Associagdo, em casos de cobrangas e em casos de
atendimento a alguma familia que tenha associado falecido.

Ao presidente cabe a guarda e a administracdo dos valores arrecadados e a
assisténcia a familia de associado que venha a falecer (isto sendo mediado com o Diretor).
Ao Tesoureiro, cabe o recebimento e cobranca dos valores junto aos diretores, bem como a

manutencdo do crédito das Associagdes junto aos fornecedores.

5> Usarei nomes diferentes dos homes reais dos meus interlocutores para preservar suas identidades.
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Para fazer parte da Associagdo Funeraria de Santo Antonio, o pretendente paga um
valor inicial de R$ 20,00 e a cada “Acontecimento”, os diretores recolhem, cada um em suas
areas, o valor de R$ 3,00 por associado. Eles costumam se referir a esse pagamento como
mensalidade, mas na realidade é possivel que em um mesmo més haja mais de um
recolhimento caso ocorra mais de um ‘“acontecimento” neste periodo temporal.
“Acontecimento” ¢ como eles costumam tratar o fendbmeno morte.

Atualmente, a Associacdo de Santo Antonio sé aceita nova associacdo de ex
dependentes. Explico. Cada chefe de familia que se associa, insere esposa e filhos como
dependentes. Cada filho que constitui sua prdpria familia, ou sai da casa dos pais, deve fazer
sua associacao independente, como se virasse uma espeécie de titular. Como a quantidade de
associados hoje ja é muito grande, segundo dona Sofia passando dos 700, eles deixaram de
aceitar novos associados, exceto nos casos dos ex dependentes de uma familia.

Segundo o casal, a Associagdo comegou depois de uma experiéncia parecida,
porém sem sucesso, iniciada no municipio de Barreirinhas (Municipio separado de Santo
Antonio pelo Rio Preguicas e ao qual o povoado pertence), por conhecidos. Ao perceberem
a dificuldade em realizar seus rituais mortuarios, dado a localizacéo, o dificil acesso a sede
do municipio, e os precos altos praticados pelas funerarias, e a recusa a pedirem favores a
politicos locais, resolveram esse modo de auto-organizacdo. A medida que a Associacao foi
dando certo, familias foram aderindo a mesma. Por “dar certo” eles entendem a realizagao
do velério, enterro e assisténcia a familia enlutada. Assistir a familia significa estar presente
neste momento considerado dificil, como também na viabilidade dos produtos necessarios
para a realizagao destes ritos.

A associacdo possui estatuto, ainda ndo registrado em cartério, segundo o Sr.
Wagner por conta das taxas e impostos que teriam que pagar. JA teve uma sede da
Associacdo, porém ficava em um local distante e apos a morte do antigo Presidente, que
tomava conta do local, acabaram deixando o lugar. Mas, possuem um terreno, em Santo
Antonio mesmo, onde pensam em levantar novamente uma sede.

Um associado que deixa de pagar trés mensalidades, ¢ “cortado”, a nao ser que
quite suas pendéncias. E nesse caso, se ocorrer morte deste associado ou de algum de seus
dependentes ele s vai assistido se pagar seus débitos.

Né&o h& documento comprobatdrio de pagamento dos associados. O que vale como

recibo de pagamento é a palavra do mesmo, e do Diretor ao qual um determinado associado
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esteja ligado. E nesse sentido, espera-se que os diretores tenham controle tanto dos
associados ligados a eles quanto dos pagamentos feitos pelos mesmos.

Tendo ocorrido o “acontecimento”, cada diretor faz o recolhimento da area que lhe
cabe, entrega ao tesoureiro e é ele ou o presidente que sai as compras para providenciar 0s
itens do velorio. Estes itens sdo basicamente: 01 caix&o no valor de até 950,00 reais, a
mortalha, 25 kg de carne, os temperos para fazer a carne, arroz, feijao, farinha, café, actcar,
caixas de vela, querosene, pratos, copos e talheres descartaveis, vela e 03 caixas de cachaca.
Caso a familia opte por nédo ter a cachaca, a bebida que a substitui deve ter o mesmo valor
das 03 caixas de cachaca.

Segundo Dona Sofia, a Associagdo Funeraria “foi uma das melhores coisas que
eles fizeram”. Tanto pela viabilidade dos rituais e manuten¢dao dos seus modos de vida,
quanto pela questdo financeira, pois para qualquer familia do povoado seria muito dificil ter
o dinheiro suficiente para custear todo o velorio e, nas palavras dela “a vida € essa, a gente
nasce é para morrer”.

Em uma segunda ida a Santo Antonio, ainda com ares de visita, porém, conforme
Beaud e Weber (2014, p.74),

De certa forma, a pesquisa ja foi iniciada, pois quando procurou local para morar
teve que explicar-se. Chegou e o identificaram. Agora, falta-lhe passar a algo mais
oficial e menos aleatorio. (...) A pesquisa pode iniciar bem depressa porque vocé
conseguiu de imediato o ‘bom contato’; isto acontece quando as coisas, num
primeiro tempo, encandeiam-se rapida e harmoniosamente.

Tendo em mente a boa receptividade da primeira ida, o contato telefénico mantido
e 0 aceite em me receberem novamente, dessa vez por um periodo mais longo, chegando a
casa dos meus anfitriGes, conheci uma de suas filhas, a Rosario, que mora ao lado, tem duas
filhas e percebi que € a que auxilia os pais em muitas questBes cotidianas, como tarefas da
casa, questdes de salde, etc. Falei a dona Sofia que minha primeira missdo era ir ao cemitério
e ela se prontificou a ir comigo. Fomos, no final das contas eu, ela e a Rosario.

As duas me relatam, ao longo do caminho até o cemitério, que ha muito tempo néo
iam até 14, que normalmente nos veldrios, elas ficam em casa (apds os rituais de velar o
morto), e que essa caminhada, carregando o caixao rumo ao cemitério para o enterro € feito
mais pelos homens (ainda que algumas mulheres também o fagcam). Um dos motivos que
Dona Sofia aponta para ficarem em casa, é que 0 cemitério estd em uma regido com muito
mato e praticamente abandonada.

No caminho, conversamos sobre pontos interessantes quanto ao sistema de crengas

local. Ainda que declaradamente catolicas, percebo que a formulacao oral do que concebem
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como alma, matéria, corpo e espirito, e sobre 0 que representa a morte em termos espirituais
ndo necessariamente condiz com os dogmas desta religido. Dona Sofia menciona, por
exemplo, que quando a pessoa esta proxima da morte, mesmo ainda ndo tendo morrido de
fato, “o espirito deixa o corpo e fica s6 a matéria, por isso algumas pessoas ficam sabendo
que vdo morrer”. Rosario, fala que nao tem medo da morte, mas ndo gosta muito da ideia
da ida ao cemitério, me questiona porque tenho que fazer isso, faz o sinal da cruz ao chegar
perto do cemitério e ao entrar nele se mostra muito resistente a ideia de visitar seus entes
queridos.

Autores classicos no que diz respeito a estudos das atitudes do homem diante da
morte como Aries (2012) e Elias (2001) apontam trés fendmenos como cruciais para explicar
esse “medo da morte” na contemporaneidade. Sao eles: a ocultagdo da morte, isto €, o seu
banimento da sociedade (0 que ndo é o caso de Rosario, sendo filha de um Diretor da
Associacao, lida com este fendmeno frequentemente); a transferéncia para o hospital, onde
a morte é escondida (novamente ndo o caso de boa parte dessas pessoas, pois 0 hospital mais
proximo fica a cerca de 15km e para ter acesso tem que antes atravessar o Rio); e por fim a
extincdo do luto. No entanto, € importante a atencdo para a ndo apropriacao de categorias
aplicadas a grupos distintos desta forma de organizagéo social estudada, conforme chama
atencdo EMERSON et. al. (2010, p. 134),

De fato, um investigador de campo pode impor implicitamente tais
categorias, enquanto coloca questdes exdgenas dentro de uma agenda de
pesquisa ou num quadro tedrico a priori. N&o sé o pesquisador pode impor
ideias enquanto questiona um "“informante”, mas também pode impor de
maneira inadequada para expressar restricdes que tém por efeito distorcer
as respostas.

Ha de se ter o cuidado de buscar no trabalho de campo as teias de significados
préprias dos membros desta comunidade.

Chegando ao cemitério, realmente a descricdo antes feita por Dona So6nia se
confirmou. O local estava “com muito mato” (conforme imagem a seguir), ¢ demarcado por
uma cerca de arames, mas tem alguns “buracos” nesta cerca que niao impede a entrada de

animais, por exemplo. Quando chegamos tinha um boi pastando entre os tamulos.
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Imagem 01 — Vista frontal do Cemitério de Santo Antonio

it e

Fonte: Arquivo Pessoal, marco de 2017

Tem cerca de 200 timulos levantados ou demarcados no local. Quando digo
levantados, me refiro a ter alguma estrutura, nem que seja apenas uma cruz identificando
que ali hé alguém enterrado, mas pelo tempo que dizem ter o cemitério (“esse cemitério ¢
do tempo dos escravos” ¢ uma frase recorrente), possivelmente tem muito mais que esse
quantitativo de pessoas ali. Dona Sofia me conta que esse cemitério, assim como Santo
Antonio é mais antigo que a sede do municipio, Barreirinhas, e que ele foi feito nos fundos
de onde antes era uma das primeiras fazendas do local, e que inclusive escravos dessa
fazenda foram ali enterrados.

O tumulo, com inscricdo mais antiga que consegui encontrar foi de 1959 (foto a
seguir), mas pelo que dona Sofia me apontou tem mais antigos, porém perdidos entre cruzes,
sem indicacdo nem mesmo de quem é o morto, ¢ “muito mato”. Considerando que o
municipio de Barreirinhas foi fundado em 1938, se o cemitério ndo foi feito junto com a

cidade, ha grandes possibilidades de ser de acordo com a histéria de Dona Sofia.
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Imagem 02 — Tumulo com inscri¢cdo mais antiga do Cemitério de Santo Antonio

Fonte: Arquivo Pessoal, marco de 2017

Outro ponto que chama muito aten¢ao no cemitério é que muitos tamulos tém litros
vazios de cachaca ao lado, algumas com duas ou trés tacas (fotos a seguir), como se alguém
fosse servir bebida ali, ao perguntar o porqué daquilo, Dona Sofia me diz ndo sabe me dizer,
apenas que pode ser até de bébados da cidade que j& mencionaram que se acham mais
seguros no cemitério que em qualquer outro lugar na rua e que também “pode ser dos
familiares quando fazem visitas ao ente querido”. Quanto aos recém enterrados, as garrafas

devem ser ainda do enterro, de acordo com a informante.
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Imagem 03 — Tamulo com tagas de bebidas, Cemitério de Santo Antonio

v

' 7 e

Fonte: Arquivo Pessoal, margo de

ndg

2017

Negociar espaco, conforme Beaud e Weber (2014) é fundamental para a
manutencdo do campo, e “negociar as condigdes da entrevista como um encontro, um lugar
apropriado e um horario compativel com as limitages das duas partes”. Nesse sentido,
conforme explico abaixo, ndo julguei conveniente a entrevista com seu Wagner, ja com a
Dona Maria, foi tudo muito bem negociado.

No dia dessa minha segunda chegada a Santo Antonio, seu Wagner comegou a
trabalhar as 6h da manha e como trabalha em sistema de turno, s6 saiu do trabalho as 6h do
dia seguinte, o que inviabilizou minha entrevista com ele neste campo. No domingo ele
chegou as 6h da manha, foi a missa (era domingo de Ramos) as 8h, almocamos e foi dormir.
Como eu iria embora na segunda cedo (as 6h), optei por deixar essa entrevista para minha
préxima ida. Porém, ainda com essa correria ele fez a mediacdo de uma conversa minha com
Dona Maria, uma das senhoras mais idosas de Santo Antonio.

Quem me leva até a casa de Dona Maria, € a neta do Seu Wagner e dona Sofia, filha

mais velha de Rosario. Dona Maria faz questdo de me dizer sua idade e data de nascimento,
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91 anos, nascida em 03 de janeiro de 1926, teve 10 filhos, j& enterrou alguns deles e 0 marido.
Menciona que tem passado por alguns problemas de salde, desde que mataram uma filha
sua, que por sinal ela também menciona que esta enterrada no cemitério da cidade.

Dona Maria diz que tem esquecido muita coisa, mas demonstra lucidez e
consciéncia sobre o que falamos. Ela diz que nasceu, se criou e nunca saiu para nenhum
outro lugar que ndo seja Santo Antonio. Segundo ela tanto a avé que a criou junto com a
mée e a propria mée, estdo enterradas no cemitério de Santo Antonio, bem como os filhos e
0 marido.

Dona Maria me conta que a avo esta enterrada no cemiterio hd mais de 60 anos. Eu
pergunto se ja tinha a Associacao funeréria nesta época e ela diz que ndo, que a Associacdo
comecgou mais ou menos em 2000, chama um dos filhos (que vive com ela e se chama Neto),
para confirmar a informacdo. Ele diz que um dos seus irmdos, o José Francisco, teve o
enterro assistido pela Associagdo, entdo deve ser mesmo no ano 2000. Dona Antonia

Confirma que o caixdo deste filho “ja foi da Associag&o™®.

Imagem 04 — Tumulo de José Francisco, filho de Dona Maria, Cemitério de Santo Antonio

Fonte: Arquivo Pssoal, marco de 2017

6 Confirmo a informagao pelas fotos que tirei no cemitério. O timulo de José Francisco est4 identificado. Com
nome, foto e data de nascimento e morte. E realmente faleceu em 2000.
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Como ela me disse que ndo tinha Associagédo, pergunto como eles faziam para
viabilizar o necessario para o velorio e enterro. Ela me diz que quando morria alguém era
complicado porque eles iam viabilizar tabuas para fazer o caixdo, mulheres se reuniam para
costurar a mortalha, matavam algumas das suas cria¢des (gado, porco, galinhas) se fosse
preciso, mas tudo era por conta deles. Pergunto se a propria familia fazia o caixdo, ela
responde que ndo, que tinha um senhor que morava em Tapuiu, chamado Tomas e outro
chamado Maximiliano que faziam caixdo, ambos mortos. Tem ainda um terceiro, chamado
Jodo Lourengo’ que ainda é vivo e fazia caixdes. Todos, quando chamados, iam fazer o
caixdo da casa do falecido.

Eles ndo cobravam um valor especifico para fazer o caixao, Dona Maria me conta
que algumas vezes esse trabalho ficava por conta da amizade ou a familia enlutada juntava
alguma coisa e dava um “agrado”® para os mesmos. O mesmo acontecia com as mulheres
que costuravam as mortalhas e organizavam o tecido que fica na parte inferior interna do
caixdo. As comidas e bebidas eram compradas pela familia, algumas vezes com ajuda dos
vizinhos. Minha interlocutora menciona varias vezes que “agora é muito bom”, referindo-
se a0 modo como a Associag¢ao Funeraria funciona e reclama que “ainda tem gente que fica
devendo, e ndo paga... uma coisa tdo boa que na hora que morre a pessoa vai buscar com
carro ou canoa, e ja vem tudo, caixdo, comida e até tempero”.

Ela diz ainda que era muito comum, antes da associacao, as pessoas que ja estavam
velhas, deixar o caixao feito guardado no teto de suas casas, e a mortalha feita com tecido e
detalhes escolhidos por elas. Ja esperando para na hora da morte “ndo dar trabalho a
familia”, optavam por providenciar itens basicos para 0 momento finebre ainda em vida.

Quando pergunto sobre o0 que acontece com as pessoas que ndo pagam, caso alguém
morra entre os seus, Dona Maria diz que “é 0 jeito ajudar... as pessoas ajudam”. Por
“pessoas ajudam” minha interlocutora explica que quando alguém esta em débito o mais

comum € os vizinhos e familiares acabarem por juntar o que tem e ajudar o associado a ficar

7 Fui em busca do Seu Lourengo, mas ndo consegui encontra-lo em nenhuma das minhas idas ao Parque.
Outros interlocutores também mencionaram o seu nome, mas ndo sabiam sequer confirmar se ele ainda € vivo.
A comunicacdo por telefone, fixo ou mével, no PARNA ndo é vidvel e, portanto, ndo chega ainda a ser
costumeiro entre as familias usar o telefone, ou mesmo ter com facilidade o contato telefénico das pessoas. O
modo mais comum para encontrar alguém é marcar um encontro mediado por recados de terceiros ou ainda, ir
até a residéncia daquele que se deseja encontrar.

8 Agrado é usado aqui no sentido de dar algum tipo de retorno, normalmente nio esperado e muito menos
anteriormente negociado, seja financeiro ou algum tipo de presente, ou ainda algum favor. N&o se consigurando
como 0 pagamento de um servigo propriamente dito.
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adimplente com a Associacdo, podendo consequentemente ser atendido “naquela hora de
dor”.

Menciona que durante o velorio hoje tem alguns “hinos” e que antigamente se tinha
mais “canticos” que agora poucas pessoas ficam realmente nos velorios, que normalmente
quem fica é a propria familia e amigos mais proximos. Que depois do vel6rio 0s homens sdo
0s encarregados de ir ao cemitério, as mulheres ficam mais em casa.

Dona Maria, menciona a catacumba de um padre enterrado no cemitério e de
pessoas de Tutodia, mas que o restante dos enterrados sdo todos de Santo Antonio, ou filhos
do lugar (alguns podem ter ido morar em outros povoados, mas nasceram em Santo
Antonio), ou seja os enterrados deste cemitério no minimo séo da regido do Parque e/ou do
seu entorno.

Sobre pessoas enterradas em alguma Igreja Catdlica, dentro ou em volta da Igreja,
como acontece em muitos locais no pais, ela me conta que ndo tem conhecimento, sabe
apenas da historia de um senhor, chamado Antonio Pereira, que morava proximo a Igreja,
que ele quis ser enterrado dentro do cercado que possuia, embaixo dos cajueiros®. Que o
mesmo cuidava demais desses cajueiros e gostava do local.

Dona Maria fala que também faz tempo que nédo vai ao cemitério por conta de um
problema que tem agora no joelho direito, mas que os filhos sempre vdo no dia de finados
acender velas e rezar pelos familiares que ja foram.

Outra informacdo pela interlocutora foi quanto a logistica e providéncia dos
materiais necessarios ao veldrio quando do acontecimento. Segundo a mesma, e
confirmacéo do seu filho, a Associagdo Funeréria ja possui uma espécie de crédito junto a
uma funeréria de Barreirinhas e também junto a supermercados locais e agougues. Dai
guando uma pessoa morre, 0 Presidente ou Tesoureiro da Associacdo pegam os itens de
cobertura nesses locais e somente depois do funeral é que se inicia 0 processo de
recolhimento da taxa (R$ 3,00) junto aos associados. A Associagdo Funeraria ja possui um
teto de valores por cada produto a ser adquirido.

Dona Maria possui as chamadas “fotos mortuarias” de alguns entes queridos. Ela

encontra a de um dos filhos (José Francisco, 0 mesmo do timulo da imagem acima) e me

9 Posteriormente essa histdria é confirmada por Dona Sofia e Rosario. Elas me contam que o seu Antonio
Pereira mesmo cavou seu timulo, antes de morrer, com a ajuda de seus filhos e que fez com que jurassem que
o enterrariam ali, entre os cajueiros. E assim os filhos fizeram. Ele também era associado e também foi assistido
pela Associagdo Funeraria.
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permite fotografar a fotografia. A “foto mortuaria” apresenta uma diSposi¢édo interessante, o
caixdo no centro, os familiares em volta e os vizinhos e amigos ao largo. A relacdo com a
foto e com a visualizacdo da mesma me parece ndo problematica. Quando eu pergunto o
porqué da foto com o caixdo ela me diz sem cerimdnia “pra ficar de lembran¢a”. Enquanto
me apresenta a fotografia, visualiza, me aponta quem sdo seus filhos na foto, como se fosse
uma foto familiar comum. O filho de dona Maria, Neto, menciona que tem algumas fotos,
de quem morreu mais recente que estdo no celular de terceiros, e que “depois desse negdcio

de celular as pessoas ndo revelam mais as fotos e a memdria fica perdida”.

Imagem 05 — Foto Mortudria de José Francisco

. R 3
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Fonte: Arquivo Pessoal de Dona Antonia, foto da foto em mar¢o de 2017

De acordo com KOURY (2001, p.71-72),

O registro é uma busca quase que desesperada de manutencdo dos lagos que unem
0 morto do ente querido, familiar ou social por ele representada. A fotografia da
morte do ente que se foi representaria, assim, uma espécie de fundamentagéo de
um pacto de continuacdo da rede familiar, através da evocacdo ndo do morto
quando em vida, mas da lembranca do momento em que ele se foi. Momento final
e momento prospectivo de continuidade das aliangas que mantém ou poderdo
manter os que ficam unidos.
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No domingo, pela tarde, as mulheres se relinem na casa da Rosario, para conversar
e comer “chibé”1%, Deixaram seus filhos com os maridos e mencionam aproveitar uns
minutos para “respirar’. Ao que tudo indica a minha presenga causa a curiosidade do porqué
da temética que pesquiso e além disso faz com que a conversa acabe girando em torno do
que cada uma pensa sobre a morte. Dessas conversas aleatorias, 0 que consegui absorver, ja
gue aquele momento de aproximagdo com as pessoas ndo me permitia (e nem penso que
fosse apropriado) parar tudo para anotar, € que Rosario tem muito medo da morte,
mencionou mais de uma vez que na noite ap6s irmos ao cemitério ela quase ndo dormiu.
Quando eu pergunto o porqué, ela diz que ndo tem medo da morte, mas fica incomodada e
nos conta que quando o senhor que quis ser enterrado em casa morreu (segundo ela fica
perto de sua casa), ela passou muitos dias sem conseguir dormir com medo.

Dona Sofia menciona que ndo quer ser enterrada no cemitério de Santo Antonio
porque estd muito “cheio de mato”, pede que as filhas e as noras (que também estdo ali) que
“procurem um pedaco de chdo aqui no terreiro pra me enterrar, porque eu que nao quero
ir pra aqueles matos” e que além disso quer continuar proxima a familia. Uma das noras diz
que pra ela tanto faz onde ficara ap6s a morte, “que nem sabe 0 que vao querer fazer com
ela”, a segunda nora de Dona Sofia apenas sorri, ndo se arisca a falar nada.

Com esta tarde de aproximagdo com as pessoas do campo de pesquisa e a imagem

da divisdo igualitaria do chibé entre as mulheres (a seguir), encerrei esse més de campo.

10 Chibé é uma mistura de agua, cebola, pimentdo, pimentas de cheiro, tomate, sal e um pouco de vinagre.
Normalmente mistura-se a ele peixe seco frito e farinha de mandioca. Quando o chibé ficou pronto, foi dada
uma colher para cada uma, a bacia posta no centro do local onde estavamos sentadas e o aviso de largada
anunciado.
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Imagem 06 — As mulheres compartilhando o chamado chibé

Fonte: Arquivo Pessoal, marco de 2017

Em junho deste mesmo ano, voltei a Santo Antonio, dessa vez com conversa
marcada com seu Wagner, e agora com o gravador em maos. A conversa esta gravada e foi
direcionada ao entendimento da formac&o e organizacdo da Associacdo Funeraria de Santo
Antonio. Seu Wagner reitera que a Associacdo se organizou apos uma tentativa frustrada de
alguns moradores da sede de Barreirinhas, que tinham familiares em Santo Antonio,
comecgarem uma associacdo similar, mas que falhou devido a valores financeiros ndo
repassados aos associados, através do kit apds o “acontecimento”, no caso. Findado essa
primeira tentativa, e dada as dificuldades logisticas de se organizar um vel6rio, as familias
de Santo Antonio comecaram a se organizar para fundar sua prépria associacdo,
desvinculada de qualquer pessoa de Barreirinhas.

As dificuldades logisticas as quais seu Wagner se refere, é chamar alguém que
fizesse caixdo, organizar alimentacdo para quem fosse participar do veldrio, chamar as
mulheres que costurassem para fazer a mortalha, etc, fora a prépria dificuldade de
deslocamento entre os povoados. Os povoados do PNLM ficam, literalmente, na areia, 0
deslocamento dentro do parque sé € possivel com veiculo tragcado, caminhando ou montado
em animais. Veiculos tracados, mesmo um quadriciculo por exemplo, sdo itens de luxo para
as familias locais, pois os valores de compra e manutencdo de um veiculo como este estdo
normalmente fora de suas condic¢des financeiras. Restam as opgdes caminhar ou montar em

animais.
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Segundo meu interlocutor, ja ndo era facil achar alguém que quisesse fazer caix&o,
e quando se tratava de uma morte “por sofrimento”, o tempo para organizar tudo isso era
muito mais curto, fazendo com que ndo houvesse a possibilidade de se ter um vel6rio
conforme os costumes locais.

Morte “por sofrimento” é a tipologia dada a mortes ndo esperadas e acidentais,
como por exemplo por afogamentos, como ja explicamos anteriormente. O Rio Preguica é
a vida de povoados como Santo Antonio, e nele acontece com frequéncia de alguém se
afogar. Ou seja, morte por sofrimento é algo comum nessa regido.

Seu Wagner diz ser diretor da Associagédo, cobrindo toda a regido do entorno da sua
residéncia, desde que fundaram a mesma. Me apresenta a ficha (imagem a seguir) que, entre
os associados sob sua tutela, € a mais antiga. A data de associacdo da familia, registrada
nessa ficha, é de 1998. O chefe desta familia, quando da associacdo tinha apenas 21 anos, a
esposa 24, e 4 filhos com 5, 2, 1 anos e o Gltimo com 2 meses de idade.

Seu Valter faz questdo de registrar que a ficha ndo atende a realidade da Associagéo,
porque apresenta campos que exigem preenchimentos de mensalidades e anos, e conforme

j& mencionamos acima, a logica operada pela associagdo ¢ de que “mensalidade” refere-se

a cada “acontecimento” e nao a cada més do calendario.

Imagem 07: Fichas de associados, frente e verso

Quando pergunto sobre quais as providenciais tomadas ap6s um “acontecimento”,

seu Wagner narra que normalmente a noticia chega ao diretor, ele ou os demais. O diretor
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que recebe a noticia, repassa ao tesoureiro e Presidente e um desses dois comecam a
providenciar o kit que deve entregar a familia do falecido. Seu Wagner me diz, que a
Associacao ja tem uma espécie de crédito em uma agéncia funeraria (ndo lembra, onde
pegam o caixdo e a mortalha) em um mercadinho, onde providenciam os alimentos e em um
depdsito de bebidas, onde pegam cachaca e refrigerantes (confirma-se assim a logistica
explicada por Dona Maria). Entregam a familia, agora enlutada, o mais breve possivel. E
apos o veldrio, cada diretor inicia a coleta da taxa junto aos associados que estdo sob sua
tutela. Por sua vez, os diretores repassam o que recolhem ao tesoureiro e ele paga o0s
fornecedores, faz a prestagdo de contas junto com o Presidente, e caso tenha alguma sobra,
esse valor fica guardado com o Presidente, como uma reserva da Associagéo.

O modo de controle do Seu Wagner do pagamento dessas taxas, acontece através
de gréafico feito manualmente em que na coluna vertical tem-se a lista dos associados e na
coluna horizontal os mortos que foram atendidos pela Associa¢do, também antigos

associados ou dependentes de associados, conforme fotografia a seguir.

Imagem 08: Caderno de controle de pagamentos de taxas do Seu Wagner

-

&

=

<

=3
-
=3
XXFXEF LK F e
B T [ T8 R LR Tk

t\<<]>(\( xx(w’\ﬂx £

=

=<

3
2
o
X K X%

X 2 )(K!*?CY‘Y\X){ DCERAR >

KX TR R X

|l_;|LJ"f‘A.

S

‘*,x

LEE IS
R L e [

=
B

IRXI KX N = XS XK

S

X%

adtd
i
e
5
?..
¥
FIEdEs

x xl
?
9
%
2
T R e s X% T XA~
S, |




84

7 - Sl ‘E.'xyl )
A il v x| ¥ FEFR Y )
D|x| 7»4‘7 I SENEN PN 2
0 O S B M 0
o LI Y ) (A NERER SRRl v
s ) “ﬁki_,.,..L L ¥ L RNKL b
! ot e 414 al SN s
TR e || BT
> mm 1 o . 1
X S Bl le pelbs
; b i
TR . ETETR 13
ok s Lk PSS AEHEAR)
% s XUKEXEE Ld

Fonte: Arquivo do Interlocutor, registro em junho de 2017
Seu Wagner diz ter cerca de 40 associados sob sua tutela, e ressalta que sdo no

caso, 40 familias. Cada Diretor tem essa quantidade ou mais sob sua tutela, fazendo com
que no total a Associacdo tenha por volta de 700 familias associadas.

Fazendo um célculo por baixo, levando em conta que a taxa atualmente é de R$
3,00 (trés reais), a coleta somente do seu Valter gira em torno de R$ 120,00 (cento e vinte
reais). E de toda a Associacao de cerca R$ 2.100,00 (dois mil e cem reais).

Seu Wagner me informa ainda, que além dessa Associacao de Santo Antonio, posso
encontrar pelo menos mais duas associagdes, que sdo como filhas desta primeira, mas que
por questdes geograficas, e de gerenciamento das Associacdes por parte do Presidente,
acabaram se separando, ou sendo proposta a jungdo com outros povoados para a sua criagao.
A primeira delas abrange a regido das praias, Ponta do Mangue, canto de Atins e Atins, em
que a pessoa que esta a frente € uma senhora, lider forte entre os povoados do PARNA. E o
segundo abrangeria a regido de Mocambo, povoado ja proximo ao municipio de Santo
Amaro, que faz divisa com Barreirinhas e que também tem em seu territério no PARNA.
N&o por outro motivo, as Pesquisas de Campo dessa tese acontecem justamente em Santo

Antonio, Mocambo e Ponta do Mangue.
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lustragdo 01 — Distribuicdo dos locais de campo, presenca de presidentes, diretores e membros das

PARQUE NACIONAL DOS LENCOIS MARANHENSES - AREA DE BARREIRINHAS
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Distribuigcdo das Associa¢Oes Funeréarias. Elaborado pela autora

Ap0s essa conversa com seu Wagner, fui ainda em duas agéncias funerarias da sede
de Barreirinhas (dentro do parque ndo existem agéncias funerarias), para fazer um
mapeamento de valores e do modo de funcionamento das mesmas, bem como se elas
possuem informacGes sobre as Associacfes Funerérias, e ainda se as encaram como
concorréncia.

A primeira agéncia funerdria visitada se chama “Funeraria Mons. Waldir”, esta
instalada em Barreirinhas ha apenas dois meses, e € originalmente do Ceara, mas com outras
7 agéncias pelo Maranh&o, em Chapadinha, e outras cidades. No Ceara s&o mais de 70. Nesta
funeraria eles oferecem os planos nos valores mensais de: R$ 140 (Plano Diamante), R$ 56
(plano Executivo) e R$ 47 (Plano Bésico). Em todos, o socio pode inserir até 15 familiares
com graus de parentesco de primeiro e segundo graus e cobre 0s seguintes itens: caixao,
coroa de flores, mortalha, servico completo de copa, café, biscoito agua e sal, um técnico
para acompanhar a pressao arterial dos enlutados, medindo ao longo do vel6rio a pressdo
arterial dos presentes, lembrancinhas e transporte do corpo em caso de morte em lugar fora
da cidade. A quilometragem desse transporte e a de lembrancinhas depende do plano
adquirido, mas seria 200 Km para o Plano Basico e 75 lembrancinhas, 300 km e 100
lembrancinhas para o executivo e 600 km e 250 lembrancinhas para o diamante. Quem

conversa comigo nesta funeréria é a atendente Nires, dona do estabelecimento junto com o
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seu marido, e que ja vem de Nina Rodrigues, onde deixaram segundo a mesma, mais de 500
socios e vieram para Barreirinhas ampliar os negécios.

Nires me informa que a maioria dos associados optam pelos planos mais caros, por
terem uma melhor cobertura e oferecerem os melhores caixdes. E que, estdo inserindo em
seu pacote mantimentos, além do café e biscoito (leite, refrigerante, carne, arroz) porque,
nas palavras da mesma, “esse pessoal de Barreirinhas so quer saber de comida”.

Quando eu pergunto sobre o valor dos caixdes fora do plano, ela me diz que custam
R$ 1.500 o basico, R$ 3.500 o executivo e 4.800 o diamante. Que normalmente as prefeituras
e as associagcOes funerarias compram o basico. E que em dois meses na cidade venderam
dois caix0es para associagdes funerarias.

Quando questiono sobre a diferenca entre os caixdes, minha interlocutora diz tratar-
se do material usado na producgdo, bem como, o fato do basico ndo ter vidro, sé ter uma
janela na érea do rosto, enquanto os demais possuem vidro. O diamante € o Gnico com alcas

laterais mais elaboradas.

Imagem 09: Caixdes Basico, Executivo e Diamante respectivamente

Fonte: Arquivo Pessoal
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A segunda agéncia funeraria que visitei chama-se “Recanto verde”, esta instalada
h& mais tempo na cidade. Fica préxima ao hospital, possui um unico plano no valor de R$
44, que garante aos socios uma urna simples, no valor de até R$ 2.000, mortalha, flores,
paramentacdo, vela, atendimento, translado de até 200 km (se passar disso o0 sécio paga uma
taxa por Km) e alimentacdo (acUcar, café, leite, biscoitos, refri e 4gua). Esta empresa esta
em Barreirinhas, segundo Madson Alencar, o interlocutor que me atende, ha um ano e possui
cerca de 150 socios. E ligada ao grupo FUNCEF, e tem agencias em Humberto de Campos
e Pinheiro.

Quando pergunto sobre os precos dos caixdes fora do plano, me diz que além do
bésico, nesse valor de R$ 2.000 coberto pelo plano, vendem o super luxo, no valor de R$

5.000. O super luxo ndo entra no plano.

Imagem 10: Caixao super luxo e o basico no canto
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Fonte: Arquivo Pessoal
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Esta segunda funeraria expde o super luxo montado no centro da “loja” e diz vender
as associacg0es funerarias o basico. Bem como ter prefeituras como cliente.

As duas funerérias cobram aos associados os valores mensalmente, considerando
mensalidade um valor pago a cada més, diferente da nogdo de mensalidade operada pelas
familias das associagOes funerarias. Quando alguém decide ser socio dessas agencias, paga
essa mensalidade por até 2 anos, e ap0s fica pagando taxas semestrais de manutencdo do

plano.

b) Ponta do Mangue

Em Ponta do Mangue, estive no ano de 2018, 14 uma das minhas interlocutoras é
Dona Joana (68 anos). O encontro com Dona Joana foi dificil de ser negociado, pois ela diz
ja esta “cansada de falar e ndo ter resultados”.

Com essa frase, minha interlocutora quer retratar sua constante luta pela instalagcdo
de energia elétrica em seu povoado. Dona Joana me relata que chegou em Ponta do Mangue
em 1969, quando se casou. Desde entdo, luta entre outras coisas pela instalacdo de energia
elétrica em sua regido, pois a auséncia disto faz com que tenham varias dificuldades, como:
refrigeracdo dos pescados (a pesca é fundamental para os habitantes dessa regido, que vivem
a metros do mar), problemas de satde resultantes de terem sempre alimentos muito salgados,
ja que ndo tem refrigeracdo, como diz dona Joana “a gente pesca e tem que comer na hora,
ou salgar para nédo perder”.

Em Ponta do Mangue tem cerca de 40 familias, segundo minha interlocutora
formaram a Associag@o Funeraria na regido ha pouco tempo, coisa de 10 anos, no maximo.
Participavam de outras Associa¢Bes Funerarias, mas de povoados que ficavam distantes
(Como a de Santo Antonio, por exemplo, com distancia de cerca de 22 km), dai se juntou
com familias de “Atins, Canto de Atins, Santo Indcio e outros ld por perto”. Ela cuida da
Associacdo, enquanto presidente, mas segue estrutura organizacional como a de Santo
Antonio. Cada povoado tem um diretor responsavel pela coleta dos R$ 3,00 reais de
“mensalidade” quando da morte de um associado (ou de algum dos seus familiares).

E importante ressaltar que o que eles entendem por dependentes (familiares), sdo

filhos, netos e parentes que vivem sob 0 mesmo teto do associado. Caso um filho case, saindo
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de casa ou néo, passa a ser novo associado (como um novo titular), e que por sua vez tem
conjuge e filhos como seus dependentes.

Dona Joana ndo possui um caderno de anotacdes como Seu Wagner, em Santo
Antonio. A comprovacado de pagamento fica muito por sua memdria e pela palavra do sdcio
pagante, segundo ela “se a pessoa diz que pagou, é porque pagou”.

Esta Associagdo também ndo possui um estatuto, segundo minha interlocutora, ndo
precisa, porgue isso so traria gastos com cartorio. Diz ainda que a Associacdo funciona bem,
“que foi uma das melhores coisas que inventaram naquela regido”. Quando pergunto
porque, me responde: “quando alguém morria aqui era dificuldade muita. Chamar gente
pra fazer caixdo, as mulher pra costurar mortalha, juntava coisa de vizinho pra comer...
nao se tinha tudo como agora”.

Dona Joana perdeu o marido tem cerca de 2 anos. Pergunto se foi atendido pela
Associacdo e ela me diz que sim. Que foi um funeral muito cheio de gente. “Veio gente
dessa Barreirinhas todinha... Era comida muita. No enterro tinha os homem pra carregar
0 caixao”.

Minha interlocutora é agitada, ndo para totalmente para essa conversa, mas pensa
quando pergunto como ¢ morar no paraiso. Segundo ela, “Ponta do Mangue é centenéria,
vendo as coisas ruins que tem por ai, realmente é um paraiso. Mas, também tem muita
dificuldade.”. Pergunto o qué, por exemplo, ela diz: “N&o tem posto de saude. Aqui se
alguém tiver um problema, é dificil. Teve tempo das criancas ndo irem pra escola por falta
de transporte escolar... nossos meninos vivem tudo pelo mundo, porque aqui ndo tem
estudo... e até hoje luto pela energia (...) tem gente que ndo se importa com 0S outros, eu
luto pela comunidade”.

Em 2020 a empresa responsavel pelo fornecimento de energia elétrica no
Maranhao, Equatorial Energia, anunciou um “Projeto de universalizacao de energia elétrica”
que atingiria de imediato pelo menos seis comunidades do PNLM, a saber, Canto de Atins,
Ponta do Mangue, Mata Fome, Baixa Grande, Queimada dos Britos e Ponta Verde (Santo
Amaro-MA). Embora os noticiarios tenham mencionado a possibilidade de mais dignidade
para as familias dessas comunidades, o maior destaque foi para o crescimento e

desenvolvimento do turismo no locall?.

11 Como noticiado por um dos maiores grupos de comunicacdo do Estado do Maranhdo, Grupo Mirante:
https://imirante.com/barreirinhas/noticias/2020/11/04/projeto-especial-faz-energia-eletrica-chegar-ao-parque-
nacional-dos-lencois.shtml



90

Em contato mais recente com Dona Joana, de fato a energia elétrica foi instalada, e

ela conseguiu, como disse “alcangar em vida esse sonho e agora as lutas sdo outras”.

c) Mocambo

Chegar em Mocambo, a partir da sede Barreirinhas — MA, ndo é uma missao muito
facil. Sdo cerca de 1h de “Pau de arara™'?, E depois mais 2h de quadriciclo. Isso porque, a
primeira vez que fui a Mocambo, o transporte tracado que faria o trajeto completo
Barreirinhas — Mocambo, desistiu da viagem por conta da chuva que ocorreu neste dia. O
ano que me dedico a essa regido, ¢ 2019, como diz meu anfitrido local “Tem a dificuldade
da chegada das aguas”.

A familia que me recebe é composta por seu Jodo, 73 anos, sua esposa, Dona Luiza,
suas duas filhas (ambas na casa dos 20 e poucos anos) e dois netos (Um de 16 anos e o outro
de 8). Me recebem a base de Peixe frito, feijdo e arroz. S&o tdo receptivos que tento trabalhar
bastante para seguir os protocolos da pesquisa. Negocio com Seu Jodo a entrevista para o
dia seguinte. Nesse primeiro dia, descanso e me aproximo mais da familia, bem como
explico um pouco do que se trata a minha pesquisa.

Em entrevista no dia seguinte, uma das primeiras coisas que seu Jodo faz questéo
de me contar é que chegou em Mocambo, apds o casamento, e orgulhosamente diz que em
2020 fara 50 anos de casado, ele sorri para completar “0 segredo é o capricho”. Depois de
sorrisos e algumas historias, entendo que o “capricho” ao qual ele se refere ndo seria a
“vontade repentina” como descrita no dicionario, mas cuidado e dedicagao.

Pergunto se ele faz parte de alguma Associacdo Funeréria, ele me diz que sim.
Pergunto do que se trata ele me diz que “ela é uma associagdo comunitaria...essa funeradria
eu nao sei como eles inventaram, certo € que elas foram chegando™.

Seu Jodo ndo e diretor, nem presidente, apenas socio, mas por ser também uma
lideranca forte dentro do Parque, e ter muitos contatos, foi um importante interlocutor com
relacdo ao ritual, ao funcionamento das AssociacBes Funerédrias e também quanto ao

significado da instituicdo para este povo. Como ele disse:

E uma sociedade muito importante, porque se morre uma pessoa por aqui
todos ajudam. Se morre em Magangano, se morre em Santa Rita. Pra la
tudo € uma funeraria que nés ajudamos a pagar. Entdo, pra mim, foi uma
coisa muita importante que 0 povo comegou a ajudar. Se morre um
companheiro 14 muito longe, mas todo mundo aqui ajuda a pagar. Pra mim

12 pau de Arara ¢ um meio de transporte que consiste em uma adaptacdo improvisada de carros do tipo
caminhonete ou pick-ups para acomodacao de passageiros na carroceria.
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foi assim um reino de Deus criado entre 0 povo. Porque imagina, quantos
pobrezinho ndo morria, sem ajuda de ninguém. Ja nas ultimas esperancas,
de as vezes ja ter gasto o pouco que tinha. Ai era as vezes obrigado morrer
de manhd e de tarde sepultar, porque ndo tinha como. Entdo através dessa
funeraria que foi criada, tem mais espaco de vocé completar as 24h
(Entrevista, Sr. Jodo, 2019)

Segundo o Sr. Jodo. o presidente da Associacdo a qual ele pertence fica em
Macangano, a responsavel pelo recolhimento do valor da mensalidade dele é a sua vizinha,
assim como em Santo Antonio séo recolhidos trés reais a cada funeral que seja realizado.
Ele tem noticias de iniciativas parecidas na cidade vizinha, Santo Amaro “temos outra
funeraria da parte de Santo Amaro, mas estdo cobrando 10 reais de cada associado, mas
porqué que elas estdo cobrando esses 10 reais? E porque sdo poucos associados, ja essa
nossa que o presidente fica em Magangano é muito grande, ai s6 cobram 3 reais”.

A dindmica de funcionamento é exatamente a mesma narrada pelos interlocutores
que antecederam Sr. Jodo. Apos algum falecimento, o responsavel pela associacdo naquela
localidade tem o prazo de 15 dias pra enviar ao presidente e tesoureiro o valor da
contribuicdo dos seus associados.

Quando pergunto a meu interlocutor da vez sobre se é bom ter a funeraria, ele

responde:

Pra nos, essa funeraria melhorou 100%, dessa convivéncia pra nds, que
vive nessa luta, sem emprego, sem nada. Entdo pra no6s foi uma bencéo ter
essa funeraria, nas nossas associagdes (...) Essa funeraria ndao vem de
governo. Governo ndo t& ajudando em nada, é so apenas os socio... e foi
preparado esse termo de funeraria. Ndo sei nem quem foi que inventou. SO
sei que foi grupo que comegou e que ¢ bom demais (...) Nao tenho ideia
de quando comegou essa funeraria, mas ela ja ta com uns anos. Ela ja ta ai
com mais ou menos uns 10 anos. Também ndo sei 0 autor e nem por onde
comegou, mas aqui em Mocambo ela chegou tem uns 5 anos. A gente era
socio por Santo Amaro, mas ficou muito caro e mudei pra ca, porque
também é o meu municipio” (Entrevista Sr. Jodo, 2019)

O Sr. Jodo me conta que ndo tem nenhum comprovante de pagamento das suas
“mensalidades”, mas que ndo se importa com isso porque naquela regido vale muito a
“palavra”. Diz que muitas pessoas de sua familia j& foram atendidas pela Associacdo e que
embora alguns idosos duvidem da funeraria, ela ndo tem noticia de ninguém que tenha ficado
sem ser atendido, nas palavras dele:

Ja. Foi atendido a minha irma, que morreu. Foi atendido meu cunhado,
minha made, meu tio que ja morreu agora de préstata, ainda ndo ta
completado um ano. A veia mulher de meu tio, também tudinho ja foram
acolhido pela funeraria (...) E todo mundo gostou que veio a carne, veio a
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farinha, veio o arroz, veio a bebida, o café, o acucar, o sabdo, a vela, a
roupa, o caixao, e tudo entregue na casa da pessoa. O carro vem deixar ali,
a gente sO faz agarrar ali. (Entrevista Seu Jodo, 2019).

Ainda em Mocambo, converso com a vizinha do Seu Jodo, Sra. Antonia, ela diz
recolher as taxas da regido, que sdo poucos ali, mas que a Associacdo, no geral € muito
grande, que atende muita gente. O presidente da Associacdo é o Senhor Francisco, este por
sua vez diz ja ndo aceitar novos Associados, dado que também ja tem muitos. Assim como
a de Santo Antonio.

Uma novidade que colho de dona Antonia € que a Associacdo de Santo Antonio é
ligada a de Tratada dos Carlos, atualmente a tesoureira é a senhora Marta. Além disso, me
faz entender que embora a Associacdo Funerdria ndo seja gerenciada pelo Sindicato os
Trabalhadores Rurais, eles tem estreita relacao.

Em Mocambo ainda visito o cemitério (imagem seguinte), tem poucas pessoas
enterradas e € como uma versdo menor do cemitério de Santo Antonio. Quem me acompanha
até o cemitério € uma das filhas do seu Jodo e o seu filho (neto do Sr. Jodo). Fica a 4km da
casa dos meus anfitrides, mas durante a caminhada atravessamos uma parte do rio com agua
na altura pouco acima do joelho, foi preciso ajudar a crianca. Eles ndo se mostram resistentes
a irem ao cemitério, me contam que fazem isso constantemente no dia dos mortos, ou quando
completa ano da morte de algum familiar. A familia do Sr. Jodo é muito religiosa, ele préprio
é uma espécie de lider religioso catolico no povoado, entdo ritos como veldrios sdo comuns
entre a familia. Sdo chamados com frequéncia para fazer as ora¢Ges e homenagens aos

falecidos.
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Imagem 11: Cemitério de Mocambo

K S o a2 PR

nte: Arquivo Pessoal, abril de 2019

No retorno para casa, enquanto conversavamos sobre as pessoas queridas da familia
que ja haviam morrido, o neto do Sr. Jodo de apenas 8 anos, diz: “Eu sei que meu avo vai
morrer um dia, mas eu aprendi tudo que sei com ele. Ja sei caminhar nas morrarias, sei
cuidar dos bichos, sei pescar, sei fazer as oracdes. Eu vou ficar triste, mas vou fazer tudo
que ele faz. Eu que vou ficar no lugar dele, em casa e na Igreja”.

No capitulo que segue trataremos das representacfes sobre a morte para familias das
comunidades pesquisadas. Além disso, procuramos compreender o que significa morrer
nessas comunidades a partir desse encadeamento de acdes: acontecimento, assisténcia da
Associacdo Funeraria, o ritual (veldrio, enterro, etc) e o reflexo dessas ages no modo de

vida dessas familias.
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5. MORRER NAS MORRARIAS: representacdes e formas de solidariedade multipla

O nome do Pargue Nacional dos Lencois Maranhenses esta associado a
“caracteristica fisiografica do PNLM, devido apresentar uma area de relevo plano,
constituido por areias quartzosas marinhas e corddes de imensas dunas de coloragdo branca,
as quais assemelham-se a leng6is jogados sobre a cama” (IBAMA, 2002).

De acordo com pesquisas®® realizadas pelo Grupo de Estudos Rurais e Urbanos
(GERUR) que resultou em um relatorio intitulado “Plantar, Criar, Pescar: comunidades
tradicionais e modalidades de interacdo com a natureza no Parque Nacional dos Lencois
Maranhneses”, apresentado em 2017, 0 nome atribuido ndo fazia parte das categorias nativas
para classificar o ambiente. O que o 6rgdo ambiental chamou de “lengois” as familias
conhecem por morrarias, provocando algumas incompreensdes, como relatou um morador
de Tucuns, quando esteve em S&o Luis. Um funcionério do Consércio de Aluminio do
Maranhdo - Alumar lhe teria perguntado se ele era de Barreirinhas e se morava nos Lencais.
Diante da pergunta, segundo ele, pensou que era “lencol da gente se enrolar para ir dormir
de noite”.

Ainda de acordo com a producdo do grupo, em todo o Parque, chamam de
morrarias o campo de dunas formado pela acdo dos ventos e que caracteriza atualmente o
PLNM. Assim, existem distin¢Bes entre as denominages atribuidas pelo Estado e aquela
das familias que historicamente vivem naquela regido. Diferencas que se expressam desde
0 modo de conceber espaco biofisico, quanto como viver e produzir no mesmo.

As representaces produzidas pelo espirito, para Durkheim, sdo signos, isto é,
imagens que manifestam ao espirito a realidade da consciéncia. E justamente porque s&o
signos que indicam a realidade da consciéncia que as proprias representacdes sao fenémenos
distintos dos demais fendmenos naturais.

Para melhor explicar isso, Durkheim articula as nogdes de “representagéo,
“memoria” e ‘“consciéncia”. Aqui, a articulagdo durkheimiana aparece em oposi¢do a
concepcdo psicofisiolégica que, segundo este autor, sustenta a nogdo de memoria organica,

ou seja, ndo havendo memodria intelectual, a memaria é necessariamente a vibracao cerebral

13 A pesquisa intitulada “Agdo Estatal de Conservagdo da Natureza e Populagdes Tradicionais no Brasil:
Conflitos Socioambientais no Parque Nacional dos Len¢ois Maranhenses”, coordenada pela Profa. Maristela
de Paula Andrade, foi realizada no &mbito de um projeto de cooperacdo académica internacional, envolvendo
a Univerdsidade de Indiana, nos EUA e Paris XIlI, na Franga.
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decorrente da impressdo organica, isto é, da atuacdo do mundo exterior sobre os sentidos, 0
sangue e o cérebro.

A discussdo, pelo que se percebe, também questiona a propria natureza da
representacdo e da memoria, estas que, para os psicofisiologistas, ndo ultrapassam a
animalidade:

Tornou-se quase classico reduzir a memoria a apenas um fato organico. A
representacdo, dizem, ndo se conserva como tal; quando uma sensacao
uma imagem, uma ideia deixam de nos estar presente, ela simultaneamente
deixa de existir, sem deixar nenhum vestigio. lIsolada, a impressdo
organica que precedeu essa representacdo ndo desapareceria
completamente: restaria certa modificacdo do elemento nervoso que o
predisporia a vibrar de novo, assim como vibrou da primeira vez.
(DURKHEIM, 1970, p. 16).

A impressao organica, para os psicofisiologistas, segundo Durkheim, é o substrato
das representacdes’?, a saber: a sensacdo, a imagem, a ideia, alis, se o substrato desaparece,
a representacdo necessariamente desaparecerd. Nesse sentido, ndo ha, para os
psicofisiologistas, nem mesmo uma relativa independéncia das representacées com relacao
ao substrato. Impregnado no cérebro, e sendo mesmo constituido de tecidos cerebrais, 0
substrato torna a representacdo, assim como a memoria, um fato organico.

ApOs apresentar as nocdes de representagdo e memoria, para a concepcao
psicofisiologista, Durkheim mostra como essa concep¢cdo Se une com a nogdo de
consciéncia:

Portanto, desde que uma causa qualquer venha a excita-lo, essa vibragdo
reproduzir-se-a e, COmo repercussao, ver-se-a reaparecer na consciéncia o
estado psiquico que ja se produziu, nas mesmas condi¢des, quando da
primeira experiéncia. Eis ai de onde proviria e em que consistiria a
lembranca. Seria, pois, em decorréncia de uma verdadeira ilusdo que esse
estado repetido nos parece ser a revivescéncia do primeiro. Realmente, se
a teoria é exata, trata-se de fendmeno absolutamente novo. Ndo é a mesma
sensacao que se desperta apos ter ficado como que adormecida durante
certo tempo; é uma sensacdo inteiramente original, pois nada resta daquela
que ocorreu inicialmente. E nds creriamos realmente que nunca a
tivéssemos experimentado se, por um mecanismo bem conhecido, ela ndo
viesse, por si propria localizar-se no passado. A Unica coisa que é a mesma
nas duas experiéncias € o estado nervoso, condicdo tanto da segunda
representacdo como da primeira. (DURKHEIM, 1970, p. 16)

A vida psiquica, incluindo a consciéncia, para os psicofisiologistas, ¢ um constante

devir. Ha um Unico elemento dela que, de certo modo, escapa ao permanente devir (“a inica

14 £ importante notar que a palavra “substrato” ¢ usada pelo proprio Durkheim: “Tentaremos, exatamente,
demonstrar que ambas mantém a mesma relagdo com o respectivo substrato”. (DURKHEIM, 1970, p. 14).



96

coisa que é amesma...”), qual seja: o estado nervoso, razdo pela qual “[...] em cada momento,
a vida psiquica consiste exclusivamente nos estados atualmente dados a consciéncia clara”
(DURKHEIM, 1970, p. 17). Assim sendo, para os psicofisiologistas, ndo ha memoria
intelectual, por um lado e, por outro lado, um passado propriamente dito para a vida psiquica.
A vida psiquica, em suma, ocorre apenas no presente.

Durkheim reage contra a concepg¢do de vida psiquica da escola psicofisiologista.
Com efeito, nosso autor entende que a memoria se constitui de “estados de consciéncia
anteriormente experimentados” (DURKHEIM, 1970, p. 20), donde decorre, como julga que
demonstrard, a existéncia de passado propriamente para a vida psiquica. No intuito de
demostrar sua tese, Durkheim entende que a nog&o de espirito inclui a no¢éo de consciéncia,
esta, por sua vez, inclui a no¢do de memaria e a memoria, por seu turno, inclui a nogdo de
representacgéo.

Quanto a natureza do espirito ou vida mental, o socidlogo francés se expressa do
seguinte modo:

[...] se as representacdes de qualquer espécie morrem imediatamente apds
terem nascido, de que podera ser constituido o espirito? E necessario
escolher: ou bem o epifenomenismo é a doutrina verdadeira ou bem se
admite que haja memoria propriamente mental. Ora, nds bem vimos o
insustentavel da primeira solu¢do. Em consequéncia, a segunda solugéo se
impbe a todo aquele que deseja permanecer coerente consigo mesmo.
(DURKHEIM, 1970, p. 20-21)

Embora Durkheim admita representacdes fisicas, as imagens propriamente ditas,
ha um nivel de representacdo que ndo é fisica,'® ou seja, 0 conceito em seu sentido proéprio,
a saber: producéo radicalmente intelectual do espirito, sem imagem. E uma consequéncia
exigida pela propria l6gica e confirmada pelos fatos: o semelhante produz o semelhante,
como no caso de um animal determinado produzir um animal determinado e ndo um

formalmente diferente, isto €, o passaro produz o péassaro, ele ndo produz o peixe (Cf.

15 Aqui se coloca a questdo: em que medida o “ndo-fisico” é natural? Tal questdo encontra-se implicitamente
nas obras de Durkheim na medida em que o autor entende que a sociedade enquanto conjunto de representacdes
coletivas é produto da natureza, logo, tudo o que 0 homem faz, mesmo em se tratando da atividade intelectual,
¢ natural. “Natureza”, nesse sentido, diz respeito a todos 0s processos césmicos, tudo o que é mundano, seja
organico e inorganico seja intelectual. “Se as representa¢des, uma vez que existem, continuam a existir por si,
sem que sua existéncia dependa perpetuamente do estado dos centros nervosos, se sdo suscetiveis de agir
diretamente umas sobre as outras, de se combinar de acordo com leis que lhes sdo prdprias, é porque sao
realidades, que mesmo mantendo intimas relacdes com seu substrato, dele sdo entretanto, até certo ponto,
independentes. Realmente, essa autonomia ndo pode ser mais do que relativa, pois ndo ha reino da natureza
que ndo se vincule aos outros reinos; nada sera, pois, tdo absurdo quanto erigir a vida psiquica sobre uma
espécie de absoluto, que ndo viria de lugar nenhum e que néo se ligaria ao resto do universo”. (DURKHEIM,
1970, p. 32).
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DURKHEIM, 1970, p. 26). Se ha um item no espirito que Ihe confere certa autonomia com
relacdo a vida fisica (ao corpo), no &mbito do ser e da atividade (operacao), havera em algum
nivel representacdo e memoria que segue a natureza do espirito. No que toca a atividade, se
a atividade intelectual é propria ao espirito, havera representacdo intelectual e memoria
intelectual, ou seja, atividade do espirito que é independente das leis da matéria e do
organismo.

A atividade propriamente intelectual do espirito, aquela que segue as leis do
espirito, ndo as leis da matéria, ¢ nomeada por Durkheim como “abstra¢dao”. A nocao de
abstracdo é introduzida pelo autor no contexto em que discorre sobre a formacdo das
representacOes, para os psicofisiologistas. Ali, o socidlogo francés apresenta a formacdo da
representacdo como uma operacdo atémica, pois 0s atomos constituiriam, de fato, o
substrato de toda e qualquer representacdo. Além disso, seriam 0s atomos que, embora
idénticos a si mesmos, confeririam a diversidade das representagdes. O exemplo
mencionado pelo autor diz respeito a cor branca e sua respectiva representacdo. Haveria o
género “brancura” sob o qual duas espécies estariam situadas, quais sejam, a brancura do
papel e a brancura da neve. Tal exemplo € recusado por Durkheim que ndo encontra
fundamentacéo dele na realidade: os fatos ndo mostram um género de brancura, muito pelo
contrario, mostram tdo somente os tipos especificos de brancura.'®

Os atomos podem constituir o substrato para as representa¢fes enquanto imagens.
Entretanto, as representaces enquanto conceitos, producdes exclusivas do espirito e, ainda,
0s principios racionais mais gerais que o espirito estabelece mediante a abstracdo, ndo se
constituem de 4tomos. Conforme nosso autor, 0 modelo atémico das representagdes supde
que os estados mentais sdo somente fragmentos da realidade, nas palavras de Durkheim:
“[...] pecas e pedagos que seriam permutados de acordo com a ocasido” (DURKHEIM, 1970,
p. 22), ou seja, ndo ha continuidade entre os estados mentais, sendo cada estado superado

por outro e, assim, sucessivamente até a morte do individuo.

16 <[...] ndo h4 fundamento para que se considere as representagdes formadas de elementos definidos, espécies

de atomos que poderiam, mantendo-se idénticos a si mesmos, entrar na contextura das mais diversas
representacdes. Nossos estados mentais ndo sdo assim feitos de pecas e pedagos que seriam permutados de
acordo com a ocasido. A brancura deste papel e a da neve ndo sdo as mesmas e nos foram mostradas em
representacdes diferentes. Poder-se-a dizer que elas se confundam na sensacdo de brancura em geral que se
encontra em ambas? Seria necessario entdo admitir que a ideia da brancura em geral constitua uma espécie de
entidade distinta que, associando-se com entidades diferentes, faria nascer tal sensacdo determinada de
brancura. Ora, ndo ha um s6 fato que possa justificar tal hipotese”. (DURKHEIM, 1970, p. 22).
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A fragmentacdo presente nos estados mentais ndo € propria da vida mental, que €
continua, mas € obra do espirito: € ele quem separa, une, inclui, exclui e etc.:

Tudo prova, pelo contrario [...] que a vida psiquica € um curso continuo de
representacdes, de tal forma que nunca se pode dizer onde uma comega e
outra acaba. Elas se interpenetram. Por certo o espirito consegue pouco a
pouco distinguir suas partes. Mas essas diferenciacdes sdo obra nossa;
somos nés que as introduzimos no continuum psiquico, absolutamente nao
as encontramos ai. E a abstracdo que nos permite analisar aquilo que nos é
apresentado em um estado de complexidade indivisa. Ora, de acordo com
a hipdtese que discutimos, € o cérebro, pelo contrario que deveria efetuar
todas essas analises, visto que todas essas divisdes teriam uma base
anatdbmica. Sabe-se, alids, com que dificuldade chegamos a dar aos
produtos da abstragdo uma espécie de fixidez e de individualidade, sempre
muito precadrias, gracas ao artificio da palavra. Falta muito para que essa
dissociacéo esteja conforme a natureza original das coisas! (DURKHEIM,
1970, p. 22-23)

A analise, sempre feita mediante a abstracdo, € a atividade intelectual mais dificil
de se alcangar, uma vez que as coisas que tocam os sentidos sdo apresentadas “em estado de
complexidade indivisa”. A organizacdo do macrocosmo, das coisas exteriores ao espirito,
ocorre em concomitancia com a organizacdo do microcosmo que é interno ao espirito e se
constitui pelas representagdes do espirito, €, pois o “mundo interior” (DURKHEIM, 1970,
p. 32-33) de cada individuo. E a analise abstrata a responsavel por esse procedimento.
Ademais, € na instituicdo do macro e do microcosmo que o0 humano se revela enquanto deus,
criador do cosmo interno e do cosmo externo.

Em relago a organizacdo do microcosmo, Durkheim é bastante enfatico ao afirmar
que a vida psiquica é um curso continuo de representacdes em constante relagdo.*” Ora, se
as representacfes em seu estagio avancado ndo se constituem de atomos, entdo € impossivel
determinar o inicio exato de uma, seu nascimento, e o término exato de outra, sua morte. As
representagdes, afirma nosso autor, se “interpenetram”. Eis ai o cerne da vida psiquica e o
termo que aponta para sua mais alta complexidade, sobretudo porgue a interpenetracdo das
diversas representacdes ocorre numa temporalidade propria da vida psiquica na qual a
memoria ocupa uma funcdo essencial, pois traz a baila estados de consciéncia
experimentados no passado na medida em que as imagens e a ideias encontram-se em

constante interpenetracao.

17 E importante registrar que nem todas as representacdes sd0 conscientes ao espirito, pois o inconsciente
também constitui a vida psiquica. Ver: DURKHIEM, 1970, p. 29-32.
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As imagens e as ideias, as representacdes, ndo apenas sdo efeitos: possuem uma
causalidade propria, seja no tocante ao corpo do individuo seja quanto ao espirito'®. Essa
causalidade mostra, por um lado, a naturalidade das representacdes e, por outro lado, que,
embora ndo sejam fendmenos concretos, tal como se diz da mesa e da cadeira que séo
fendmenos concretos, uma vez que sdo passiveis de serem tocadas, as representacdes
possuem ser e, por conseguinte, propriedades reais que lhes conferem peculiaridade na
natureza.'® O real, nesse sentido, para Durkheim, ndo necessariamente é o tangivel, mas
também o que designamos hoje como o “virtual”, cuja realidade observamos mediante os
efeitos que produz.

E importante ainda notar que a interpenetracio entre as representacdes, isto é, a
constante relacdo que elas mantém entre si, além do aspecto cerebral, possui um aspecto de
natureza virtual, diferente da natureza do substrato. Dito de outro modo, para o sociélogo
francés, as representacGes dependem do substrato para se originarem, mas, uma vez que ja
existem, elas assumem formas préprias, iniciando uma nova realidade, alids, uma realidade
cuja natureza é marcadamente diferente da natureza da realidade do substrato que conferiu
origem para elas.

O proprio Durkheim enfatiza a nova realidade constituida pelas representacdes:

A representacdo ndo € um simples aspecto do estado em que se encontra 0
elemento nervoso no momento em que ocorre, ndo s6 porque ela se
mantém mesmo quando esse estado ndo mais existe, como porque as
relacGes das representacGes sdo de natureza diferente das relagdes dos
elementos nervosos subjacentes. A representacdo € algo de novo, que
certas caracteristicas da célula naturalmente contribuem para que se
produza, mas que ndo sdo suficientes para forma-la, uma vez que a elas
sobrevive e manifesta propriedades diferentes. Mas dizer que o estado
psiquico ndo deriva diretamente da célula quer dizer que ele ndo esta
incluido na célula, que se forma em parte fora dela e que, por isso mesmo,
Ihe é exterior. Se o0 estado psiquico existisse por causa da célula, ele
existiria nela, uma vez que sua realidade ndo lhe adviria de outra parte.
(DURKHIEM, 1970, p. 32).

Por mais paradoxal que pareca, a primeira vista, como o autor reconhece, é, de fato,

0 que ocorre na relacdo entre a natureza material e as representacdes, ou seja, a natureza

18 “Uma representagio ndo se produz sem agir sobre o corpo e o espirito”. (DURKHEIM, 1970, p. 26).

19 “Nada impede que a semelhanga desenvolva uma propriedade sui generis pela qual dois estados, separados
por um intervalo de tempo, estariam determinados a se unirem. Para admitir a realidade dessa afirmacgdo, ndo
é absolutamente necessario imaginar que as representacdes sejam coisas concretas; basta admitir que elas ndo
sejam inexisténcias, que sejam fendmenos, mas fendmenos reais, dotados de propriedades especificas e que se
comportem de modo diferente entre si conforme tenham ou ndo propriedades comuns”. (DURKHEIM, 1970,
p. 25)
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material, por assim dizer, prepara o terreno, € a via indireta, para o surgimento da natureza
ndo material, isto é, a natureza virtual, ou no termo empregado por Durkheim, a natureza
“espiritual” (DURKHEIM, 1970, p.36) e, ainda, “exterior” (a célula).

A justificativa de Durkheim para a relacdo heterogénea entre a natureza material e
as representacfes repousa no postulado segundo o qual é incontestavel a existéncia de
relacdo de causalidade entre as coisas do mundo e, ademais, € também incontestavel, a
observacao, que existem no mundo causas diferentes de seus efeitos. Tal diferenca, alias,
mesmo que em seu aspecto mais profundo pertenca a algcada da filosofia, resguardando certo
teor de incompreensibilidade, mostra que existe uma relativa distancia (ontoldgica) entre as
causas e os efeitos no mundo,?° o que, no limite, aponta para a distancia entre a matéria e o
espirito.

H4, porém, uma caracteristica no pensamento de Durkheim sobre o qual é preciso
reter a atencdo, pois é passivel de interpretacdes apressadas, a saber: a nocdo de
espiritualidade. Com efeito, essa nog¢do possui um sentido muito preciso:

E assim que essa espiritualidade com que se caracterizam os fatos
intelectuais e que parecia antes coloca-los ora acima, ora abaixo da ciéncia,
tornou-se, ela prdpria o objeto de uma ciéncia positiva; entre a ideologia
dos introspeccionistas e 0 naturalismo bioldgico, fundou-se um
naturalismo psicoldgico, cuja legitimidade este artigo talvez contribua para
demonstrar (DURKHEIM, 1970, pg.40).

Vé-se, portanto, que a nocao de espiritualidade é compreendida por Durkheim no
interior do que ele mesmo designa de “naturalismo psicologico”. A expressdo evidencia, por
um lado, que nosso autor deseja se manter no dominio da ciéncia experimental (positiva),
logo, que ele ndo esta preocupado, em primeira instancia, com a filosofia e, por outro lado,
que ndo ha qualquer resquicio de vinculagdo explicita do autor com uma postura religiosa.

Durkheim emprega uma sentenca bastante potente de significado, alias, embora ela
0 aproxima da filosofia, mostra seu comprometimento com o naturalismo psicologico, qual

seja: “A alma estd no mundo”.?* Ao afirmar que a alma humana estd no mundo o autor

20 «[ ] entre um efeito e suas causas, uma resultante e suas componentes, ha sempre uma distancia. E do
dominio da metafisica encontrar uma concepcao que torne essa heterogeneidade representavel; para nés basta
que sua existéncia ndo possa ser contestada”. (DURKHIEM, 1970, p. 35).

21 Eis o contexto da sentenga: “Para reconhecer ao espirito essa autonomia limitada, que ¢, no fundo, tudo o
que nossa no¢do de espiritualidade contém de positivo e de essencial, ndo é pois necessario imaginar uma
alma, separada de seu corpo e levando, em néo se sabe qual o meio ideal, uma existéncia sonhadora e solitaria.
A alma estd no mundo; ela mistura sua vida a vida das coisas e pode-se, desde que se queira, dizer que todos
0S NOSs0S pensamentos estdo no cérebro. E preciso acrescentar apenas que, no interior do cérebro, eles n&o sdo
rigorosamente localizaveis, que ndo sdo situados em pontos definidos, ainda que estejam mais relacionados
com certas regides do que com outras. Apenas o fato dessa difuséo basta para provar que os pensamentos sdo
alguma coisa de especifico; pois, para que sejam assim difusos, é de absoluta necessidade que sua maneira de
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entende que “ela mistura sua vida a vida das coisas”. Nesse sentido, a no¢ao de alma, ao
menos no dominio do naturalismo psicolégico assumido por Durkheim, ndo designa uma
entidade separada do corpo, que possui uma vida além da vida do corpo. Com efeito, a vida
da alma, a vida psiquica, s6 pode ocorrer no corpo, a despeito dela possuir uma atividade
cuja natureza ndo € corpo, a saber: a intelecgdo (ou pensamento).

Percebe-se que a naturalidade do ser da sociedade, o ser social, ndo é dita do mesmo
modo como se diz, por exemplo, sobre a naturalidade de um atomo ou de um passaro. As
outras naturezas existem de modo independente do homem, ndo sendo criagdes humanas.
Diferentemente, aponta nosso autor, como o ser social ndo existe na natureza, ele requer a
criacdo. Todavia, é importante notar, a criagdo do ser social ndo é consequéncia da vontade
e da deliberacdo de uns e outros individuos que se reuniriam para formar o corpo fisico mais
poderoso da natureza. Se este fosse 0 caso, uma ou outra vontade particular moldaria a
sociedade, o ser social. Isso, porém, é impossivel, uma vez que o ser social, conforme ja
mencionado, possui uma natureza totalmente diferente da natureza individual. Nesse
sentido, além de transcender o caréter fisico, o ser social também transcende a vontade e a
deliberacdo individual. Que ele é consequéncia da reunido dos individuos, ndo ha davidas,
entretanto, o ser social & um efeito involuntario do Homem enquanto espécie.

A espécie humana integra, segundo Durkheim, aquilo que o fil6sofo Montesquieu
designa de “organismo social”. Assim como procede em relagdo a Rousseau, também com
relacdo a Montesquieu, Durkheim ndo é um leitor ingénuo, pois admite para sua sociologia
apenas as proposic¢des que ndo sdo passiveis de criticas. Dentre as proposicdes estabelecidas
por Montesquieu que sdo assumidas por Durkheim encontra-se justamente uma que, apoiada
na articulacdo entre natureza e organismo social, sustenta que a sociedade ndo é
consequéncia da vontade e deliberacdo do individuo.

Durkheim apresenta a proposi¢do nos seguintes termos:

Esses pensadores, sem davidas, discordavam de Hobbes, que negava que
o homem fosse impelido a vida social por um impulso natural.
Acreditavam ainda que as formas politicas e a maioria das instituicoes
sociais, sendo a propria sociedade, eram produtos de pura convengao.
Montesquieu, por outro lado, declarava que ndo apenas as leis gerais, mas
também todo o sistema e leis, passadas e presentes, eram “naturais”.
Todavia, suas leis ndo vém da “natureza” do homem, mas daquela do
organismo social. Ele compreendia com espantosa lucidez que a natureza
das sociedades ndo é menos estavel e consistente que a do homem e que

composicao ndo seja a mesma da massa cerebral e que, por conseguinte, tenham uma maneira de ser que lhes
seja peculiar”. (DURKHIEM, 1970, p. 36) (Grifo da autora).



102

ndo é mais facil modificar o tipo de uma sociedade do que a espécie de um
animal (DURKHEIM, 2007, p.32).

Montesquieu, segundo Durkheim, entendia que todos 0s organismos naturais,
incluindo as espécies animais, possuiam uma estrutura consistente e duravel que podia ser
racionalmente descoberta pelas ciéncias naturais. A luz de tais ciéncias, se verificaria que as
estruturas mais intimas dos organismos naturais e espécies animais muito dificilmente estdo
sujeitas ao manuseio do homem, quer dizer, 0 homem, na hip6tese disso ser possivel, ndo
altera e transforma tais estruturas com facilidade.

Se manusear a estrutura intima dos organismos naturais e espécies animais ja ndo
é uma tarefa simples, embora tais entidades da natureza estejam, de certo modo, a disposicao
do homem, ao seu experimento e observacgédo, ainda mais dificil € manusear a estrutura
social, uma vez que esta vedada ao homem experimentar e observar diretamente a natureza
da sociedade e o ser social. A forma de uma sociedade, seu tipo, portanto, ndo é efeito da
convencdo humana: é uma estrutura que se impde, como tantos fenémenos da natureza se
impdem.??

Embora louve a nogdo de forma social ou tipo social de Montesquieu, Durkheim
reconhece que esse filosofo estabeleceu uma incerteza que colocou a sociologia numa séria
provacdo. A incerteza diz respeito a juridicidade e questiona a relacdo entre causa e efeito
no interior da sociedade. Com efeito, como se sabe, a luz da ciéncia, para Durkheim,
havendo a causa necessariamente se seguird o efeito, uma relacdo necessaria e imutavel.
Questionar tal relacdo equivale a questionar um principio cientifico que deve ser respeitado
por todo estudo que almeje ser designado de “ciéncia”, como € o caso da sociologia.

O principio cientifico da causalidade, ademais, encontra-se em todos os fenémenos
inanimados, razdo pela qual todos possuem uma estrutura inteligivel e racional, a saber: uma
ordem determinada que pode ser cientificamente explicada. Se a sociedade enquanto todo
Ou uma de suas partes essenciais, isto €, as instituigdes sociais que encarnam a religiosidade,
a moralidade e a juridicidade, possui em sua forma a indeterminacéo, havera indeterminacéo
no centro do objeto da sociologia. E o caso, para Montesquieu, conforme Durkheim, da

juridicidade, ou seja, € inerente a sociedade a habilidade para desviar-se das leis juridicas

22 «[..] se as institui¢des sociais vém da natureza das coisas, ndo dependem da vontade de qualquer cidad&o
ou cidaddos”. (DURKHEIM, 2007, p. 51). “Os fendomenos sociais ndo sdo, via de regra, produto de acdo
calculada”. (DURKHEIM, 2007, p. 53).
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que ela mesma criou, 0 que se constituiria como erro. Assim sendo, a relacdo de causa e
efeito nos fendmenos sociais ¢é abalada.?
Em resposta, Durkheim escreve:

O principio do qual toda essa linha de argumentacdo depende é certamente
falso. Na medida em que esses erros se relacionam a existéncia social, sdo
simplesmente doengas do organismo social. Mas, a doenca, assim como a
salde é inerente & natureza dos seres vivos. Os dois estados ndo sdo
contrarios. Pertencem ao mesmo tipo. Podem, por isso, ser comparados e
a interpretacdo de ambos se beneficia dessa comparacdo. Mas essa falsa
opinido se encaixa tdo bem com a aparéncia externa das coisas que
persistiu por muito tempo, mesmo em Psicologia. Como parecia evidente
que o0s seres vivos eram naturalmente saudaveis, concluiu-se que a doenca
é uma violagdo do estado da natureza porque é um obstaculo a salde.
Assim, Aristoteles acreditava que a doenga, 0s monstros e todas as formas
aberrantes da vida eram o resultado de alguma incerteza obscura. N&o seria
possivel, livrar a Ciéncia Social desse erro de uma vez sé, particularmente
porque a doenca ndo ocupa, em lugar algum, um lugar tdo importante
guanto nas sociedades humanas e porque o estado normal ndo é tdo
indeterminado em qualquer outro lugar, nem tdo dificil de definir
(DURKHEIM, 2007, p.56).

A estratégia argumentativa de Durkheim consiste em desvincular a nogdo de
doenca da nocao de anormalidade. Com efeito, tanto a saide como a doenca ndo sdo opostas
nem na natureza, inanimada e animada, nem na sociedade. Na verdade, doenca e saude sdo
estados que se intercalam, sdo estagio ciclicos necessarios na natureza fisica e na natureza
social. A verdade de tal proposicdo, ademais, pertence exclusivamente a ciéncia social, ou
seja, a sociologia.

O dialogo de Durkheim com os fil6sofos que abordam a sociedade, como nos casos
de Montesquieu e Rousseau, visa entender 0s aspectos gerais da articulacdo entre a
sociedade e a natureza, uma articulacao, alids, que embora ndo seja sociolégica em sentido
estrito, contribui na reflexdo socioldgica, sobretudo quando se trata de reconhecer que a
sociedade nao é passivel de experimento direto, nem mesmo para os filésofos. Nesse sentido,

na impossibilidade de se fazer experimento com a sociedade, devido a generalidade

23 “As regras do Direito nio nascem necessariamente da natureza de uma sociedade, ji4 que permanecem
escondidas nas profundezas da realidade a menos que um legislador as distinga e as traga a luz. Mais que isso,
de acordo com Montesquieu, elas podem até mesmo assumir uma forma diferente daquela resultante das causas
que as produz. Ele atribui as sociedades humanas uma espécie de habilidade para desviar-se de sua prépria
natureza. Para ele, os homens ndo observam as leis naturais inerentes & sua constituicdo com a mesma
necessidade das coisas inanimadas, e podem em certas ocasifes sacudir o jugo. Montesquieu introduz assim
nos fenémenos sociais um elemento de incerteza que parece, a0 menos a primeira vista, irreconciliavel com a
existéncia de uma determinada ordem, ja que, onde essa incerteza prevalecesse, a relacdo entre causa e efeito
deixaria de ser constate e imutéavel. E essencial que definamos essa incerteza, pois ha razdes para temer que
ela possa destruir os proprios fundamentos da Ciéncia Social”. (DURKHEIM, 2007, p. 54).
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intrinseca ao seu ser,>* é preciso encontrar representantes que mais se aproximem da
generalidade social.

Sdo, pois, as instituicbes sociais que encarnam a religiosidade, a moralidade e a
juridicidade, integrando, assim, o objeto cientifico da sociologia?®. E, portanto, mediante a
observacdo e a analise de tais instituicdes na medida em que formam tipos especificos,
determinados e finitos, que a sociologia descreve a sociedade. Nessa descri¢do, em suma,
aparece o que o autor designou de “filosofia social”, ou seja, as reflexdes filosoficas sobre a
sociedade?®.

Morrer nas morrarias, representa no sentido usado por Durkheim e aqui exposto,
um fendmeno além do sentido natural. As pessoas, em termos bioldgicos, estando vivas
também estdo aptas ao fendmeno igualmente natural, morte. No entanto, compreendido
como fendmeno social, morrer nas morrarias adquire aqui dois movimentos. O primeiro
relacionado a uma representacdo fisica do corpo, quando a familia cuida do corpo, agora
morto, que sera homenageado, lamentado a sua perda fisica (a comecar com a forma fisica
ainda presente) e apresentado ao corpo social para uma ultima despedida. Apresentacéo essa
que ndo pode ocorrer de qualquer maneira, ela precisa de um caixdo, que também nédo pode
ser qualquer um, ndo é a toa que as familias das comunidades pesquisadas negam caixdes
doados por politicos locais, como relatou o Senhor Wagner em entrevista “esses caixdes ai
da prefeitura sdo de material ruim demais, ninguém quer. O nosso ndo, 0 N0sso nao € o do
mais caro que chamam diamante, mas € o luxo. Aqui na Funeraria a gente sé trabalha com
0 caixao luxo” (Sr. Wagner, 2017).

O segundo movimento relaciona-se aquela atividade propriamente intelectual
relatada por Durkheim, a representacdo no nivel da abastracdo, melhor dizendo,
representacdes que estdo em constante relacao e onde a memoria é fator essencial. Ao inserir

itens de alimentacdo e bebidas no kit a que todo associado tem direito, as familias

24 “Nao queremos dizer com isso que nossa atividade intelectual consista exclusivamente em reproduzir sem
modificagbes os estados de consciéncia anteriormente experimentados. Mas para que eles possam ser
submetidos a uma elaboracdo verdadeiramente intelectual, diferente, por conseguinte, da que resulta
exclusivamente das leis da matéria viva, é preciso ainda que tenham existéncia relativamente independente de
seu substrato material”. (DURKHEIM, 1970, p. 20).

25 «“Os outros fatores — moralidade, religido, vida econdmica, familia, etc. — pareciam téo fortuitos e variaveis
que ninguém pensou em classifica-los em tipos. Todavia, esses fatores tém uma forte influéncia sobre a
natureza das sociedades; sdo o verdadeiro recheio da vida e, consequentemente, o assunto da ciéncia social”.
(DURKHEIM, 2007, p. 22).

26 “Como veremos, a coexisténcia desses dois principios explica o aspecto duplo ndo apenas da filosofia social
de Rousseau, que poderiamos chamar de sua Sociologia, mas também de suas doutrinas politicas”.
(DURKHEIM, 2007, p. 93).
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pesquisadas resolvem questdes de ordem fisicas e praticas, como por exemplo, a recepcao
que a familia enlutada e também anfitrid dard aos amigos, parentes que andaram varios
quildmetros, as vezes por metade de um dia, para prestar a ultima homenagem aquele
membro do corpo social, agora sem vida. Ou ainda, como garantira que o vel6rio sera
assistido em sua totalidade por muitas pessoas, que cantardo musicas fanebres, contardo
histdrias dos feitos do falecido, ofecerdo ombro a familia que chora aquela dor, e ainda terdo
a cachaca para os bébados da comunidade, que por sua vez costumam estar entre 0s
responsaveis pelo translado do caixdo até o cemitério, como me disse o Senhor Jodo em

entrevista concedida em 2018,

Entdo... tinha umas exceléncia da flor da laranjeira, tinha muitas que elas
gostavam. Aquilo era pra entreter a noite. As pessoas que gostam da
exceléncia cantavam a noite todinha, chupando a cachaca, a tiquira,
comendo a carne. O pacote de fumo era na cabeceira da porta onde o0 morto
tava. O pacote de fumo era uma lei que existia, tinha que ter o pacote de
fumo ali, a caixa de fosforo e o papel, ai quem queria, chegava, fazia seu
cigarro e ja acendia ali. Essa hoje ndo tem mais, esse problema ai ndo tem
mais, ele saiu. Hoje até mesmo fumar em veldrio, a gente quase ndo ta
vendo, essa ai passou. Mas, as pessoas gostavam. Mas, se a pessoa botar o
morto na casa e ai proibir da o grode pro povo, e tem gente que proibe até
dar a comida, o morto fica l4, o povo vem ali olha, mas todo mundo vai
embora, porque as casas sdo longe né? eles precisam almocar, eles
precisam jantar, entdo se néo tiver comida eles ndo ficam. Grode néo saiu,
0 bebedor vai comprar onde ele quiser e por I& mesmo ele fica, ndo vem
mais aqui. E ai na hora de levar pro cemitério, é preciso da familia proprio
levar. Aqui nos nosso interior grande, os veldrios sdo assim, tem que da o
grode, tem que dar comida, ninguém vai embora, s6 vai embora depois que
leva a pessoa pro cemitério. E quem vai levar essa pessoa pro cemitério
sd0 s0 os bebo, aqueles que tdo bom é dificilmente eles ir ajudar a carregar,
eles vao sé acompanhando. O bebo é o seguinte, um bebo agarra aqui tem
pessoas que diz ‘rapaz ndo deixa ele pegar que ele vai cair com esse corpo”
e ele “rapaz, deixa comigo que eu sou € cabra bom, eu ndo tenho nada com
iSSO N&0 e esse aqui era meu amigo, eu tenho que levar ele pro cemitério’.
Quer dizer que os bebo briga pra levar o corpo pro cemitério. Na hora que
chega no cemitério, o bebo té4 ali em roda ali da cova dizendo que vai ajeitar
porque nado ta ajeitado, e os outros tdo dizendo afasta que tu vai cair ai e 0
bebo ainda quer entrar porque o caixdo ta torto. Entdo ei chamei minha
familia numa ocasido, eu digo, meus filho quando eu morrer, aqueles que
tiverem perto de mim, vocés dao de bebida e ddo de comida, agora aqueles
que tiverem | pela beira do mato, por acola nas brincadeiras vocés ndo
dao de comer e nem de beber, deixa eles pra la. Depois eu olhando assim,
e vendo, eu tornei a chamar e falei meus filhos, eu disse pra vocés errado,
vocés dao de comer bastante e tiquira, pra aqueles que tdo la fora aberando
acola, tdo na brincadeira, 14 eles tdo na brincadeira, mas tdo vindo aqui, tdo
comendo e tdo bebendo. E na hora que for me levar pro cemitério sdo 0s
bebo ¢ que vem, quando diz assim ‘rapaz, t na hora de levar o corpo’,
vocé vé bebo sair de tudo que é lado pra agarra e pra levar. Eu digo, vocés
ddo de comer e de beber aqueles que tdo la fora. Os que dao aqui dentro
tudo merece, mas vocés ndo esquecem dos que tdo la fora pra poder me
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levar pro cemitério. E é dessa natureza é que acontece aqui pelos nossos
interiores grandes.

Além das questdes de ordem pragmatica, é perceptivel na narrativa acima que cada
item material relaciona-se com a construgio das representacdes no sentido social. E a
cachaca e a importancia dos personagens que carregario o corpo morto até o cemitério. E a
alimentacdo e a boa receptividade dada pela familia enlutada aos que de longe virdo, e que
por sua vez garantirdo um veldrio com muita gente, portanto, no entendimento dos

associados, um bom velério.

5.1 Aspectos Organizacionais, Econémicos e Simbolicos e Rituais das Associa¢des
Funerarias

As AssociagOes Funerarias possuem uma estrutura organizacional, composta por
Presidente, Tesoureiro e Diretores ou Delegados. Ao Presidente cabe o constante dialogo
com o Tesoureiro e Diretores. E ele também que mantém a linha de crédito com os
fornecedores, e que convoca reunides pelo menos trimestrais para acompanhar o andamento
da Associacdo. Além de ser aquele que guarda a poupanca da Associacdo Funeréria,
resultado dos saldos de cada acontecimento, como denominam os casos de morte.

O tesoureiro é o responsavel pela centralizacao dos valores recolhidos, pela compra
do kit quando de um acontecimento, pelas prestacdes de contas com os Diretores e pela
entrega dos montantes recolhidos ao Presidente.

Aos Diretores cabe o papel de mediacéo local, nas comunidades, com a Associacao.
Muitos socios ndo sabem quem € o Presidente da Associagdo ao qual é filiado, a sua ligacéo
é com o Diretor e € a ele que se reporta caso tenha um falecimento em sua familia. Assim
como também é dele que recebe a informagdo de algum acontecimento na comunidade, o
que ja pressupde uma coleta de mensalidades.

Na figura que segue, apresentamos uma ilustracdo da estrutura organizacional das
Associacdo Funerarias que pesquisamos. Deixamos o Presidente e o Tesoureiro ligados,
tendo em vista que ndo h& uma relacdo hierarquica entre eles. E os Diretores aparecem
abaixo, unicamente por serem 0s que estdo na ponta da estrutura, espalhados entre os

povoados.
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llustracdo 02: Fluxograma Organizacional das Associagdes Funerarias. Elaborado pela autora

ESTRUTURA ORGANIZACIONAL DAS ASSOCIACOES FUNERARIAS

DIRETOR/A DIRETOR/A DIRETOR/A DIRETOR/A DIRETOR/A

s

DIRETOR/A

Ha relatos de empréstimos feitos a associados, pelo presidente, com prazo para
devolugao. Dona Sofia em conversa me diz: “Eles emprestam as vezes, agora teve um
Presidente, esse que morreu, que era desses homem besta que ndo conta as coisas pra
mulher. Ai ele morreu e ninguém sabia quem era que devia a Associagdo. Tem uns que vem
e paga o dinheiro, mas tem uns que deixam de mao, e a mulher dele ndo tinha nem como
cobrar, porque ndo sabia” (entrevista concedida em 2018).

A fala de Dona Sofia nos faz entender ndo apenas o funcionamento da Associacao,
que em termos econdmicos, e embora movida pela entreajuda, também vislumbra alguma
poupanca. Além disso, é perceptivel que o acordo entre 0s sdcios perpassa muito mais a
questdo moral, pois nem sempre had um caderno de anotacdes, uma lista dos devedores. Ou
se ela existe, & bem subjetiva, a ponto de na maioria das vezes, somente a pessoa que faz as
anotacdes o entender.

Isso, ndo traz nenhum tipo de incbmodo aos socios, dado que de forma alguma
abala qualquer confianga que os mesmos tém de serem atendidos pela Associagdo. Nas
palavras do Senhor Jodo,

Essa associagdo tem muito dinheiro... tem. Porque ja vem colhendo a
muito. E uma poupanca, né? Porque tem més que morre muito, e tem més
que morre um, e tem més que ndo morre ninguém (...) Pra vocé ver que
de uma pessoa que morre, onde abrange essa funeraria. De trés real de cada
socio, ¢ muito grande. De cada casa é uma taxa... Mas, veja bem, quantas
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casas é recolhido. E muito dinheiro, senhora. Entéo, essa funeréaria, é uma
funeraria rica (...) Ja tem muitos de Santo Amaro pagando pra ca e a gente
paga porque tem certeza que na nossa vez, seremos também atendidos.
(Entrevista com Seu Jo&o, 2019)

As relacOes entre 0s socios e a Associacdo Funeréria sao tratadas a partir de regras
morais, de confianga entre os membros e familia envolvidas, e de um sistema de entreajuda,
é possivel perceber quando perguntamos sobre o que acontece com aqueles que ficam
inadimplentes. De todos 0s nossos interlocutores, Sra. Sofia, Sra. Maria, Sr. Jodo e Sra.
Luiza responderam na mesma linha de que quando isso acontecia, para a Associacdo atender
a pessoa precisava quitar a divida, e que 0 mais comum era 0s parentes e vizinhos se
juntarem pra pagar as taxas em atrasos, para que o socio inadimplente ndo deixasse de ser
atendido pela Associagdo. Como disse o Sr. Jodo, “tem que pagar, pra quando ser na vez
deles todo mundo pagar (...) ndo é porque ele ndo quis. Era socio né, depois ndo quis ai tirou
o nome. Ai de repente morreu um da familia, ai ele quis de novo... associacao ¢ assim...
sociedade... sociedade ¢ uma coisa séria”.

Em termos procedimentais, um aspecto importante a ser ressaltado é que quando
da morte de alguém, as familias ndo costumam recorrer ao estado para o reconhecimento,
em termos documentais dessa morte. Todas as resolucdes a partir do momento que a prépria
comunidade decreta aquela morte, é resolvida pelos préprios moradores. Sobre esse ponto,
todos os meus interlocutores também foram unanimes em dizer que sé se recorre a busca de
um documento, e portanto, a tentativa de encontrar um médico em Barreirinhas, ja que nao
tem uma central do Instituto Médico Legal no préprio municipio, s6 acontece quando o
morto tem alguma pensdo a deixar para sua familia. Fora desses casos, ndo sao buscadas as
certidBes de Obito. E no caso dos que sdo aposentados, por exemplo, eles costumam apenas
parar de ir receber essa pensao.

A Associacdo significa muito para essas familias, porque além de tudo, sdo elas que
garantem que todo o ritual acontecera e que aquele morto tera a despedida e as homenagens
que merece, da forma como entendem ser um bom funeral. Na narrativa do nosso

interlocutor de Mocambo, o ritual acontece da seguinte maneira:

Ajeita o defunto, bota no meio da casa, veste o uniforme dele ajeitadinho.
Ai o povo fica fazendo o vel6rio. Uns cantando os cantico, outros orando,
né?. Tem muitas pessoas que sabem cantar os bendito dos morto (...) ndo
sei se vocé alcangou ainda uma que chamava exceléncia. Mais pra tras ndo
se falava em vel6rio, mais pra tras se falava em sentinela. Entéo 14 naquelas
sentinela tinhas as exceléncias... Essas exceléncia eu ndo sei nem como,
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mas eu acho que eram inventado, tinha umas pessoas que tinha umas
inteligéncia, eu acho que era assim, eles inventavam as exceléncia, assim
que eu acho que inventavam... eu mesmo perdi as direcdo de exceléncia,
eu sabia muita exceléncia. Tem uma que eu ainda me lembro. Hoje ndo
cantam mais exceléncia, porque os filhos estdo sentido. Ai quando cantam,
vocé vé um pular praqui outro pracold, e outro chora e ai as pessoas vem e
falam: ‘si6 ndo cante exceléncia ndo, porque fulano de tal sente que o
coracao e esta alvoracado, outro fulano de tal t& aperrido aqui chorando’.
Mas, ndo. Sentinela que existia mais pra tras vocé chorava até se consolar.
Porgue vocé que t& chorando, € seu pai e sua méde que morreu, vocé tem
direito de chorar, ai 0 povo ndo quer que vocé ndo faca mais isso nao.
Alguém que as vezes pede. Esse velho que morreu aqui, que era meu tio,
ele cantava muita exceléncia, ele ia em tudo que era veldrio, e ele dizia
‘rapaz, quando eu morrer, eu quero que cantem exceléncia’, e ai no velorio
dele ainda cantaram umas duas. As exceléncias era uma coisa, que deixa
eu me lembrar aqui de uma pra eu falar pra vocé, deixa eu ver se me
lembro, dizia assim ‘um anjinho da minha guarda, nunca dela eu me
afastei...” poxa vida, a gente deixa de... (alguns minutos depois) ‘a igreja
bem sabia que no mundo era nascido (repete), abre a porta bate o sino, ai
meu deu eu ndo sabia (repete’. Essa aqui era uma exceléncia é porque o
inicio eu perdi aqui. Entdo, tinha umas exceléncia da flor da laranjeira,
tinha muitas que elas gostavam (...) Se ndo tiver a comida e a bebida vai
ser ruim porque o povo ndo pode ficar. Porque olha, vem gente de longe,
ndo é s6 os daqui. Vem gente de tudo que é lugar. Vem gente até de Sao
Luis. Aqui quando morre alguém, vem é de dois trés carros de gente de
Sdo Luis. Ai vamos dizer que eles chegam aqui 6h da manha e o enterro é
6h da tarde. Ai se ndo tem comida, o café que tem é muito pouco, ai eles
vao ficar esperando até de tarde? Vao ndo, aqui ndo tem nada, ja visitamos
eles aqui, eles v8o embora. Entao por isso que tem essa coisa desse funeral,
nesses interior nosso. Porgue muitos tem condi¢do, ai agarra uma criacéo,
mata e da de comer o povo. Mas, tem muitos que ndo tem nem uma galinha
choca no terreiro. E ta o morto 14. Mas, n6s aqui, adiante de nds nao
acontece. Porque se o companheiro ndo é socio da associacdo e o
companheiro ndo tem condigdo, mas eu td 14, diante do povo dizendo
‘gente, mas agora ta na hora de mostrar quem nos somos’. Vamos todo
mundo se reunir, passa o telefone pra fulano de tal, avisa que tem alguém
necessitando, ndo é socio da funeraria e ta na hora de nds chegar junto. Ai
uns traz farinha, outros tras feijdo, outros traz o acucar, outros traz café e
ai nés faz o velorio do companheiro. (Entrevista com Seu Jodo, 2019).

A partir das entrevistas por mim realizadas e de outras algumas entrevistas feitas
por membros do GERUR, podemos dar conta, finalmente, da existéncia de pelo menos trés
AssociacOes Funerarias na regido do Parque Nacional dos LengOis Maranhenses, na area
localizada no municipio de Barreirinhas, e sdo elas: 1) A de Massangano 11, a qual fazem
parte as familias de Mocambo e que o Sr. Jodo € um dos membros e foi nosso interlocutor,
assim como a sua vizinha, Sra. Luiza que é a Diretora local e também aceitou conversar

comigo; 2) A de Santo Antonio, da qual seu Wagner é um dos Diretores, e atualmente
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Presidente?’; 3) A de Ponta do Mangue, em que a Dona Joana é a presidenta e que inclui os
povoados da chamada regido das praias, proximos ao mar, como Atins, Canto do Atins e

Santo Inacio.

a) Sobre a de Massangano

De acordo com Sr Francisco, a Associacao Funeraria de Massangano 11 foi fundada
em 1997 e tem socios e dependentes em Tucuns, Buritizal, Massangano | e Il, Caboclo | e
I, Anibal, Carnaubeira, Mocambo, Massangano do Massu e na sede de Barreirinhas. De
acordo com meu interlocutor, em cada povoado tem uma pessoa que fica responsavel por
receber pagamentos dos sdcios ou fazer empréstimos, feito a 3% de juros ao ano. Se o sécio
ndo pagar, o responsavel assume a divida, no caso o Diretor, e deve quita-la junto ao
pagamento da Associacao.

O sécio da Associacdo, paga o valor de R$ 3,00, quando algum membro ou
dependente falece. A Associagédo, assume as despesas do funeral (caixdo, transporte do
corpo se faleceu fora dos povoados, 60 Kg de carne, 10 kg de acucar, 2 kg de café, 2 caixas
de cachaga, 7 macos de velas, 1,5 kg de sabdo, 1 kg de sal, 1 paneiro de farinha, 1 saco de
arroz, R$15,00 de temperos, 1 lata de 6leo e outras despesas que forem necessarias) e define
30 dias para o recebimento do valor de cada socio, que é feito pela pessoa responsavel em
cada povoado. Se o arrecadado superar o valor das despesas com o funeral, o restante é
devolvido para os socios. A reserva da Associacdo € feita através dos juros langados sobre
os empréstimos. Das trés Associacdes Pesquisadas essa € a maior, segundos nossos
interlocutores, com mais de mil associados. O fluxo de Funcionamento desta Associa¢ao

ocorre conforme a ilustragéo a seguir.

27 Quando do inicio da Pesquisa, nos primeiros contatos com o Sr. Jodo ele era apenas um dos Diretores da
Associacdo, respondendo pela regido de Santo Antonio. Mas, nas nossas primeiras conversas ele ja havia
contado que o Diretor tinha morrido recentemente e que eles ainda ndo tinham se reunido para decidir sobre a
préxima presidéncia. Quando retornei a Santo Antonio, em novembro de 2020, Seu Jodo ja estava como
Presidente, acumulando com a funcéo da Direcéo.
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llustracdo 03: Funcionamento da Associagdo Funeraria de Massangano. Elaborado pela autora.
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b) Sobre a de Santo Antonio

A Associacdo de Santo Antonio, inicia seus trabalhos com um presidente morador
de Tratada dos Carlos. A Associacao Funeréaria, segundo nosso interlocutor local, foi uma
iniciativa de sua familia a partir da situacdo de uma de suas irmas, que tinha deficiéncia e
vivia doente. Era motivo de muita preocupagao para o Sr. Wagner e Dona Sofia (sua esposa).
Os pais se perguntavam como fariam se ela viesse a falecer, ja que tinham poucas condicdes
financeiras. Ouviram falar da existéncia e do funcionamento da Associacdo Funeraria de
Massangano. Levantaram a quantidade de familias de Tratada dos Carlos que tinha interesse
em se associar (30) e, a pedido dos pais, Sr. Wagner foi falar com o Sr Francisco, responsavel
pela Associacdo de Massangano. Quando do encontro com o Sr. Francisco, a informacéo
dada foi de que no momento ndo estava mais associando ninguém, pois ja tinham muitos
socios e aconselhou a criagdo de uma dessas associagdes em Tratada dos Carlos. Na volta,
fizeram as contas com 30 sécios e descobriram que o custo por sécio, quando de um
falecimento, ficaria alto. Resolveram entdo, mobilizar pessoas de outros povoados para
criarem uma associacao. Entdo antes da morte de sua irméa a associacdo funeréria foi criada.
Isso tem aproximadamente 15 anos (Nenhum dos interlocutores conseguiu precisar a data

de criagdo).
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Nossos interlocutores defendem que a associagcao ndo precisava ser registrada em
cartorio, e ela segue sem ser. A presidéncia, assim como a tesouraria da associacdo sempre
foram assumidas por pessoas de Cantinho, pela fécil localizacdo e comunicacdo desse
povoado com os demais, o que facilita o deslocamento, comunicagdo, compra das despesas.
A associacdo faz empréstimo a alguns sécios, aqueles que sdo “bons pagadores”. H4 um
tempo souberam que o antigo presidente, ja falecido, emprestava até para comerciantes ndo
socios. Mas, nunca confirmaram a informacéo, e atualmente o Presidente é o Sr. Jodo, que
diz ndo fazer empréstimos com algum saldo que possa ter, mas deixar Como uma poupanca
para a Associagéo, por prevencao.

A contribuicdo por sécio é de R$ 20,00 (vinte reais) quando do ato da Associagdo
e R$ 3,00 por acontecimento, assim como ja havia nos explicado o Sr. Wagner em Santo
Antonio. Quando ocorre um falecimento é incluido nas despesas assumidas pela Associacéo:
caixdo, mortalha, café, acUcar, se ndo tiver energia, querosene, cachaca, refrigerante, velas,
carne, arroz, temperos, farinha, se a familia ndo tiver. Se a familia tiver, o valor da farinha
pode ser substituido por outra coisa. Apds o falecimento, que € avisado pelo tesoureiro aos
responsaveis de cada povoado, estes tem 15 dias para levar as contribui¢des dos socios para
0 tesoureiro, que providencia as despesas e as repassa para os familiares do falecido. Nem
sempre esse prazo é respeitado, chegando a 30 dias. Se 0 s6cio ndo pagar 3 contribuicdes
consecutivas e nesse tempo falecer ou um dos seus dependentes, os familiares nao receberéo
0 apoio da Associacdo, pelo menos essa € a regra. Mas, no dia do falecimento, o socio
inadimplente fazendo a quitacdo, ele é atendido. Os filhos de s6cios quando vao se associar,
pagam os mesmos R$ 20,00 (vinte reais) de adesdo a Associacgdo, e os filhos de quem ndo é
socio, pagam R$ 25,00 (vinte e cinco). Até 2015, quando houve uma reunido para decisao
sobre quem seria 0 novo Tesoureiro, por conta da morte do antigo, as anotacdes de membro
do GERUR que tivemos acesso dava conta de que até ali haviam 812 socios, na Associagdo

de Santo Antonio/Tratada dos Carlos.
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llustracdo 04: Funcionamento da Associagdo Funeréria de Santo Antonio. Elaborado pela autora.
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c) Sobre Ponta do Mangue

Ponta do Mangue segue 0 mesmo padrdo de funcionamento das AssociacOes
Anteriores, segundo nossa interlocutora local, a Associacdo se desmembrou das demais
existentes na regido por conta da distancia e dificuldade de acesso aos povoados, em especial
nos periodos chuvosos. Haviam algumas familias de Ponta do Mangue associadas a
Massangano, outras a Tratada dos Carlos, mas que ¢ sempre “muito dependioso”. Entao,
Dona Joana tomou a inciativa de juntar as familias e chamar as liderancas de Atins, Canto
de Atins e Santo Inacio, para juntos viabilizarem sua propria Associacao.

Dado a quantidade de familias, a contribuicdo para essa associacao € de R$ 5,00
(cinco reais) e ndo de R$ 3,00 (trés reais) como acontece com as anteriores. Mas, 0s itens

garantidos, quando do falecimento de alguém é igual.
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llustracdo 05: Funcionamento da Associagdo Funeréria de Ponta do Mangue. Elaborado pela autora.
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6. AS ASSOCIACOES FUNERARIAS, ENTERRO DIGNO, AUTONOMIA E
CONTRLE POLITICO DOS CORPOS

A importancia das Associacdes Funerarias ndo deve ser pensada somente pelas
facilidades de atendimento das necessidades materiais em relacdo as situacdes de morte e
autonomia das familias para fazer frente as demandas préprias desses momentos. Elas
desempenham um papel central na garantia de outros aspectos que sdo igualmente
importantes: os aspectos simboélicos e cerimoniais.

As situacdes de morte exigem protocolos cerimoniais que sdo esperados pela
coletividade, pois revelam particularidades sociais e culturais relativas aos vivos e aos
mortos. Nesse caso, as AssociacGes Funerarias oferecem as condi¢cBes materiais para que
esses momentos rituais em torno das situagOes de morte sejam realizados.

O tratamento dos rituais no ambito da antropologia nos ajudam a compreender a
centralidade desses eventos pois sdo reveladores da forma com determinadas culturas
expressam 0s vinculos entre 0s vivos e 0s mortos, reafirmando o sentido de coletividade e
identidade.

Realizar uma revisdo aprofundada do que ja foi trabalhado em Antropologia acerca
dos rituais seria praticamente recontar a historia desta ciéncia. Ndo é minha pretencao
realizar esse balangco, mas vale realizar alguns breves apontamentos nesse sentido para
pensarmos a importancia que eles tém para as comunidades pesquisadas e também o papel
das AssociagOes na garantia das condigdes para que eles ocorram.

Nos Argonautas do Pacifico Ocidental, ao tratar do Kula, como sistema e trata sobre
0, sistema de trocas operado pelos habitantes das Ilhas Trobriand, Malinowski destaca a
centralidade dos momentos cerimoniais. Os diferentes momentos descritos na obra e que
tém relacdo ou funcionamento da instituicdo do Kula, sdo cercados de simbologia e
cerimonias.

A retirada das arvores, a construcdo das canoas, e a propria circulacdo dos
principais objetos do Kula, os soulavas (colares) e os mwalis (braceletes), estavam referidos
a momentos cerimoniais. Tais momentos dao a essa instituicdo a sua forca de coesdo e
significado cultural.

O sistema de trocas dos moradores das llhas Trobriand é marcado, portanto, por
elementos simbolicos e cerimoniais, 0 que nos leva a perceber que ndo se pode pensar cultura
unicamente relacionada a questdes de ordem material. Os momentos rituais sdo

fundamentais para reafirmar o seu sentido e forga.
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Para Malinowski o nativo ndo tem condicdes de perceber a dimensdo do Kula por
estar inserido nele e ndo conseguir vé-lo de fora, como diz o préprio autor,

Se lhes perguntarmos o que é o Kula, ele nos ira responder com alguns
detalhes, muito provavelmente narrando suas experiéncias pessoais e
pontos de vista subjetivos sobre o sistema; mas, certamente ndo nos ira
fornecer nenhuma definicio como a que acabamos de dar.
(MALINOWSKI, 1978).

Cabe ao etndgrafo, como sublinha Malinowski , procurar descobrir as leis e regras
que envolvem a vida nativa na tentativa de construcdo de quadros sindpticos, baseados em
dados experimentais, e assim conseguir uma interpretacdo coerente e organizada. As
distintas cerimdnias descritas ao longo da obra, revelam a centralidade que ocupam na
explicacdo da instituicdo do Kula.

Edward E. Evans —Pritchard é outro autor que nos revela a importancia das
cerimdbnias para a explicacdo de particularidades de determinada estrutura social. O seu
classico trabalho “Bruxaria, Oraculos e Magia entre os Azande” ¢ um bom exemplo de como
determinadas elementos e as cerimdnias realizadas em torno deles estrutura a vida coletiva.

Conforme atesta o proprio Evans-Princhard (2005), “A bruxaria, os oraculos e a
magia formam um sistema intelectualmente coerente, cada elemento explica e prova 0s
demais”. Além disto, 0 modo como os Azande compreendem a Bruxaria reflete a estrutura
social deste povo.

A bruxaria e a feitigaria explicam todo infortdnio que acontece na vida dos Azande,
desde o que chamamaos de coincidéncia ou azar a doengas e mortes. Para fazer e desfazer a
bruxaria e a feiticaria, os Azande contam com diversos mecanismos, tais como oraculos,
adivinhos, magicos, ritos, alguns com utilizacdo de drogas e todo um aparato socialmente
determinado com intuito de que os conflitos sejam resolvidos.

Os oréaculos, a bruxaria e a magia entre os Azande, € 0s rituais envolvidos em torno
desses pilares sdo elementos cuja fungdo primordial é garantir o funcionamento adequado
da sociedade. Nas palavras de Evans-Prichard,

A crenga na bruxaria € um valioso corretivo contra impulsos ndo caridosos,
porque uma demonstracdo de mau humor, mesquinharia ou hostilidade
pode acarretar sérias consequéncias. Como 0s Azande ndo sabem quem é
ou ndo é bruxo, partem do principio de que todos 0s seus vizinhos podem
sé-lo, e assim cuidam de ndo os ofender a toa (EVANS-PRITCHARD,
2005)
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No tratamento da centralidade dos rituais para a organizacgdo da vida coletiva, cabe
destacar o lugar ocupado por Victor Turner. Em uma das suas principais obras, “Floresta
dos Simbolos” (2005) se propde a estudar as propriedades e estruturas dos Ndembu, ou como
se autodenominavam, dos Lundas.

Dentre os varios aspectos destacados por Turner nesta obra, um que merece
destaque é o papel dos rituais no modo como tratavam as doencas. Para 0s Lundas, as
doengas devem ser entendidas em um quadro de referéncias que é publico ou social. As
doengas sdo ac¢Oes punitivas das sombras, caudas, entre outros motivos, por problemas nas
relagdes interpessoais. Para resolver o problema, ha um “ritual de afli¢ao”, através do qual
o0 curandeiro extrai do corpo do paciente um ihamba, um dente que esta causando o mal a
pessoa. Faz parte do ritual a admoestacdo do curandeiro para que as pessoas exponham seus
ressentimentos, inclusive o doente, com intuito de resolvé-las e afastar dessa forma a doenca.

De acordo com Turner, os curandeiros acreditam sinceramente que sua terapia tem
uma eficécia positiva. Nas palavras do autor ,

De qualquer forma, eles sdo bastante conscientes dos beneficios dos seus
procedimentos para as relagdes do grupo, e ndo medem esforgos para ter
certeza de que explicitaram as principais fontes de hostilidade latente
existentes no grupo (TURNER, 2005).

Os rituais tém como objetivo sanar principalmente questdes de ordem social
causada pela penetracdo da economia monetarizada junto com um acelerado ritmo de
migracdo que criam novas necessidades econdmicas e novas tensdes. Assim como o ritual
dos Haouka, “0 Ihamba pode, assim, ser visto como parte de uma acao defensiva por meio
da qual a cultura (...) estd lutando contra a mudan¢a” (TURNER, 2005).

E importante destacar ainda que para os Lundas o ritual apresenta-se, além da
possibilidade de cura, como uma ferramenta de coesdo, tendo em vista que o individuo
doente, exposto a esse processo ritual, é reintegrado ao grupo.

Outra grande contribuicdo de Turner para compreensdaodo dos elementos
simbdlicos e dos processos rituais, diz respeito as no¢des de liminaridade e communitas,
presentes na sua obra “Dramas, Campos e Metaforas” (2008).

O autor concebe a ideia de liminaridade como correspondendo a um momento de
margem dos ritos de passagem: fase ritual na qual os sujeitos apresentam-se indeterminados,
em uma espécie de processo transitorio de “morte” social, para, em seguida, “renascerem”
e reintegrarem-se a estrutura social. Liminaridade &, portanto, uma condi¢do transitoria na

qual os sujeitos encontram-se destituidos de suas posi¢Oes sociais anteriores, ocupando um
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entre lugar indefinido no qual ndo é possivel categoriza-los plenamente. Segundo Turner, a
vida social se movimenta a partir de um movimento dialético, envolvendo estrutura
social, estrutura e antiestrutura, alimentado pelas praticas rituais.

Em sua obra, Turner concebe a liminaridade como condi¢cdo social efémera
vivenciada por sujeitos temporariamente situados fora da estrutura social, dando origem ao
que ele denomina communitas, isto é: uma forma de antiestrutura constituida pelos vinculos
entre individuos ou grupos sociais que compartilham uma condicéo liminar em momentos
especificamente ritualizados.

Os sujeitos liminares, agrupados pela communitas, s&o marcados pela submissao,
siléncio e isolamento, considerados como tabula rasa em relagdo a nova posicao social a ser
assumida ap6s a conclusdo do ritual de passagem. O autor opta pelo termo
latim communitas a nocdo de comunidade, de modo a ndo conferir circunscricdo espacial
aos vinculos entre os sujeitos liminares, ja que o carater de antiestrutura da communitas esta
baseado em relagdes sociais e ndo em pertencimentos territoriais.

Turner expande a compreensdo dos termos liminaridade e communitas para além
dos contextos rituais classicamente analisados na antropologia, destacando que hippies,
profetas, artistas, assim como integrantes de movimentos milenaristas e religiosos podem
ser também considerados sujeitos liminares, que se agrupam em communitas diversas.
Nesses casos, no entanto, a condi¢do liminar parece ser permanente ja que tais sujeitos se
opdem ou, no minimo, desafiam a estrutura social como Unica forma de organizacédo
social possivel.

No caso dos movimentos milenaristas, por sua vez, a condigdo liminar mostra-se
transitdria, duravel até o momento em que as profecias nas quais o grupo acredita ndo se
concretizam. Independente do contexto ritual, Turner destaca que, além estarem situados em
uma condicdo de indiferenciacdo social por nome, status e género, os integrantes da
communitas podem ser também marcados pela suspensdo (ainda que efémera) do direito a
propriedade e das obrigagdes de parentesco.

Turner conclui que toda estrutura social, acompanhada pelos ritos que concedem
direitos de acesso a determinadas esferas de poder ou status, coopera para a existéncia de
uma antiestrutura na medida em que produz sujeitos liminares, transitérios ou nao, que se
agrupam em communitas. Assim, a relacdo entre estrutura e communitas traduz uma

dialética imprescindivel a vida social em qualquer contexto.



119

Entre os autores mais contemporaneos que também dedicam atengdo aos rituais
podemos apontar a figura de Roy Wagner. Para este autor a categoria “ritual” é andloga a
categoria “cultura”, no sentido que ambas constituem um estilo interpretativo ou ainda um
modo interpretativo que se utiliza de distingdes convencionais para improvisar e produzir a
diferenga.

A diferenca entre Ritual e Cultura, se apresenta a medida que a segunda ¢é acionada
quando da necessidade de designar fendbmenos mais abrangentes e a primeira refere-se a
uma parte da “Cultura” e constitui uma modalidade especifica de agdo criativa que opera
dentro de um determinado controle.

O ritual tem suas especificidades, de acordo com Roy Wagner, em primeiro lugar,
no seu carater nao cotidiano, pois trata-se de uma acdo que metaforiza distingdes sociais
tidas como dadas durante a vida regular de um determinado povo. Essa manipulacédo
deliberada das convencges sociais se apresenta como uma necessidade de controle de uma
situagdo ou evento diferenciado que, tomado como uma forga dada, se converte em algo
ameacador e ambiguo para as convencgdes. Para garantir algum tipo de controle social sobre
essas forgas podemos acionar a distingdo entre “cotidiano” e “cerimonial”, de modo a
estabelecer um contato direto com elas e metaforiza-las segundo as convengdes de que se
langou méo.

Em segundo lugar, a especificidade da “invencao ritual”, na perspectiva de Roy
Wagpner, consiste em seu carater de acdo coletiva, capaz de mobilizar assim nao apenas um
individuo, ou ainda um conjunto de individuos, mas um contingente maior da coletividade
social.

No livro “A Inveng¢ado da Cultura” (2010) de Roy Wagner ¢ possivel encontrar um
exemplo empirico de “ritual” quando este expde seu trabalho de campo junto aos Daribi,
povo da Nova Guiné. O ritual descrito é a cerimonia Habu, espécie de reformulacéo religiosa
sobre a mortalidade/imortalidade e que inclui dominios como a mitologia, 0 parentesco, 0s
papéis sexuais, os sistemas de trocas e obrigagdes rituais, os sistemas de nominaces, entre
outros.

Dentre as varias metaforas encontradas nos mitos que giram em torno dos Daribi,
Roy Wagner destaca 0 mito da maldi¢do de Soul, em que o demiurgo dos Daribi, ap0s ser
envergonhado pelas mulheres, lanca a maldicdo da mortalidade sobre a humanidade. De
acordo com o autor, 0s mitos sdo pensados como metaforas que atualizam a ideologia dos

Daribi, e que no caso da maldi¢do do Soul, é marcado pelos papéis sexuais que opdem e
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contrastam o masculino do feminino, estabelecendo a divisdo do trabalho, a troca de
riquezas, etc.

Segundo Roy Wagner, o Habu esté diretamente ligado a invencdo da imortalidade,
pois a maldicdo de Soul s6 pode ser combatida pela personificacdo do fantasma (izibidi —
ato de transcender a morte e “inventar a imortalidade”). Fantasmas estes que sdo
personificados através dos médiuns ou xamas (sogoyezibidi), que por sua vez, sdo 0s
responsaveis pela mediacdo entre os Daribis e estes.

Portando, a cerimdnia Habu seria também um modo de controlar a relacdo
de possessdo e uma maneira semelhante de inovar sobre o convencional. Contudo, enquanto
as praticas ditas xamanicas o fazem a partir de uma intervencao individual do sogoyezibidi,
0 Habu consiste fundamentalmente em uma a¢éo coletiva.

Fazendo um paralelo destes autores com o que acontece entre as comunidades do
PNLM, podemos inferir que as Associagdes Funerarias acabam por materializar e
operacionalizar uma acg&o coletiva responsavel pelo controle social de um evento.

As regras e normas a serem seguidas, nos casos de morte, dentro do contexto
estudado nesta pesquisa, dao lugar a uma criatividade, ou a um tipo de organizacéo e ritual
ndo regulado. Podemos pensar como uma espécie de rompimento com as formas mais
comuns de tratar as situagbes de morte (pelo mercado convencional ou por
assistencioalismos como falaremos adiante).

Assim, conforme Turner, aos ritos, como € o caso das situacdes de morte, caberiam
ainda uma atencdo peculiar, pois é através deles que podemos perceber as formas que a
estrutura social assume e suas caracteristicas constitutivas. A morte, conforme
compreendido pelas comunidades estudadas, marcam a necessidade de uma transicdo de um
estado social para outro. E sdo os rituais, nesse caso relacionados a morte que irdo reivindicar
e legitimar culturalmente o novo status daquele ente social, agora sem vida. O corpo morto,
reivindica os rituais, para que possa assumir a condi¢cdo de meméria dentro da comunidade
a que pertence. E sdo justamente as Associagdes Funerarias que vdo garantir que eles sejam
feitos da maneira que esses grupos entendem como pertinentes.

Antigona, tragédia grega escrita por Sofocles, apresenta a personagem que, ao
mesmo tempo em que nomeia o titulo da narrativa, a protagoniza. Antigona se revolta contra
0 édito de Creonte, que determinara o vilipéndio do cadaver de um dos seus irmdos. O
governante Creonte proibiu que o irmao de Antigona fosse sepultado, determinando que o

corpo fosse se deteriorando de forma natural, sem direito a ser sepultado.
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Antigona lamenta o fato, descrevendo que ao irmdo Etéocles foi dado sepultura
digna baseado tanto no direito, quanto na lei, ja para Polinice, infaustamente morto, Creonte
ordenou que ndo o guardasse em cova nem o pranteasse, sendo comido pelas aves. A
descricdo da tragédia grega traz o tema juridico e cultural do direito ao sepultamento (jus
sepulchri), o qual abrange o direito de sepultar, de ser sepultado e de permanecer sepulto,
além da manutencdo dos rituais em torno da morte para aquele povo. Tal fato reporta a
concepcao dos Direitos humanos, sendo necessario esclarecer que no seculo XVIII, na
sociedade da época, as pessoas nao usavam essa expressao e, quando a nominavam, nao
tinha 0 mesmo sentido que possui hoje. “Antes de 1789, Jefferson, por exemplo, falava com
muita frequéncia de “direitos naturais”. Comegou a usar o termo “direitos do homem”
somente depois de 1789 (HUNT, 2012, p. 20).

Sepultar um corpo faz parte do dever de reparacdo e do direito de preservar a
dignidade da pessoa humana. Diz respeito a uma construcdo histdrica e cultural que se
associa ao constructo da meméria do morto pelos seus entes queridos. O sepultamento
envolve crencas que se associam ao luto que € vivido.

E nessa acepcdo que o direito a ser sepultado parte do principio de respeitar a
dignidade da pessoa humana, mesmo quando ela ndo esta mais viva, partindo da
compreensdo de uma morte digna.

Desse modo, e para além de certos direitos especiais da personalidade de pessoas
falecidas expressamente regulados, o nosso legislador quis proteger individualmente as
pessoas ja falecidas contra qualquer ofensa ilicita ou ameaca de ofensa a respectiva
personalidade fisica e moral que existia em vida e que permaneca apds a morte, assim se
podendo também falar de uma tutela geral da personalidade do defunto (SOUZA, 1995, p.
193).

Morrer se integra a vida, sendo a morte a finitude que precisa ser revestida de um
sepultamento glorioso. Nesse contexto, sepultar um individuo tem a ver com questdes
morais, culturais e afetivas, fundamentadas na dignidade da pessoa humana.

Para além do sepultamento, estd em jogo o amor pelo ente que morreu, o qual é
depositado em um local litdrgico, guardando a memdria, mesmo depois de morto,
simbolizando o afeto. Por esse angulo, ndo sepultar o corpo, conforme aconteceu com o
irmdo de Antigona, se torna um ato de repulsa que se contradiz a dignidade da pessoa

humana e ao direito ao descanso conforme as crencas de determinada comunidade.
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Para as comunidades do PNLM, ndo esta em questdo ndo sepultar seus mortos, e
para além desse ato, estd em questdo fazé-lo da maneira como eles entendem ser um bom
funeral e uma boa ultima homenagem. Ser membro da Associacdo acaba sendo uma
desculpa para formalizar o ato de preservacdo da memoria de uma pessoa, pois para além
do pagamento, ser membro da comunidade e poder organizar o grupo em torno da
solidariedade a alguém supera qualquer inadimpléncia de algum socio. Como relata o Seu
Jodo:

Porgue muitos tem condi¢do, ai agarra uma criagdo, mata e da de comer o
povo. Mas tém muitos que ndo tem nem uma galinha choca no terreiro. E
td 0 morto la. Mas, nés aqui, adiante de nés ndo acontece. Porque se 0
companheiro ndo é sécio da associacdo e 0 companheiro ndo tem condicéo,
mas eu t6 14, diante do povo dizendo ‘gente, mas agora ta4 na hora de
mostrar quem nds somos’. Vamos todo mundo se reunir, passa o telefone
pra fulano de tal, avisa que tem alguém necessitando, ndo é sécio da
funeraria e ta na hora de nés chegar junto. Ai uns traz farinha, outros tras
feijdo, outros traz o acgucar, outros traz café e ai nos faz o velério do
companheiro.

Para Huntington (1998), a cultura é o tema comum em praticamente todas as
definicdes de civilizagdo. Se entende que cada grupo humano tem sua histéria, organizacéo
politica, tradicBes, preceitos morais e éticos, além da forma propria de controle social.
Portanto, cada sociedade tem a sua forma de ordenacao de condutas, elementos préprios que
se diferenciam de outros grupos.

Huntington afirma que civilizagdo e cultura referem-se ao estilo de vida em geral
de um povo. Assim, dizem respeito aos valores, as normas, as instituicdes e formas de
pensar. Cultura € o processo acumulativo resultante de toda a experiéncia historica das
geracgdes anteriores. As primeiras nocGes de referéncia a palavra cultura foram dadas pela
Franca e Alemanha. Depois, diferentes abordagens foram adotadas ao longo do tempo.

A concepcéo universalista, defendida pelos franceses, carrega um sentido coletivo,
ou seja, a cultura da humanidade. Tylor (1920), herdeiro do Iluminismo, definiu cultura
como um conjunto complexo que inclui as crencas, a arte, o direito, 0s costumes e 0s habitos
adquiridos pelo homem enquanto membro da sociedade. Sendo assim, ndo depende da
hereditariedade bioldgica. Nesse sentido, cultura apresenta-se como uma palavra neutra
reflete sobre a humanidade, num sentido universal.

A visdo particularista, dos alemaes, define que cada cultura é Unica. Boas, etndgrafo

alemé@o, percebeu que a organizacéo social era determinada pela cultura, em detrimento do
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ambiente fisico. Para Boas, ndo hé diferenca de natureza bioldgica entre povos “primitivos
e ditos civilizados”, mas diferencas de culturas adquiridas e nao inatas.

As situacdes de morte nas comunidades, ou de forma préxima ou distante
demandam protocolos que articulam as escolhas dos servicos e produtos funerarios e 0s
elementos rituais. Vivemos em um mundo globalizado, em que uma consideravel parte da
sociedade migrou da zona rural para a urbana, associado a uma aceleragdo de informacdes
ampliadas pelo desenvolvimento da tecnologia que influenciam a forma como a propria
sociedade se reproduz.

Tal fato encobriu o0 senso de comunidade em grandes agrupamentos de familias,
afrouxando a solidariedade existentes na sociedade. Isso parece ndo ocorrer, nas
comunidades como as do PNLM. Mesmo que a sociedade globalizada diminua a percepcéo
em torno de uma relacéo entre sociedade e comunidade, a vida em comunidades como as
pesquisadas ainda € orientada por valores que sdo produzidos no interior dessas
comunidades.

Tais representacbes se consolidam quando os ritos, cultos, bens materiais e
simbolicos que se associam no processo de um ritual funerario e se integram tanto na
comunidade, quanto na sociedade a partir de um processo de solidariedade multipla.
Conforme Mauss apud Santos (2019), a morte pode ser compreendida como um evento de
origem social, evidenciada como fato social.

Nesse sentido, a morte relaciona o social, o econdmico, o politico e o moral,
integrando tanto lacos culturais, quanto religiosos, sendo um evento que se contrapde ao
individualismo da sociedade contemporanea, porque todos 0s membros de um determinado
grupo, possuem as mesmas representacfes em torno de morrer, sendo um fenémeno
sociocultural.

A cidadania integra os direitos dos individuos (que devem ser protegidos) e 0s seus
deveres para com a comunidade (mediante o cumprimento das leis e 0 bom exercicio dos
papéis sociais que Ihes correspondem). A integracdo de direitos e de deveres ndo € obtida
sem o fortalecimento de um duplo vinculo: o da comunidade em relagdo aos seus membros,
protegendo realmente os seus direitos, e 0 dos membros em rela¢do a comunidade.

Como mulheres e homens das sociedades modernas fomos assumindo
progressivamente a tradicdo dos direitos individuais, instaurada desde o iluminismo, mas
parece que é como se estivéssemos isentos de obrigacOes e de responsabilidades. Cortina

(2014), criticou a quem considera que s6 o Estado deve proteger os direitos dos individuos,
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enquanto que estes fazem “cada um o que melhor lhe parecer, porque sdo sujeitos de direitos,
e ndo de responsabilidades” (CORTINA, 2014, p. 19).

Destacou também que, curiosamente, essa situagdo de “dés-responsabilizacao” leva
a um estado generalizado de anomia ou de falta de normas que ndo favorece ninguém, a uma
situagdo na qual os cidaddos exigem que os seus direitos sejam respeitados, mas ndo tém a
obrigacdo de assumir a sua responsabilidade na defesa dos direitos dos demais cidadaos.

Os direitos s6 podem ser protegidos se os cidaddos, aléem de fazerem exigéncias,
também estdo dispostos a aceitar as suas responsabilidades. A Gnica forma de conseguir o
respeito aos proprios direitos individuais € participando ativamente na comunidade. So6
assim é possivel superar as patologias de uma cidadania fragil e transforma-la em uma
cidadania com poder suficiente para exigir o que € seu. Somente por meio da deliberacdo
publica ¢ possivel passar desse mundo do “eu prefiro isto, eu gosto daquilo” a vontade
comum de quem afirma “queremos que o nosso mundo seja assim”.

No mesmo sentido, Arendt (2009b), sustenta a tese de que o poder existe sempre
que os homens se agrupam pela deliberacdo e pela acdo, e que o fator material indispensavel
para a gerac¢do do poder ¢ “a unido do povo”. A defesa dos direitos individuais é impossivel,
se 0s cidaddos ndo assumem a sua responsabilidade pela manutencdo e melhoria da
comunidade na qual, afinal de contas, cada um aprendeu a valorizar esses direitos.

A responsabilidade pela comunidade é fundamentada na exigéncia de restaurar um
certo equilibrio entre o que alguém recebeu da comunidade e aquilo que deve contribuir para
a mesma. Quem nasce em uma sociedade concreta recebe essa sociedade com um
determinado nivel de desenvolvimento humano e técnico, como um legado gratuito. Mas,
ao mesmo tempo, o incorpora ao seu proprio conjunto, integrando-o em uma complexa rede
de atividades e de posi¢des sociais, 0 que quer dizer que ao mesmo tempo que lhe concede
possibilidades de participacdo nos beneficios sociais lhe confere também deveres de
resposta. A vida em sociedade implica a participacdo nos bens, mas também nos esforcos e
nos encargos.

A cidadania significa a participagdo na vida publica. Em cima desse principio,
foram construidos os sistemas das democracias modernas. E precisamente a evolucéo atual
desses sistemas torna problematica a propria nogdo de cidadania, porque, como diz Ruiz
(2009), os canais de participacdo e representacao politica tornaram-se opacos para a maioria
dos membros da sociedade. Hoje, a cidadania tem, principalmente, um papel um tanto

guanto passivo: os cidadaos sdo espectadores que votam, salvo algumas poucas excecoes.
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Como cidaddo, o movimento de ter direito a escolher a forma de ser sepultado, as
simbologias e aos ritos funerarios, se vé associado ao contexto politico, econdmico e social.
Certamente, os canais de expressao e de participacdo dos cidadéos sdo dificeis e sombrios
devido a complexidade das sociedades modernas.

Também consideramos necessario encontrar novos caminhos para solucionar 0s
problemas. No entanto, ndo podemos nos esquecer de que a opinido publica pode ser uma
forma irresponsavel de poder (como aconteceu tantas vezes em relacdo a temas raciais e
xenofobos) e que deixar o controle da economia internacional nas maos de alguns auditores,
embora sejam especialistas, implica renunciar & esséncia da democracia, que consiste no
governo do povo pelo povo.

Pensamos que as solucBes devem ir por outros caminhos. A primeira consiste na
construcdo de relagcdes pessoais baseadas no entendimento e na participacdo nas pequenas
associacdes que conformam o0 nosso meio mais préximo: familia, escola, sindicatos,
associacOes religiosas, prefeituras, associa¢cBes comunitérias etc. Sdo as pequenas
comunidades que permitem a deliberacdo e a acdo em comum. Em outras palavras, essas
associacOes estimulam o autogoverno e a unido entre os cidadaos, para exigirem o respeito
aos seus direitos civis, politicos, sociais ou de qualidade de vida. As Associa¢des Funerarias
aqui tratadas, nos parece ser um bom exemplo disto.

Porém, assumir a responsabilidade como cidaddos significa confiar que nds
também somos realmente agentes da democracia, encarregados de certas coisas e avalistas
de determinadas atividades de nossa sociedade. Por isso, devemos oferecer nossos préprios
principios a partir da nossa capacidade de autonomia, devemos rejeitar aquilo que desvirtua
0s modos de comportamento democratico e devemos dar conta de nossas decisdes e agoes.

Enquanto os detentores do poder politico decidem, tomemos consciéncia de que o
progresso de nossas sociedades s6 pode ser obtido na medida em que defendemos e
fortalecemos aquelas instituicdes democraticas das quais depende a garantia do exercicio de
nossas liberdades politicas. E o faremos muito melhor uma vez que tenhamos reconhecido
o fato de que a saude democrética dessas instituicbes depende de nos, de nossos cuidados,
de nossos esfor¢os e do realismo de nossas decisdes.

Contudo, a modernidade faz surgir um sujeito que se caracteriza como medida e
fim. Em sua individualidade e racionalidade, o homem, de certa forma, substitui o cosmo
sagrado, com suas organizagdes e normas, as quais gerem as institui¢oes religiosas. Nesse

sentido, na modernidade, o ser humano se institui como medida de si, de suas relacdes e do
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universo, com independéncia e escolha racional autbnoma. Esta nova concepcao afeta a
sociedade e a religido.

Enfim, defendemos aqui que a maneira como essas comunidades organizam suas
Associagdes Funerarias reflete 0 modo como operacionalizam seus modos de vida,
mantendo uma moralidade que gira em torno da consciéncia de pertencimento a uma
comunidade (nos moldes de Durkheim, como mencionamos anteriormente), de forte sistema
de entreajuda e solidariedade, além de fortalecimento dos rituais que mantém o que
entendem por dignidade humana e autonomia. Os reflexos destes modos de organizagéo sao
evidenciados, por exemplo, em como controlam seus corpos, vivos e mortos (0 que mais nos
interessa aqui) e a negagdo de recorréncia ao poder publico, que embora ndo devesse,

acabam por cobrar uma contrapartida politica.

6.1 Entre o corpo vivo e 0 corpo morto: tempo, espaco e tipologia da morte

Entre as discussfes na teoria social sobre corpo, segundo SOUZA FILHO (2004),
parece existir uma tendéncia de divisdo entre duas perspectivas: uma que define o corpo
como “vivido” e outra que o concebe como “inscrito”. Quanto a perspectiva do “corpo
inscrito”, pode-se apontar Michel Foucault como uma das principais referéncias no tema.
Para este, 0 corpo é estruturado a partir de valores humanos e de exigéncias histéricas.

O préprio Foucault deixa bem claro essas dimensdes externas ao corpo como o fio
de seu questionamento e visibilidade. Sua busca ndo quer simplesmente repor as formas

usuais de a historia abordar o corpo, mas indicar que:

O corpo também esta diretamente mergulhado num campo politico; as
relagbes de poder tém alcance imediato sobre ele; elas o investem, o
marcam, o dirigem, o supliciam, sujeitam-no a trabalhos, obrigam-no a
cerimonias, exigem-lhe sinais” (FOUCAULT, 2014, 28).

Com isso Foucault ndo apenas chama atencéao para esta dimensao do poder que atua
sobre o corpo para produzir suas formas de manifestacdo, como também seu modo de negar
um saber ‘neutro’ sobre o corpo desvinculado do poder.

Se o corpo € posto a dar ‘respostas’ e ‘funcionar’ a partir da incidéncia de poder que
sobre ele recai, também o saber ai estd envolvido. O saber pode ser constituido e também

constitui, no sentido de apoiar e fundamentar, os poderes que se dirigem ao corpo, o0 que
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Quer dizer que pode haver um ‘saber’ do corpo que nio é exatamente a
ciéncia de seu funcionamento, e um controle de suas forcas que é mais que
a capacidade de as vencer: esse saber e esse controle constituem o que se
poderia chamar de tecnologia politica do corpo” (FOUCAULT, 2014, 28).

Foucault procurou mostrar que 0s pensamentos basicos que as pessoas tém como
verdades arraigadas sobre a natureza humana e a sociedade, variam ao longo da historia.
Suas davidas e esclarecimentos revelaram as regras moveis que regem as afirmagdes que
podem ser tidas como falsas ou verdadeiras em diferentes momentos, mas que, sem davida,
acabam por ordenar e controlar a sociedade e os individuos, criando todo um sistema de
normalizacdo; convicgdes e realidades, alimentadas em jogos de poder.

Nessa linha, os dispositivos de poder se articulam diretamente no corpo, em
situacOes, processos fisiologicos, gostos, emocdes etc. A coexisténcia de fendmenos
aparentemente separados, como estética, medicina, publicidade, cinema, para citar alguns, e
sua influéncia nas normas culturais que promovem o consumismo e a busca da atratividade
fisica, nos levaram a nos questionar, pelo menos em tese, o carater natural da vida saudavel,
bela ou saudavel, e tem exigido que investiguemos 0s elementos da racionalidade, do bom
senso e da especulacgdo das relacGes de poder-saber que hoje se constroem.

O poder ndo pode ser classificado como bom ou ruim, uma vez que o poder se
delineia como uma extensa rede de relagdes. Nao ha explorados, porque o poder ndo é uma
propriedade, ou seja, ndo é algo exclusivo de uma pessoa ou de um grupo especifico
(Foucault 1984). Se Foucault muda seu olhar para o poder, ele o faz para mostrar que a
construcdo do conhecimento, da verdade e da subjetividade em si ndo sdo universais nem
aleatdrias; passam por estratégias concretas de poder.

Uma forma de exercicio de poder que tem 0s corpos por objeto e sua normalizacao
por objetivo, é a disciplina. Esta tecnologia forca a homogeneidade, anulando tudo o que
foge a norma. “A disciplina € uma técnica de exercicio do poder que nédo foi totalmente
inventada, mas elaborada em seus principios fundamentais durante o século XVIII”
(Foucault, 2014). Ou seja, construido a partir do momento em que 0 exercicio monarquico
do poder se tornou muito caro e ineficaz.

Houve, no decorrer da era classica, toda uma descoberta do corpo como objeto e
alvo de poder. Sinais dessa grande atencdo entdo dedicada ao corpo, ao corpo que é
manipulado, que é moldado, que é educado, que obedece, que responde, que se torna habil
ou cujas forcas se multiplicam, poderiam ser facilmente encontrados (Foucault, 1984).
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Assim, o corpo esteve diretamente imerso em uma estratégia de poder, em um
campo politico. “As rela¢bes de poder operam uma presa imediata sobre ele; eles o cercam,
0 marcam, domam, o submetem a tortura, o forgcam a trabalhar, o forcam a fazer ceriménias,
exigem sinais dele” (Foucault, 2014). Isso esta se tornando viavel, em grande medida, pelo
processo de disciplina, vigilancia e normalizacdo a que somos submetidos desde 0 momento
em que nascemos em uma determinada sociedade e aos poucos nos constituimos como
sujeitos.

O “corpo vivido”, por sua vez, remete aos escritos de Mearleau Ponty, que
desenvolve sua nogdo de corpo a partir da tentativa de superacdo da histérica distingcdo
filosofica platdnica-aristotélica entre corpo e alma. Para Ponty, diferente de toda essa
tradicdo, corpo ndo pode ser compreendido como “massa material e inerte, ou como
instrumento exterior” (a alma), mas ele ¢ “invélucro vivo de nossas a¢des” (MEARLEAU-
PONTY, 2006).

E valido ressaltar ainda, que para Ponty, o corpo é um fluxo de acontecimento
individuais e resistentes, além de um conjunto de significados ideais. O corpo, assim, é um
veiculo de “ser no mundo”, uma forma de juntar-se a uma realidade ja existente ou um meio
ja definido, nas palavras do préprio autor:

Quer se trate do corpo do outro, ou do meu préprio corpo, ndo tenho outro
meio de conhecer o corpo humano sendo vive-lo, quer dizer retomar por
minha conta o drama que o transpassa e confundir-me com ele
(MEARLEAU-PONTY, 2006)

Assim, pensando o corpo a partir dessas duas perspectivas, do “corpo vivido”
e “corpo inscrito”, e relacionando-0s as praticas sociais, podemos separar o corpo fisico
(natural, estrutura bioldgica), do corpo social. A morte poderia desestabilizar o corpo social,
apresentando agora um corpo fisico morto.

Dar lugar ao morto, ao corpo do morto, construindo-lhe um outro e novo corpo,
simbolico, tatil e visivel. O corpo da carne, da pele, corpo do vivo que, na morte, tornar-se-
a invisivel —menos por um desaparecimento proprio do que pela urgéncia dos sobreviventes
em fazer-lhe desaparecer —, e o corpo que lhe substitui, ndo mais o da carne, o fisioldgico, o
cadaver. E o corpo da relagio com o outro: o corpo social e afetivo.

Este corpo é simbdlico, construido fora do corpo fisico (vivido), para o qual este é
uma espécie de suporte, mas, a0 mesmo tempo, sua imagem e seu lugar de contato. Este é o

corpo que, ndo sendo mais encarnado, é constituido por seu rastro, seu vestigio, sua imagem,
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seu nome, qualquer elemento que restitua alguma corporeidade ao que desapareceu. Corpo
recomposto como um boneco de madeira esculpido, em que colocamos as mesmas roupas,
0 Mesmo s$exo, 0 Mesmo rosto.

Falando sobre a preparacdo e apresentacdo do cadaver, no ambito de um rito
funerario como nos é familiar, Louis-Vincent Thomas (1983) nomearia 0 momento de
exibicdo do corpo - higienizado, conservado e embelezado — como o0 de uma
“presentificacdo”. N&ao se trata, portanto, de uma mera apresentacdo do corpo ou
representacdo do que era o vivo, mas de um tornar presente alguma instancia do sujeito.
Como se, no corpo refeito sobre o cadaver, em uma imagem profundamente representativa
do defunto, algo de uma presenca retornasse.

Esse termo — “presentificacdo” — €, portanto, uma maneira de se pensar a
especificidade da representacdo do corpo do morto depois que o corpo original (o corpo de
carne) desaparece da vista. O cadaver € o primeiro corpo reinventado daquele que morre —
porque o que desejamos nele ver ndo é sua substancia organica, mas a pessoa.

Um processo simbolico e subjetivo se instaura entre o cadaver e eu, somente assim
posso constituir-lhe um outro corpo — o anterior, vivo, mdvel. Para isso, outra ideia soma-se
ao termo de Thomas (1983). Desde épocas remotas, 0os humanos sdo seduzidos pela
comunicagdo com imagens como se fosse com corpos vivos, e pela aceitagdo daquelas como
substitutas destes corpos (HOWARTH E LEAMAN, 2004). Em tal caso, na verdade, nés
animamos seu suporte com o intuito de experimentar as imagens como vivas. Essa animacéo
¢ a nossa parte no processo, assim como o desejo do nosso olhar é a parte do suporte em
questdo. O suporte é 0 objeto da animac&o; a imagem é o objetivo. Animagao, em seu sentido
ativo, comunica a ideia de uso das imagens melhor do que percepgédo. Este dltimo termo
aplica-se a nossa atividade visual em geral, no dia-a-dia. Artefatos visuais dependem, porém,
de um tipo especifico de percepcdo — percepcdo de imagens como se fossem corpos, ou
representantes dos corpos —, isto é, percep¢do de tipo simbdlico. O desejo por imagens
precede a invengéo de seus respectivos suportes.

Para além da percep¢do dos elementos visuais, seria preciso realizar o
procedimento de animacéo, para assim experienciar as imagens como um corpo vivo. O
suporte poderia ser pensado como “corpos técnicos ou artificiais concebidos para substituir
0s corpos através de um procedimento simbolico. Imagens vivem, como somos levados a
crer, nas suas midias tanto quanto vivemos em nossos corpos. Essa comparacdo coloca

imagem e corpo (a sensacdo de pertencer a um corpo, 0 que poderiamos chamar aqui de a
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pessoa) em um campo comum; enquanto, por outro lado, corpo (o da carne, o suporte) esta
posto a parte. A pessoa é, portanto, quem anima a carne — o que lhe da vida, alma.
Desaparecido o corpo fisiolégico, com a perda de sua funcdo-suporte, outros corpos sao
chamados a lhe substituir, para que a pessoa, seu corpo simbolico e afetivo, continue a
existir.

Entre as familias entrevistadas o corpo morto possui tipos relacionados ao modo
como a morte acontece. Essa tipologia da morte, por sua vez, determina o tempo dedicado a
“presentificacdo”, as homenagens a este corpo que se despede, ¢ os materiais providenciados
pelas Associagdes para que o0 corpo social possa se reordenar a partir da despedida do corpo
fisico.

As tipologias da morte relatadas foram: “morte por sofrimento” e “morte natural”.
Por “morte natural” compreende-se todas aquelas consideradas como “esperadas”,
“admitidas” pelo corpo social. Sdo as mortes por velhice, por alguma doenga desenvolvida
e ndo curada. “Morte por sofrimento” ¢ aquela, nas palavras do Senhor V. “que acontece
com agonia”. Sao mortes por afogamento, por exemplo, ou homicidios, ou algum acidente
grave com pessoas jovens.

A “morte por sofrimento” afeta o corpo social ndo s6 pela forma como acontece,
mas no caso das familias pesquisadas, traz uma outra dindmica para 0 momento de despedida
do corpo morto. O velério de pessoas que morrem afogadas, por exemplo, ndo permite, pela
forma da morte, que o tempo seja de vinte quatro horas pelo menos, que € o tempo
considerado padrdo nessa localidade. Devido ao estado do corpo, 0 processo entre
preparacao do corpo morto, vel6rio e enterro ndo pode, por restricdes de ordem natural, durar
mais doze horas.

Isto interfere diretamente no modo como se operacionaliza e se viabiliza, por sua
vez, 0s itens garantidos pelas Associa¢fes Funerarias. Todos os meus interlocutores
confirmam que nesses casos, 0 caixao, a mortalha, as velas, sdo entregues normalmente, mas
os itens alimenticios e bebidas sdo reduzidos, na maioria das vezes pela metade,
considerando a diminui¢do também do tempo do ritual.

Por outro lado, embora também considerada como uma “morte com sofrimento”,
meu interlocutor expde que em casos de homicidios, pela excepcionalidade do ocorrido na
regido, costuma deslocar muita gente para o veldrio, o que também interfere nos itens
disponibilizados pelas AssociagOes, pois neste caso, o velorio dura bastante tempo, podendo

passar das vinte e quatro horas, e ai 0 consumo de alimentos e bebidas também aumenta.
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Ou seja, a tipologia da morte estéa diretamente relacionada ao corpo e ao tempo, em
pelo menos duas instancias, a saber: 1) o tempo que o corpo social levara para se despedir
do corpo morto, ou seja, 0 tempo da cerimdnia e como consequéncia a quantidade de itens
a serem disponibilizados pelas Associa¢fes Funerarias, 2) o tempo natural do corpo morto,
ou seja, 0 estado de conservacdo ou ndo do corpo sem vida em seu aspecto fisico, a
necessidade ou ndo do uso de produtos quimicos para manté-lo na despedida por mais tempo
(o que ndo é comum entre as familias pesquisadas), e novamente o tempo que durard a

cerimonia.

6.2 Estado e controle dos corpos mortos

No topico anterior tratamos das questdes atinentes ao controle dos corpos Vvivos.
Sobre como socialmente construimos artifices para determinar as formas de imbricacdo dos
corpos, seja no sentido do corpo vivivo ou do corpo inscrito, conforme discutimos.

Neste item, precisamos destacar trés questdes. A primeira sobre as estratégias do
Estado de controle dos corpos mortos. A segunda sobre como 0s corpos, mesmo mortos,
podem ser utilizados como possibilidades de trocas politicas. Por fim, sobre como, apesar
dessa estrutura de poder sobre os corpos pelo Estado, seja por instrumentos legais ou por
trocas politicas, as Associagdes Funerarias acabam por reclamar a automia das comunidades
em defender a ideia de enterro digno, entendida nos seus termos.

Sobre o controle dos corpos, ja& mencionamos alguns pontos de analise de Foucault,
mas acrescentamos ainda as pesquisas deste autor a partir dos anos 1970, quando o seu
interesse passa a ser 0 poder enquanto elemento capaz de explicar como se produzem
determinados saberes, e assim, como tragcamos conexdes entre ser e saber.

As construcdes genealdgicas realizadas por Foucalt, estabelecem um deslocamento
entre as teorias juridico-politicas tradicionais que atribuem ao Estado a centralidade do
poder, para a concepgao de que o poder funciona em rede e atrevessa todo o corpo social
(FOUCAULT, 2014).

Com isto, Foucault amplia a nocédo de poder e consequentemente de controle, ndo
restrigindo-o unicamente ao Estado. O poder, ndo pode ser visto mais como um processo
global e centralizado de dominacdo stricto sensu que é exercido em diversos setores e
instituicbes sociais, mas funciona como uma rede de dispositivos ou mecanismos que

atravessam toda a sociedade e do qual nada e nem ninguém escapa. Nas palavras do autor,
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Situar o problema em termos de Estado significa continuar situando-o em
termos de soberano e soberania, 0 que quer dizer, em termos de Direito.
Descrever todos esses fendmenos do poder como dependentes do aparato
estatal significa compreendé-los como essencialmente repressivos: o
exército como poder de morte, policia e justica como instancias punitivas,
etc. Eu ndo quero dizer que o Estado ndo é importante; o que quero dizer
é que as relacBes de poder e, conseqlientemente, sua analise se estendem
além dos limites do Estado. Em dois sentidos: em primeiro lugar, por que
o Estado, com toda a onipoténcia do seu aparato, esta longe de ser capaz
de ocupar todo o campo de reais relacBes de poder, e principalmente
porque o Estado apenas pode operar com base em outras relagdes de poder
ja existentes. O Estado é a superestrutura em relagdo a toda uma série de
redes de poder que investem o corpo, sexualidade, familia, parentesco,
conhecimento, tecnologia, etc. (FOUCAULT, 1984, p. 182).

O poder Estatal sobre os corpos mortos costuma ser mais visivel através da
institucionalizacdo dos processo de morrer e da morte. Segundo Santos (2018), esta
institucionalizagdo “constitui uma série de praticas cientificas e burocraticas que definem se
um corpo estd morto”.

Essas praticas sdo visiveis desde 0 momento do anuncio, ou confirmagéo da morte,
por um profissional de satde, normalmente um médico, ou por um perito do Instituto Médico
Legal, até a escrita de um documento que atesta tal fato, quantificando e qualificando a morte
de um corpo através da certiddo de obito. Aqueles que, legalmente podem decretar o estado
de morte de um corpo, representam assim a capacidade particular de uma verdade ao
anuncia-la, ou como diria Foucault, constituem as relacbes de poder e de controle
necessarias a superestrutura, ou seja, ao Estado.

Nas palavras de Santos (2019), “as instituicdes que atuam na gestdo de mortos,
atuando por sistemas de classificacdo e controle, exercendo o poder mobilizado pelo estado
sobre a morte”. E além disso, tomam para si a alcunha de serem os produtores ¢ detentores
de legitimidade cientifica, por seus métodos e modos de apresentacéo.

No entanto, levando em conta unicamente os protocolos institucionais, nos quais
0s corpos, ainda que mortos, sdo apenas dados técnicos, estatisticas e termos técnicos
cientificos legais, 0 que permanece das pessoas ap0s a morte sdo apenas nomes, registros
em papéis publicos, ignorando a principio as relagdes sociais e a representacdo desse corpo
para a comunidade a qual pertence, seja enquanto presenca fisica viva ou morta, seja em
termos de consciéncia ou de abstragéo.

Contrariando todas essas microrelagdes de poder e superestrutura estatal que nas
comunidades pesquisadas no PNLM, as familias cuidam dos seus mortos de modo

autbnomo. E a familia que produz o anincio, ou a verdade, sobre o estado de um corpo
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morto, bem como a classificagdo, ou a tipologia da morte a qual aquele novo estado
bioldgico e social faz referéncia. E a comunidade que diz se trata-se de uma morte por
sofrimento ou ndo, e é essa tipificacdo que definird o tempo que esse corpo podera ser
apresentado a comunidade, para sua ultima apari¢cdo material.

Durante a producdo desse texto uma das minhas interlocuratoras veio a 6bito. Dia
14 de julho de 2020, em meio a uma pandemia causada pelo Virus COVID-19. Dona
Antonia, que além de interlocutora me recebeu muitas vezes em sua casa, em Mocambo,
faleceu. Por conta da situacdo pandémica ndo pude ir ao veldrio e enterro, mesmo desde que
iniciamos a pesquisa tendo sido planejado, com grande interesse, a realiza¢do de um trabalho
etnogréfico, caso houvesse alguma morte entre 0s membros das Associgdes pesquisadas,
durante o processo. Embora, obviamente, ndo houvesse torcida por um acontecimento.

No entanto, passados alguns meses desde o ocorrido, mais precisamente em
dezembro de 2020, alguns pontos da regido passou a ser coberto por sinal de telefonia movel,
0 que me permitiu retomar o contato mais constante com a filha de Dona Antonia pelo
whatsapp e com o marido dela, Seu Jodo, via chamadas telefonicas. Numa dessas chamadas,
tanto seu Jodo, quanto a sua filha, me permitiram gravar e anotar informacdes acerca de suas
percepcdes sobre a morte, velorio e enterro de Dona Antonia, bem como sobre a participagdo
da Associacdo Funeréria, da qual sdo membros, nesse acontecimento.

Segundo a filha de Dona Antonia, a mesma morreu as dez horas e trinta minutos
do dia 14 de julho de 2020. Como de costume na regido, ndo foi levada a nenhum hospital
ou mesmo chamado algum médico que pudesse fazer o aniincio da morte. Quem a encontrou
sem vida foi uma de suas filhas, e esta tratou de dar o veredito. A confirmacao da morte veio
pelas palavras da filha, que naquele momento era uma das pessoas que fazia os cuidados
paliativos.

A classificacdo da morte de Dona Antonia, j& era de conhecimento dos familiares
e da comunidade a qual pertencia. Desde que fiz os primeiros campos na regido ela ja sofria
de uma infeccdo cutanea na perna direita, ja tinha ido ao médico e feito alguns exames e
havia o diagndstico de Erisipela. A época, apés tomar os antibidticos receitados pelo
médico, sem sucesso, Dona Antonia tratava a enfermidade com remédios caseiros, e em
todas as minhas idas a regido, a enfermidade seguia persistente.

Apos anos tentando o tratamento caseiro, segundo seu Jodo, houve uma piora do
quadro, levando dona Antonia a ter febres em alto grau, dores intensas e ficar “acamada”

por cerca de oito dias. O cuidado com os ultimos dias de vida de Dona Antonia e as



134

providencias em torno dos rituais de despedida foram todos providenciados pelos familiares
e amigos. Nas palavras do seu Jodo:

Aconteceu, nossa companheira foi embora, a gente ficou aqui s6. Mas,
tamo continuando a vida, todo mundo alegre, porque é coisa que vem de
deus nds ndo pode ficar triste. A gente tem que ficar alegre, se alegrar com
0 que deus fez. Porque ela pediu que ndo era pra eu tirar ela daqui, que era
pra deixar ela morrer no meio das amigas, e dos filhos e das filhas e dos
netos. E aconteceu. Do jeitinho que ela pediu, aconteceu. (Entrevista via
telefone, dezembro 2020).

Embora tendo procurado a medicina tradicional em algum momento, e exercido o
controle do corpo, enquanto vivo, a anunciacdo da morte da Dona Antonia pela familiar e
ndo por um representante do Estado, revela o grau de autonomia das familias e o controle
por eles do corpo de um dos membros da comunidade. A mesma autonomia se expressa no
desejo da pessoa morta, de ano ser levada para longe dos seus parentes e de seu lugar. A
autonomia das familias é operada nas margens Estado, revelando a capacidade de auto
regulacdo dessas comunidades do PNLM.

Outro ponto interessante, diz respeito a uma pratica comum em cidades rurais do
Maranh&o e de outros Estados, a disponibilizacdo de caixdes por parte de prefeituras ou
mesmo do legislativo (vereadores) para que familias sem recursos financeiros, quando do
falecimento de um dos seus, faga o veldrio e enterro.

Em entrevistas, muitos dos membros das Associa¢cdes Funerérias narraram que
quando “politicos” da regido fazem isso, costumam pedir votos em troca, € que normalmente
fornecem os caixdes com menor qualidade, por serem 0s mais baratos. Em conversas com
um dos interlocutores, fez questao de frisar “os caixdes da nossa funeraria ndo ¢ igual a esses
de politico ndo. Esses ai ndo prestam e depois, quando chega a eleigéo eles ficam em cima
da gente pra votar” (Entrevista Sr. Wagner, 2019).

Sobre isso, fomos em algumas agéncias funerarias em Barreirinhas em 2019. Em
todas elas, confirmaram que o caixdo que normalmente a prefeitura comprava era 0 mais
barato, que seria como o de um plano funerario basico, com material inferior e sem vidro na
frente e alcas reforcadas.

Pesquisando no diario oficial de Barreirinhas, encontramos na edi¢do 318, pagina
02 de 26 de marco de 2018, a publicacdo de um extrato de contrato com a seguinte
informacao:

EXTRATO DE CONTRATO. Extrato de Contrato de Fornecimento N°
026/2018 — Pregdo Presencial. PARTES: Secretaria Municipal de
Assisténcia Social de Barreirinhas - MA e a Empresa C A CORREA DE
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FRANCA - ME. OBJETO: Fornecimentos de Urnas Funerarias para
atender a necessidade do Municipio de Barreirinhas-MA. PRAZO: até 31
de dezembro de 2018. VALOR DO CONTRATO: R$ 110.213,00 (cento
e dez mil duzentos e treze reais). DOTACAO ORCAMENTARIA: 339032
Material, bem ou fornecimento para distribuicdo gratuita. FONTE:
Recurso Préprio. FUNDAMENTO LEGAL: Lei 8.666/93 e suas
posteriores alteracdes. Data da Assinatura 05/03/18. ASSINAM: Maria do
Socorro Aguiar Sousa — Secretaria de Assisténcia Social — C A
CORREA DE FRANCA- ME. 26/03/2018. Maria do Socorro Aguiar
Sousa — Secretaria de Assisténcia Social.

Pesquisando no Diéario Oficial do Estado do Maranhdo, em 27 de setembro de 2019,
também foi firmado contrato para fornecimento de urnas funerarias, e publicado da seguinte

forma:

RESENHA DE CONTRATO RESENHA.CONTRATO N° 280/2019.
PARTES: CONTRATO DE FORNECIMENTO, QUE ENTRE SI
CELEBRAM, DE UM LADO A PREFEITURA MUNICIPAL DE
BARREIRINHAS/MA, E DE OUTRO LADO, A EMPRESA C. A.
CORREA DE FRANCA - ME (CNPJ n° 17.470.689/0001-10). OBJETO:
Contratagdo de empresa especializada no Fornecimento de Urnas
Funerérias para atender as necessidades do Municipio de Barreirinhas -
MA. AMPARO LEGAL: LEI N° 8.666/93 e Lei n° 10.520/2002.VALOR
GLOBAL: R$ 29.465,00 (vinte e nove mil, quatrocentos e sessenta e cinco
reais). VIGENCIA: até 31.10.2019, a partir da assinatura do contrato.
BARREIRINHAS-MA, 09 de SETEMBRO DE 2019. Maria do Socorro
Aguiar Sousa, Secretdria Municipal de Assisténcia Social de
Barreirinhas/MA,; Carlos Augusto Correa de Franca— Representante Legal.

Durante as entrevistas feitas, meus interlocutores negam conhecimento quando eu
questiono se eles sabem que as prefeituras possuem orgamento e contrato para fornecimento
de urnas funerarias. Mas, de todo modo, rearfimam as préaticas de tentativa de troca entre
esse auxilio na hora da morte de um ente querido e votos ou qualquer outro compromisso
eleitoral. Mais que isso, todos com os quais tratei dessa questdo foram enfaticos em néo
terem interesse em adquirir esse tipo de divida moral com vereadores ou prefeitos, além de
ndo gostarem do fato de fornecer ao familiar, na hora da morte, um caixao de qualidade
inferior. Como disse o Sr. Wagner em entrevista realizada em 2019,

Nossos caixao ndo sdo esses da prefeitura. De certo que tem uns mais caros
gue o praticado aqui pala Associagdo, mas 0 nosso também ndo é o mais
ruim. Esses ai que as vezes os politico da, € um material ruim que a alga
nem aguenta. Ai quando vai levar pro cemitério ¢ aquela agonia...
‘cuidado que o caixdo quebra’... o nosso nio, é tudo direitinho.

Autonomia, segundo Kant (1990) é a capacidade da vontade humana de se
autodeterminar segundo uma legislacdo moral por ela mesma proposta, sem intervencao

externa ou qualquer fator estranho a esta vontade. Ao romper com o controle dos corpos
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propostos pelo Estado e ainda com as relagdes de troca eleitorais, nos parece que as familias
do PNLM, exercem suas préprias vontades.

Dona Antonia foi atendida pela Associacdo Funeraria a qual sua familia é
associada. De acordo com ums das suas filhas, atestado o acontecimento pela familia,
informado a Diretora da Associacdo responsavel pela comunidade de Mocambo, por sinal
vizinha da familia ent&o enlutada, a Diretora avisou a tesoureira da Associa¢ao que entregou
todos os itens necessarios ao ritual as quinze horas.

Preparado o corpo sem vida pela familia para a tltima despedida, caixdo, mortalha,
cruz e velas na sala. As filhas e amigas preparam os alimentos para recepcionar as pessoas
que se deslocam por todo o PNLM para prestar as ultimas homenagens a Dona Antonia.
Segundo o Sr. Jodo, embora em meio a pandemia, naquele momento ainda sem qualquer
caso ocorrido entre as familias que vivem nos limites ou entorno do Parque, muitas pessoas
compareceram ao velorio, nas palavras do meu interlocutor “teve pouco choro, mas muita
gente, muitos canticos e bebida e comida pra todo mundo”.

A distancia da casa de Dona Antonia até o cemitério de Mocambo é de cerca de
trés quildmetros. No dia seguinte, as nove horas e trinta minutos, o cortejo finebre saiu em
direcdo ao cemitério, com o caixdo sendo carregado pelos filhos. Os demais parentes e
amigos também acompanharam até o enterro. No enterro, segundo a narrativa do Sr. Jo&o,
ele proferiu algumas palavras, lembrando da histéria que viveram e dos anos juntos “por
capricho” como ele ja havia me explicado antes, e que o conforto era que ali cumpria-se a
vontade divina. Assim, fizeram um cantico que Dona Antonia gostava e deram o Gltimo
adeus.

Segundo a enciclopédia da Morte e da Arte de Morrer (2004, p.175) a definicéo de
“morte com dignidade” foi adotada por diversos movimentos de defesa do direito de morrer
e da eutanasia. Mas esta definicdo foi ampliada quando pensado em termos de construcao
social e cultural, quando o termo “morrer com dignidade” passou a ser associado a ideia de
autodeterminagdo das condi¢es em que cada individuo possa, de forma consciente e sem
intervengdes, definir o modo como deseja morrer, ou pelo menos aquilo que ndo deseja que
aconteca consigo, com seu corpo, com seu tempo, quando da sua propria morte.

Ao que nos indica narrativas como a da morte da Dona Antonia, morrer nas
morrarias, ou entre as familias do PNLM, confere a essas pessoas tanto autonomia sobre a
gestdo e estratégias diante da morte, como também a garantia da morte com dignidade.

Morrer com dignidade, nos seus termos, é justamente manter os rituais e 0s modos como
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eles se despedem dos seus entes queridos, ndo recorrendo aos moldes do mercado, nao
aderindo as trocas eleitorais e tampouco deixando com que somente o Estado exerca poder
sobre seus corpos, sejam vivos ou mortos.

Indo além, das superestruturas Estatais as quais todos estamos sujeitos, eles nos
parecem conseguir fazer, como diria o Sr. Jodo, “do jeitinho que querem” as suas
homenagens, 0s seus rituais relacionados a morte, e o direcionamento dos seus corpos, se

ndo enquanto vivos, quando da morte.

6.3 Pandemia, controle estatal dos corpos e as Associa¢des Funerarias

Durante o processo de elaboracdo desta tese, 0 mundo foi atropelado por uma
Pandemia causada pela COVID-19, doenga infecciosa causada pelo novo coronavirus
(SARS-CoV-2). A morte, a partir de entdo, passou a ser noticia corriqueira de jornais,
inicialmente como se estivéssemos em um filme de ficgéo cientifica e em seguida tornou-se
pouco a pouco noticia comum, quase que naturalizada.

O lidar com as noticias diarias de morte, e tratando-se de um problema de satde
publica causado por um virus com taxa altissima de contagio, e que inclusive pode acontecer
por corpos mortos pela doenga, trouxe repercussdes imediatas ndo s6 na forma de lidar com
a morte, mas no controle estatal mais intenso sobre 0s corpos vivos e mortos, como também
na dindmica dos rituais funebres.

O fato de estar muito envolvida com todos os acontecimentos da pandemia, sem
possibilidades de uma maior aproximacdo fisica com meu universo empirico, e tendo a
morte como um dos marcadores centrais dessa tese, ndo poderia deixar de tratar sobre a
repercussao desse fato historico para as Associacdes Funerarias e para a forma esse quadro
repercute nas comunidades do PNLM.

Em margo de 2020, a Organizacdo Mundial de Salde caracteriza a COVID-19
como uma pandemia, atestando que j& havia um alcance mundial da doenca. Neste mesmo
més é confirmado o primeiro caso de coronavirus no Brasil e também neste més o Ministério
da Saude ¢ notificado sobre a primeira morte.

A primeira morte data do dia dezessete de margo, e mesmo com pouca compreensao
cientifica da dindmica da doenga, ja era possivel afirmar que se tratava de um virus altamente

contagioso, o que fez com que de imediato o Ministério da Salde, publicasse em vinte e
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cinco de margo deste mesmo ano, oito dias apos a confirmagdo da primeira morte pela
doenca, um Manual de “Manejo de Corpos no Contexto do novo coronavirus COVID-19”.

O perigo de contaminacéo, diz 0 manual, ndo estaria necessariamente relacionado
somente ao corpo morto e aos fluidos que pudesse ainda ter, mas:

Os veldrios e funerais de pacientes confirmados/suspeitos da COVID-19
NAO séo recomendados devido & aglomeracéo de pessoas em ambientes
fechados. Nesse caso, o risco de transmissdo também estd associado ao
contato entre familiares e amigos. Essa recomendacdo deverd ser
observada durante os periodos com indicacdo de isolamento social e
quarentena. (Ministério da Saude, 2020, p.05)

O manual aponta indicacdes do manejo dos corpos nas situa¢es de morte em casa,
no hospital ou em espagos publicos. Faz um guia das providencias profissionais a serem
tomadas, por exemplo, pelos profissionais da salde, por profissionais que trabalham com
autopsia, por familiares quando da morte em casa, pelos profissionais que realizam o
transporte dos corpos (do hospital ao cemitério, de casa para o Instituto Médico Legal, etc.)
e enterro dos corpos. Reunia também indicacOes e restricbes relacionadas a velorios e
sepultamentos.

Para além das questdes sanitarias impostas pelos procedimentos a serem adotados
no Brasil, e no mundo em razdo da pandemia, este protocolo evidenciou tensdes
significativas de algumas comunidades sobre morte e morrer e sobre os discursos de
biosseguranca e epidemiologia. Um caso que se tornou emblemaético no pais, foi publicado
por Silva e Lins na revista Horizontes Antropoldgicos (2021) que trata sobre o luto dos
Yanomami durante a pandemia.

Os Yanomami sdo um povo indigena que vive no norte da regido amazonica, e
divide-se em varias comunidades, ocupando um territério na fronteira entre Brasil e
Venezuela. De acordo com SILVA e LINS (2021), em abril de 2020 a pandemia foi
literalmente vivenciada pelos Yanomami quando, nesta data, registrou-se a primeira morte
por Covid-19 entre os Yanomami. Um adolescente de uma das comunidades, até entdo
internado na UTI do Hospital geral de Roraima, faleceu e foi imediatamente enterrado em
um cemitério desta mesma cidade, seguindo os protocolos do manual de manejo dos corpos
ja mencionado.

Quando essa noticia chegou aos Yanomami, ndo apenas da morte, mas do enterro
compulsorio de um integrante dagquele povo, instalou-se 0 medo e o desespero, dado que
para este grupo a morte preconiza um periodo de luto que se estende até a realizagdo do

ritual funerario, denominado por eles como “reahu”.
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A magnitude do evento, que articula um amplo espectro de fundamentos
cosmoldgicos e da organizacdo do ambiente sociopolitico (cf. Albert,
1985), demanda uma série de preparativos e protocolos, desde o cuidado
com o corpo até a organizacgdo e o desenrolar do ritual. Resumidamente,
0s procedimentos para lidar com o corpo morto consistem em embrulhar o
cadaver em palhas e ica-lo em uma estrutura posta alta nas arvores da
floresta. Permanecera em processo de putrefacdo, que objetiva separar a
carne dos 0ssos. Os 0ssos, entdo, serdo calcinados numa pira funeraria
junto aos pertences do morto, pulverizados e transformados em cinzas que
serdo condicionadas em cabacas. Estas, entdo, sdo seladas e sd voltardo a
ser abertas no momento de fazer “desaparecer as cinzas” (poraximu). E 0
momento da realizac&o do ritual propriamente dito, de chorar o morto junto
aos corresidentes e visitantes. As cinzas serdo, entdo, enterradas ou
diluidas em mingau de banana para serem consumidas no ritual. O reahu é
algo de importancia vital para os vivos, que administram as fronteiras e as
dindmicas de distanciamento e aproximagao entre vivos e mortos, parentes
e afins, aliados e inimigos (Albert, 1985) ao trabalharem o luto chorando,
coletivamente, as relagbes do morto em vida. Mas o reahu é, também,
fundamental para os mortos que podem, enfim, percorrer a trilha final para
a vida péstuma. Os Yanomami contam que, na morte, 0s componentes
imateriais da pessoa se desprendem do corpo para se transformarem nos
pore, almas-fantasmas dos mortos cujo destino, ap6s a vida, € uma aldeia
na floresta acima das costas do céu. Sobretudo, o reahu permite o
esquecimento. Fazer desaparecer as cinzas e a memoria do morto é
conjurar a possibilidade de sua permanéncia no mundo dos vivos e de um
possivel retorno para atrair seus parentes para si, levando-os a doenca e a
morte. (SILVA e LINS, 2021)

Como se percebe pelo excerto, os protocolos de biosseguranga quebraram
totalmente qualquer perspectiva de autonomia cultural dos Yanomami relativa ao modo
como lidam com os corpos dos mortos de seus integrantes. Esse episodio propiciou dor e
violéncia aos seus elementos culturais, ferindo os Yanomami na forma como lidam com as
situacdes que articulam o mundo dos vivos e 0 mundo dos mortos.

Acompanhando os dados oficiais de casos de morte por COVID-19 em
Barreirinhas, municipio que abarca quase que metade da base territorial do PNLM, em
quinze de maio de dois mil e vinte e um, sdo computados 34 casos. Em minha ultima
conversa por telefone com seu Jodo, em abril deste mesmo ano, ele disse ndo ter noticias de
algum caso de obito, dentro das comunidades do Parque causado por coronavirus. Em
novembro de dois mil e vinte, em conversa com o Sr. Wagner, atual presidente de uma das
AssociacOes Funerarias, 0 mesmo também ndo sabia de casos por essa doenca na regiao,
assim como dava certeza de que a Associacdo Funeraria ndo tinha, até aquele momento
atendido nenhuma caso nessas condicoes.

Ao consultar ambos sobre como estariam acontecendo os velorios e enterros nesse

contexto, Seu Wagner, explicou o seguinte:
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Agui mesmo ndo. Na Barreirinha ali teve, mas ndo traziam pra ca ndo. Pra
residéncia ndo. L4 mesmo o governo enterrava, ndo vinha pro local dele
ndo. Teve um no interior da Barreirinha, que ndo levaram pra residéncia
ndo. L& do hospital mesmo mandavam enterrar (...) Aqui ndo teve ndo. S6
gue ouvi dizer que o prefeito recebeu dinheiro pra ajudar toda gente que
esteva no hospital com esse sofrimento.

Ainda em conversa com 0 Seu Wagner e a esposa dele, em novembro de dois mil
e vinte, ambos confirmaram que houveram Obitos na comunidade, inclusive de pessoas
cobertas pela Associacdo Funeraria. Das duas mais recentes, uma foi causado por um
homicidio e outro que teria sido por problemas de saude relacionado a velhice. Em ambos
0s casos aconteceu o veldrio e enterro, conforme os costumes locais.

Em ambos os casos, muitas pessoas haviam ido ao vel6rio, em especial o do
homicidio, que segundo o Sr. Wagner acaba gerando curiosidade. Depois de muita conversa,
ele deixou escapar, que eles tém tentado manter os rituais como de costume, mas que ‘“de
primeiro aqui quando morria um, era dificil um pra ficar em casa pra ndo ir pra sentinela.
Agora o cara morre, ja fica desconfiado como quem diz assim: ‘sera que morreu foi da
doenca? ™.

Nesse sentido, no PNLM, os modos de velar e sepultar os corpos, em meio a severas
interdigOes, que requerem distanciamento social, trouxe alguma desconfianga quanto ao
anuncio da causa das mortes. Apesar dessas limitacGes impostas pela pandemia, tais aviso
continuam sendo realizados pelos proprios familiares ou integrantes das comunidades,
parecendo ndo interferir nas estratégias que utilizam para lidar com as situagdes de morte.

Nem mesmo uma pandemia impediu que os rituais de despedida de Dona Antonia
fosse realizado “do jeitinho que ela queria”. Meses depois, com o assustador do nimero de
mortos no pais, a desconfianca e 0 medo parecem ter aumentado. Como me confidenciou
Seu Jodo “eu tive gripado, ruim... eu acho que se fosse [morte por Covid-19] nao ia ter esse
monte de gente que teve no da minha companheira ndo. Porque aqui so vinha minhas filhas
mesmo (risos)”’. A pandemia parece ter acendido o sinal de alerta na dinamica cerimonial

do morrer nas morrarias.



141

7. CONSIDERACOES FINAIS

A historia de mobilizacBes e lutas no contexto do campesinato, no Nordeste,
remetem muito as chamadas Ligas Camponesas. Entre os anos 1950 e 1964, iniciou-se no
estado de Pernambuco, uma grande mobilizacéo de trabalhadores rurais que inicialmente se
associaram com finalidades beneficentes, entre essas iniciativas, de acordo com Bastos
(1984), existia uma caixa de auxilio comum para atendimento de gastos com funerais,
alfabetizacdo de criancas e ajuda médica e juridica.

A historia de lutas no contexto do campo, ja aponta, pelo menos no Nordeste, a
adocdo de estratégias para lidar com as situagdes de morte pelas limitac6es financeiras, ou
seja, pelas dificuldades de atendimento das despesas relacionadas com veldrios e enterros.
Esses mecanismos sdo importantes em razdo do reconhecimento da importancia da
realizac&o dos rituais relacionados as situages de morte.

Como meus interlocutores repetiram em muitas conversas que tivemos, além de
viveram em um local de dificil translado entre uma comunidade e outra, 0s custos com um
enterro, seguindo a légica do mercado em torno da morte, € muito alto para os padrdes de
vida que as familias pesquisadas possuem. Um caixao custa no minimo R$ 1.200,00 (mil e
duzentos reais) atualmente.

Com a pandemia e todas as crises geradas por ela, inclusive a econdmica, 0s
valores dos itens alimenticios também aumentaram significantemente. Essas alteracfes
repercutem no cotidiano das Associacdes Funerarias. Seu Wagner ressaltou isso em nossa
ultima conversa. Segundo ele: “esses Ultimos [casos de morte] que teve aqui a gente ja
comprou a carne a 20 reais, mas a pessoa la ja disse que vai aumentar, nao sei como a gente
vai fazer ainda, porque se aumentar a taxa [contribuicdo dos associados] o povo ndo tem
como pagar”.

Apesar das dificuldades impostas pela crise econdmica, ndo realizar os rituais
funerarios com os itens de alimentacdo e cachaca, por exemplo, esta fora de cogitacéo.
Sempre que perguntava, “e se tirar a comida, ndo ficaria mais barato?”, meus interlocutores
sinalizavam com o olhar indiferente a falta de sentido da pergunta, e respondiam com outra
pergunta a minha indagagdo: “mas, ai como fica as pessoas que vem de longe? Tem que ter.
A gente se ajuda, mas tem que ter”.

A relevancia e valor simbolico dos itens “do morto” ¢ tdo importante para as

familias, que ha inclusive um reconhecimento desses elementos pelo “mercado funerario”,
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aquele que trata a morte numa perspectiva mais mercadolégica. Isto é visivel quando as
agéncias funerarias, embora com seus planos padrdes de assisténcia funeraria, realizam
adequagdes, acrescentando ao tradicional pacote “café e biscoito”, itens alimenticios como
“arroz, feijao, frango, etc”.

Essa prética de algumas agéncias funerarias representa uma forma de competicdo
com as Associac¢des Funerarias que, em termos culturais, sempre incorporaram no pacote de
atendimento aos seus associados, os itens alimenticios. Essas formas associativas s&éo muito
aceitas, inclusive por familias que migraram de regides do Parque para a sede Barreirinhas.
Elas sabem perfeitamente que as Associagdes ndo tratam apenas de uma relacdo de compra
e venda, ou uma relacdo contratual. Significam um aparato estratégico, simbolico, solidario,
conforme buscamos tratar neste trabalho.

N&o quero com isto dizer que ha um mundo hostil nesse universo mercadolégico
em torno da morte, comparativamente a um universo mais “tradicional” e familiar. Como
sublinha Zelizer (2011, p.14), “no cotidiano, as pessoas investem esfor¢os intensos e
preocupacdes constantes para encontrar a combinagdo correta entre as relacfes econdémicas
e os lagos intimos”. Ou seja, o mercado também se organiza para atender os aspectos
simbolicos em torno da morte, obedecendo suas proprias regras contratuais.

E por falar em regras proprias, um ponto instigante do morrer nas morrarias é a
organizacdo do velorio e dos tramites relacionados aos casos morte de membros dessas
comunidades, sem envolver, por exemplo, instituicbes como cartorios. Juridicamente isso
implicaria abrir mdo de uma série de direitos, que deveriam ser garantidos pelo Estado a esta
parcela da populagdo que, de certo modo, impactam na vida dos vivos, como € o caso do
Direito das Sussegdes.

Nas morrarias, as familias organizam suas proprias regras, que inclui recorrer ao
Estado somente quando conveniente. Nas entrevistas, quando questionados sobre atestados
de Obitos, as respostas giravam em torno de que iam atras desse tipo de documento, via
sindicato dos trabalhadores rurais, quando havia alguma pensao a receber, ou algo nesse
sentido. Mas, se ndo havia nada a tratar com o Estado, ndo viam necessidade nem o sentido
desse “trabalho”. E os casos da ndo necessidade desse documento sdo os mais comuns.

A presenca do Estado é fortemente percebida quando das restricbes impostas as
familias que vivem no Parque, invariavelmente relacionadas com as atividades que
tradicionalmente realizam e que caracterizam os seus modos de vida (DIAS, 2017). Também

¢ fortemente perceptivel a presenca do Estado quando do ndo reconhecimento da
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territorialidade (LITTLE, 2002), a negacdo de direitos & permanéncia em um lugar que
viviam antes mesmo que o Estado decretasse essa ampla regido como Parque Nacional.
Quando se trata de algum atendimento as comunidades, o Estado Ihes parece téo invisivel e,
nas situacdes de morte, institucionalizar esse momento, ou recorrer ao Estado, em certa
medida atrapalha 0 modo como essas familias lidam com tais momentos.

Em razdo da auséncia do Estado, essas familias constroem uma consciéncia
coletiva, na qual suas crencas, sentimentos comuns e lacos familiares, consolidam formas
de solidariedade por compartilharem de um mesmo ideario. Respeitar e manter os costumes
significa privilegiar o coletivo, que se sobrepde aos interesses individuais.

A garantia de atendimento pelas Associa¢fes Funerérias ndo esta em documentos,
em recibos de pagamentos ou algo similar. O acompanhamento dos recebimentos por parte
de diretores seria encarado por organizagdes mais burocratizadas como “amadoras”. Mas,
para os membros dessas Associagdes, as relagdes morais ¢ a “palavra” daquele que paga e
daquele que recebe sdo o suficiente para garantir que quando a “sua hora chegar”, sera
atendido. Isto nos remete a superacdo da chamada “logica utilitarista mercantil” a qual
Mauss (2015) chamou de “dom”.

O “dom”, proporciona a agdo social ndo apenas uma resposta aos problemas
imediatos, cotidianos e utilitarios, mas também a uma dimens&o expressiva, ou seja, onirica,
sentimental, simbdlica. O “dom” se manifesta por meio de regras de honra, de prestigio e
obrigacGes mutuas entre os envolvidos (Mauss, 2015), e rende uma tripla obrigacédo: dar,
receber e retribuir.

O “dom” reproduzido pelas Associagdes Funerarias, nos faz perceber, como
tentamos mostrar neste trabalho, que embora com todas as dificuldades para lidar com o0s
desafios do cotidiano, as estratégias para fazer frente as situacbes de morte, reafirmam
principios de autonomia e resisténcia. Ambos tém assegurado disposi¢do para continuarem
na luta pelos direitos coletivos e pela manutencdo de modos de vida, apesar de serem
sistematicamente pressionados a deixarem seus territérios.

A pandemia provocada pelo COVID-19, abriu espago para experimentarmos algo
distinto daquilo o que mencionamos no capitulo 5. O tema morte, antes tdo evitado, passou
a ser exposto nas redes sociais com postagens de luto, no almoco das familias que veem o
noticidrio enquanto comem, e nas rodas de conversas de amigos que lamentam a perda de
algum conhecido ou elaboram estratégias para ndo entrar nas estatisticas. Essa nova situagéo

implicou também um maior controle dos velorios, dos enterros e dos corpos.
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Para as Associa¢des Funerdrias, 0s socios seguem sendo atendidos, os velorios
seguem sendo realizados, em alguns casos com alguma desconfianga, mas ainda com muita
presenca fisica, com conversas que rememoram 0 morto, com o carregar do caixdo até o
cemitério e com o retorno para casa e as conversas aleatorias, representando o retorno a vida
comum pos rituais finebres. Como disse um lider Yanomami “n6s queremos lidar com o0s
mortos da forma propria e correta dentro de nossa cultura. [...] Aqui nessa terra, vocés
fazem as coisas atrapalhadas conosco, nds ndo queremos que vocés nos enterrem!” (SILVA
e ESTELLITA-LINS, 2021).

O modo como lidamos individual e coletivamente com a vida e a morte, revela néo
apenas aspectos metafisicos, que reverberam questdes filosoficas, historicas e culturais.
Trazem a tona aspectos pragmaticos, como por exemplo, as estratégias que um determinado
grupo possa usar para dar continuidade a vida dos que ficam depois da morte fisica de um
membro de sua comunidade. Essas estratégias inclusive, ndo deixam de ser uma forma de
conciliar os aspectos metafisicos com os pragmaticos, os aspectos simbolicos com 0s modos
de operacionalizar situacfes que ultrapassam aquelas préprias da natureza.

Assim, morrer nas morrarias, € morrer com autonomia, no sentido de fazer dos
rituais do fim da vida, o reflexo das suas vidas, que é uma vida comum, em comunidade e
em partilha. Morrer nas morrarias, € também manter a dignidade, entendida como garantia
dos simbolos e dos acordos moralmente estabelecidos pelos grupos. Morrer nas morrarias,
significa também manter a solidariedade multipla, ou nas palavras de Seu. Jodo “mostrar

quem nds somos”.
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