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RESUMO

Nome do autor: Lucas Oliveira Lucena

Titulo do trabalho: Representacdes sobre povos indigenas: uma analise das concepcoes de
estudantes e professores do Ensino Médio de uma escola da rede estadual de ensino de
Imperatriz

Linha de pesquisa: 2 - Pluriculturalidade, Interculturalidade e Praticas Educativas

Interdisciplinares

O presente trabalho traz como objeto de estudo as representacdes sobre povos indigenas a partir
da analise das concepgdes de estudantes e professores de uma escola de ensino médio da rede
estadual de Imperatriz. Objetivamos, ainda, identificar como a escola urbana representa os
povos indigenas em suas praticas pedagogicas com os recursos didaticos disponibilizados e
investigar a concepgao que os participantes constroem em relacdo aos povos indigenas enquanto
sujeitos historicos e culturais. Nesta perspectiva, fundamentamos nossos objetivos na
abordagem qualitativa, por esta oportunizar a compreensao dos significados atribuidos pelos
participantes em contextos especificos. Dessa forma, foram participantes da pesquisa cinco
professores e doze alunos. Obtivemos como resultado a percepgdo de que, apesar do avango
representado pela aprovagdo da Lei n°. 11.645/08, as representagdes equivocadas ainda se
mantém e que ha uma demanda por formagdo continuada para professores da rede publica. As
andlises confirmaram o papel estrutural do ambiente escolar na formacdo ideoldgica
inferiorizante em relag@o aos povos indigenas. Identificamos, buscando atender aos objetivos
especificos almejados, que a escola n3o conta com recursos didaticos suficientes,
principalmente no que se refere aos livros didaticos, que ainda reproduzem as observagoes feitas
pelos colonizadores, como apontado pelos professores.

Palavras-chave: Representacdes. Culturas indigenas. Decolonialidade. Interculturalidade.



ABSTRACT

Author name: Lucas Oliveira Lucena
Research title: Representations about indigenous peoples: an analysis of the conceptions of
high school students and teachers from a school in the state education network of Imperatriz

Research line: 2 - Pluriculturality, Interculturality and Interdisciplinary Educational Practices

The present work brings as its object of study the representations of indigenous peoples from
the analysis of the conceptions of students and teachers of a high school in the state network of
Imperatriz. We also aim to identify how the urban school represents indigenous peoples in their
pedagogical practices with the didactic resources available and to investigate the conception
that the participants build in relation to indigenous peoples as historical and cultural subjects.
In this perspective, we base our objectives on the qualitative approach, as it provides an
opportunity to understand the meanings attributed by the participants in specific contexts. Thus,
five teachers and twelve students participated in the research. As a result, we obtained the
perception that, despite the progress represented by the approval of Law 11.645/08, the wrong
representations still remain and that there is a demand for continuing education for teachers in
the public network. The analyzes confirmed the structural role of the school environment in the
degrading ideological formation in relation to indigenous peoples. We identified, seeking to
meet the specific objectives sought, that the school does not have sufficient teaching resources,
especially with regard to textbooks, which still reproduce the observations made by the
colonizers, as pointed out by the teachers.

Keywords: Representations. Indigenous cultures. Decoloniality. Interculturality.
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INTRODUCAO

Analisar concepgdes de estudantes e professores de uma escola do ensino médio da rede
estadual de ensino de Imperatriz sobre os povos indigenas, levando em consideracdo as
representacdes sociais construidas a partir da escolarizacdo € o objetivo desta dissertacdo de
Mestrado, intimamente ligado ao transcorrer de minha propria vida, fator preponderante na
escolha da tematica.

Ainda crianga, na casa de meus pais, tive meu primeiro contato com uma indigena do
povo Krikati. Uma jovem recém saida de sua aldeia, que viera, acompanhada de meu avd, morar
na cidade para trabalhar e estudar — inten¢ao que, por conta da minha pouca idade e da distancia
temporal, ndo posso confirmar se foi efetivada. Em nosso lar, nos auxiliou nos afazeres
domésticos. Para mim, foi uma novidade e, ao mesmo tempo que vivia o estranhamento do
contato, também tinha um pouco de medo das historias de “indios” canibais, selvagens,
violentos, etc. Alguns adultos, ainda eivados de profunda ignorancia quanto as historias dos
povos indigenas, falavam que deviamos ter cuidado, pois “indio era bicho perigoso”.

Esse contato foi de importancia impar para minha formacdo. Opondo a visdo viciada das
pessoas mais velhas a minha propria experiéncia com a mulher indigena, que nem seu nome foi
por mim memorizado, hoje reconhego que as informagdes que me passaram sobre ela eram
falsas e preconceituosas. A indigena, da qual convivi por pouco tempo, era uma pessoa com
anseios, medos, desejos e necessidades como qualquer outra. Na minha memoria guardei boas
lembrangas, embora confusas, contudo, hoje sei o quanto essa pessoa foi estigmatizada. Este
breve relato apresenta também uma das motivagdes para as minhas escolhas ndo s6 académicas
como de postura pessoal perante a vida.

A escola, contudo, foi o espaco em que aprendi, de fato, a ideologia dominante que rege,
no status quo, a concep¢ao de “indios”. Minha escolarizagdo apresentou uma pluralidade de
culturas indigenas heterogéneas como um povo Unico, que vivia em casinhas chamadas “ocas”
de caracteristicas comuns, usando seus cocares, arcos ¢ flechas, ignorando que cada uma das
centenas de povos indigenas tem cultura propria, com especificidades unicas — como lingua,
valores éticos, rituais religiosos, etc. Além disso, e mais perigoso, aprendi que “indios”
deveriam ficar longe, na floresta, cagando, sem interagir com a sociedade construida pelos
invasores. Aprendi também que “indios” eram selvagens que ndo cabiam nos espacos dos quais
eu fazia parte. Lembro-me bem especificamente de um dos muitos 19 de abris, em que
comemoramos o “Dia do Indio”. Naquele dia eu levei algumas penas de galinha a fim de
participar de uma dinamica promovida pelas professoras: irlamos produzir nosso proprio cocar,

como forma de celebrar o dia do “indio”” como uma figura folclorica e misteriosa.
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Aqui cabe ressaltar que, quando uso o termo “indio”, entre aspas, faco referéncia a forma
genérica e pejorativa com a qual o senso comum ainda hoje se refere aos povos indigenas.
Quando faco uso dos termos “povos indigenas”, “povos originarios” e congéneres ¢ com a
intencdo de reproduzir termos mais corretos e aceitos pelos proprios povos e instituicdes que
reivindicam direitos ¢ autonomia para esses.

Daniel Munduruku, escritor premiado, pos-doutor em linguistica, afirma que “quando a
gente comemora o Dia do Indio, estamos comemorando uma ficgéo. [...] E uma ideia folclérica
e preconceituosa" (BBC NEWS BRASIL, 2022, n. p.). A partir da observagao do significado
literal da palavra, observamos que o termo “indigena” existe em oposi¢do ao termo
“alienigena”, sendo o primeiro considerado “desta terra” e, o ultimo, “de fora desta terra”. O
termo "indio", portanto, ¢ uma generalizagdo que une todas as centenas de povos do
denominado continente americano sob uma nomenclatura unica, ignorando e ensinando a
inexisténcia das caracteristicas pluriculturais dos povos que tiveram sua terra invadida pelos
europeus. Daniel Munduruku afirma que “talvez o 19 de abril devesse ser chamado de Dia da
Diversidade Indigena. As pessoas acham que ¢ s6 uma questdo de ser politicamente correto.

Mas, para quem lida com palavra, sabe a forca que a palavra tem” (BBC NEWS BRASIL, 2022,
n.p.) 1.

O cocar, que eu e tantas outras criangas construimos na educac¢do baésica,
especificamente na educagdo infantil e nos anos iniciais do ensino fundamental, para além do
estigma generalizante imposto pelo aparato ideologico estatal, continua sendo um icone
ambiguo. Mesmo o artefato tendo sido cooptado por décadas e utilizado até hoje em fantasias
constrangedoras, continua sendo exposto como simbolo de orgulho e resisténcia dos povos
indigenas e suas culturas. Cabe ressaltar que, tal qual as proprias culturas dos povos indigenas,
os cocares, dependendo de quem os confecciona e em que contexto, trazem caracteristicas,
fungdes e significados proprios.

E necessario mencionar que no dia 02 de junho de 2022, o presidente Jair Messias
Bolsonaro (PL-RJ) vetou integralmente o projeto de lei de Joénia Wapichana (Rede-RR) que
substituiria o “dia do indio” por “dia dos povos indigenas”. E imperativo sabermos que esse
veto ndo ¢ apenas uma batalha ideologica em torno de uma palavra, mas sim um ponto de

inflexdo para a exposi¢do e exploracao das caracteristicas dos povos indigenas. Dessa forma, o

Estado opta por negar, por vetar, um projeto de autonomia cultural proposto por uma das

! Munduruku falou 8 BBC BRASIL. Matéria completa em: <https://www.bbc.com/portuguese/brasil-43831319>
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primeiras mulheres indigenas a ocupar o parlamento. Essa escolha se d4 em consonancia com
uma ideologia que busca abertamente o exterminio de tudo que considera outro, que rechaca
mesmo as pequenas conquistas, que teme a formacdo de um Estado plurinacional, que
reconheca, proteja e amplie os territorios dos povos indigenas.

Sobre esse assunto, Krenak (2019, p. 31) aponta que “A gente [0os povos indigenas]
resistiu expandindo a nossa subjetividade, ndo aceitando essa ideia de que nés somos todos
iguais. Existem etnias indigenas que querem ser diferentes umas das outras no Brasil, que falam
linguas e dialetos diferentes”. O desejo de ndo se homogeneizar e reafirmar a subjetividade esta
intrinsecamente ligado a como os povos indigenas sdo retratados no espago escolar.

José Ribamar Bessa Freire, eminente estudioso e defensor das causas indigenas, em uma
palestra proferida em 2002, basilar para o estudo sobre os povos indigenas, elenca cinco ideias
equivocadas que ainda hoje norteiam os estereotipos construidos sobre esses povos: o indio
genérico; culturas atrasadas; culturas congeladas; os indios pertencem ao passado; e, o
brasileiro nao ¢ indio. Todos esses equivocos sdo relacionados num trecho da conclusdo da

palestra:

O indio, no entanto, ndo foi “eliminado” nem “assimilado”. Suas culturas se
modificaram da mesma forma que a brasileira, a portuguesa ou qualquer outra cultura.
No entanto, hoje, além de mais de 220 povos viverem falando suas linguas, mantendo
organizacdes socio-politicas proprias, o indio permanece vivo dentro de cada um de
nds, mesmo que a gente ndo saiba disso. Ndo ¢ s6 dentro do amazonense, cujas raizes
indigenas sdo muito recentes. Olha a Vera Fischer, loura, de olhos azuis, filha de uma
migracdo recente. N2o seria exagerado afirmar que a Vera Fischer ¢ tdo negona quanto
uma passista da escola de samba ou tdo india quando uma caboca vendedora de tacaca,
e isso porque a negritude e a indianidade ndo é marcada pela cor da pele, pelo tipo de
cabelo, pela forma do nariz. Ndo é uma questdo genética, ¢ uma questdo cultural,
historica (FREIRE, 2000, p. 21).

Essas ideias equivocadas ndo surgem de forma espontinea no idedrio nacional
brasileiro. Sdo ideias introjetadas com objetivos diretos e respaldam agdes nefastas do Estado
contra os povos indigenas. Vemos suas implicagdes nas raizes das escolhas do Estado desde a
sua formag@o. As primeiras discussdes que os europeus tiveram sobre os povos indigenas foram
sobre a possibilidade desses povos terem ou ndo alma (GERSEM BANIWA, 2006). Essa
discussdo, hoje, com o tempo atravessado pela cultura ocidental, se espelha nas indagagdes
sobre os indigenas terem ou ndo direito a terra, propriedade e mesmo a existéncia. E necessario
ressaltar que governos com caracteristicas ideoldgicas divergentes e antagdnicas atentaram
contra os indigenas das mais diversas formas através da historia, seja escravizando, prendendo
em campos de concentracdo, negando demarcagao de terra, negligenciando a seguranca desses

espacos ou construindo usina hidroelétrica em terras demarcadas, por exemplo.
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A acio estatal tem um movimento de retroalimentacdo com a propaganda ideologica. A
introjecao de ideias e representagdes preconceituosas contra os povos indigenas estigmatizam
esses povos e escondem sua historia, como uma tentativa de apagar a sua memoria. Nao se
estuda de forma sistemadtica, por exemplo, os movimentos de resisténcia dos povos indigenas
contra a invasdo europeia. Temos, no maximo, a apresentagdo de historias em que indigenas e
brancos lutavam juntos contra outros brancos. A historia do paulatino genocidio empreendido
contra os povos indigenas até hoje ndo tem espaco nas salas de aula, que mantém a reproducao
da ideia de que os povos indigenas s3o comunidades incautas que trocaram espelhos por suas

terras e que ndo dominam pronomes da lingua invasora, como encontramos em nossa pesquisa.

Um epis6dio emblematico se deu quando a pré-candidata ao senado, Katia Abreu (PP-
TO), numa ag¢do supostamente de caridade, clamou pela necessidade de se doar roupas velhas2
para uma comunidade indigena Kraho, do Tocantins. A solicitacdo absurda foi respondida pelo
cacique da comunidade, que respondeu “ndo queremos roupas velhas, queremos saude,
educacdo e agua potavel”. A situagdo expode duas visdes antagonicas sobre o papel do Estado
em relagdo as comunidades indigenas. De um lado, temos a pré-candidata urgindo por agdes
“solidarias” individuais, tratando o povo Krahd como uma comunidade periférica que “precisa
de ajuda”, mesmo que com materiais velhos e usados; do outro, temos um cacique apontando
para a necessidade de politicas publicas complexas que oferecam a infraestrutura minima para
seu povo e sua cultura. A agua potavel, mencionada pelo cacique, tem como referéncia o
mercurio, elemento toxico usado por garimpeiros, responsavel por criar e agravar doengas nos

muitos povos atingidos.

Tendo em vista a experiéncia pessoal que tive com os povos indigenas e as informacoes
que recebemos pela midia e pelos jornais, paulatinamente, tenho buscado estabelecer uma
singular relagdo com esses povos. Esse estreitamento deve ser cauteloso, uma vez que me

enxergo como eterno aprendiz diante de tanto caminho que preciso percorrer.

Uma segunda motiva¢do em pesquisar como os povos indigenas sdo representados nas
escolas do Ensino Médio por estudantes e docentes surgiu de uma inquietagdo que tive na época
em que me submeti ao ultimo vestibular tradicional da Universidade Federal do Maranhao
(UFMA). Ocorre que fui convocado para assumir uma das duas vagas reservadas para indigenas

que ndo foram preenchidas por auséncia de candidatos naquela categoria. Esse fato me levou a

2 <https://www.brasil247.com/brasil/cacique-responde-katia-abreu-nao-queremos-roupas-velhas-queremos-
saude-educacao-e-agua-potavel>
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questionar a respeito do acesso ao Ensino Superior ¢ a me indagar sobre o porqué da
inefetividade da politica na regido tocantina do Maranhdo. Cabe ressaltar que, para o Ensino
Superior, foi apenas com as leis referentes as agdes afirmativas que o acesso se deu de forma

sistematica aos povos indigenas.

Contudo, como as leis se referem primeiramente a pautas relacionadas a pessoas pretas
e pardas, as especificidades culturais dos povos indigenas — como as que envolvem sua conexao
com a terra e as de coletividade - acabam sendo negligenciadas, havendo uma homogeneizacao
cultural por parte do Estado brasileiro. Além disso, hd& uma problematica envolvendo a
autodeclaracdo, que ainda carece de critérios mais elaborados ¢ de maior abrangéncia para que
0 acesso se dé, de fato, para pessoas com caracteristicas étnicas e culturais que as identifiquem
como indigenas. Necessario expor também o quio recente ¢ a implementacdo mesmo de

aparatos da Educag@o Basica para algumas comunidades indigenas.

Diante das informagdes e da minha vivéncia em espagos de reprodugdo da ideologia
dominante sobre as caracteristicas dos povos indigenas, acabei eu proprio por reproduzir
preconceitos e desconhecimentos diariamente enfatizados durante minha escolarizagdo, fatos

que coadunam como afirma Monteiro (1999, p. 237), ao dizer que

[...] aprende-se desde pequeno, que os indios sdo do passado, ndo propriamente da
historia, mas antes de uma nebulosa pré-historia. Os livros e a historiografia
profissional tendem a liquidar rapidamente com as populagdes indigenas, dando-lhes
apenas anos da colonizagdo.

Isto sem deixar de considerar o passado, pois, como nos alerta Cunha (1991, p. 22), por
muitos séculos os povos indigenas brasileiros foram pensados como seres “[...] efémeros e em
transi¢do: transicao para cristandade, a civilizagao, a assimilacdo e o desaparecimento”. Ha, de
fato, ainda na contemporaneidade, espagos de conflito entre indigenas e ndo indigenas no Brasil,
contudo, a passividade esperada dos povos indigenas por quem anuncia seu desaparecimento
inevitavel ndo existe.

Ha resisténcia e avangos, seja na forma de politicas publicas aprovadas, intervindo no
Estado, seja de maneira epistemologica, com uma maior exposi¢ao ndo s6 das demandas, mas
das caracteristicas culturais e epistemologicas de diversos povos indigenas. Como exemplo
desse primeiro tipo, podemos observar a constituicdo do Forum dos Povos Indigenas e o
fortalecimento do Movimento Indigena Brasileiro (MIB), entidades que buscam organizar
liderangas e promover acdes de empoderamento e fortalecimento coletivo dos povos indigenas

frente ao Estado brasileiro.
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Do segundo tipo, vemos na intervengdo na Literatura, com conquistas de prémios
importantes nacional e internacionalmente — destaco aqui os autores Daniel Munduruku,
Cristino Wapichana e Eliane Potiguara; no cinema, com uma producao sé6lida de documentarios
— como A tltima floresta (2020), que trata dos povos Yanomamis e sua resisténcia contra o
garimpeiros € a participa¢do de Ailton Krenak no documentario Guerras do Brasil (2019), em
que expde o genocidio sofrido pelos povos indigenas nesses cinco séculos de invasdo; e, na
musica com uma vasta quantidade do norte ao sul do pais de artistas expandindo as fronteiras
de seus saberes e derrubando muros para os artistas das proximas geragdes, como Daraia
Tukano e Denilson Baniwa. Além disso, tem-se conquistado, mesmo que lentamente, maior
representatividade no parlamento no pais, espago que historicamente oferece resisténcia a
participacdo direta dos povos indigenas.

De minha propria experiéncia, tenho visto nos espagos que ocupo maior
representatividade indigena e maior militdncia, mesmo por aliados e aliadas ndo indigenas, para
apresentar a cultura desses povos de forma mais coerente com o que ¢ defendido pelas
organizagdes. Como exemplo, temos a entrada de obras de autores indigenas em programas
como o Programa Nacional Biblioteca da Escola. O volume ainda ¢ insuficiente, mas, em
comparagdo com anos anteriores, ¢ um avanco consideravel, principalmente por dar suporte a
professores e professoras para tratar o tema dentro da Educacao Bésica.

Cada uma dessas conquistas ¢ relevante, principalmente em um estado como o do
Maranhdo, que, dentre os 897.000 indigenas do pais, tem dentro de seu territdrio
aproximadamente 40.000 pessoas indigenas de 11 povos diferentes etnias (SILVA, 2018).
Manter e ampliar o acesso dessas pessoas nos mais diversos niveis de ensino e ter materiais nas
escolas que trazem suas historias e culturas ¢ uma necessidade basilar para o enfrentamento da
perpetuacdo do preconceito dentro e fora das escolas.

Assim, de forma lenta e gradual, venho estabelecendo uma singular relagdo tanto tedrica
quanto empirica com os povos indigenas. O fortalecimento dessa relagdo se da com cuidado,
sempre com a certeza dos caminhos que ainda preciso trilhar para entender que os indigenas
que estdo espalhados por todo o territorio brasileiro sdo sujeitos de suas historias, que vém antes
da brutal colonizagdo europeia e existem até hoje, em movimentos de resisténcia ¢ em sua
conexdo com a terra, que, para a cultura ocidental, por conta da ideologia dominante, acaba
sendo contraintuitiva, mesmo que hoje muitas figuras eminentes estejam fazendo o movimento
de buscar entender essa relagdo com o intuito de preservar o planeta das mudancas que

rapidamente se agravam.
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Durante minha trajetéria académica visitei a aldeia S3o José, do povo Krikati, no
municipio de Montes Altos, estado do Maranhdo. Naquele dia, pude perceber o quanto essas
pessoas se organizavam para resistir aos problemas a elas impostos e diante dos ditames sociais
externos e percebi também que o ndo indigena ainda considera a cultura indigena como
subcultura, a ponto de levar seu credo como justificativa para a continuidade do processo
colonialista iniciado desde a chegada dos europeus aos territorios brasileiros. A partir de entdo,
passei a entender as problematicas que envolvem os povos indigenas no tempo presente. Sobre

isso, Cancio afirma

Pelo discurso religioso, os missiondrios buscaram seu dominio nio sé por meio da
forca ou do poder econdmico, mas também exercendo uma lideranga moral e
intelectual e fazendo concessdes, dentro de certos limites de interesses, levando,
muitas vezes, os individuos a pensarem e verem o mundo a partir de um lugar que os
colocava numa posigio de subalternidade (CANCIO, 2018, p. 190).

Nao obstante, verifica-se que uma das principais dificuldades enfrentadas pelos povos
indigenas ¢ a de lidar com o modelo de organizagao social, politica e econdmica dos povos nao
indigenas, o que dificulta o acesso a sociedade envolvente, ja que sua complexa cultura vai de
encontro ao modelo de vida padrdo reforgado pelo Estado. Esse é um problema delicado, pois
acaba empurrando os povos indigenas para as margens da sociedade, tanto de forma literal,
como de forma simbolica (GERSEM BANIWA, 2006).

A Constituigdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 (CF/88) representou um
marco no avango e aclamacao dos direitos dos povos indigenas no Brasil. Dentre outros direitos
adquiridos com o advento desta, destacamos o reconhecimento da diversidade cultural, as
especificidades de cada povo indigena, o direito a terra, a educagdo e a satide de acordo com as
particularidades de cada comunidade. Contudo, vale ressaltar que esses direitos sdo conquistas
e ndo favores. Dentre estas, varias foram adquiridas por meio das cansativas lutas e movimentos
organizados ao longo da historia do Estado brasileiro.

Antes da CF/88, deve-se levar em consideragdo que as estruturas dominantes para a
educacdo escolar indigena atuavam em uma tendéncia a tentativa de domesticacao,
reproduzindo e alimentando o pensamento colonizador de que é necessario “civiliza-los”,
tratando o apagamento de culturas tdo heterogéneas como uma espécie de favor para barbaros.
Em nossa pesquisa, valorizamos e destacamos os avangos dos direitos dos indigenas
preconizados por meio do texto da CF/88, que ressignificou a presenga desses povos — criando
meios possiveis para transforma-los de sujeitos tutelados para autodeterminados, donos de suas

proprias historias e modos de vida.
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Nao restam duvidas quanto a importancia de se preservar o carater heterogéneo das
sociedades indigenas contemporaneas. Seus ritos, habitos e escolhas sdo regidos, dentro de cada
cultura, de acordo com a conexao de cada povo com a sua ancestralidade particular. Nao cabem,
portanto, tentativas de homogeneizagao que interpretem as culturas em um sentido evolutivo-
linear. Essa visdo distorcida da cultura mitiga a riqueza e valores encontrados nas culturas dos
povos indigenas, uma vez que caracterizam sua cultura como uma subcultura, indicando ser
passivel de “aperfeicoamento” por politicas implementadas pela cultura ndo indigena. Situacao,
essa que além de ser um ataque epistemoldgico contra os povos indigenas, ¢ uma oportunidade
perdida para se compreender melhor as relagdes entre seres humanos de culturas diferentes e o
impacto de cada forma de lidar com o mundo na natureza.

Desde a formagdo escolar basica, internalizamos representacdes de uma sociedade
brasileira monocultural e representada por um padrdo europeizado de sociedade. Essa visdo se
deve ao processo de colonizagdo sofrido pelos habitantes das terras brasileiras desde a chegada
dos portugueses e ainda evidenciada na historiografia tradicional, fator que contribui para o
reforgo dessas visdes equivocadas.

A Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educacdao Nacional, Lei n°. 9.394 de 1996 (LDB), o
Planos Nacional de Educacdo de 2001, e 2014 e a Lei n°. 11.645 de 2008 regulamentam a
obrigatoriedade do Ensino da Historia e Cultura Afro-brasileira e Indigena em todos os niveis
de ensino. Ficou compreendida, entdo, a necessidade de se garantir o direito, bem como o
espaco devido, aos povos indigenas no aspecto educacional, o que contribui para a dentuincia da
historica invisibilizagdo da participagdo dos povos indigenas na formacdo da sociedade
brasileira, do genocidio sofrido por esses povos e da relagdo artificialmente hierarquica fruto

da colonialidade do saber, como leciona Arruda (2001, p. 43):

No Brasil, o desconhecimento ou o desprezo pelo papel da diversidade cultural no
estimulo e enriquecimento das dindmicas sociais e, principalmente, a recusa
etnocéntrica da contemporaneidade de sociedades de orientag@o cultural diversa, tem
sedimentado uma visdo quase sempre negativa das sociedades indigenas. Na postura
ideoldgica predominante, os indios ndo contam para o nosso futuro, ja que sdo
considerados uma excrescéncia arcaica, ainda que teimosa, de uma pré-brasilidade.
O esforgo para implementacdo das orientagdes legais ¢ resultado das diversas
reivindicacdes elaboradas pelos movimentos e organizagdes sociais — dentre estas, destaca-se o
Movimento Indigena Brasileiro (MIB) — que defende uma educagdo que contemple a
diversidade dos variados povos indigenas que compdem a pluralidade social brasileira.
Compreendemos que o curriculo escolar surge como resultado das atividades humanas.
Nesse sentido, a educacdo escolar deve ter como principio a emancipagdo por meio de uma

proposta humanizadora que reconheca e valorize a diversidade sociocultural de todos os povos
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que compdem a escola. Nao podemos tratar de curriculo sem considerarmos a pluralidade de
historias que compdem os espacos escolares, perpassando estudantes, docentes e demais
profissionais da Educacao.

Contudo, o que se observa & que mesmo com esses direitos garantidos
constitucionalmente, os povos indigenas, que foram silenciados desde o periodo colonial,
continuam sendo, de certa forma, ocultados na historiografia adotada pelas escolas de Ensino
Médio, resultado de politicas invisibilizadoras que atendem aos interesses das classes
dominantes.

A partir dessas consideragdes elaboramos o problema que nos orientou durante toda
pesquisa: quais as representacdes de estudantes e professores do ensino médio em relagdo aos
povos indigenas? Diante desse problema, o presente trabalho tem por objetivo geral analisar as
concepgoes de estudantes e docentes do Centro de Ensino Graga Aranha, levando em
consideragdo as representacdes sociais construidas.

Assim, temos como objetivos especificos: identificar como a escola urbana representa
os povos indigenas em suas praticas pedagdgicas a partir dos recursos didaticos
disponibilizados; averiguar a concepg@o que professores e estudantes constroem em relagdo aos
povos indigenas enquanto sujeitos historicos e culturais e compreender as origens das
representacdes sobre os povos indigenas no ambito escola.

Para esses objetivos utilizamos como principais referéncias tedricas Chartier (1991) e
Gersem Baniwa (2006); Quijano (2000, 2017); Candau (2008, 2010) Walsh (2009) e Gersem
Baniwa (2006).

Para tratar dos conceitos de colonialidade e decolonialidade, usamos, principalmente as
obras Pensamiento critico y matriz (de)colonial (2005), de Walsh, e 4 colonialidade del poder,
eurocentrismo y América Latina (2005), de Quijano; para o conceito de interculturalidade,
usamos principalmente as obras “Interculturalidade(s)” (2018), de Lima, Carvalho e Ribeiro, e
“Multiculturalismo: Diferengas culturais e praticas pedagogicas” (2008), de Candau; ja para o
conceito de representacdo, nossa principal referéncia ¢ a obra “O mundo como representagdo”
(1991), de Chartier.

Chartier (2009, p. 7) considera as representagdes como “[...] entidades que védo
construindo as proprias divisdes do mundo social”, e ndo simplesmente como reflexos
verdadeiros ou falsos da realidade. Dessa forma, a historia oficial, que sempre privilegiou a
superioridade branca, continua ignorando os povos indigenas, colocando-os sempre em posi¢ao

inferior pelas interpretacdes e ideologias dominantes. Assim sendo, as representagdes mentais,
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textuais ou iconograficas dos povos indigenas presentes nos discursos, manuais didaticos
podem ser compreendidos pelas lutas de representagdo do passado.

No Estado do Maranhao, temos como marco o ano de 1612, em que invasores europeus
tiveram o primeiro contato com os povos indigenas. A oficializagdo da ocupacdo francesa
estimou que a populagdo indigena da época era de 12.000 pessoas.

Sobre os dados gerais atuais de povos indigenas no Maranhao (Figura 1), Silva (2018,
p- 23) aponta que

O Maranhdo [...] é dividido em 217 municipios, destes, 25 sdo habitados por
indigenas, sendo que existem 16 areas indigenas demarcadas e homologadas. A
populagdo atual dos povos indigenas no Maranhio ¢ de aproximadamente 35.000 mil
pessoas. Esta populacdo pertence a onze grupos étnicos diferentes, classificados em
dois grandes grupos linguisticos: Tupi: Guajajara, Awa-Guaja e os Ka’apor e Macro-
Jé: Krikati, Canela Ramkokamekra, Canela e Apanieikra, Gavido, KrepumKateyé e
Kreny€. “Tremembé e Gamela”.

Figura 1: Distribuigao territorial dos povos indigenas do Estado do Maranhao
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Fonte: SILVA, 2018, p. 24.
Infere-se, portanto, que os dados franceses subestimaram a quantidade de povos
indigenas da regido, ja que o padrdo da época era a reducao de individuos, seja por consequéncia
direta, como invasdes, ou indireta, como propagacdo de doencas as quais os povos indigenas

ndo conseguiam sobreviver.
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Quanto ao Centro de Ensino Graca Aranha, locus da nossa pesquisa, foi criado pelo
decreto n°® 6.811, de 17 de maio de 1978. E uma institui¢do que oferece Ensino Médio regular
para a regido de Imperatriz, no Maranhao, recebendo, inclusive, estudantes indigenas. Sobre o

contexto historico da institui¢do, Marinho (2020, p. 30), informa que

Nos primeiros anos de fundagfo, a escola tinha um perfil diferente. Em principio
oferecia cursos técnicos profissionalizantes como Eletricidade, Mecénica e
Administragao Financeira, o que foi se transformando com as novas demandas sociais.
Na década de 90, sofreu uma readequagao curricular nos cursos existentes e passou a
oferecer o curso de Magistério. Desse modo, em 1998 comecou a ser denominado
Centro de Referéncia para Formagdo do Magistério Graca Aranha. Com a extingdo
desses cursos de formacdo de professores e o advento do Novo Ensino Médio,
comecou a oferecer, a partir de 2004, o Ensino Médio — Educacdo Geral,
permanecendo até os dias atuais apenas com essa modalidade.

Ainda sobre o Centro de Ensino Graga Aranha, cabe ressaltar que este ¢ visto como uma
instituicdo de referéncia de ag¢des coletivas adotada no Projeto Politico Pedagogico (PPP) em
vigor (MARINHO, 2020, p. 30). A instituicdo atendia, em 2021, 1.120 estudantes (BRASIL,
2021), priorizando a formagdo cidadd e estabelecendo vinculos com responsaveis e a
comunidade do seu entorno sendo considerada uma escola progressista (MARINHO, 2020, p.

31). Essa informagao ¢ corroborada por Roza Silva:

Atualmente, o Centro de Ensino Graga Aranha oferece apenas os cursos de Ensino
Médio, continuando a ser uma instituigdo publica reconhecida pela sociedade local e
regido como de boa qualidade, tanto que ainda se caracteriza por uma grande procura
por parte de estudantes e de suas familias, em razio da qualidade da educacdo que
oferece (SILVA, 2021, p. 54).

Um dos fundadores da Academia Brasileira de Letras, Graga Aranha (1868-1931), que
d4a nome ao Centro de Ensino, ¢ um dos protagonistas e organizadores da Semana de Arte
Moderna de 1922, que completa seu centenario no ano de publicacdo desta pesquisa. Artista
das letras e diplomata, Graga Aranha tem indiscutivel importancia para a luta de criagdo de uma
identidade nacional auténoma para o Brasil, superando a fase de reproducdo de padroes
europeus na arte brasileira, pregada também por pré-modernistas e modernistas como Tarsila
do Amaral, Oswald de Andrade e Mario de Andrade. O intelectual, recentemente, foi
homenageado em memoria pela Fundacdo de Amparo a Pesquisa e ao Desenvolvimento
Cientifico e Tecnologico do Maranhao (FAPEMA) com um edital voltado para producao
literaria maranhense.

O Centro de Ensino Graga Aranha se localiza na rua Treze de Maio, s/n - Centro,

Imperatriz, no Maranhdo. Como podemos ver na Figura 2:
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Para analisar as representagdes sobre os povos indigenas por professores e estudantes
do Centro de Ensino Graga Aranha, adotamos a metodologia de rodas de conversa. Esta
metodologia proporciona aos participantes falar de suas concepgdes sem se preocupar com
julgamentos e, sim, com as experiéncias vividas e aprendidas em suas trajetorias.

Sobre as rodas de conversa (ou circulos de cultura), € importante ressaltar que o uso
desta metodologia se justifica por esta ser baseada na dialogicidade, permitindo acessar, sem a
imposi¢do de hierarquia, o processo de construgdo de conhecimento de estudantes e professores,
se conectando de forma direta aos nossos objetivos.

Por definicdo, as rodas de conversa sdo uma ferramenta democratica, permitindo que se
perceba o impacto da ideologia dominante a respeito do conceito de cultura e pessoas indigenas
no espago da escola estudada. Segundo Freire (1987, p. 37), “[...] o pensar do educador somente
ganha autenticidade, na autenticidade do pensar dos educandos, mediatizados ambos pela
realidade, portanto na intercomunicagdol...]”. Ainda sobre esta metodologia, da qual ele nomeia

como “circulos de cultura”, afirma:

O ponto de partida para o trabalho no circulo de cultura esta em assumir a liberdade e
a critica como o modo de ser do homem. E o aprendizado (extremamente rapido, pois
ndo sdo necessarios mais de trinta dias para alfabetizar um adulto segundo a
experiéncia brasileira) s6 pode efetivar-se no contexto livre e critico das relagdes que
se estabelecem entre os educandos e entre estes e o coordenador. O circulo se constitui
assim em um grupo de trabalho e de debate. Seu interesse central é o debate da
linguagem no contexto de uma pratica social livre e critica. Liberdade e critica que
ndo podem se limitar as relagdes internas do grupo, mas que necessariamente se
apresentam na tomada de consciéncia que este realiza de sua situagdo social.

(FREIRE, 2015, p, 10), 1.
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Nessa perspectiva recorremos a Bosi (2003, p. 7) da qual ressalta que ¢ feliz “[...] o
pesquisador que se pode amparar em testemunhos vivos e reconstituir comportamentos e
sensibilidades de uma época”. Nesse entendimento, a histéria oral tem uma dimensao viva, e
exige do pesquisador sensibilidade para a escuta do outro.

O estudo se fundamentou na abordagem qualitativa jA que, para esta pesquisa foi
necessario descrever as narrativas dos sujeitos envolvidos nas acdes de ensino do centro de
pesquisa estudado, sendo necessario compreender que a criagcdo da concepgdo sobre 0s povos
indigenas de estudantes e professores ¢ um reflexo do que foi ensinado e aprendido durante a
escolarizagdo de cada um, em um processo dindmico. Foi garantido o anonimato dos sujeitos
dessa pesquisa, referenciados através de epitetos ficticios.

A pesquisa qualitativa ndo utiliza instrumental estatistico para enumerar ou medir os
eventos estudados porque tem como ponto central a obten¢do de dados descritivos sobre
pessoas, lugares e processos interativos pelo contato direto do pesquisador com a situagdo
estudada, procurando compreender os fendmenos segundo a perspectiva dos sujeitos, ou seja,
dos participantes da situagdo em estudo.

Foi desenvolvido um projeto de atividades nas salas de aula (Projeto Historias
Indigenas), resultando no produto desta dissertagdo. As atividades foram realizadas com
estudantes dos turnos matutino e vespertino de todos os anos de Ensino Médio que se mostraram
interessados. A partir dessas atividades, foram selecionados doze estudantes que nomeio de:
Anderson, Amadeu, Amanda, Bruno, Clara, César, Fabricio, Igor, Manoel, Patricia, Silvana e
Virgilio. Para a selecdo dos estudantes utilizamos os seguintes critérios: maior participacdo nas
atividades, lideranca, envolvimento e interesse na tematica.

Além dos estudantes, participaram da pesquisa cinco professores (trés mulheres e dois
homens), com as seguintes formagdes: 1 em Filosofia; 1 em Ciéncias Sociais, 2 em Historia e
Geografia; e, 1 em Historia. A escolha dos participantes (professores) foi feita a partir do aceite
ao convite para a pesquisa, por meio da manifesta¢@o de interesse dos mesmos. Assim, fizemos
o contato inicial com o Centro de Ensino Graga Aranha e a partir desse contato apresentamos a
proposta de pesquisa aos professores da escola.

Quanto as atividades com estudantes, em trés rodas de conversa em tempos cedidos a
mim por professores também participantes da pesquisa, no primeiro encontro, busquei ouvir os
estudantes de uma forma mais livre, compreendendo que, assim, criaria um ambiente mais

receptivo e receberia respostas mais proficuas.
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No segundo encontro, trabalhei o texto “Cinco ideias equivocadas sobre o indio”, de
Bessa Freire (2000), que trata sobre as estigmatizagdes sofridas pelos povos indigenas, com o
objetivo de analisar as reagdes (ou ler a sala de aula, como recomenda Paulo Freire) realizando
um debate sobre as ideias equivocadas apontadas no texto com os estudantes, muitos deles
manifestando sua perplexidade com as descobertas.

No terceiro e ultimo encontro, levei a sala de aula uma mulher indigena, do povo
Guajajara, mestranda no Programa de Po6s-Graduacdo em Formacdo Docente e Praticas
Educativas (PPGFOPRED), vinculado a Universidade Federal do Maranhdo (UFMA)
imaginando que, como em minha experiéncia pessoal, o contato direto com uma pessoa
indigena e o didlogo horizontal com a mesma poderia gerar empatia e auxiliar no processo de
desconstrugdo das concepgdes preconceituosas naqueles jovens. Neste encontro, estudantes
interagiram de forma direta com a indigena, tratando de sua cultura, das diferengas entre os
costumes entre os povos indigenas, das concepgdes que os estudantes tinham sobre os povos
indigenas e das diferencas entre essas concepgdes e o apontado pela indigena.

Ja com os professores, nomeados como Ana, Angela, Bruna, Caio e George as duas
rodas de conversa tiveram como centro a relacdo destes com as culturas indigenas, a
representacdo dos indigenas nos materiais didaticos, a Lei n° 11.645/08 e as atividades
realizadas por estes que tivessem os povos e as culturas indigenas como centro. O planejamento
e o roteiro para essas atividades se encontram nos apéndices desta dissertacao.

Apo6s as rodas de conversa, gravadas com a autorizagdo de todos os participantes,
entramos em processo de transcricdo das gravagdes realizadas, com o intuito de avaliar a
percepcdo dos atores que compdem a escola (estudantes e professores) acerca das
representacdes sobre os povos indigenas.

Mediante a orientagdo dos objetivos da pesquisa, foi confeccionado, a partir dos dados,
como produto desta, um projeto pedagogico a fim de contribuir com o CEGA e os professores
dessa institui¢do, no sentido de proporcionar atividades interculturais voltadas para a reflexdo
e debates sobre as historias e culturas indigenas brasileiras.

Em sintese, adotamos os seguintes passos na realizagcdo da nossa pesquisa: contato com
a escola pesquisada; convite aos professores e estudantes; rodas de conversas com os
professores e estudantes; analise dos dados obtidos; e, confeccdo do produto. As rodas de
conversa aconteceram entre os meses de julho e dezembro de 2021, e tiveram como objetivo
ouvir os professores e estudantes do ensino médio. Durante as conversas, foi permitido aos
participantes que compartilhassem suas experiéncias e concepcdes dos povos indigenas e de

que forma a escola — enquanto espago de mediagdo intercultural — contribui para a
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transformacdo da comunidade em seu entorno, isto ¢, na educagdo intercultural voltada para a
valorizacdo dos povos indigenas. Todas as rodas de conversa foram conduzidas por meio da

valorizacdo da oralidade e da dialogicidade.

A memoria coletiva e identidade constituem dimensdes importantes no processo de
construgdo simbolica do patriménio cultural, no qual os significados, como também os sentidos
sociais, sdo vivenciados coletivamente. Nesse sentido, por meio desse processo de didlogo, foi
possivel construir interpretacdes e reflexdes a respeito da realidade que envolve as
contribuicdes dos povos indigenas na formacao da sociedade brasileira e como constroem suas
historias e culturas diariamente.

As rodas de conversa visaram ainda, por meio da criagdo de espagos de circulagdo de
narrativas e lembrancas, contribuir para a ressignificacdo sobre a nocao de patrimoénio cultural
¢ memoria coletiva. De acordo com Halbwachs (1990), faz-se necessario estudar ndo a memoria
em si, mas sim os quadros sociais que compreendem a memoria. Dessa maneira, entendemos
que a memoria dos estudantes em relagdo aos povos indigenas depende de seu relacionamento
com a tematica por meio da escola, das familias e da sociedade como um todo.

As narrativas oriundas das rodas de conversas realizadas com os participantes da
pesquisa, foram cotejadas na confec¢@o do texto desta dissertagcdo por meio da triangulacdo dos
dados que, conforme Trivifios (2006), compreende descrigdo ¢ compreensdo acerca do objeto
em estudo em uma escala maior, a partir do ideal de que ndo ¢ possivel compreender um
fendmeno social de maneira isolada, sem aprofundamentos historicos e significados de ordem
cultural.

Como bem explica Trivifios (2006), a técnica da triangulacdo enaltece trés aspectos
fundamentais. O primeiro, se baseia em processos e produtos que se relacionam com o0s
participantes, por meio do qual o pesquisador pode averiguar percepgdes, confissoes,
autobiografias e outros elementos, se valendo, sobretudo, de questionarios e entrevistas. Um
segundo aspecto diz respeito aos elementos produzidos pelo meio dos participantes, no qual
podem ser destacadas as fontes originadas em documentais oficiais, e, por ultimo, mas ndo
menos importante, o terceiro aspecto estd centrado nos processos e produtos que brotam da
estrutura socioecondmica e cultural do micro-organismo social no qual os participantes estdo
imersos, que no caso deste estudo, destaca o ambiente da escola urbana e das praticas
pedagobgicas realizadas nesse espago.

A fim de atender aos objetivos propostos, o presente trabalho esta estruturado em quatro

capitulos, sendo o primeiro o presente texto introdutorio e objetiva apresentar a motivagao, os
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objetivos, bem como a metodologia que o orientou. O segundo, intitulado “Representacdes
sobre os povos indigenas”, aborda, ancorado na ideia de representacdo de Chartier (1991), os
aspectos historicos que reforgam representacdes equivocadas sobre os povos indigenas, a partir
da perspectiva da escolarizacdo, discorrendo sobre historias e culturas dos povos indigenas e
discutindo acerca da tendéncia de remeter a cultura ocidental nos documentos oficiais acerca
dos povos indigenas, bem como discute o papel da escola na construcdo de identidades
indigenas estereotipadas, tendo como objetivo compreender as idiossincrasias da formacao
ideologica que leva o senso comum a entender a identidade dos povos indigenas com conotacao
negativa.

O terceiro capitulo, intitulado “A interculturalidade e os caminhos que apontam para
uma pratica pedagogica inclusiva e reflexiva”, traz reflexdes para a compreensdo da realidade
escolar brasileira em relagdo as concepgdes equivocadas acerca dos povos indigenas, sobretudo,
no curriculo e tem como objetivo ressaltar as potencialidades do espago escolar, aparato estatal
que tanto estigmatizou os povos indigenas, no papel inverso, de exaltar e promover a
interculturalidade. Assim, no intento de alcancar o objetivo, partimos das narrativas de
professores e estudantes da escola, dentro dessa perspectiva intercultural, ao cotejar curriculo,
representacdes e escola quanto as questdes que envolvem povos indigenas.

O quarto capitulo, intitulado “Os povos indigenas e como s@o representados no espacgo
escolar: um territorio em disputas ideologicas”, consiste na andlise, a partir do cotejamento das
falas dos participantes das rodas de conversa com a literatura, arrimado nas trés perspectivas
sobre os povos indigenas analisadas por Gersem Baniwa (2006): perspectiva romantica,
perspectiva barbara e perspectiva cidada.

Por fim, nas consideracgoes finais, além de tratarmos dos resultados encontrados e das
propostas de intervengdo referentes ao tema, realizamos apontamentos gerais sobre a pesquisa
e seus impactos tanto no pesquisador quanto no espago ¢ nas pessoas que fizeram parte da

mesma.
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2 REPRESENTACOES SOBRE OS POVOS INDIGENAS

Neste capitulo objetivamos compreender as origens das representacdes sobre os povos
indigenas e como se construiram os esteredtipos em relacdo as suas identidades. Essa
compreensdo € basilar para alcancgar o objetivo deste estudo, ja que a representacdo negativa
dos povos indigenas no senso comum tem, historicamente, o sistema educacional como um de
seus principais reprodutores. Para fundamentar os conceitos utilizados, nos baseamos,
principalmente, nos trabalhos de Chartier (1991), Gersem Baniwa (2006) e Fontenele e

Cavalcante (2020).

2.1 Representacio indigena e disputa epistemologica

Diversas representacdes acerca dos povos indigenas povoam o imagindrio social. O
indigena genérico, barbaro, roméantico, exdtico e canibal, entre outros adjetivos, sdo exemplos
de algumas de muitas visdes que permeiam os diversos espagos sociais, a exemplo da escola,
sobretudo nos livros, instrumento didatico utilizado nas aulas de Historia. E nesse cenario que
se faz necessaria a analise de como os povos indigenas foram e ainda sdo representados nos
curriculos escolares tanto por meio dos materiais didaticos, quanto no imaginario de estudantes
e professores.

Desde 1.500, quando os europeus invadiram os territorios indigenas, os povos
originarios sofreram ataques das mais diversas ordens, de guerras a epidemias, perpassando
pelo cruel processo de catequizacdo imposto pelos jesuitas. Para Cunha (2012, p. 14-15), as
epidemias foram tidas como “[...] principal agente da depopulacdo indigena [...] em
consequéncia da concentragdo da populacdo praticada por missionarios e pelos 6rgaos oficiais”.

Todos esses processos de violéncia se deram em fun¢@o de um projeto de colonizagéo
iniciado pelos portugueses visando atender aos interesses da coroa, em busca da expansdo
territorial imperialista e, em um segundo momento, pelos interesses da Igreja Catdlica em impor
o cristianismo nas colonias da América do Sul.

Vemos na fala da estudante Clara, do 1° ano do ensino médio, o reflexo dos processos
que se abateram sobre os povos indigenas desde as agdes da coroa portuguesa até as construgdes
apresentadas na escola contemporaneamente. Em uma das rodas de conversa, Clara afirmou
que

[...] pensava que s6 pode ser indio quem permanecia na mata e que ndo podiam usar
coisas que sdo de pessoas branca. Entendia que ao usarem roupas, carros, entre outras
coisas deixavam de ser indio. Achava também que os seus costumes nao eram
importantes. Nao entendo muito bem sobre cultura indigena (CLARA, estudante do 1°
ano do ensino médio, em roda de conversa realizada dia 2 de dezembro de 2021).
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Ao considerarmos a narrativa da aluna, ecoa o pensamento distorcido e reafirmado por
séculos na memoria da populagdo brasileira em relagdo aos povos indigenas. A escola, como
espaco social, também ¢ responsavel por curriculos enviesados, os quais tendem a negar as
raizes multiplas da sociedade brasileira desconsiderando assim, as diversidades culturais.

A contrassenso do que ¢ ensinado nas escolas brasileiras o territorio que hoje é
conhecido como Brasil ndo foi descoberto ou inaugurado com a chegada dos europeus. Sabe-
se que antes de 1.500, no Brasil, a densidade demografica dos povos indigenas girava em torno
de 5 (cinco) milhdes de pessoas, pertencentes a 1.000 (mil) povos diferentes, falantes de cerca
de 1.300 (mil e trezentas) linguas distintas (GOMES, 2012). Cabe ressaltar que, em 2022,
estamos comemorando a década internacional das linguas indigenas, uma iniciativa da Unesco.

Ap6s todo um processo de genocidio e etnocidio, os povos indigenas brasileiros foram
sendo reduzidos a pouco menos de um milhdo de pessoas, pertencentes a apenas 305 (trezentos
e cinco) povos diferentes, que falam 274 linguas distintas (IBGE, 2010). Essa reduc¢do na
quantidade de pessoas indigenas se deve a uma série de fatores que, articulados, atuam com um
unico objetivo: promover o apagamento dos povos indigenas e desconsiderar sua contribuigdo
para a formagdo do que hoje se entende por povo brasileiro.

A necessidade de se falar sobre a diversidade de povos indigenas que praticam suas
culturas em seus territorios € sentida, também, pelos estudantes que participaram das nossas
rodas de conversa. Para a estudante Amanda, do 2° ano do ensino médio, ainda ndo se tem

escolas que valorizam a diversidade:

[...] estudamos por anos, ensino fundamental e chegamos no ensino médio e nao
discutimos nada sobre a formacdo do nosso proprio pais. Anos e anos e
desconhecemos sobre a importancia dos povos indigenas para formagdo de nossa
cultura e mesmo toda heranca que temos. Na verdade, as pessoas ndo sabem nada
sobre os povos indigenas (AMANDA, estudante do 2° ano do ensino médio. Roda de
conversa realizada dia 2 de dezembro de 2021).

Importante ressaltar na narrativa da aluna, quando se refere as “pessoas”, indicando que
“elas ndo tém nenhuma informagdo” (AMANDA, estudante do 2° ano, 2021), a frase revela
uma alarmante situagdo vivenciada pelos estudantes brasileiros quando o assunto ¢ diversidade
cultural dos povos indigenas. Ao considerarmos que uma adolescente do 2° ano do Ensino
Meédio denuncia que a falta de informag@o tem como consequéncia preconceito e falta de
conhecimento, somos colocados diante de uma terrivel realidade que perdura por séculos,
principalmente, nos espagos escolares, que sdo responsaveis por mediar a relagdo de ensino e
aprendizagem que conduzem as relagdes e vivéncias nos diversos espagos sociais.

Quando falamos em povo brasileiro, nutrimos em nosso imaginario que existe um povo

representado e unido por caracteristicas biologicas e culturais unicas. Importamos dos europeus
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essa tendéncia em unificar em um povo s6 todos os brasileiros oriundos das mais diversas
etnias. Ocorre que, diferentemente do que se pensa, o dito “povo brasileiro” ¢ composto por
povos e culturas diferentes, podendo-se destacar: os negros, europeus e indigenas, além dos
devidos desdobramentos de cada uma dessas trés grandes matrizes que constituem nossos povos
e abarcam nossas identidades, a exemplo da diversidade de povos indigenas espalhadas por
todo o territorio, com caracteristicas e culturas completamente diferentes umas das outras.
Nessa perspectiva, ¢ impossivel falar de uma representacao tinica que seja capaz de resumir o
povo brasileiro.

Para analisar as representacdes sobre os povos indigenas, se faz necessario delinear o
proprio conceito de representagio. E por meio dessa conceituagio que somos capazes de
compreender que a ideia imagética que produzimos acerca do mundo social esta em constante
processo de construgdo, uma vez que surge a partir das elaboragdes que individuos ou grupos
de individuos fazem motivados por praticas e discursos sobre visdes impostas, frutos das
relagdes de poder, a exemplo dos momentos de alternancia entre governos (CHARTIER, 1991).

A luta pelo direito de representar o mundo, que visa a ordem e hierarquia social, utiliza
estratégias simbolicas para construir e definir pessoas e grupos (CHARTIER, 1991). Assim,
entendemos que os manuais e livros didaticos, ao representarem os povos indigenas em suas
iconografias, agem no mundo social, pois a sua atividade historiografica constitui uma pratica
representativa, no intuito de atuar na realidade em que os sujeitos da relacdo entre ensino e
aprendizagem vivem.

O conceito de representagdo se traduz em uma pratica concreta, que nos ajuda a
compreender os textos literarios, que se supde serem percebidos por noés em relagdo ao mundo
social. Para que possamos perceber a realidade social, ou seja, qual realidade sera determinada
pelos grupos que disputam as posi¢des de poder, devemos levar em conta um trabalho de
classificagdo e recorte, a exemplo de se observar quais expressdes de normas e condutas sdo
consideradas mais ou menos importantes. O citado processo nao apenas cria identidades, mas
tem por objetivo controlar como os individuos sdo compreendidos pela sociedade, bem como
eles proprios sdo reconhecidos pelo mundo, “[...] a significar simbolicamente um estatuto e uma
posi¢do” (CHARTIER, 1991, p. 183).

Nesse viés, pontua o tedrico, que analisar a sociedade a partir do produto das praticas
oriundas das relacdes de poder pode proporcionar uma melhor compreensdo acerca das

intencionalidades escondidas por tras dessas acdes.

Nossa perspectiva ¢ outra: quer compreender a partir das mutagdes no modo de
exercicio do poder (geradores de formagdes sociais inéditas) tanto as transformagdes
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das estruturas da personalidade quanto as das institui¢cdes e das regras que governam
a produgdo das obras e a organizagao das praticas (CHARTIER, 1991, p. 188).

Portanto, compreender as logicas e praticas pedagdgicas nas escolas no que diz respeito
a questdo das historias e culturas dos povos indigenas como um esfor¢o de representacdo €
compreender os sentidos atuando na sociedade, ¢ observar que tais agdes ndo sdo ingénuas ou
desencarnadas de intencionalidades das classes em disputa, uma vez que dialoga com o modo
como aqueles que estdo em posi¢do de poder gostariam de ser recebidos entre os seus
receptores.

O jogo de representacdes, a utilizacdo pontual e muito bem escolhida de determinados
discursos, a escolha dos destinatarios e a utilizagao de lugares-comuns demonstram a habilidade
desses ditos “donos do poder” em concatenar elementos a sua performance publica, que €
contaminada por tragos de colonialidade, para poder definir o seu lugar na hierarquia social.

A colonialidade, conceito introduzido pelo socidlogo peruano Anibal Quijano no final
dos anos 1980 e inicio dos anos 1990, caracterizou e criticou a continuidade da forma de
dominio colonial apds o fim do império colonial. O filésofo porto-riquenho Nelson Maldonado-
Torres afirma que a colonialidade é o resultado do que chamamos de colonialismo moderno,
porque “Mantém-se viva nos manuais de aprendizagem, nos critérios para os trabalhos
académicos, na cultura, no senso comum” (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 131).

Esse fato leva a necessidade de examinar muitos conceitos produzidos pela ciéncia, que
em ultima instdncia ndo transmitiam com fidelidade as culturas complexas e vibrantes dos
povos originarios, que aqui existiam muito antes da chegada dos colonizadores europeus, como
apontado por Santos (2018, p. 232), “Juntamente com o direito, a ciéncia moderna tornou-se
[...] o principal produtor de auséncias, criando ativamente realidades invisiveis, irrelevantes,
esquecidas e inexistentes”.

Sobre isso, Enrique Dussel (1995, p. 231) aponta que é preciso romper com “a
totalidade europeia do século XV ao século XX que colocou a outros homens como se fossem
coisas em seu mundo" ¢ esse mundo como se fosse "inico, natural, incondicionado e exclusivo
ponto de apoio de todo o pensar possivel”.

Nesse sentido, pela forma como esse conhecimento ¢ tratado, esse modelo de ensino e
aprendizagem que ¢ ventilado pelo curriculo vigente ainda ¢ reprodutor de homogeneizacao e
silenciamento sobre saberes tradicionais dos povos indigenas. Para Oliveira (2015, p. 61), a

historiografia classica, sob a égide da perspectiva positivista,

[...] tomou as narrativas produzidas pelos europeus nos séculos XVI ¢ XVII — sobre
os indigenas e as praticas de conquista/colonizacdo da América — como fontes
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histéricas fidedignas e inquestionaveis [...] portadoras de verdades absolutas sobre os
acontecimentos.

Entretanto, a partir das lutas dos movimentos sociais, sobretudo o Movimento Indigena
articulado na década de 1970, houve uma conquista de espacgo pelos povos indigenas dentro dos
espacos oficiais, incluindo os ambientes educacionais, fazendo com que a sociedade ndo
indigena escutasse suas reivindicacdes acerca do reconhecimento de suas diversas etnias,
demarcagao de territorios tradicionais, bem como seus direitos humanos basicos.

Destacamos, contemporaneamente, a atuagdo militante de Sonia Guajajara, nascida na
terra indigena Arariboia, no Maranhdo, e que ja levou a causa indigena desde ao Conselho de
Direitos Humanos da Organizac¢do das Na¢des Unidas (ONU) e o parlamento europeu até os
palcos da artista pop Alicia Keys e a parceria com a banda de heavy metal francesa Gojira, com
a musica “Amazonia™ (presente no disco Fortitude, langado em 2021), para a construgio de
Casas de Medicina para o atendimento de povos indigenas®. Em 2018, Sonia Guajajara foi a
primeira mulher indigena a concorrer a presidéncia do Brasil, sendo vice na chapa de Guilherme
Boulos (PSOL-SP), lider do Movimento dos Trabalhadores Sem-Teto (MTST).

A CF/88 foi e continua sendo um marco no avango e reconhecimento dos direitos dos
povos indigenas no Brasil, pois seus valores historicos e sociais comecam a ter o devido
destaque nos documentos oficiais do Estado, embora a efetivacdo desses direitos ainda esteja
longe de ser uma realidade no contexto social vigente. Ocorre que, ainda hoje, esses povos
sofrem em muitos aspectos, principalmente porque continuam vitimas da violéncia, bem como
o silenciamento, uma vez que parte significativa da sociedade ainda ndo se interessa por ouvi-
los. Esse ndo-lugar para ouvir falas e considerar saberes dos povos indigenas resulta de um
estado de apagamento promovido pela sociedade ocidental quanto a essas populagdes.

Infelizmente, o contexto social em que vivemos, acaudilhado pelo capitalismo e pela
logica neoliberal, impoe a cada dia processos homogeneizadores, no intuito de criar uma
demanda de mercado que seja comum a maioria das pessoas, visando garantir mercado
consumidor para os bens que esse sistema produz em grande escala. Esse movimento de
escravizar pessoas pela fome do mercado atinge diretamente os povos indigenas, uma vez que
suas cosmovisdes sao diferentes e ndo se confundem com os parametros norteadores impostos
pelo neoliberalismo. Facilmente observamos as consequéncias das agdes e politicas publicas
coerentes com o capital, que a cada dia fomentam o “desenvolvimento” de empreendimentos

econdmicos e projetos publicos e privados no interior dos territorios indigenas.

3 Videoclipe oficial em <https://www.youtube.com/watch?v=B4CcX720DW4>
# Mais informagdes em: <https://www.kunangue.com/casas-de-medicina>
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Assim, entendemos ser de vital importincia para o fortalecimento da luta dos
movimentos indigenas, na busca pelo reconhecimento de suas identidades, analisar esses
rotulos que ainda persistem no imaginario social, dada a influéncia das praticas e acoes
pedagobgicas sobre os grupos sociais desde a infancia até a idade adulta. Tendo por base que a
escola desempenha um papel importante na formagao cultural da sociedade, tal instituicdo deve
Ser um espago para garantir as pessoas que viveram no Brasil antes da intrusdo europeia sejam

fielmente representadas em seus discursos.

2.2 Historias, culturas e povos indigenas na escola

Com a chegada dos europeus ao territorio brasileiro, iniciou-se um processo de violéncia
contra a diversidade cultural dos nativos, a pretexto de garantirem a “salvacao das almas” dos
primeiros habitantes. Os estrangeiros impuseram aos povos originarios sua fé na religido
catolica. E a partir dai que se deu a catequizagio de muitos povos indigenas, o que contribuiu,
consideravelmente, para o silenciamento cultural de diversos povos presentes no territorio ao
longo dos séculos e, ainda, sobre a universalizacdo forjada da epistemologia ocidental, Cancio

(2017, p. 40, grifos no original) afirma que

O colonialismo e o pos-colonialismo, mesmo que paregam simples nomenclaturas que
delimitam dado periodo histdrico, remetem as transformagdes de determinados grupos
colonizados, refletidas em suas culturas, identidades e, consequentemente, em seus
escritos. Nesse movimento, os discursos ocidentais foram considerados como
"universais" e validos, portanto, para todo planeta; diferentemente dos saberes
"outros" (indigenas, orientais e africanos) que sdo tratados como saberes menores,
locais, incompletos, miticos, ou seja, inferiores).

As epistemologias indigenas contribuem para a elaboracdo de discursos que superem as
estruturas hegemonicas da historia indigena, ao questionar o ponto de vista epistemologico que
nos ¢ apresentado como referencial tedrico absoluto, sem possibilidades de problematizagdes.
Em contraposi¢do, devemos entender que diferentes pessoas em diferentes lugares formaram e
desenvolveram ideias que ddo origem a uma diversidade epistemologica sobre a vida e modos
proprios de ser.

Em virtude de um jogo de forgas sociais em que se construiram lugares de hegemonia,
que considerou alguns conhecimentos e desconsiderou outros, a exemplo dos saberes
tradicionais dos povos indigenas, o que se reproduz com relagdo aos povos originarios — nao
apenas entre a sociedade brasileira, mas também na América Latina — é um discurso pejorativo

e de subalternizagcdo, como bem retratou Achugar (2006, p. 30):

Antropofagos, barbaros, canibais, indios, selvagens, colonizados, nativos, indigenas,
dominados, subalternos, escravos, marginalizados, submergidos, monstros, “povos
sem historia”, a lista com que se denominam ou qualificam alguns dos “personagens”
da historia latino-americana - heréis ou vildes, de acordo com quem conta a histdria -
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poderia continuar por um bom tempo. Substantivos e qualitativos que, ndo sendo
necessariamente sindnimos, evocam arquivos, filiagdes, narrativas, tradigdes e
perspectivas diferentes.

Nesse sentido, a decolonialidade ¢ uma importante categoria de ideias dos pensamentos
que procuram interpretar, tratar e articular conceitos de forma mais coerente com a historia da
violenta expansdo europeia no mundo . Esse pensamento quebra a monologica da modernidade
que impde categorias universais de ideias modernas aos paises do mundo e contribui para a
vigilancia e suspeicao epistémica, como estratégias para a decolonizag@o epistemoldgica. Isso
implica “[...] desmontar os mecanismos de exploracdo do sistema, desvendar as contradigdes
do pensamento burgués na matéria, mas também indicar as vias que permitiam triunfar sobre
esta vergonha do século XX” (ANDRADE, 1978, p. 8).

No contexto da luta social, cada vez mais séria contra a exclusdo politico-economica,
segundo Fleuri (1999, p. 278), “[...] a educagdo intercultural propde, em nivel das praticas
educacionais, o desenvolvimento de estratégias que promovam a constru¢do de identidades
particulares e o reconhecimento das diferencas [...]”. Além da oposi¢do reduzida entre
monoculturalismo e multiculturalismo, a perspectiva da educacdo intercultural também
emergiu. Nessa perspectiva, a escola ¢ entendida como um espaco de mediacao intercultural.
Para Silva (2000), a escola pode ser um local de criacdo e recriag@o da propria cultura, podendo
enfrentar problemas decorrentes de novas situagdes oriundas do contato com as comunidades
(ndo indigenas) do seu entorno ou diferentes povos indigenas.

Nessa perspectiva, entendemos que a escola precisa ser um espaco de dialogo entre as
culturas indigenas e as demais culturas, abrindo espago para a relacdo com a alteridade. Assim,
a interculturalidade ¢ tida como base para uma multiplicidade de culturas e saberes (COHN,
2005). Por conta disso, se faz imprescindivel conhecer a legislagdo e a realidade educacional
que permeiam a vida dos povos indigenas brasileiros, no intuito de se evidenciar as prioridades
de cada povo das mais variadas etnias. Assim, a escola se torna uma institui¢do de politicas
publicas voltadas para a implementacdo de uma escola ndo indigena que respeite e valorize os
povos indigenas.

Para Souza (2012), a propagacdo de contedos que se relacionam com as historias e
culturas dos povos originarios nas escolas brasileiras representa medidas compensatorias para
ajudar a reverter a posicdo estrutural desvantajosa dos amerindios na sociedade nacional e,
também, para dar cabo das dividas historicas com as sociedades ndo indigenas.

Considerando que a escola ndo ¢ uma instituicdo apolitica, deve-se levar em conta que

essa possui um papel decisivo na formagao dos educandos. Isso se observa por meio da maneira
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pela qual o Estado, com suas concessdes seletivas, politicas de certificagdo e poderes
normativos, influencia a pratica pedagogica e reforga a ideologia dominante.

Esse fato representa um grande risco para as culturas indigenas, levando em conta que
uma série de esteredtipos foram legitimados e inculcados no imaginario social desde a escola,
valendo-se de uma politica integracionista em relagdo aos povos originarios. Em oposi¢éo,
Souza (2012) diz que as escolas sdo instrumentos de transformacdo social, a medida que
expandem o respeito para as geracdes futuras e procuram ressignificar as representacdes que
foram incutidas no imaginario coletivo.

Um interessante relato de uma professora participante da pesquisa deve ser evidenciado,
uma vez que denuncia algumas dessas mentalidades erroneas sobre povos indigenas. Segundo

a professora,

Em 2015, eu e outros professores levamos duas turmas pra Amarante. Na época, assim
como ainda hoje eu sou uma aprendiz. Eu sou muito humilde nessa parte, mas na época
assim eu trabalhava superficialmente, apenas alguns contetidos ali do livro didatico,
ainda nao tinha essa visdo, ainda ndo tinhamos tido a sorte de ter vocés na nossa escola.
E ao retornar, a gente fez uma roda de conversa e uma professora perguntou, disse:
“s6 me respondam uma pergunta”, eu na expectativa, ela disse: “pra qué tanta terra pra
indio? Se indio ¢ tdo preguicoso, né?” (PROFESSORA BRUNA, Geografia. Roda de
conversa realizada dia 9 de dezembro de 2021).

Duas importantes observacdes merecem ser pontuadas na narrativa da professora Bruna.
A primeira reside no fato de que a professora reconhece a superficialidade com a qual lida com
as questdes que envolvem povos indigenas. Essa fala representa a realidade vivenciada pela
maioria dos professores brasileiros em virtude da precariedade com que os cursos superiores de
ciéncias humanas trabalham as culturas indigenas, além da auséncia de formac¢ao continuada
nesse sentido.

A segunda, demonstra o quanto a visdo dos indigenas como povos inferiores e incultos
reside no imaginario de grande parte dos professores que trabalham na formagao de jovens para
o exercicio da cidadania. Conforme revelou a professora Bruna, uma de suas colegas
professoras a questionou, em virtude de uma visita que o grupo de professores realizou em uma
aldeia indigena da regido, sob os seguintes termos: “[...] pra qué tanta terra pra indio? Se indio
¢ tao preguicoso” (PROFESSORA BRUNA, Geografia. Roda de conversa realizada dia 9 de
dezembro de 2021).

Diante da colocacdo repleta de equivocos e reveladora de uma realidade que povoa o
senso comum e, consequentemente, a perspectiva de professores que atuam no ensino médio,
temos evidenciada a importdncia de se pautar essas tematicas, sobretudo no ambito da
interculturalidade, como forma de reducdo das assimetrias e jogos de poder que envolvem as

relagdes entre indigenas e ndo indigenas, eivadas de ideais etnocéntricos e eurocentrados.



37

Do ponto de vista cultural, a diversidade pode ser entendida como a construcao historica
e social das diferencas. Sendo que essa constru¢do extrapola as caracteristicas meramente
biologicas. Essas diferencas também sdo construidas pelos atores sociais nos processos
historicos e culturais, na adaptacdo do sujeito ao meio social e nas condi¢cdes das relacdes de
poder. A diversidade inclui a construg¢do historica, social e cultural dessas diferengas, o
entrelagcamento das relacdes de poder, o processo de colonizagdo e dominacao. Candau (2008,

p. 31), sobre as dinamicas sociais ao redor das diferengas, aponta que

Os "outros", os diferentes, muitas vezes estdo perto de nés, e mesmo dentro de nos,
mas ndo estamos acostumados a vé-los, ouvi-los, reconhecé-los, valoriza-los e
interagir com eles. Na sociedade em que vivemos ha uma dinamica de construgdo de
situagcdes de apartagdo social e cultural que confinam os diferentes grupos
socioculturais em espagos diferenciados, onde somente os considerados iguais tém
acesso. Ao mesmo tempo, multiplicam-se as grades, os muros, as distancias, ndo
somente fisicas, como também afetivas e simbdlicas entre pessoas e grupos cujas
identidades culturais se diferenciam por questdes de pertencimento social, étnico, de
género, religioso, etc.

Portanto, ndo podemos falar de diversidade sem considerar a estrutura econdémica, social
e politica, o contexto de desigualdade e as lutas sociais no Brasil. A escola precisa ser um dos
principais meios disponiveis aos povos indigenas para exposi¢ao e defesa de suas identidades,
corrigindo os equivocos que sdo reproduzidos até hoje — por meio de curriculos escolares
enviesados no sentido politico, ja que este € o espago privilegiado pelo Estado para a reproducao
do conhecimento sobre esses povos. E importante entender que os povos indigenas ja habitavam

o territério que hoje € conhecido como Brasil antes mesmo da chegada dos europeus.

2.3 Das tramas ao apagamento étnico e cultural nos documentos oficiais acerca dos povos
indigenas

Na historia do Brasil houve varias lutas e movimentos para que o Estado reconhecesse
os direitos dos povos indigenas. Uma questdo que merece destaque ¢ que a CF/88 rompeu a
logica tutelar do Estado sobre os povos indigenas, como ja nos referimos anteriormente. Este
fato permitiu que os indigenas passassem a defender seus direitos perante os tribunais de
maneira autdbnoma ou por meio de suas organizacdes. Essa edicao inclui também a ciéncia, pois
muitos estudos sobre povos indigenas acabam disseminando ideias e conceitos erroneos sobre
essas populacdes, e ndo discutem a complexa dindmica de suas culturas. A promulgacdo da
CF/88, em certa medida, “rompe” com a visdo do integracionismo historico, situacao juridica
essa que desencadeou inimeras politicas indigenistas sob o argumento de que o Brasil,

enquanto nacao soberana e plural, protege e promove os direitos dos povos originarios.
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Muitas organizagdes indigenas surgiram no Brasil desde a década de 1970, sendo
responsaveis pelas principais conquistas inseridas no texto constitucional de 1988, bem como
por outros direitos adquiridos nas ultimas trés décadas. Segundo Gersem Baniwa (2006), uma
visdo consolidada e integrada do movimento indigena constitui a mais importante estratégia
contemporanea de resisténcia indigena ao dominio colonial. Por exemplo, a construgdo da
Usina Hidrelétrica de Belo Monte (localizada na bacia do rio Xingu, no estado do Para) destaca
a luta dessas pessoas contra os impactos ambientais que afetam os moradores das cidades, povos

indigenas e agricultores da regido do médio Xingu/PA. Segundo Palmquist (2013, p. 19),

Foram mais de uma dezena de ocupagdes dos canteiros de Belo Monte por povos
indigenas, comunidades tradicionais e movimentos sociais da regido da
Transamazonica entre 2011 e 2014. Nesse processo ativo de resisténcia, sob pesada
repressdo da Forca Nacional de Seguranga, os atingidos conseguiam opor a politica
indigenista e ambiental do Estado a forga da politica indigena e popular mas, por mais
que a pressdo politica sobre o governo fosse intensa nos momentos de ocupagao, as
engrenagens do empreendimento estavam azeitadas por pressdes politicas e
econdmicas internas a propria maquina governamental, pela forca que as empreiteiras
historicamente exercem sobre o planejamento estatal brasileiro.

Como pode ser observado, a luta ndo parou quando da colonizacdo. Ao contrario, se
intensificou desde o inicio do século XXI, quando o mundo estava interligado por um unico
sistema econdmico (capitalismo) e caracterizado por uma diversidade de teorias e praticas
politicas (QUIJANO, 2017). De outras formas, os movimentos sociais e as organizacoes
indigenas continuam a se opor ativamente as grandes corporacdes que ameacam suas
existéncias.

Nesse sentido, a luta contra o neoliberalismo (que tem como pretexto o
“desenvolvimento regional”) tomou grandes proporcdes, sobretudo, nas regides norte e
nordeste do pais. Essas reivindicagdes concentraram-se em pautas como o direito a terra e ao
reconhecimento dos modos de vida proprios e caracteristicos de cada povo indigena.

Em outras palavras, esses movimentos representam uma verdadeira resisténcia por parte
dos indigenas contra esses ditames capitalistas que tentam a todo custo homogeneizar a cultura
em busca de mercado consumidor para manutencdo do proprio status quo da sociedade
neoliberal. Podemos destacar também a luta do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem
Terra (MST), que tinha um objetivo em comum com o dos povos indigenas a luta pela terra.

A titulo de exemplo, temos a luta dos povos indigenas no Maranhao contra a construgdo
da Estrada de Ferro Carajas (EFC), iniciada em 1982 e concluida em 1985, cuja estrutura
ferroviaria possui cerca de 892 quilometros de extensdo, abrangendo 27 municipios, sendo

quatro no Para e 23 no Maranh&o, entre os quais Santa In€s, onde fica a aldeia Januaria.
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A construcdo da EFC foi um subprojeto do Projeto Grande Carajas (PGC). Andrade
(2015, p. 8) comenta que a implantacdo do PGC ¢ “[...] resultado da imposicdo do Estado
brasileiro na Amazdénia, como consequéncia das influéncias econOmicas de empresas
transnacionais, bancos financiadores, empresas estatais”, que, sob o falso manto do
desenvolvimento econdmico, o projeto ndo levou em consideragdo os povos indigenas ¢ as
populagdes tradicionais da regido, que abarca os estados do Maranhao, Para e Tocantins.

A obra ndo s6 atingiu as populagdes urbanas, mas também as rurais, em especial aquelas
envolvidas em conflitos fundidrios, provocando uma ocupagdo violenta da terra e confronto
entre indigenas, camponeses, sem-terra e agentes do capitalismo no campo (SAMPAIO;
JULIANELLI; PENNA, 2002). Diversos estudos expuseram a indiferenca do Estado brasileiro
com as populacdes indigenas, obrigando o Banco Mundial, um dos principais financiadores do
Projeto Grande Carajas, a condicionar a continuidade do projeto a realizagdo de agdes que
garantissem condi¢des basicas de sobrevivéncia dos povos indigenas (VERDE, 2009). Ha
dentincias de que o licenciamento do projeto foi feito de forma fragmentada, sem consultas as
comunidades ou mesmo qualquer estudo dos impactos ambientais.

Como resultado desses constantes entraves sociais e legislativos, em janeiro de 2003
passou a vigorar a Lei n° 10.639/2003, uma conquista que veio do movimento negro, o qual
ansiava pela inclusdo no curriculo oficial das redes de ensino da obrigatoriedade da tematica
“Historia e Cultura Afro-brasileira” (BRASIL, 2003). Entretanto, a tematica indigena foi
subsumida nesse debate, ganhando destaque apenas em margo de 2008, por meio da Lei n°
11.645/08, que alterou a Lei n® 9.394/1996, Lei de Diretrizes e Bases da Educag@o nacional
(LDB), passando a incluir no curriculo oficial da rede de ensino, tanto nos estabelecimentos de
ensino fundamental como os de ensino médio, publicos e privados, a obrigatoriedade da
tematica “Historia e Cultura Afro-brasileira e Indigena”.

Essas inovagdes repercutiram no aumento da atencdo dada quanto a necessidade de se
garantir os direitos e espacos devidos aos povos originarios no seio da sociedade brasileira,
situacdo que corroborou para a problematiza¢do da sua historica invisibilizagdo, resquicio da
colonialidade do saber’, que sedimentou no imaginario coletivo social um certo desprezo pelas
culturas e historias das populagdes indigenas, como evidencia Arruda (2001, p. 43):

No Brasil, o desconhecimento ou o desprezo pelo papel da diversidade cultural no
estimulo e enriquecimento das dinamicas sociais e, principalmente, a recusa
etnocéntrica da contemporaneidade de sociedades de orientagdo cultural diversa, tem
sedimentado uma visdo quase sempre negativa das sociedades indigenas. Na postura

5 Lander (2005) comenta que a Colonialidade do Saber, revela, para além das desigualdades e injustigas sociais
profundas do colonialismo e do imperialismo, o legado epistemoldgico do eurocentrismo que impede a
compreensdo do mundo a partir do proprio mundo em que se vive e das epistemes que lhe sdo proprias.
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ideoldgica predominante, os indios ndo contam para o nosso futuro, ja que sdo
considerados uma excrescéncia arcaica, ainda que teimosa, de uma pré-brasilidade.

Segundo Ferreira (2001), no Brasil, encontramos as bases para essas visoes negativas
sobre os povos indigenas sinalizadas por quatro fases. Na primeira, a educacgdo estava sob o
monopolio dos missionarios jesuitas. Um dos primeiros modelos educacionais a orientar o
trabalho de assimilagdo indigena, iniciada ainda no Brasil Colénia, foi o modelo
assimilacionista de submersao, ilustrado pelas praticas jesuitas e salesianas (MAHER, 2006).

A segunda fase é caracterizada pela implantagdo Servigo de Prote¢io ao Indio (SPI), em
1910, e se estende ao elo da politica educacional da Funai, com o Summer Institute of
Linguistics (SIL) e outras missdes; seu Unico objetivo era integrar os povos indigenas a
sociedade nacional (FERREIRA, 2001).

O terceiro estagio foi caracterizado pelo surgimento de Organizagdes Niao
Governamentais (ONGs) indigenas e pela formagdo de movimentos indigenas no final dos anos
1960 e 1970. Durante a ditadura militar, as juntas militares prenderam e criminalizaram
liderancas indigenas que lutaram por seus territorios durante a implantagdo do Programa de
Integracdo Nacional (PIN), idealizado pelo governo Castelo Branco (1964-1967) para expandir
as fronteiras internas do Brasil. Nesse periodo, surgiram “projetos alternativos” de educacdo
escolar, e ONGs participaram de conferéncias educacionais para povos indigenas.

Na quarta e ultima etapa, verificamos a iniciativa de gestdo do proprio processo
educacional pelos povos indigenas, iniciada na década de 1980. A partir dai eles mesmos
decidiram definir e coordenar os processos de aprendizagem entre si, o que fortaleceu as
liderancas indigenas e consequentemente o proprio Movimento Indigena, desencadeando uma
série de eventos, tais como palestras e conferéncias.

Com isso, a educagdo, ainda que ndo efetivada sob este ponto de vista, passa a ser
orientada com base em principios como igualdade de condi¢des para o acesso e permanéncia
na escola, liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar o pensamento, pluralismo de
ideias e de concepgdes pedagogicas, gratuidade do ensino publico, padrdo de qualidade, entre
outros (BRASIL, 1988).

Grupioni (2004) pontua que a CF/88 reconhece como direitos indigenas os “direitos
primitivos a terra que tradicionalmente ocupavam”, indicando essa ocupacdo ndo apenas em
termos habitacionais, mas incluindo o processo produtivo, preservacdo do meio ambiente e
reproducado fisica e cultural desses povos. Sobre os direitos indigenas, dentre as inovacoes
surgidas com a Constitui¢ao, destacamos o direito a diferenga. E, assim, essa diferenca deve ser

respeitada e garantida por todos os espagos culturais, dentre eles, o escolar.
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Com isso, outros instrumentos normativos foram constituidos por meio das conquistas
dos movimentos indigenas. A LDB (Lei 9.394/1996), estabeleceu as normas especificas para a
oferta de educacao escolar para os povos indigenas. Em seu artigo 32, § 3°, ela “[...] assegura
as comunidades indigenas a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem” (BRASIL, 1996).

Esses documentos levantaram preocupacdes sobre a necessidade de uma educagdo que
respeite as diferengas, mas muitos argumentam que eles apenas sugerem o entendimento das
relagdes entre culturas na pratica educacional servindo de pressuposto para a compreensdo das
dire¢des dos guias curriculares e livros didaticos, no sentido equivocado de que as historias, as
culturas e os conhecimentos dos povos indigenas sdo tratados apenas como topicos de pesquisa,
como questdes a serem investigadas e matérias a serem aprendidas.

Candau (2013, p.151) observa que ha uma crescente incorporagdo dessas ideias,
juntamente com o conceito de interculturalidade funcional no discurso oficial dos Estados e
organizacdes internacionais, que os vincula a 16gica neoliberal, uma vez que ndo problematizam
ou questionam o modelo sociopolitico em vigor, servindo apenas como “[...] estratégia de
promog¢do da coesdo social, assimilando grupos socioculturais subordinados a cultura
hegemonica”. Sobre a concepcdo de interculturalidade funcional e sua relagdo com o

neoliberalismo, Tubino (2005, p. 5), sustenta que

Se trata de aquel interculturalismo que postula la necesidad del dialogo y el
reconocimiento intercultural sin darle el debido peso al estado de pobreza cronica y
en muchos casos extrema en que se encuentran los ciudadanos que pertenecen a las
culturas subalternas de la sociedad. En el interculturalismo funcional se sustituye el
discurso sobre la pobreza por el discurso sobre la cultura ignorando la importancia
que tienen - para comprender las relaciones interculturales - la injusticia distributiva,

las desigualdades econémicas, las relaciones de poder [...]°(CANDAU, 2013, p.
151).

De maneira oposta, numa perspectiva critica, a estratégia intercultural, como evidencia
Fleuri (1999, p. 280), “[...] consiste antes de tudo em promover a relagdo entre as pessoas,
enquanto membros de sociedades historicas, caracterizadas culturalmente de modo muito
variado, nas quais sao sujeitos ativos”. Esse novo pensamento critico, segundo Walsh (2005, p.
18), ¢ considerado um “posicionamento critico de fronteira”, o que para ela “significa tornar
visiveis outras logicas e formas de pensar, diferentes da logica eurocéntrica dominante”

(CANDAU; OLIVEIRA, 2010, p. 25).

6 Tradugdio livre nossa: Trata-se daquele interculturalismo que postula a necessidade do didlogo e do
reconhecimento intercultural sem dar o devido peso ao estado de pobreza cronica e em muitos casos extrema em
que se encontram os cidaddos pertencentes a culturas subalternas da sociedade. No interculturalismo funcional, o
discurso da pobreza € substituido pelo discurso da cultura, ignorando a importancia da injustiga distributiva, das
desigualdades econdmicas, das relagdes de poder [...].
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Nesse sentido, a interculturalidade se apresenta como uma alternativa para a pratica
educativa envolvendo povos indigenas, pois orienta ndo s a participagdo, mas também o
protagonismo desses povos no desenvolvimento e implementagcdo de propostas educacionais
diferenciadas. Entre outras coisas, trata de “[...] questionar as diferencas e desigualdades
construidas ao longo da historia entre diferentes grupos socioculturais, étnico-raciais, de género,
de orientacdo sexual, entre outros” (CANDAU, 2013, p. 152), ou seja, povos historicamente

excluidos que reivindicam direitos, dignidade, respeito e reconhecimento.

2.4 A escola e a construcio de identidades indigenas

Apesar de a legislagdo em vigor tornar obrigatéria a inclusdo das tematicas referentes
as culturas dos povos indigenas nas praticas e materiais pedagogicos da educacdo basica, ndo
ha uma garantia de que, nas escolas brasileiras, os conteudos de historia, artes e literatura, dentre
outras disciplinas, abordem as histérias e as culturas indigenas de forma a considerar a
importancia dessas culturas e sua contribui¢do na formacdo da identidade nacional. Fontenele
e Cavalcante (2020), ao pesquisarem sobre a aplicabilidade da Lei n® 11.645/08, quanto a
obrigatoriedade do ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena no curriculo da
Educacao Basica, verificaram que ainda existe pouca quantidade de estudos acerca de reflexos
dessa legislagdo e o que isso vem provocando na escola, sobretudo nas salas de aula. Conforme
apontam as autoras, “Avaliagdes de praticas docentes a luz das transformagdes impostas pela
Lei n°. 11.645/08 ainda sdo escassas, especialmente em nivel de escolas publicas da regido
Nordeste” (FONTENELE; CAVALCANTE, 2020, p. 4).

Para as autoras, a obrigatoriedade dos contetidos relativos a referida lei ndo é garantia
de sua aplicacdo nas escolas, sobretudo, no ensino de Historia, mediante as lacunas identificadas
nos processos de formacdo inicial e continuada dos professores da educagdo basica. E expdem
que

[...] essas leis sdo importantes no processo de conducdo de negros e indigenas, setores
sociais tradicionalmente marginalizados, ao adequado reconhecimento de sua
contribui¢do para a constru¢do do Brasil, bem como tornaram-se instrumentos de
combate ao racismo e a discriminagao nas escolas. A segunda lei, por ser mais recente
e abrangente, contempla ambos os grupos étnicos, tdo importantes para a formagao
historica, social, econdmica e cultural do Brasil (FONTENELE; CAVALCANTE,
2020, p. 3).

Ainda sobre o ensino de Historia, Fonseca (2003, p. 29; 40) observa que

[...] explorar esse territorio, contesta-lo e transforma-lo implica enfrentar uma
tematica Obvia para nos historiadores: a relagdo organica entre educagdo, memoria e
ensino de Histéria. [...] O estudo da historia é fundamental para perceber o movimento
e a diversidade, possibilitando comparagdes entre grupos e sociedades nos diversos
tempos e espacgos.
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No mesmo sentido, Bergamaschi (2010) argumenta que a Lei n°® 11.645/08 incentiva o
“didlogo intercultural”, pois possibilita que sejam revisitados os encontros de culturas, as
identidades, crencas, simbolos e ideologias, mas num ambiente de igualdade, para além dos
preconceitos e esteredtipos naturalizados contra a populag@o negra e indigena.

A respeito do ensino de Historia, Fonseca (2003) destaca que a partir dos anos 1960
comecou a se desenvolver no Brasil uma corrente de pensamento critico e radical de
enfrentamento e deslegitimacdo dos conhecimentos historicos trabalhados nas escolas. Segundo

a autora,

Influenciado pelo teérico da “reproduc@o”, o pensamento educacional critico passa a
deslegitimar os curriculos oficiais de historia. A escola passa a ser encarada como
aparelho de reprodugao dos valores e ideias da classe dominante, e o ensino de historia
como mero veiculo da memoria do vencedor (FONSECA, 2003, p. 33).

Oliveira (2015, p. 61) também aponta que, nas ultimas décadas, o ensino de Historia nas
escolas, tendo em vista a historiografia tradicional,

[...] esteve alheio tanto as transformagdes operadas no status das fontes e do proprio
conhecimento historico, como as novas perspectivas introduzidas no campo da
Historia indigena. [...] desnaturalizagdo de discursos histdricos carregados de
representagdes estereotipadas e negativas a respeito do passado indigena na América.

Do mesmo ponto de vista, Fontenele e Cavalcante (2020, p. 43) destacam que,

A historia é objeto de uma construgéo cujo lugar ndo ¢ tempo homogéneo e vazio,
mas um tempo saturado de agoras”, dai a necessidade de “estancar praticas de
exclusdo e reconstruir um ensino Historia do Brasil que coloque negros e indigenas
no patamar de importancia que realmente tém (FONTENELLE; CAVALCANTE,
2003, p. 17).

Forquin (1993) compreende que a escola deve se constituir em um campo de
perspectivas conflitantes quando do estabelecimento acerca do que € ou ndo importante ¢
daquilo que deve ser trabalhado como contetido, e que ao mesmo tempo se tenha acesso ao
conhecimento cientifico-académico, promovendo a valorizagdo dos saberes tradicionais nao
hegemonicos.

E por essa supressdo dos saberes tradicionais nio hegemonicos que Santos (2009, p.
71) entende que o pensamento moderno ocidental ¢ um pensamento abissal, uma vez que trata
arealidade dividida “[...] em dois universos distintos: o deste lado da linha e o do outro lado da
linha. A divisdo ¢ nitida que o outro lado da linha desaparece como realidade, torna-se
inexistente”. O que culminou no apagamento das minorias pelo sistema cultural hegemonico
ocidental baseado no consumo. Nessa perspectiva, a discussdo envolve ndo apenas a
apresentacao de elementos culturais ao “outro”, mas o mais importante ¢ a interagdo com o
“outro”, ¢ o0 “outro” ¢ considerado diferente. Sobre a cultura de consumo ¢ sua relagdo com o

achatamento cultural, Tubino (2005, p. 7, grifos no original) diz que
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La injusticia cultural y la injusticia econdmica son dos caras de la misma moneda, dos
aspectos indesligables de la inequidad social. Los movimientos revolucionarios del
siglo XX cometieron el error conceptual de desligarlas y colocar la injusticia
econdmica como causa de la injusticia cultural. Lo cultural no es un epifenémeno de
lo econdmico, es inherente a é1. La antropologia econdmica nos ha ensefiado que una
sociedad de consumo no puede funcionar sin una cultura del consumo conspicuo, y
viceversa. La pobreza cronica resultante del injusto sistema de distribucion de bienes
es un fendmeno econémico y cultural al mismo tiempo. Cuando los pobres adquieren
cultura politica, es decir, cuando empiezan a concebirse, no como consumidores
pasivos de bienes y mensajes sino como ciudadanos activos despojados injustamente
de sus derechos basicos, entonces se abren las épocas de cambio ,los tiempos de
radicalizacion de la democracia. La pobreza se combate construyendo ciudadania.”

A construgdo (ou desconstrug@o) da cidadania € inerente ao espago escolar, que deve ser
um campo de didlogo e, apesar dos avangos alcancados até o momento, de maneira geral, o
ensino de Historia insiste em reduzir a imensa diversidade dos povos indigenas ao termo
"indios", negando assim que “[...] as sociedades indigenas compartilham um conjunto de
caracteristicas que as diferenciam da nossa sociedade e das outras sociedades. Mas as
sociedades indigenas sdo extremamente diversificadas entre si” (GRUPIONI, 2004, p. 489).

Atualmente, os povos indigenas brasileiros compartilham a importancia de preservar,
acolher e promover de “indio” ou “indigena” como forma de unir, expressar, manifestar e
fortalecer a identidade de todos os povos indigenas no atual territorio brasileiro (GERSEM
BANIWA, 2006). Dessa forma, mesmo que todos esses povos ndo sejam iguais, o termo “indio”
ou “indigena” tem se mostrado um importante elo para que esses povos lutem por direitos
comuns.

Bergamaschi (2012) evidencia que a designagdo “indio”, utilizada até os dias de hoje
como referéncia aos povos indigenas, ¢ resultado de um erro ndutico, quando Colombo, em sua
viagem rumo as Indias, em 1492, aportou na América e atribuiu aos habitantes daquela terra a
denominacdo genérica de “indios”. Essa representacdo genérica contribui para a manuten¢ao
de visdes estereotipadas a respeito dos povos indigenas, principalmente na escola. Essas
expressoes oscilam entre a concepgdo romantica do indigena puro, inserido na natureza,

ingénuo e vitima; e um indigena barbaro, selvagem e pregui¢oso, que impede o progresso.

7 Tradug#o livre nossa: A injustica cultural e a injustica econdmica sdo dois lados da mesma moeda, dois aspectos
inseparaveis da desigualdade social. Os movimentos revolucionarios do século XX cometeram o erro conceitual
de separa-los e colocar a injusti¢a econdmica como causa da injustica cultural. O cultural ndo é um epifendmeno
do econdmico, ¢ inerente a ele. A antropologia econdmica nos ensinou que uma sociedade de consumo ndo pode
funcionar sem uma cultura conspicua de consumo, e vice-versa. A pobreza cronica resultante do sistema injusto
de distribuig¢ao de bens ¢ um fenomeno econdmico e cultural ao mesmo tempo. Quando os pobres adquirem uma
cultura politica, isto ¢, quando comegam a se conceber ndo como consumidores passivos de bens e mensagens,
mas como cidaddos ativos injustamente privados de seus direitos basicos, abrem-se tempos de mudanca, tempos
de radicalizagdo da democracia. A pobreza ¢ combatida construindo a cidadania.
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Para Gersem Baniwa (2006, p. 33), “[...] o indio de hoje ¢ um indio que se orgulha de
ser nativo, de ser originario, de ser portador de civilizacdo propria e de pertencer a uma
ancestralidade particular”. A conexao politica dos povos indigenas ajuda a unificar diferentes
etnias a fim de buscar realizar os direitos e interesses comuns desses povos, como o direito a
saude, educacgdo, liberdade, territorios independentes, cidadania etc., sempre levando em
consideragdo suas necessidades especificas e diferenciadas.

O contato dos povos indigenas com a sociedade ndo indigena tem provocado
ressignificagdes em suas culturas. Diante disso, ¢ muito importante que os professores de
Historia, em especial, utilizem em suas praticas contetdos que valorizem as memorias de
diferentes povos da sociedade para enriquecer e propiciar novas experiéncias ao corpo discente.

Nesse sentido, Fontenele e Cavalcante (2020), sugerem que um processo de ensino-
aprendizagem de Historia voltado para a interagdo de diferentes matrizes culturais®, como forma

de fortalecer as relacdes interétnicas, requer:

a) politicas educacionais e estratégias pedagogicas favorecedora de uma integragdo de
diferentes setores da educacdo, com destaque para a adog@o de Projetos Politicos
Pedagogicos que reflitam o compromisso da escola com essas demandas; b)
questionamentos de relagdes étnicas baseadas em preconceitos que desqualificam
negros, indigenas e mestigos; c) valorizagao e divulgacao de processos de resisténcia
individuais e coletivos; d) compreensao dos valores e lutas através da sensibilizagdo
ao sofrimento desses grupos e suas descendéncias — resultados da escravidao,
exclusdo e preconceitos a que estiveram historicamente submetidos; e) criagdo de
condi¢des para que negros, indigenas e mesticos possam cada vez mais frequentar os
sistemas escolares e ndo serem submetidos a rejei¢do ou exclusdo; e f) garantia dos
direitos de ver registradas e abordadas de maneira equanime as contribui¢des
historicas e culturais de seus antepassados (FONTENELE; CAVALCANTE, 2020, p.
18).

Sob o ponto de vista dos grupos marginalizados, Santos (1997) pondera que a escola e
o curriculo escolar das minorias devem conter “[...] o seu saber hegemonico para recuperar e
possibilitar o desenvolvimento autdnomo de saberes nao-hegemonicos, gerados nas praticas das
classes sociais oprimidas e dos grupos ou estratos socialmente discriminados” (SANTOS, 1997,
p. 228).

No texto “Epistemologias indigenas e a antropologia: o protagonismo de
pesquisadores/as indigenas, desafios descolonizadores na contemporaneidade”, Deylane Barros
indigena dos povos Pyhcop'catiji e Creepym'catij (Timbira), historiadora e mestranda do
Programa de Po6s-Graduagdo em Antropologia Social da Universidade Federal de Goids

(PPGAS/UFG), chama atencdo para o racismo epistémico e o etnocentrismo da ciéncia

8 Russo e Paladino (2018) indicam que algumas ideias podem estar associadas ao fato de que essas populacdes
contribuiram apenas para a mesticagem deste pais, apontando para tragos culturais isolados e folclorizados.
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académica, “[...] que impossibilitam a pratica de qualquer modalidade de interculturalidade e

dialogo interepistémico” (DEYLANE TIMBIRA, 2020, p. 38). A autora argumenta que

No contexto das lutas que nos povos indigenas enfrentamos na atualidade, em que
buscamos o reconhecimento de nossas diferengas epistémicas e culturais, em que o
protagonismo indigena nas elaboragdes académicas, onde os povos indigenas atuem
como sujeitos ativos nessas elaboragdes, se torna uma forma de afirmacdo de nossas
epistemologias e de descolonizagdo (DEYLANE TIMBIRA, 2020, P. 39-40).

A autora destaca que a necessidade da “vigilancia epistemologica” deve ser
preponderante no combate a naturalizagdo da colonialidade do saber presentes nas matrizes
curriculares. No campo da epistemologia, diante das histérias de dominag@o social e violéncia
contra os povos indigenas, Achugar (2006) chamou ateng@o ao tentar falar sobre aqueles que
foram e s@o subordinados e descritos na narrativa a partir da perspectiva dos colonizadores.
Como Spivak (2010) afirmou claramente, a condi¢do para o subordinado € que ele ndo fale,

mas seja falado pelos outros. Corroborando o exposto, Santos (2018), traz que

as epistemologias do Sul referem-se a producdo e validacdo de conhecimentos
ancorados nas experiéncias de resisténcia de todos os grupos sociais que t€m sido
sistematicamente vitimas da injustica, opressdo e destrui¢do causadas pelo
capitalismo, pelo colonialismo e pelo patriarcado (SANTOS, 2018, p. 19).

Dessa forma, ¢ valido que os indigenas “falem” e tenham garantidos os seus lugares de
fala — por meio das produgdes dos autores indigenas. No entanto, como disse Achugar (2006),
embora a proibi¢do da epistemologia anti-hegemonica nos ensine a permanecer em siléncio, o
siléncio nunca é completo, porque ha um ruido constante em seu lugar. De acordo com as
consideragdes teoricas definidas no livro “Epistemologias do Sul” (2010), de Santos e Menezes,
as demandas e provocagdes de rupturas epistemologicas comegaram a ser consistentes no
Brasil.

A partir da obra citada, as reflexdes tedricas que visam provocar uma ruptura
epistemologica passaram a ganhar maior destaque no Brasil. Os autores utilizam como
referéncia um universo teérico amplo e diversificado para narrarem as discussoes no intuito de
questionar a dominagao epistemologica, o que para Santos (2010, p.13) representa “uma relacao
extremamente desigual entre saberes que conduziu & supressdo de muitas formas de saber
proprias dos povos e nagdes colonizados, relegando muitos outros saberes para um espago de
subalternidade”.

Lastimavelmente, muitos conceitos erroneos sobre os povos indigenas foram — e ainda
sdo — reproduzidos nos livros de Historia, muitas vezes contribuindo para a criagdo e
disseminacdo de conteudo negativo inspirados nos discursos construidos no e sobre o periodo

colonial, como bem evidencia Oliveira (2015, p. 65):
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As narrativas coloniais ainda constituem as principais fontes de pesquisa utilizadas
pelos historiadores no estudo da América antiga e colonial, dada a escassez de fontes
escritas indigenas” [...]. Os livros didaticos de Historia, utilizados nas escolas do
Distrito Federal nas ultimas décadas, revelam a presenga de fragmentos de narrativas
coloniais, especialmente de cronicas dos séculos XVI e XVII, entre os textos
complementares e fontes historicas. O livro didatico Histdria das cavernas ao Terceiro
Milénio (Braick; Mota, 2002), produzido para o ensino médio, apresenta dois
fragmentos de cronicas escritas sobre os incas. Trata-se de narrativas produzidas pelo
soldado espanhol Cieza de Le6n e o mesti¢go Garcilaso de La Vega, expostas sem a
minima problematizagao e critica. Ja o livro Projeto Arariba: Historia 7 (2007), obra
coletiva, desenvolvida e produzida pela Editora Moderna, contém um fragmento da
narrativa de Hans Staden, marinheiro ¢ mercenario alemdo que esteve no Brasil entre
os anos de 1548 e 1555. Intitulado “Encontro de culturas”, o texto revela uma imagem
generalizada dos indios como “selvagens” e derrotados num confronto bélico com os
colonos portugueses na regido dos Caetés, na capitania de Pernambuco.

Russo e Paladino (2018, p. 242), em sua pesquisa sobre como a tematica indigena tem
sido inserida nas escolas publicas do Rio de Janeiro, tecem criticas as politicas educativas com
carater intercultural no Brasil. Segundo as autoras, essas politicas somente competem as escolas
indigenas, uma vez que “[...] o governo brasileiro entende a interculturalidade como uma via
de mao unica: sdo os povos indigenas que precisam ser ‘interculturais’, e ndo a sociedade
brasileira”.

Dito isso, essas politicas apenas ventilam regramentos genéricos para um bom convivio
em sociedade. E acautelam que a proposta de “[...] reconhecimento da diversidade cultural, e
ndo a da interculturalidade, ¢ a que tem orientado as politicas educativas do Pais nos ultimos
anos” (OLIVEIRA, 2015, p. 65).

Russo e Paladino (2018, p 246) ainda analisaram a legislacdo educacional que instituiu
o reconhecimento da diversidade cultural e as guias de livros didaticos elaboradas pelo
Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD), no ano de 2013, destinados aos profissionais da
educacdo, com objetivo de perceber como o Estado brasileiro orienta a inclusdo de conteudos
referentes as historias e culturas dos povos indigenas no curriculo escolar ¢ no combate as

concepgoes equivocadas e preconceituosas sobre estes povos, e destacam:

[...] observamos que os guias dos livros didaticos publicados pelo Ministério da
Educagdo (MEC) procuram estimular essa inclusdo de contetidos relativos as historias
e culturas dos povos indigenas e afro-brasileiros para todas as areas de estudo [...]
mas, apesar de constar um critério especifico para isso, ¢ possivel perceber uma
grande resisténcia em algumas areas disciplinares especificas para incluirem a
tematica indigena a partir de uma perspectiva mais critica e condizente com as
demandas desses povos, como discutiremos a seguir .

Ha, também, segundo as autoras, uma auséncia no tratamento direto da concepgdo de
interculturalidade nesses materiais, o que impacta diretamente o processo de ensino e

aprendizagem, ja que, sem o0 apoio conceitual, a aplicacdo de uma educagdo intercultural plena
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pelos professores acaba sendo dificultada ou completamente substituida pela reproducao de

perspectivas ja consolidadas. As autoras afirmam que

¢ importante ressaltar a total auséncia do termo “interculturalidade”: em todos os
guias, apenas os termos “diversidade cultural” ou “pluralidade social” sdo
encontrados. Também vale destacar que esses termos s@o tratados de forma tdo vaga
quanto as sugestoes sobre como inclui-los nos livros didaticos. As unicas excecdes
encontradas sdo as orientagdes e andlises existentes nos guias referentes as disciplinas
de Historia e de Geografia, inicos que t€m orientagdes que tocam diretamente nos
conteudos incluidos pelas leis no 10.639/2003 ¢ 11.645/08 (RUSSO; PALADINO,
2018, p. 247).

Acerca dos eixos especificos de analise das colecdes voltadas para o ensino de Historia
nos primeiros anos do Ensino Fundamental, as autoras pontuam a frequente tendéncia de situar
os povos indigenas apenas no periodo colonial e tecem criticas ao guia sobre a permanéncia da
imagem de um “indio genérico”. Ademais, denunciam como a fragilidade desses contetdos nos
livros didaticos ¢é sentida com muito mais for¢a entre os professores que procuram utiliza-los,
em sala de aula, para tentar colocar em pratica os imperativos presentes na lei n°. 11.645/08
(RUSSO; PALADINO, 2018).

Para além dessas representacdes imagéticas equivocadas, percebe-se também a auséncia
de uma historia sobre culturas dos povos indigenas nos livros e manuais distribuidos pelas
escolas em todos os estados, uma vez que a influéncia neoliberal homogeneizadora refor¢a que
os povos indigenas sdo pertencentes ao passado do Brasil. Esse entendimento coaduna-se com
a ideia de uma histéria muitas vezes baseada no siléncio e/ou negagdo do outro, que, conforme

a compreensao de Grupioni (1995, p. 425):

Os livros didaticos produzem a magica de fazer aparecer e desaparecer os indios na
historia do Brasil. O que parece mais grave neste procedimento é que, ao jogar os
indios no passado, os livros didaticos ndo preparam os estudantes para entenderem a
presenga dos indios no presente e no futuro. E isto acontece muito embora as criangas
sejam cotidianamente bombardeadas pelos meios de comunica¢do com informagdes
sobre os indios hoje. Deste modo, eclas ndo sfo preparadas para enfrentar uma
sociedade pluriétnica, onde os indios, parte de nosso presente e também de nosso
futuro, enfrentam problemas que sdo vivenciados por outras parcelas da sociedade
brasileira.

Sendo assim, embora haja uma discussdo ampla sobre a legislacdo que torna obrigatério
o ensino de Historia e cultura afro-brasileira e indigenas nas escolas, muitos equivocos acerca
dos povos indigenas ainda permanecem presentes nos livros de Historia, contribuindo para a
producdo e reproducdo de representagdes erroneas, negativas e estereotipadas sobre os povos
indigenas brasileiros.

Tudo isso revela a fragilidade com que esses conteidos sdo trabalhados nos livros

didaticos que, infelizmente, ainda insistem em veicular a representacdo de um indigena
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folclorizado, o que resulta da auséncia de uma abordagem sobre a tematica indigena a partir de
uma perspectiva critica.

Sobre os livros didaticos de Historia, percebe-se também a forte presenga de uma
narrativa sobre povos indigenas apenas no periodo colonial, refor¢ando a ideia de que o
indigena pertence ao passado e ndo pode ser sujeito do presente com historias de hoje, inseridas
em um contexto atual, perpassando pelos enfrentamentos sociais pelos quais todos os grupos
indigenas, ou ndo, estdo inseridos. Portanto, devem ser estimuladas politicas educacionais que
se sustentem em uma epistemologia de rompimento com a universalizagdo e naturalizagdo das

representacdes estereotipadas sobre os indigenas na historia e na escola.
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3 A INTERCULTURALIDADE E OS CAMINHOS QUE APONTAM PARA UMA
PRATICA PEDAGOGICA INCLUSIVA E REFLEXIVA

Neste capitulo discutimos, a relacdo entre interculturalidade, decolonialidade e
educacdo, além da relagdo entre escola e democracia. O objetivo ¢ analisar se ha impactos dos
conceitos no sistema educacional contemporaneo e apontar as possibilidades que estes abrem
para uma educag@o que trabalhe, de fato, numa perspectiva plural. Para isso, utilizamos como
principais referéncias: Quijano (2000, 2017) para tratar de colonialidade e decolonialidade;
Gersem Baniwa (2006), que traz as concepgdes ¢ a historicidade da educagdo a partir da
perspectiva dos povos indigenas; Candau (2008, 2010), que traz as perspectivas de
interculturalidade; e, Freire (2003, 2012), para tratar da relacdo entre educagdo, democracia e
politica.

Ha diversos fatores e lugares que colaboraram para o fortalecimento dos equivocos em
relacdo aos povos indigenas. Entre muitos, destacamos que pouca ou nenhuma importancia se
atribui a contribuicdo dos povos pré-colombianos que constituem a cultura mundial. Ribeiro
(2009, p. 106) pontua que para a maioria dos ndo indigenas, “[...] foram elementos de origem
americana adquiridos pelos europeus depois da descoberta, que revolucionaram a economia
ocidental, gerando o acelerado desenvolvimento que experimentou depois de 1500, no caso
do Brasil. Dessa forma, todos os saberes dos muitos povos indigenas foram invisibilizados em
relacdo a formacao da sociedade brasileira.

Os povos indigenas brasileiros decidiram que era preciso escrever uma outra historia,
pela propria voz, ou seja, lutar em defesa de seus direitos comuns. Na década de 1970, diversas
organizagcdes ensejaram articulagdes entre esses povos, tanto nacional quanto
internacionalmente. Assim, surgiu o que conhecemos hoje por Movimento Indigena Brasileiro
(MIB) organizado.

A partir desse movimento entre indigenas, Universidades e ONGs — entre as quais, 0
Conselho Indigenista Missionario (CIMI), ocorreram mobilizagdes e articulagdes politicas e as
primeiras organizagdes indigenas, como pontua Silva (2012). Corroborando com este
pensamento, Ferraz e Cabballero (2014, p. 125) dizem que foi de grande relevancia a “ [...]
mobilizagdo entre grupos militantes da sociedade civil brasileira em defesa dos direitos
indigenas, [...] objetivando dar visibilidade a uma realidade que a ditadura havia encoberto
acerca da dramatica situagdo dos povos indigenas sob o regime da tutela do Estado”.

Essas organizagdes trouxeram visibilidade para a diversidade cultural, resisténcia e lutas
dos povos indigenas, os quais passaram a se apresentar para a sociedade ocidental como

protagonistas de suas historias. Como defende Gersem Baniwa (2006, p. 76), as representacoes
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indigenas assumiram cada vez mais o protagonismo da luta e forcaram um repensar da relacdo,
do papel e da fungdo das entidades de assessoria e de apoio, assim como a relagdo com o
Estado”.

A partir da CF/88, iniciou-se uma nova discussdo, trazida pela propria luta do MIB,
acerca da representatividade dos povos indigenas no seio da sociedade nacional, no sentido de
como brasileiros com culturas especificas e diferenciadas t€ém os mesmos direitos de ocuparem
espacos nos diversos setores da sociedade, entre eles o direito de participar da escola ndo
indigena. Com isso, formou-se uma nova frente, capitaneada pelas diversas liderancas
indigenas, sob sua contribui¢do, constituindo os povos indigenas também como sujeitos do
desenvolvimento econdmico, social, tecnologico, além de outros aspectos da comunidade
nacional.

Contudo, ¢ inegavel que as narrativas historicas tradicionais insistem em silenciar o
periodo anterior da presencga dos portugueses no territério que hoje denominamos de Brasil.
Entretanto, a partir de uma cuidadosa analise do periodo, atestamos o “[...] alto grau de
maturidade das culturas centro-americanas” (RIBEIRO, 2009, p. 106) e a importancia desses e
dos povos nativos do Brasil na construcdo de uma sociedade com varias identidades
linguisticas, sociais e culturais.

A integragdo e assimilagdo dos povos indigenas a cultura nacional foram principios
basicos para a construc¢do de politicas indigenistas que perduraram por cinco séculos. Porém,
ndo se pode negar a resisténcia desses povos em todos os periodos histéricos e a luta pela
autodeterminacdo e pela visibilidade como protagonistas de suas histdrias.

A relagdo dos povos indigenas com a sociedade nacional ndo se deu de forma linear —
igualmente com todos em um mesmo periodo historico e espagos geograficos. A visdo
reducionista e preconceituosa sobre a generalizagdo dos povos indigenas desconsidera 305
povos diferentes e suas 274 linguas®, como ja mencionado anteriormente, além de invisibilizar
a diversidade sociocultural da pluralidade de povos originarios existentes.

As narrativas em relacdo aos povos indigenas, especificamente no Brasil, vém sendo
reproduzidas por diversos meios, ou seja, nas midias escritas e faladas, na Literatura, nos livros
e manuais didaticos ¢ na oralidade passada de geragdo em geracdo pelas familias, e
especialmente, nas escolas de educagdo basica. A escola como espago social e cultural por

séculos se encarregou de fortalecer a cultura europeia em detrimento da diversidade cultural,

¥ Instituto Brasileiro de Geografia Estatistica (IBGE). Censo Brasileiro de 2010. Rio de Janeiro: IBGE, 2012.
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apagando, assim, a contribui¢do dos povos indigenas e afros na formagdo do povo brasileiro, a
ponto de nega-los como uma parcela dessa populagao.

Os esteredtipos foram sendo construidos de forma generalizada no imaginario social.
Freire (2000) cita alguns desses equivocos que ainda se fazem presentes na atualidade, como
identidade genérica dos indigenas, cristalizacdo dos indios em um passado distante, tratados
como culturas atrasadas e inferiores.

Esses equivocos tiveram como objetivo legitimar e justificar o0 dominio europeu sobre
os povos indigenas, bem como sobre seus territorios. Eram analisados a partir de dois vieses
distintos: por um lado, eram considerados como “entrave” ao suposto desenvolvimento
promovido pela atividade colonizadora; por outro, por uma “[...] visdo romanceada em que o
‘nobre selvagem’ deveria servir de referéncia” (MARIANO, 2006, p. 94), a fim de se
constituirem as bases da identidade nacional.

Sabemos que quando grupos culturais diversos se encontram, cada um procura
considerar e interpretar o outro a partir de seu proprio ponto de vista. Ocorre que, na maioria
das vezes, essa interpretagdo nao se da de forma respeitosa com as diferencas e singularidades
de cada grupo. Assim, representagdes a respeito dos povos indigenas vao desde os interesses de
grupos que usufruem de poder — econdmico e politico —, a propria desinformagdo da diversidade
que compde o mosaico brasileiro. Candau (2008) defende uma perspectiva intercultural que
promova o reconhecimento do outro, valorizando o dialogo entre os diferentes grupos sociais e

culturais. Esse conceito de interculturalidade pressupde uma educagéo dialogica

[...] que enfrenta os conflitos provocados pela assimetria de poder entre os diferentes
grupos socioculturais nas nossas sociedades e ¢ capaz de favorecer a construgado de
um projeto comum, pelo qual as diferencas sejam dialeticamente integradas. A
perspectiva intercultural esta orientada a construgdo de uma sociedade democratica,
plural, humana, que articule politicas de igualdade com politicas de identidade
(CANDAU, 2008, p. 52).

Essa forma de considerar as populagdes indigenas pela sociedade nacional reforga o
esteredtipo que rotula as culturas indigenas como atrasadas e primitivas, desvalorizando
saberes, ciéncias, artes, religides etc. (FREIRE, 2000). A compreensdo de que as culturas
indigenas sdo primitivas resulta de um processo historico de reproducao do discurso colonial,
sobretudo na perspectiva educacional.

Em nossa pesquisa, buscamos investigar esses estereotipos que tdo frequentemente
permanecem arraigados no imaginario social, sobretudo de estudantes e professores no espacgo
escolar. A pesquisa apontou que estes pouco conhecem acerca da realidade histérica que
envolve os povos indigenas brasileiros, insistindo na manutengdo do esteredtipo do “indio

genérico”.
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Em uma das rodas de conversa realizada, ao propormos a reflexdo acerca dos valores
disseminados no meio social sobre a palavra “indio”, destacamos a fala de um dos estudantes

participantes, na qual fica evidente a auséncia de um curriculo escolar plural:

Até esses estudos que vocés nos trouxeram eu tinha uma visdo muito distante do que
¢ o povo originario. Primeiramente, eu acreditava que eles eram denominados indios.
E eu acreditava que os povos indigenas, povos originarios no caso sdo pessoas que
usam o cocar de pena, que devem andar nus e até nas escolas mesmo as criangas
durante pegas de teatro, apresentagdes, eles, é, se fantasiam desse jeito. Como se os
indios fossem so esse tipo de pessoas que ficam nus, usam os cocares de pena, mas
ndo, eles podem ser pessoas comuns, que andam de carros, que andam de casaco,
podem ir ao shopping, que podem usar celular ¢ que podem conviver com todas as
outras, com todas as outras pessoas como se fossem pessoas normais, ndo como se
fossem diferentes. E ¢ isso (BRUNO DO 2° ANO. Roda de conversa realizada dia 2
de dezembro de 2021).

Em primeiro lugar, o estudante deixa claro sua concepcdo em classificar e reduzir a
diversidade desses povos em um termo genérico — “indio”. Outro ponto marcante da narrativa
¢ a ideia de que os povos indigenas, por serem considerados povos atrasados, mantém o uso de
penas na confecc¢do de suas pegas de roupas, ou até mesmo andam nus em suas comunidades.

Observemos que a narrativa indica ter sido a escola o lugar onde aprendera a observar e
pensar os povos indigenas a partir dessas concepgdes equivocadas, uma vez que, para ele, “[...]
nas escolas mesmo as criancas durante pecas de teatro, apresentacdes, eles, ¢, se fantasiam desse
jeito” (BRUNO DO 2° ANO. Roda de conversa realizada dia 2 de dezembro de 2021).

Outro importante ponto para analise da narrativa ¢ a forma como se expressa para com
o outro, o indigena. Apesar da tentativa de alguns professores em desconstruir velhas
concepgoes, percebemos que o estudante, ao se referir aos povos indigenas, ainda nutre um
ideal de distanciamento, pois se refere a eles como longe de sua realidade, indicando que sdo
pessoas diferentes ndo apenas no campo cultural, mas no ideal acerca de sua propria
humanidade.

O estudante, apesar de considerar que os indigenas sdo sujeitos capazes de possuir
direitos, além de bens e servigos produzidos pela sociedade universal, indica que sdo “[...]
pessoas como se fossem normais” (BRUNO DO 2° ANO. Roda de conversa realizada dia 2 de
dezembro de 2021). Ou seja, denotando que, para ele, ser indigena ultrapassa a linha do
diferente, diverso, mas significa ndo ser detentor de humanidade capaz de se expressar no
mundo como tal.

Outro importante aspecto a ser considerado quando da analise dessas concepgdes € 0
fato de que ser ou ndo indigena ndo se relaciona apenas com aspectos fisicos, estereotipados,
que geralmente o senso comum atribui como sendo de aparéncia indigena, mas o que indica se

alguém ¢ indigena ou ndo ¢ o
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[...] sentimento de pertencimento a este ou aquele grupo étnico. Os grupos étnicos
podem ser definidos como um tipo de organizagdo social na qual os sujeitos se
identificam como pertencentes em um processo de enfatizar as caracteristicas que
esses mesmos sujeitos consideram significantes para marcar a sua identidade.
(MOREIRA, 2013, p. 177).

Corroborando com este pensamento, Silva (2018) diz que para ser considerado indigena

ndo deve ser levado em consideracdo apenas o fenotipo da pessoa, mas duas caracteristicas se

destacam: que se reconhega como indigena com capacidade de valorizar sua ancestralidade, de

se autodenominar pertencente a um povo ¢ que este o reconheca como membro de sua

comunidade. Nesse sentido, ndo devemos reforgar a cor da pele, os cabelos lisos e pretos e os

olhos puxados como caracteristicas fundamentais para ser indigena. E preciso compreender que

a sociedade muda constantemente e as culturas indigenas sdo dindmicas e, portanto,

ressignificadas, e as novas identidades sdo forjadas no interior das relagdes interétnicas.

Ainda nessa perspectiva de analise, ¢ importante considerarmos a observagdo que

Melatti (1983, p. 194) faz acerca dessa visdo cultivada por grande parte dos habitantes das

cidades. Para o autor,

[...] grande parte dos habitantes das cidades t€ém uma visdo romantica do indio. Fazem
do indio um ser naturalmente bom. Tal vis@o foi cultivada por pensadores europeus
do passado, baseados nos dados dos primeiros viajantes, € culminou nas ideias de
Rousseau a respeito da bondade natural do homem. Romancistas e poetas brasileiros,
sobretudo José¢ de Alencar e Gongalves Dias, foram responsaveis pela divulgagao
dessa visdo romantica do indio: o indio ativo, cortés, corajoso.

Muito pouco se fala e ndo se da muita importancia as contribui¢des dos povos indigenas

a cultura nacional. Entretanto, conforme lembra Ribeiro (2009, p. 106)

[...] foram elementos de origem americana adquiridos pelos europeus depois da
descoberta, que revolucionaram a economia ocidental, gerando o acelerado
desenvolvimento que experimentou depois de 1500. Ao mais destacados foram certas
plantas, como a batata (que deveria chamar-se americana no lugar de inglesa), o milho
¢ a mandioca, rapidamente assimiladas em todos os quadrantes do globo e que vieram
enriquecer substancialmente, em aminoacidos, as caréncias alimenticias da populagdo
mundial.

A escola, compreendida como espaco de mediacdo intercultural, tem sido influenciada

por representagdes que apaga as contribuigcdes dos povos indigenas. Assim, como instituigdo

social e cultural a escola

[...] participa dos processos de socializagdo e possibilita a construgdo de redes de
sociabilidade a partir da inter-relagdo entre as experiéncias escolares e aquelas que
construimos em outros espacgos sociais, tais como a vida familiar, o trabalho, os
movimentos sociais e organizagdes da sociedade civil e as manifestagdes culturais
(LIMA, 2006, p. 39).

No entanto, as escolas, atualmente, insistem em rotular os indigenas como parte do

passado do Brasil. Essa concepcdo desconsidera as suas contribui¢des culturais, suas trajetorias

de resisténcia de permanecerem existindo e sendo protagonistas de suas historias e do Brasil.
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Assim, ¢ importante pensar a escola como espaco de possibilidade para que se
manifestem as diversidades culturais. Para tanto, o curriculo deve proporcionar a reflexao do
individuo social no sentido do que aprender, quem esta incluido nesse processo, quem ficou a
margem, e, para além do que fazer, entender o porqué do que ¢ feito.

Moreira e Silva (2002) consideram o curriculo como artefato social e cultural, devendo
ser ele compreendido como importante vetor de suas determinacgdes historico-sociais, bem
como sua relagdo contextual. Assim, € preciso compreender que o curriculo ndo ¢ um

instrumento neutro e desinteressado do conhecimento social, uma vez que

[...] esta implicado em relagdes de poder, o curriculo transmite visdes sociais
particulares e interessadas, o curriculo produz identidades individuais e sociais
particulares. O curriculo ndo ¢ um elemento transcendente e atemporal — ele tem uma
histdria, vinculada a formas especificas e contingentes de organizacdo da sociedade e
da educacao (MOREIRA; SILVA, 2002).

Nessa mesma linha de pensamento, Apple (2006), ao refletir sobre os trabalhos de
curriculistas estadunidenses, especialmente no inicio do século XX, destaca algumas categorias
— etnicidade, inteligéncia e comunidade — para revelar as linhas tedricas do curriculo escolar
excludente que vem sendo historicamente pensado e veiculado em varias sociedades.

Para o autor, os tedricos Bobbitt e David Snedden defendiam que a diferenciacdo do
curriculo deveria ser feita em termos de diferencas de classe sociais ¢ de etnicidade,
respectivamente. Nesse escopo, cada sociedade em determinados momentos historico,
econdmico e politico, definiria a fun¢do social da escola e o curriculo como fundamento para
formar cidaddos e cidadas. Nessa perspectiva, era preciso reconhecer as conexodes historicas
entre os atores que det€ém o poder e a cultura que € preservada e compartilhada na escola.

Para Quijano (2000, p. 342), “[...] a colonialidade ¢ um dos elementos constitutivos e
especificos do padrdo mundial de poder capitalista”. Uma vez que se baseia na categorizacao
racial/étnica da popula¢do mundial como sustentaculo para modelos impositivos de relagdo de
poder, os quais operam em todos os niveis, meios ¢ dimensdes, materiais e subjetivos da escala
social.

Essas perspectivas de categorizacdo devem ser cuidadosamente problematizadas e
pensadas nos espacgos escolares a partir de suas concepgoes ideoldgicas essenciais, uma vez que
essas tendéncias atendem a finalidades especificas e projetam no espago social a persistente e
cruel premissa de manutengdo do status quo social hegemonico.

No transcorrer da evolucao e permanéncia dessas maneiras equivocadas de manutencao
e perpetuacdo do poder, sobretudo o econdmico, novas identidades sociais foram se

constituindo como fruto da colonialidade, podendo-se destacar os povos indigenas, negros,
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amarelos, brancos, mestigos, etc. Assim, essas relagoes e/ou inter-relagdes entre esses diversos
sujeitos foram acontecendo de forma a reproduzir o pensamento colonial, trazido desde a época
do imperialismo europeu, quando da necessidade de expansao de seus territorios para além-mar
do continente.

Para atender aos objetivos desta pesquisa, faz-se necessario pontuar que o eurocentrismo
ndo ¢ uma posicdo de perspectiva exclusiva de europeus ou daqueles que dominam o
capitalismo mundial. Para além disso, essa forma eurocentrada de perceber o mundo parte
também dos sujeitos sob a sua hegemonia. Essa realidade cognitiva ¢ alimentada ao longo dos
séculos por meio da naturalizagdo das experiéncias desses individuos que fazem parte dessas
relagdes de poder, seja no capitalismo colonial ou no capitalismo moderno. Assim, entendidas
essas relagdes como naturais, dadas, sdo inquestionaveis (QUIJANO, 2017).

Medeiros (2012) lembra que o eurocentrismo perpassa a historia que se produz e é
ensinada nas escolas brasileiras. Essa visdo colonial ignora o passado do continente anterior a
1500, centralizando os personagens europeus e seus descendentes no centro dessa historia. Isso
resultou no processo de invisibilizagao por qual passam os povos indigenas na historia do Brasil
Para Quijano (2017, p. 75),

[...]desde o século XVIII, sobretudo com o Iluminismo, no eurocentrismo foi-se
afirmando a mitoldgica ideia de que a Europa era pré-existente a esse padrao de poder,
que ja era antes um centro mundial de capitalismo que colonizou o resto do mundo,
elaborando por sua conta, a partir do seio da modernidade e da racionalidade. E que
nessa qualidade, a Europa e os europeus eram o momento ¢ o nivel mais avangados
no caminho linear, unidireccional e continuo da espécie. Consolidou-se assim,
juntamente com  essa ideia, outro dos nulcleos principais da
colonialidade/modernidade eurocéntrica: uma concepg¢do de humanidade segundo a
qual a populagdo do mundo se diferenciava em inferiores e superiores, irracionais e
racionais, primitivos e civilizados, tradicionais ¢ modernos.

A producio cientifica e intelectual contra essa forma de pensar nunca foi inexistente,
sobretudo em paises da América Latina. Ocorre que, como enfatiza Quijano (2017, p. 75), “[...]
apenas levanta voo depois da Segunda Guerra Mundial, comeg¢ando obviamente nas areas
dominadas e dependentes do mundo capitalista”. Portanto, ndo se deve falar em uma postura
passiva por parte de intelectuais que, a seu modo, se revoltaram e denunciaram tais relagoes
advindas da colonialidade.

A Historia Indigena representa um vasto campo de curiosidades e desafios, pois, apesar
de os povos indigenas estarem presentes na historiografia oficial brasileira, bem como na
producdo literaria, a maioria dos registros ndo consideraram as diversas culturas e
especificidades das centenas de povos existentes em todas as regides do pais.

A auséncia da diversidade cultural indigena nos curriculos escolares, especialmente da

educacdo basica das escolas ndo indigenas, fez com que o MIB e organizagdes e associagdes
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indigenas lutassem pela sua inser¢do, sendo esse direito reconhecido legalmente, tendo
ganhado, nas trés ultimas décadas, bastante visibilidade. Desta forma, em 10 de margo de 2008,
por meio da Lei n® 11. 645/2008, o Estado brasileiro instituiu a obrigatoriedade da tematica
“Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena” nas escolas. Esta lei altera a LDB, inserindo o
artigo 26-A, que assim dispde:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos
e privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-brasileira e
indigena.

§ 1° O contetido programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos da
histéria e da cultura que caracterizam a formagdo da populacdo brasileira, a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da historia da Africa e dos africanos, a
luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira
e o negro e o indio na formagdo da sociedade nacional, resgatando as suas
contribui¢des nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil.
§ 2° Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas
brasileiros serdo ministrados no dmbito de todo o curriculo escolar, em especial nas
areas de educagdo artistica e de literatura e histdria brasileiras (BRASIL, 2008).

Ao dispor sobre o ensino médio na se¢do IV, o paragrafo 1° do artigo 35-A da LDB Lei
n°. 9.394/1996, diz que “[...] a parte diversificada dos curriculos de que trata o caput do art. 26,
definida em cada sistema de ensino, devera estar harmonizada a Base Nacional Comum
Curricular (BNCC) e ser articulada a partir do contexto historico, economico, social, ambiental
e cultural” (BRASIL, 2018). Ou seja, a BNCC também tem a obrigatoriedade de inserir em seu
texto a Histéoria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena. No entanto, questiona-se se a
obrigatoriedade de uma outra histdria indigena — ndo pelo viés do colonizador — estar sendo de
fato implementada.

O estudante, que denominamos de Mario, nos aponta que a discussdo sobre a historia
dos povos indigenas como protagonistas, sujeitos de suas historias e que contribuiram para a

formag@o da sociedade brasileira, ainda ndo chegou nas salas de aula.

Aprendi muito com o projeto “Histdrias e culturas indigenas: conhecer para valorizar”
com vocés. Durante nossos encontros aprendi a valorizar as culturas indigenas e
respeita-las. Até hoje pensava que se os indigenas usassem coisas das pessoas brancas,
deixavam de ser indios. Vocés conseguiram mudar meu pensamento € por isso s
tenho a agradecer (MARIO, roda de conversa realizada em setembro de 2021).

Diante da fala de Mario, dois questionamentos surgem e, a0 mesmo tempo, ja
entendemos que as possiveis respostas sdo complexas. Por que da necessidade de uma lei para
tornar obrigatério o estudo da historia e das culturas afro e indigenas na escola? A pesquisa
aponta que esta ndo estd implementada, muito embora a LDB a torne obrigatéria, tendo como
desafio no campo educacional a obrigatoriedade das escolas, publicas e privadas, de ensino
fundamental e médio, incluirem em seus curriculos o ensino de historia e cultura dos povos

indigenas e afro-brasileiros, com iniciativas para se estabelecer uma educagao plural.
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Um outro questionamento se faz necessario: como a formagao inicial e continuada dos
professores aborda esta temética? E importante que se faga uma constante reflexdo acerca da
existéncia ou ndo de praticas interculturais no curriculo, a partir da legislagdo vigente, tendo
como base a concepgdo dos novos rumos que a histéria indigena vem tomando nas ultimas
décadas, por meio das modificagdes feitas nas Diretrizes Curriculares Nacionais (DCN’s) para
a educacdo das relacdes étnico-raciais, e para o ensino de historia e culturas afro-brasileiras e
indigenas.

Por outro lado, nesse mesmo sentido, a partir de um amplo movimento de luta dos povos
indigenas, apoiado por ONGs e outras entidades, surge a obrigatoriedade da inclusdo da
tematica indigena na escola com vistas ao reconhecimento e valorizacdo das identidades
étnicas, culturais, econdmicas e sociais desses povos (MEDEIROS, 2012).

Para Gersem Baniwa (2006), o fortalecimento e consolidacdo do Movimento Indigena
Brasileiro se constituem na estratégia atual mais importante de resisténcia indigena ao processo
de dominacao do Estado. Esse movimento se compde em um conjunto de estratégias e agoes
que as comunidades, assim como as organizacdes indigenas desenvolvem em defesa de seus
direitos e interesses coletivos.

Observa-se, portanto, em breve explanagdo das historias dos povos indigenas, que estes
se inserem no contexto educacional brasileiro. E, infelizmente, apesar de conquistas legais, a
educacdo brasileira ainda sofre a auséncia de formacao de estudantes e professores no tocante
as questoes indigenas, revelando uma preocupante realidade acerca dos rumos educacionais em
relagdo ao respeito e ao reconhecimento da diversidade desses povos.

Dentre as inimeras dificuldades enfrentadas pelos povos indigenas, destacamos a dificil
e ardua tarefa em garantir e consolidar seus direitos como politicas publicas. Assim, ¢
necessario garantir o espaco desses povos em todos os ambitos da sociedade brasileira, sem
que, para isso, sejam colocadas em risco suas culturas, tradi¢des, conhecimentos e valores,
tendo em vista sua forte contribui¢do para a construcao historica e social do Brasil (LUCENA
et al,2021).

As politicas educacionais que reconhecem o carater plural da sociedade brasileira, por
meio da nova legislagdo em vigor, podem alterar significativamente as praticas educacionais,
reordenando uma mudanca de orientagdes na formacgdo — seja académica ou continuada — do

professor. Nesse sentido, Moreira (2013, p. 178) indica que

[...] a fronteira étnica (social) torna-se categoria essencial no estudo da etnicidade. As
fronteiras étnicas sdo fluidas, movedigas e permeaveis, permitindo as mudangas
necessarias para a permanéncia dos grupos indigenas na sociedade atual sem que seja

necessario o apagamento de sua identidade étnica.



59

Para Arroyo (2007), € urgente que a formagao inicial e continuada dos professores tenha
como base a pluralidade cultural presente na sociedade brasileira. Somente assim, os
professores terdo condicdes de contribuir com uma sociedade mais justa, com sujeitos pensantes
e de direitos e ndo apenas meros fantoches sociais para atender as finalidades do mercado, frutos
da educacdo bancaria, denunciada por Paulo Freire (1987).

O curriculo escolar se constitui e ¢ construido a partir de saberes oriundos de contextos
historicos e politicos. Sendo assim, ele se torna alvo de intensas disputas sobre aquilo que se
entende como conhecimento valido, verdadeiro, auténtico e identitario. Esse entendimento gera
a ideia de que o curriculo escolar resulta daquilo que € visto, por meio de certos grupos sociais,
sobretudo os detentores do poder, em fun¢@o da forma como representam sua visdo de mundo
e seu projeto de sociedade. Assim, o curriculo tende a representar as praticas que sdo elaboradas
dentro do espago social, o que descamba na constru¢do fidedigna de certas culturas e
identidades (APPLE, 2006; SILVA, 1999a, 1999b).

E necessario que compreendamos o curriculo escolar como sendo resultado de um
processo historico, produto das relagdes humanas. A educacdo pode ser um meio de
transformacdo para a deflagracdo de um processo emancipatorio dos sujeitos a quem ¢ dirigida.
Assim, ndo podemos abordar a problematica do curriculo e suas implicagdes desconsiderando
a diversidade sociocultural que compreende o espaco da escola.

Atualmente, a logica do mercado tem dominado o espago escolar sob o pretexto da
formacdo de profissionais qualificados por meio de uma pratica de escolarizagdo tecnocrata e
supostamente especializada, o que torna a escola um espago de treinamento para diferentes
setores da forca de trabalho (GIROUX; SIMON, 2002). Para os autores, a nogdo de cultura fica
mitigada, uma vez que ndo passa de simples capital a servico das classes dominantes que
desconsideram lutas, diferencas e didlogos, por meio dos quais se aprende democracia. Toda
essa problematica resulta do relativismo que influencia varias disciplinas académicas,
reduzindo a aprendizagem a dindmica da transmiss@o e da imposigao.

O curriculo escolar deve ser entendido como resultado das atividades humanas, uma vez
que a educacdo deve estimular o processo de humanizacdo e emancipacdo humana. E por
humanizagdo entende-se que deve levar em consideracdo a diversidade sociocultural que

constitui os espagos escolares. Para Lima (2006, p. 11)

[...] a diversidade é norma da espécie humana: seres humanos sdo diversos em suas
experiéncias culturais, sdo Ginicos em suas personalidades e sdo também diversos em
suas formas de perceber o mundo. Seres humanos apresentam, ainda, diversidade
bioldgica. Algumas dessas diversidades provocam impedimentos de natureza distinta
no processo de desenvolvimento das pessoas (as comumente chamadas de “portadoras
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de necessidades especiais”). Como toda forma de diversidade ¢ hoje recebida na
escola, ha a demanda 6bvia, por um curriculo que atenda a essa universalidade.

A diversidade cultural dos povos indigenas ¢ garantida constitucionalmente, bem como
outros direitos, a saber: usufruto do territorio; educacdo escolar numa perspectiva especifica e
diferenciada; uso de suas linguas; e, a satde, de acordo com a particularidade de cada
comunidade. Embora esses direitos estejam garantidos, verifica-se uma desvaloriza¢do quanto
as expressoes culturais dos povos indigenas na atualidade, uma vez que permeia no imaginario
social que a identidade brasileira é una e representada por um padrao europeu de sociedade — o
que dificulta o acesso desses povos ao pleno exercicio de sua cidadania.

E nesse cenario que Giroux e Simon (2002) contribuem no debate afirmando que a
escola ¢ um territorio de luta e que a pedagogia ¢ uma forma de politica cultural. Portanto, as

escolas

[...] sdo formas sociais que ampliam as capacidades humanas, a fim de habilitar as
pessoas a intervir na formag@o de suas proprias subjetividades e a serem capazes de
exercer poder com vistas a transformar as condigdes ideologicas e materiais de
dominagdo em praticas que promovam o fortalecimento de poder social e demonstrem
as possibilidades da democracia (GIROUX; SIMON, 2002, p. 95).

Nesse sentido, a escola deve criar um ambiente que proporcione o didlogo entre as
diversas culturas, assim como se formou a identidade nacional. Dessa forma ¢ que se pode
pensar em um curriculo intercultural, descolonizado, que seja capaz de valorizar todas as
expressoes culturais que compreendem os diversos povos brasileiros, sobretudo os povos
indigenas que, por muito tempo, tém sido silenciados nos espagos escolares, sofrendo os
reflexos pejorativos dos esteredtipos que insistem em classifica-los como sendo atrasados e
pertencentes ao passado do Brasil (FREIRE, 2000).

O dialogo entre as culturas se faz necessario a medida que as interagdes se ressignificam,
se reelaboram, sofrendo processos de constantes transformagdes, sem que isso implique perda
ou esvaziamento do pertencimento (SILVA, 2018). Diante disso, compreendemos que a escola
deve ser vista como ambiente favoravel para os didlogos interculturais, promovendo interagdes
livres de rotulos.

Esse processo se da a partir de uma cultura escolar que nutra valores como o respeito a
diversidade e a diferenga, e que esses principios ocupem todos os ambientes escolares em todos
os estados brasileiros, pois ndo ha um s6 povo capaz de representar os sujeitos que compdem o
nosso vasto quadro social.

Em uma de nossas rodas de conversa, durante a pesquisa de campo, observamos o

quanto o olhar do professor se faz necessario para dar sentido para toda essa compreensao,
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tendo em vista o seu protagonismo nas possiveis mudangas a partir do espago escolar. Para um

desses professores, tal debate se torna primordial. Eis sua contribuigao:

[...] a gente pensa nas nossas discussdes em como que a gente pode diminuir o
preconceito, ¢, a discriminagdo, violéncia contra essas minorias e contra as nossas
minorias, todas. [...] Em todas essas minorias que tém, ai, eu, eu tenho uma frase que
ndo vou me lembrar aqui, mas eu me comovo muito, porque ¢ o meu oficio, né? O
meu oficio enquanto o professor se comover e pensar em tudo, né? Que pode de
repente facilitar ¢ melhorar a vida das pessoas. (PROFESSOR GEORGE, Historia.
Roda de conversa realizada dia 9 de setembro de 2021).

Assim, percebemos a importancia que o professor da as reflexdes que devem ser feitas
sobre suas praticas pedagogicas. A fala do professor revela sua preocupagdo em enxergar que
os povos indigenas frequentam a escola ndo indigena e que isto deve ser visto com naturalidade,
¢ a0 mesmo tempo deve ser problematizado para as possibilidades de um curriculo intercultural.

Nesse sentido, entendemos o curriculo como sendo o instrumento capaz de organizar e
remeter as diretrizes para as praticas que devem ser vivenciadas nas escolas. No entanto, este —
o curriculo — pode estar sujeito tanto a um projeto de manutengdo do poder hegemonico, que
visa garantir o status quo das classes dominantes, quanto como meio de transformacdo da
sociedade.

Compreendemos ser necessario um curriculo que promova a cidadania plena, para que
o processo de ensino e aprendizagem se dé sem a necessidade de submissao ao neoliberalismo,
devendo respeitar e valorizar as diferencas socioecondmicas e culturais dos sujeitos. Nessa
seara, o professor, que leciona a disciplina de Historia na escola locus da pesquisa, interlocutor
de nossa analise, demonstra sua preocupacdo em garantir que esse processo seja motivado por

praticas que viabilizem a emancipacdo dos sujeitos:

[...] pra mim, € um compromisso, um compromisso enquanto pessoa, enquanto sujeito
no mundo, com o meu trabalho, com a minha, com a minha fala contribuir pra que, é,
se, 0 mundo fique um pouco melhor pra todo mundo. Entéo, eu falo muito isso no dia
a dia, pensando em todas essas minorias, eu, eu, quando a gente fala dessas minorias
na sala de aula, a gente, alguém deve. (PROFESSOR GEORGE, Historia. Roda de
conversa realizada dia 9 de setembro de 2021).

Com isso, conseguimos visualizar a importancia que esse professor da ao seu trabalho
docente e a forma como ele se enxerga enquanto sujeito essencial no processo, compreendendo
sua fun¢@o social no contexto da pratica pedagodgica enquanto mediador na relagdo de ensino e
aprendizagem. Nesse sentido, reiteramos que para os povos indigenas os Projetos Politicos
Pedagogicos (PPPs) devem ser construidos no sentido de visibiliza-los, ja que por tanto tempo
foram silenciados em virtude de um equivocado ideal hegemonico e etnocéntrico de sociedade.

Sobre essa importante compreensdo apresentada pelo professor durante a roda de

conversa, Arroyo (2014, p. 161) nos leva a reflexao:
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[...] ndo ¢é ai que entra a educagdo? Nos modos de produzir ou outorgar sentido as
novas identidades, saberes, valores de cada coletivo nessa classificacdo social,
racial/étnica? Na imposi¢@o de uma determinada racionalidade ou modo de pensar, de
ler o mundo e, sobretudo, de pensar-se, e ler-se e na inferiorizagdo de outros modos
de pensar, de outras racionalidades e de outros saberes? Na inferiorizagdo desses
povos e ragas?

No ambito dos povos indigenas, ao longo de cinco séculos, a historiografia tem
silenciado sua diversidade, por meio de um projeto de sociedade hegemonico que visa dar ao
brasileiro uma cara tnica e europeia. Esse processo eurocentrizante foi o responsavel por
aniquilar diversas culturas que hoje ganharam simples e equivocados registros nos livros e

manuais de historia. Neste sentido, Bonin (2008, p. 106) aduz:

Para respeitar as diferengas, seria necessario compor, de maneira contextual e
localizada, referenciais multiplos, escritos com a participagdo dos povos indigenas,
que efetivamente poderdo dizer qual escola desejam, com quais objetivos, com que
tipo de estrutura e de funcionamento, cumprindo quais fungdes sociais.

O ensino eivado de dogmas e padrdes, predominante nas escolas brasileiras, mantém no
aspecto social diversas identidades e representa, na pratica, uma violéncia cultural que os povos
ndo indigenas, ocidentais, empreendem contra os povos indigenas desde o ano de 1500. Nutrido
por esse padrao europeu de sociedade, muitos esteredtipos insistem em qualificar os povos
indigenas como sendo pertencentes ao passado distante do Brasil, desconsiderando e
descontextualizando sua importante contribui¢do — ndo apenas histérica, mas presente na
formagdo e desenvolvimento socioecondmico e cultural do (s) povo (s) brasileiro (s).

Apesar desse contexto historico, tem-se que a partir da década de 1980 foi iniciado,
entre antrop6logos e historiadores, um outro processo de discussao sobre a possibilidade de um
registro historiografico que contemplasse a luta e contribuicdo dos povos indigenas na historia
do Brasil.

A partir dessa nova tendéncia em que historiadores e antropdlogos iniciam uma
discussdo acerca de um novo viés — decolonial —, bem como fruto das lutas do movimento
indigena em virtude dessas politicas de invisibiliza¢@o por qual passaram e passam, destacamos
os relevantes estudos de Monteiro na busca pela escrita e difusdo de uma nova historia indigena,

ao ensinar que o novo indigenismo

[...] por seu turno, encontrou, desde a primeira hora, fortes aliados no meio
antropoldgico, que passaram a pautar suas pesquisas nao apenas a partir de interesses
académicos, mas também pela necessidade de fornecer subsidios para as lutas e
reivindicagdes dos indios. Assim, surge uma nova bibliografia que tem contribuido
ndo apenas para ampliar a visibilidade de povos indigenas numa historia que sempre
os omitiu, como também revela as perspectivas destes mesmos povos sobre seu
proprio passado, incluindo visdes alternativas de contato e da conquista
(MONTEIRO, 1995, p. 223).
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Falar em uma perspectiva de uma nova historia indigena, ¢ falar em um necessario
momento de reparacdo social por tantos prejuizos e violéncias pelas quais passam os povos
indigenas ao longo dos cinco séculos de colonizacdo implementados desde a chegada dos
europeus ao territorio brasileiro. Esse processo ¢ mais que necessario, em virtude dos amplos
debates tdo em voga nos espagos académicos e devem, também, ser discutidos com a seriedade
que merecem nos espagos escolares.

O papel da escola, nesse contexto, ¢ de garantir que todos os sujeitos que a compdem
sejam capazes de perceber seu lugar no mundo — seja no pensar, nas representacdes sociais, no
mundo econdémico ou étnico. Além do mais, sejam devidamente respeitados como seres
humanos com culturas especificas, diferenciadas, bem como sejam ouvidas suas vozes. Nao ha
mais espaco, no ambiente escolar, para o silenciamento de toda essa diversidade que constitui
a sociedade brasileira.

E nessa perspectiva que entendemos ser a interculturalidade o caminho pelo qual a
escola deve se valer para garantir a troca de experiéncias entre os diferentes e diversos sujeitos
que compdem a nossa riqueza cultural. Essa interculturalidade ¢ fruto de um visivel movimento
social que, para Canclini (2007, p. 17), reflete “[...] 4 confrontagdo e ao entrelagamento, aquilo
que sucede quando os grupos entram em relacdo de troca”.

Mas, para que haja essa perspectiva intercultural, faz-se necessaria a prevaléncia da
vontade dos sujeitos envolvidos no processo de (re)conhecer e aceitar a heterogeneidade e,
sobretudo, a compreensao de que os diversos grupos culturais se constituem em meio a essa
relagdo (BERGAMASCHI; GOMES, 2012).

Entretanto, apesar dos avangos ja conquistados a partir da legislagdo em respeito a uma
outra historia sobre os povos indigenas, em geral, o ensino de historia insiste em reproduzir
marcas que reduzem a imensa diversidade de povos indigenas ao termo “indio”. “E evidente
que as sociedades indigenas compartilham um conjunto de caracteristicas que as diferenciam
da nossa sociedade e das outras sociedades. Mas as sociedades indigenas sdo extremamente
diversificadas entre si” (MONTEIRO, 1995, p. 489).

Assim, temos por considerar que a pratica curricular intercultural deve ser a adequada
para a implementacdo desses ja conquistados direitos, sejam oriundos do texto constitucional,
sejam dos demais dispositivos legais que tratam da questdo educacional para e dos povos
indigenas na educacdo escolar brasileira.

Funari e Pifion (2011, p. 8) concluem que a escola

[...] ao longo da historia do Brasil, tem cristalizado determinadas imagens sobre os
indios que “fazem a cabeca” dos cidaddos presentes e futuros. Com isso, muitas vezes,
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acabam favorecendo a exclusao ou, pelo menos, o esmaecimento da presenga indigena
na sociedade e na cultura brasileiras.

A auséncia de problematizagdo sobre esses aspectos tem perpetuado essas
representacdes etnocéntricas, homogéneas e assimilacionistas sobre os indigenas.
Representagdes elaboradas ao longo da historia e cristalizadas no imaginario social em virtude
da falta da devida visibilidade dos diversos povos indigenas e de suas respectivas historias,
além de todos os estereotipos mantidos, apesar das discussdes trazidas a partir do advento da
Lein®. 11.645/08.

Apesar disso, os estudos que avaliam a “[...] atua¢do desses povos em suas relagdes de
alteridade com os agentes colonizadores de forma a enfatizar sua capacidade de encontrar
diferentes estratégias para fazer frente a violéncia [...]” (ALMEIDA, 2007, p. 193) ainda ndo

englobam todos os grupos vitimados pelos efeitos da colonialidade,

[...] sendo desconhecida por grande parte da sociedade brasileira e inclusive — e talvez
este seja o que mais prejudica — da sala de aula, espago que poderia se beneficiar dos
dialogos estabelecidos e estreitados com o processo de expansao da educagao escolar
indigena que tem proporcionado a construgdo da Historia Indigena a partir da
perspectiva dos indigenas (MOREIRA, 2013, p. 178).

E nessa perspectiva que o curriculo escolar deve ser resultado de um processo histdrico,
que considere e respeite as diferentes posi¢des, culturas e sujeitos. A Lei n°. 11.645/08 nada
representa em si mesma, sendo quando levada a discussdo em sala de aula, na reunido de
professores, nos encontros de pais € maes e nas rodas de conversas entre os estudantes. Enfim,
na dialogicidade entre todos os sujeitos componentes da escola. Outrossim, nenhuma lei por si
s0 ¢ capaz de mudar qualquer que seja a realidade posta, a menos que seja colocada em debate
entre os didlogos daqueles para quem ela ¢ direcionada.

A escola desenvolve importante papel na construgdo e constitui¢do da sociedade, uma
vez que os sujeitos que dela fazem parte desenvolvem suas potencialidades para além de uma
preparacdo para o mercado de trabalho, mas para a sua inser¢@o no universo sociocultural das
humanidades.

Por isso, necessitamos mais do que leis que imponham respeito a diversidade e a
diferenca daqueles que constituem os povos brasileiros. Sem desconsiderar a importancia
desses dispositivos, lutamos por uma sociedade em que esses valores sejam articulados e partam
do interior das diversas relagdes resultantes do dialogo entre as multiplas expressdes culturais,

que s6 podem ser obtidas por intermédio de uma pratica educativa libertadora.

3.1 Os recursos didaticos e a (in)visibilidade da historia dos povos indigenas

Pesquisar acerca das representagdes sobre os povos originarios nas escolas ndo indigenas
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¢ de grande relevancia. Porém, ainda nos deparamos com uma realidade de séculos passados,
ou seja, ndo ultrapassamos os discursos de inclusdo, respeito, interculturalidade, diversidade,
entre outras categorias, para a materializacdo nos curriculos escolares e materiais didaticos,
como ja destacamos ao longo do texto.

Ao mesmo tempo que parece estarmos distantes da implementacdo dos direitos
indigenas, em especial, que sejam respeitados em suas especificidades, a pesquisa nos traz um
alento em relagdo as possibilidades de refletirmos junto as escolas de educac¢do basica um outro
curriculo escolar, que prime pela diversidade cultural e a interculturalidade como meios de
formar pessoas para romper com a monoculturalidade, ou com a colonialidade.

O MIB e suas organiza¢des vém lutando em defesa de seus ideais, ndo apenas para
conquistar o territorio, mas para usufruir dos direitos ja conquistados. E preciso lembrar a todo
instante, em qualquer lugar, das contribui¢cdes dos povos indigenas para a formagéo da cultura
brasileira, a qual vemos presente em nosso dia a dia.

Mesmo em uma sociedade tecnoldgica, ainda vivenciamos, na maioria das escolas
publicas, praticas que ndo atendem as necessidades atuais, como pesquisa, contato intercultural
e recursos didaticos que proporcionem maior interagdo com o0 espago social em que se esta
inserido. Assim, a pesquisa aponta que o livro didatico continua sendo o principal recurso
utilizado pelos professores e estudantes da escola locus da pesquisa.

Tendo em vista que o livro didatico ¢ um importante recurso para esse ensino, este se
torna uma ferramenta de veiculagdo de informagdes que tendem a perpetuar como referéncias,
circulam também como verdades absolutas e apagam as historias dos povos indigenas.
Lamentavelmente, reforcam os esteredtipos como “descobrimento do Brasil”, culturas
inferiores e atrasadas, povos sem lutas, submissos e sem conhecimentos.

Levando em consideragdo a jornada da Educag@o Basica ¢ a importincia do livro
didatico durante essa, ¢ imperativo que se destaque suas atribui¢des e influéncias no
desempenho do estudante, de acordo com Bittencourt (2009, p. 296), “[...] os materiais didaticos
sdo mediadores do processo de conhecimento, bem como facilitadores da apreensdo de
conceitos e do dominio de informagdes”, tornando-se imprescindivel o seu uso no espago
escolar.

Como resultado, ao longo do tempo, se vé como o indigena foi e ainda ¢ representado
pela historia brasileira, imposto por um ato de negacdo, como se fossem provisorios, pois, a
medida que fossem catequizados, deixariam suas raizes, passariam a ser “civilizados” e se
adequariam aos “padrdes” europeus, “deixando” de ser indios. Discurso, infelizmente ainda

comumente aceito ¢ difundido na atualidade. Mas consideremos o fato de que um povo nao
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perde sua cultura; o que ocorre € que, dependendo das circunstancias historicas, esta pode ser
moldada com vistas a atender as mudangas da sociedade. Conforme afirma Moscovici (2004, p.
46):

As representagdes no cotidiano tém uma peculiaridade, elas sdo partilhadas pelos
sujeitos, influenciando-os, ao mesmo tempo que s@o recriadas e repensadas
novamente. Além disso, ao passar de geragdes, as representacdes também sdo
repassadas para os sujeitos, seguindo todo o percurso das mudangas ocorridas ao longo
do tempo.

Contudo, essas representacdes de maneira nenhuma podem ser apresentadas como
imagens congeladas e imodveis, pois apesar das invasdes ocorridas, os povos indigenas se
reinventam numa acdo estruturada e solida, a fim de fortalecerem suas identidades. Logo, as
representacdes servem para construir, sistematizar e conferir significados, por isso requer que
principalmente os fatos de natureza historica sejam transmitidos de acordo com as agdes que
ocorreram, a fim de ndo as tornar fragmentadas, superficiais, equivocadas.

As politicas educacionais que primam pelo cumprimento do que consta nos livros
didaticos, se tornam uma armadilha para a reprodug@o dos equivocos no que diz respeito as
culturas indigenas, ensinadas como verdades absolutas, distorcendo a luta dos povos indigenas
como sujeitos sociais, historicos, brasileiros com culturas e tradigdes distintas.

Buscamos evidenciar que os povos indigenas sdo marcados por resisténcias e
organizagdes ativas que sempre lutaram por seus ideais, e que, apesar dos artificios utilizados
historicamente para sua extingdo ou assimilag@o cultural, os indigenas lutam por melhorias que
beneficiem todo o conjunto, demonstrando um de seus tracos marcantes, primar pela
coletividade. O que nos faz questionar a quem interessa que essas perspectivas culturais sejam
relegadas a margem.

Quando se trata da origem dos povos indigenas, ¢ sempre muito comodo acreditarmos
numa versdo ja pronta, conhecer a historia por ouvirmos falar, numa ideia de “sociedades
virgens”, acarretando em desconhecimento total da historia desses povos. Isso so contribui para
um pensamento arcaico em considerar que as sociedades indigenas de agora representam ainda
a imagem do que foi no periodo cabralino. Conforme Cunha (1992, p. 13), “[...] o que ¢ hoje o
Brasil indigena s3o fragmentos de um tecido social cuja trama, muito mais complexa e
abrangente, cobria provavelmente o territério como um todo”.

E nesse contexto que situamos os materiais didaticos — em especial, o livro —, por
considerarmos que ainda ¢ um recurso mais acessivel e que da seguranca ao professor. No caso
da escola de ensino médio que deu suporte para este estudo, tem-se que os livros didaticos,

sobretudo os adotados nas disciplinas de ciéncias humanas, pouco contribuem para a reflexao
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critica acerca da diversidade dos povos indigenas brasileiros. Essa inferéncia se deu a partir das
conversas com os professores das diferentes disciplinas, tais como Histéria, Geografia e
Filosofia.

Destacamos as falas dos professores de Geografia e Filosofia, respectivamente, no
sentido de que os livros utilizados em suas aulas ndo representam a realidade dos povos
indigenas, o que dificulta a relacdo de ensino e aprendizagem nessa perspectiva intercultural.

Para a Professora Angela,

Nao poderia falar de todos os livros didaticos com propriedade, mas em Filosofia ndo
ha nada no livro didatico. Em outros livros, em geral, ndo ha também; ou ha, mas algo
estereotipado, caricato, superficial, problematico... Os livros didaticos em sua maioria
ndo sdo bons nesse aspecto. (PROFESSORA ANGELA, Filosofia. Roda de conversa
realizada dia 9 de setembro de 2021).

E acrescenta que “nos livros de Sociologia e Filosofia praticamente ndo apresentam
nenhuma discussdo sobre os povos indigenas. (PROFESSORA ANGELA, Filosofia. Roda de
conversa realizada dia 9 de setembro de 2021).

Caio, professor de Geografia, ja evidencia que a visdo adotada pelo livro didatico
utilizado em suas aulas representa uma visdo europeia, que enaltece os rétulos estereotipados
que caracterizam a narrativa colonial ainda presente nos recursos didaticos utilizados em sala
de aula. Essa dentncia é preocupante e deve ser encarada com a seriedade que o fato exige.
Sobre cultura e histéria dos povos indigenas, para ele, “na area de Geografia ¢ uma tematica
ainda muito vaga. Os livros didaticos descrevem personagens a partir de uma visdo contada
pelos brancos. (PROFESSOR CAIO, Geografia. Roda de conversa realizada dia 9 de setembro
de 2021).

No caso da escola de ensino médio percebemos, a partir das rodas de conversa
realizadas com o grupo de professores de ciéncias humanas, uma preocupagdo para com a
adoc¢do de praticas que valorizem os povos indigenas com uma abordagem intercultural e de
uma narrativa livre de estereotipos e preconceitos. Quando questionados sobre o que a sociedade
brasileira perde com a omissdo/equivocos acerca das historias e culturas dos povos indigenas
nos livros didaticos, esses professores revelaram uma sensibilidade impar, que vale a pena ser
destacada com o registro de suas falas. Para duas das professoras, uma sociedade que nao

conhece sobre a diversidade que compreende os diferentes povos indigenas

Perde em aspectos humanos, politicos, de relagdo com a natureza, com a diferenca e
de autocompreensdo e autoconhecimento. Perde todo um vasto mundo ndo
necessariamente mais calmo, mas muito mais rico, bom e diverso do que o atual...
(PROFESSORA BRUNA, Geografia. Roda de conversa realizada dia 9 de setembro
de 2021).

Uma sociedade que ndo conhece e ndo valoriza sua propria historia ¢ uma sociedade
que perde em muitos aspectos. Penso que entender as inimeras contribuicdes
historicas e o lugar dos povos na atualidade ¢ importante para diminui¢do de
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preconceitos e melhoria da convivéncia. (PROFESSORA ANGELA, Filosofia. Roda
de conversa realizada dia 9 de setembro de 2021).

Interessante observar que, apesar das dificuldades apontadas pelos professores, em
virtude da deficiéncia dos materiais didaticos fornecidos para fundamentar suas aulas, os
profissionais demonstram, além de curiosidade, dar a devida importancia para a tematica
indigena em suas praticas, mesmo sofrendo com a falta de formag@o sobre o assunto. As falas
trazidas denotam que esses professores buscam em outros meios de informagdo se instruirem
das questdes que envolvem esses povos no presente, ¢ compreenderem que esses dados auxiliam
na dialogicidade exigida em uma pratica intercultural.

Importa ressaltar que o fato observado no paragrafo anterior ndo exclui a necessidade
que esses professores tém de uma formacdo continuada especifica para a pratica intercultural
em sala de aula, no que diz respeito a diversidade cultural dos povos indigenas e suas historias
para além da perspectiva colonial tradicional, diariamente refor¢ada pelos recursos didaticos
disponibilizados para professores e professoras.

Passados quatorze anos da promulgacdo da Lei n° 11.645/08, que criou a
obrigatoriedade do ensino de Historia e Cultura Indigena nas escolas, no Ensino Fundamental e
Meédio do pais, por reconhecer a participacdo dos indigenas na formacdo do povo brasileiro
antes mesmo da chegada dos colonizadores, ainda ndo se pode dizer que ha a efetivagdo da lei,
especialmente quando analisamos os materiais didaticos que sdo instrumentos, quase que
Ginicos, de trabalho dos professores. E urgente que os materiais utilizados como meios para o
processo de ensino aprendizagem vejam os indigenas como protagonistas de suas proprias
historias, contribuindo para o abandono do ensino sob a perspectiva eurocéntrica. Para tal, é
imperativa a necessidade de incluir os movimentos indigenas e intelectuais indigenas e aliados
na discussdo sobre curriculo e material didatico que desconstrua a visdo do colonizador e
construa uma representagao a partir dos saberes dos proprios povos indigenas.

Para o professor George, de Historia

Dentre os muitos aspectos, para mim enquanto professor, conhecer sobre as historias
e culturas dos povos indigenas pode contribuir para um olhar mais empatico quando
houver a presenga de jovens indigenas em sala e, mais que isso, vai contribuir para
construg@o de um olhar mais atento aos estereotipos criados em nossa sociedade, o que
pode ser importante para o processo coletivo de desconstrugdo e reconstrugdo de
conceitos. (PROFESSOR GEORGE, Historia. Roda de conversa realizada dia 9 de
setembro de 2021).

Nao se pode negar a importancia da Lei n°. 11.645/08 como ponto de partida para a
desconstru¢do de olhares enrijecidos e ultrapassados. De acordo com Grupioni (1998, p. 485),
“[...] cada cultura vé o mundo, através de pressupostos que lhe sdo proprios, e muitas vezes, nao

sO0 vemos, como também julgamos”. Ainda do ponto de vista do autor,
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[...] a auséncia de preconceitos entre as criangas, se bem que algumas destas possam
adquiri-los em idade bem pequena como consequéncia de seu ambiente social,
demonstra que ¢ a aprendizagem e ndo a natureza humana que desempenha o papel
dominante em seu desenvolvimento (GRUPIONI, 1998, p. 486).

Um fator que nos desperta a entender que quanto mais cedo houver um ensino pautado

na realidade vivida pelos indigenas, e que tivermos livros que abordem o respeito e o

reconhecimento a cultura indigena, mais cedo teremos o abandono do ensino sob a perspectiva

eurocéntrica. Observamos a partir do posicionamento de Freitag (1997, p. 111) que o livro
didatico

[...] ndo funciona em sala de aula como um instrumento auxiliar para conduzir o

processo de ensino e transmissdo de conhecimento, mas como o modelo-padrao, a

autoridade absoluta, o critério Gltimo de verdade. Neste sentido, os livros parecem

estar modelando os professores. O contetido ideoldgico do livro ¢ absorvido pelo
professor e repassado ao estudante de forma acritica e ndo distanciada.

As representacdes equivocadas que insistem em permanecer nos livros didaticos, como
ja mencionamos anteriormente, €, consequentemente, no imagindrio coletivo sdo prejudiciais,

uma vez que, como pontua Moreira (2013, p. 177, grifos no original),

[...] tais leituras retiram dos indigenas sua condi¢do de ser humano, tornando o
trabalho com a tematica um desafio, mas, a0 mesmo tempo, uma possibilidade para a
construg@o de novas leituras sobre nossa propria historia e a deles. Os indigenas sdo
sujeitos de multiplas identidades, pois a identidade étnica é dinamica, assim como a
identidade individual.

E assim que verificamos o poder que o livro didatico tem de influenciar o imaginario
coletivo dos sujeitos que compreendem o espaco escolar. Pois € a partir dos discursos
apresentados pelas narrativas presentes nos textos dos livros didaticos, ferramentas
ideologicas, que professores e estudantes assimilam representacdes equivocadas sem que
sejam feitas as devidas problematizagdes acerca do contetido estudado.

A partir dessa dindmica, criam-se preconceitos que se naturalizam e se perpetuam nos
diversos lugares sociais ocupados por esses sujeitos. Angela, professora de Filosofia, revela
compreender bem a necessidade de uma pratica educativa que valorize a diferenca. Para ela,
quando estudantes e professores, sujeitos da relagdo de ensino e aprendizagem, ndo valorizam

os aspectos da diversidade:

Perde-se a oportunidade de se conhecer a propria historia sob perspectivas plurais, e
compreender a complexidade da sociedade brasileira, com isso, continua-se
reproduzindo preconceitos que fortalecem as desigualdades sociais. Tem uma fala de
Ailton Krenak no final do episédio "Guerras da Conquista", em que ele diz: "quando
os brancos chegaram, eles foram admitidos como 'mais um' na diferenca. E se os
brancos tivessem educagdo, eles podiam ter continuado vivendo aqui e produzido
outro tipo de experiéncia". E justamente essa experiéncia de aprender a conviver com
a diversidade, que a sociedade brasileira perde (PROFESSORA ANGELA, Filosofia.
Roda de conversa realizada dia 9 de setembro de 2021).
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Essas narrativas trazidas pelos materiais didaticos orientam e até proporcionam que os
estudantes acreditem que ndo ha espaco para os povos indigenas na sociedade atual, uma vez
que, para esses discursos, estas relagdes so se constituiram quando da chegada dos portugueses
ao Brasil, uma vez que esta tematica s6 surge nos livros quando este periodo da Historia do
Brasil ¢ apresentado, desconsiderando totalmente a participagdo dos povos indigenas nos
periodos seguintes, denominados como Império e Republica, desconsideragdo, inclusive, sobre

sua participacdo no tempo presente.

3.2 A interculturalidade como instrumento de decolonizaciao

A discussao sobre interculturalidade vem ganhando cada vez maior espago no campo
educacional. Na América Latina, possui um processo intenso de desenvolvimento,
especialmente a partir dos anos 1970, quando a expressdo surge referida a educagédo indigena

(CANDAU, 2010). Segundo Fleuri (2017, p. 178),

A interculturalidade se tornou hoje um tema paradoxal. O interesse pela
interculturalidade, assumido em programas governamentais, movimentos sociais e
mesmo pela pesquisa cientifica e pela midia, vem promovendo o reconhecimento da
diversidade cultural. Mas, ao mesmo tempo, apresenta-se por vezes como uma nova
tendéncia multicultural que se isenta de qualquer sentido critico, politico, construtivo
e transformador. Contraditoriamente, o esfor¢o por promover o didlogo e a
cooperagdo critica e criativa entre sujeitos socioculturais diferentes corre o risco de
reeditar novas formas de sujei¢@o e subalternizagao.

Em virtude das diversas conquistas por meio da acdo dos movimentos em prol das
questdes €tnico-raciais, percebemos uma série de acdes do Ministério da Educagdo (MEC) em
relacdo a tematica indigena nas escolas brasileiras. Ademais, notamos reivindicagdes por parte
dos historiadores e antrop6logos na desconstru¢do do equivoco “indio genérico” (FREIRE,
2002), o qual estabelece todos 0s povos com uma tinica cultura, como se compartilhassem das
mesmas crengas € costumes.

Este equivoco desconsidera as mais diversas formas de expressdo cultural dos povos
indigenas. Apesar de manifestarem semelhangas na construcdo de seu conhecimento, como
qualquer outra cultura, ha uma sistematizacdo propria dos saberes, como da forma de fazer
ciéncia, cultivo, saber oral, conhecimento da fauna e flora, etc. As diferengas se manifestam por
conta das especificidades historicas, das distingdes relativas aos locais das comunidades e das
construgoes uUnicas em relagdo a forma de lidar com a manutenc¢ao de suas caracteristicas
linguisticas, rituais e existenciais.

E nesse sentido que, atualmente, se percebe uma forte articulagdo das entidades
indigenas que representam e lutam pelos direitos comuns entre os povos indigenas, visando o

seu reconhecimento como partes essenciais na constru¢do de uma identidade nacional, ndo
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unificada, mas marcada pela diferenca e diversidade dos diversos povos que compdem o povo
brasileiro.

Gersem Baniwa (2006) enfatiza que ndo existe nenhum povo indigena que carrega em
si a identidade de “indio”, considerando que cada “indio” € pertencente a um povo distinto que
se identifica por uma denominagdo propria e caracteristica. Essa denominagdo genérica de
“indio”, ainda presente no imaginario social, ¢ resultado de um processo de achatamento
cultural, caracteristico do capitalismo mundial, observado em diversas comunidades e mesmo
paises inteiros tanto no terceiro mundo ocidental quanto nos paises orientais como, por
exemplo, a India apos a intervengdo da Inglaterra, Japao apos as imposi¢des estadunidenses e
Africa do Sul e sua relagio com a Europa.

As articulagdes politicas que atuam na defesa desses povos indigenas brasileiros
compartilham da urgéncia em manter, aceitar e promover a denominagao de indio ou indigena,
como uma identidade que une, articula, visibiliza e fortalece todos os povos originarios do atual
territorio brasileiro (GERSEM BANIWA, 2006). Nesse viés, mesmo considerando as diversas
culturas que compreendem as centenas de diferentes povos indigenas, a denominacao “indio”
ou “indigena” tem se revelado importante estratégia politica para esses povos na luta pela
efetivacdo de direitos comuns.

Destaca o autor supracitado que “[...] o indio de hoje ¢ um indio que se orgulha de ser
nativo, de ser originario, de ser portador de civilizacdo propria e de pertencer a uma
ancestralidade particular” (GERSEM BANIWA, 2006, p. 33). O termo indio ou indigena,
segundo esse autor, ¢ mais abrangente: visa articular politicamente diversos povos indigenas no
reconhecimento ¢ efetivagdo de direitos como saude, educacgio, territorio livre e independente,
cidadania, dentre outros — considerando suas necessidades especificas e diferenciadas. Cabe
apontar que o processo de ressignificacdo referente a tais termos ainda ¢ uma construcdo e o
seu uso pelo senso comum ndo se refere aos significados reivindicados pelas articulagoes
politicas, sendo, portanto, uma disputa simbolica em andamento.

E preciso esclarecer que a educagdo escolar que foi levada para as aldeias ndo passou
de uma mera reprodug¢ao daquilo que se tinha como pratica escolar urbana. Muito embora, como
ensina Bergamaschi (2008), os povos indigenas reelaborem esses espacos a partir de seus
modos proprios de ensino e aprendizagem.

Como ocorre nas aldeias, a historicidade e a cultura permeiam o conhecimento, de modo

a garantir interagdo social. Bergamaschi (2008, p. 10-11) destaca:

[...] muitas aldeias adotam a escola como um meio de aprender o sistema de vida fora
da aldeia e dialogar com as sociedades envolventes. [...] Se por um lado observamos
as comunidades indigenas interessadas em conhecer o modo de vida ndo-indigena e
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qualificar o didlogo intercultural, por outro, professores das escolas da nossa
sociedade (ndo-indigena) também querem desenvolver propostas didatico-
pedagogicas mais condizentes com a realidade atual dos povos que compdem a
diversidade cultural brasileira. Contudo, necessitam de informacdes e formagdes
acerca da temética indigena.

Afirmando os valores inestimaveis de sua contribui¢do, passada e presente, a legislagdo
possibilita a constru¢do de projeto de educagdo escolar diferenciado em contraposicao a
tradi¢do assimilacionista e internacionalista de experiéncias escolares vivenciadas no periodo
colonial. Essas experiéncias tinham como uma de suas finalidades o apagamento das diferencas
culturais, tidas como umas das estratégias do processo civilizatorio para a formagdo da nac¢do
brasileira.

Ao tratar de educacdo e democracia, Freire propde duas questdes norteadoras: “Que
queremos dizer quando dizemos educagdo e democracia?”; ¢ “A que me conduz a minha
primeira aproximagdo a fase em busca da inteligéncia da mesma?” (FREIRE, 2012, p. 241).
Indiscutivelmente, ha nelas a inten¢do de estabelecer relagdes entre os termos educagdo e
democracia. Sendo eles: educacdo para democracia, educacdo e experiéncia democratica,
democracia através da educacao.

Freire traz outras indagagdes: "E possivel ensinar democracia?”’; “Que significa educar
para democracia?”’; “Que significa ser uma sociedade democratica?” (idem). Para responder a
tais indagacdes, precisamos compreender que pensar sobre educacdo e democracia implica
considerarmos as tensoes, dialéticas e relagdes contraditdrias entre autoridade e liberdade, sem
desconsidera-las de sua natureza ética. Partindo do pressuposto de que homens e mulheres sdo
sujeitos historicos e inacabados, Freire infere que nossa voca¢do humana esta condicionada em
“sermos mais”. Contudo, esse € um sentimento que muitas vezes promove a desumanizagao.

Outros importantes pressupostos — ao se considerar educacdo e democracia — sdo as
questdes de poder, economia, igualdade, justica e ética. Assim, para a conquista do ser mais, o
ser humano deve se valer da via democratica para a Iuta e efetivagdo da sua vocacgéo.

Democracia esta relacionada a uma luta constante, ndo podendo ser reduzida ao mero
ato de votar, sendo que a democracia ndo se encerra em mero discurso, rico e articulado, mas
consiste na constante busca pelo efetivo reconhecimento dos direitos pertencentes a diversidade
socioeconomica do pais (FREIRE, 2012). Sendo assim, todos, sem distingdo ou discriminacao,
devem ser considerados no processo de humanizacao.

Ainda para Freire (2012, p. 244), “[...] € importante ndo dar trégua aos discriminadores
para que eles ou elas ndo resolvam seu problema com o jogo ardiloso das falsas explicacdes”,

uma vez que a discriminacdo fere diretamente a democracia, sendo que esta se funda
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precipuamente na convivéncia, importante valor que nos leva a conviver e aprender com o
diferente — sem enxerga-lo como inferior ou superior, apenas entendé-lo como gente.

Como distor¢des da autoridade e da liberdade, o autor discute as posi¢des autoritarias e
licenciosas — enfatizando que nenhuma dessas trabalha em prol da democracia. Sendo assim,
viver bem a tensdo entre autoridade e liberdade se torna algo relevante. Por meio do didlogo
entre essas diferentes relacdes, vao-se estabelecendo limites a autoridade e a liberdade, sem os
quais nega-se a democracia. Por isso, para uma pratica educativa progressista, ha de se
promover nos educandos e nos educadores o gosto pela liberdade. E, quanto a vocacdo para o
ser mais, “[...] fica na natureza humana como tal, historicamente condicionada” (FREIRE,
2012, p. 251).

Ensinar a democracia ¢ possivel, “[...] contudo, é preciso testemunha-la. Mais ainda,
testemunhando-a, lutar para que ela seja vivida, posta em pratica ao nivel da sociedade global”
(FREIRE, 2012, p. 254). Para tanto, os atores envolvidos no processo educativo precisam trazer
o contexto social para dentro das salas de aula. E, ainda, por meio de uma leitura critica da
cotidianidade, analisar com os educandos, fatos chocantes, os descompassos de nossa
democracia. Para o autor, a boa democracia adverte, esclarece, ensina, educa, mas também se
defende das acdes de quem, ofendendo a natureza humana, a nega e a rebaixa, ou seja, o sonho
possivel € a democracia em que os desrespeitos sejam severamente punidos de acordo com a
lei.

Portanto, urge a necessidade de uma escola capaz de afirmar diferencas — étnicas,
religiosas, dentre outras — tendo em vista que tais diferengas se manifestam por meio de ritos,
codigos, expressdes e linguagens. Essas diversidades viabilizam uma série de
problematizagdes, motivadas pelas diversas frentes sociais, que escancaram desigualdades e
injusticas, ¢ cobram tratamento isondmico para essas populacdes, além de enfatizar suas
historias e afirma-las culturalmente.

Sobre o tema, Russo e Paladino (2016, p. 902) pontuam que “a incorporagdo ou nao das
culturas e histéria dos povos indigenas no curriculo deve ser compreendida no campo das
disputas politicas e ideoldgicas no qual as diferencas sdo produzidas e hierarquizadas em nossa
sociedade”.

A reflexdo de que a escola, enquanto um espago de sociabilidades, de troca de
experiéncias e de fomento ao reconhecimento e valorizacdo das diferencas, enseja uma pratica
pedagobgica cada vez mais reflexiva e de respeito as humanidades dos sujeitos que a compdem.
Nao apenas aqueles para quem o processo de ensino e aprendizagem se destina, mas também

para os respectivos orientadores desse processo. Alids, os professores também se veem em
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constante processo de desenvolvimento nessa relacio, indicando que estudantes e professores
devam ser afetados em suas praticas e que estas estejam em constante movimento de afirmagao
dessas identidades, em um verdadeiro processo de emancipagdo humana.

Como destaca Arroyo (2014, p. 256):

[...] Se a escola, o conhecimento a que tém direito ndo tem condi¢do de tornar suas
vidas e seus lugares mais humanos, a0 menos duas tarefas sdo possiveis: que os
conhecimentos escolares os ajudem a entender-se a ler a sociedade, as relagdes sociais
e politicas e os padroes de trabalho e de lugar que os segregam. Mas também que o
tempo curto que conseguirdo permanecer na escola, no percurso escolar sejam tempos,
espagos, percursos onde experimentem seu direito a ser tratados como humanos. Seu
direito a um digno e justo viver.

Com isso, a escola desempenha um papel primordial na formacdo dos seus sujeitos em
um contexto democratico ¢ de promog¢do do respeito as diversas identidades que a
compreendem. Observar a escola como esse espago ¢€ atrair para cada sujeito a responsabilidade
de que o outro existe e merece ser reconhecido na e apesar da sua diferenca, seja ela ideologica,

cultural ou social. E assim que, para Russo e Paladino (2016, p. 902).

[...] Essa perspectiva propde o desafio de pensar a diferenga cultural para além do
simples reconhecimento ¢ tolerancia, para rediscutir estruturas de poder e
desigualdade que atravessam nossa sociedade e a organizacdo do conhecimento
escolar. Com base nessas perspectivas, sustentamos que a educagao intercultural ndo
deva simplesmente apontar para o didlogo entre conhecimentos e culturas distintas,
mas para discutir a produgdo e a hierarquia das diferencas.

Nesse sentido, portanto, compreendemos, neste trabalho, que essa perspectiva de
abordagem e pratica intercultural em sala de aula ndo deva ser orientada apenas para os
contetidos que abordem a tematica indigena. Para além disso, a interculturalidade, a partir da
visdo apontada na presente investigacdo, deve instigar que todos os sujeitos, em todas as suas
pluralidades, bem como seus aspectos individuais, sejam devidamente englobados no processo

de ensino e aprendizagem realizado dentro do ambiente escolar.
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4 OS POVOS INDIGENAS E COMO SAO REPRESENTADOS NO ESPACO
ESCOLAR: UM TERRITORIO EM DISPUTAS IDEOLOGICAS

Neste capitulo, objetivamos analisar as representacdes sobre os povos indigenas a partir
das narrativas de estudantes e professores do Centro de Ensino Graga Aranha em relagdo as
perspectivas romantica, barbara e cidadd, conceituadas por Gersem Baniwa (2006) e

apresentadas a seguir.

4.1 As representacdes sobre os povos indigenas a partir das concepcoes de estudantes e
professores no Centro de Ensino Graca Aranha

Nesse contexto, buscamos neste capitulo, discutir as representagdes sobre 0s povos
indigenas. No sentido de que ndo bastam apenas serem evidenciadas praticas homogeneizantes
no curriculo escolar, mas, sobretudo, problematiza-las.

No decurso da formacdo socio-historica brasileira, as representagdes construidas
envolvendo as culturas indigenas se deram a partir de interesses alheios a esses povos,
imputando subalternidade “as caracteristicas, aos comportamentos, as capacidades e a natureza
biologica e espiritual que lhes sdo proprias” (GERSEM BANIWA, 2006, p. 34). E importante

a compreensao de que

Alguns religiosos europeus, por exemplo, duvidavam que os indios tivessem alma.
Outros ndo acreditavam que os nativos pertencessem a natureza humana pois, segundo
eles, os indigenas mais pareciam animais selvagens. Estas sfo algumas maneiras
diferentes de como “os brancos” concebem a totalidade dos povos indigenas a partir
da visdo etnocéntrica predominante no mundo ocidental europeu (GERSEM
BANIWA, 2006, p. 34).

A partir desse padrao de pensamento limitado e das relagdes discriminatdrias sofridas
pelos habitantes origindrios pela agdo dos brancos europeus, chegou-se a sedimentagdo de uma
série de equivocos e contradi¢des ainda vivos no imaginario social da coletividade brasileira.
Sobretudo nos dias atuais, uma forte tendéncia de homogeneizagao cultural ¢ veiculada pelos
atores sociais neoliberais, o que fortalece a ideia de uma visdo evolucionista da histéria e das
proprias culturas.

O conceito de cultura € ressignificado ao longo da historia, principalmente no que tange
ao ideal de desenvolvimento econdmico e tecnoldgico, o qual pde em risco o valor identitario
das culturas indigenas, j& que € imperativo para essa ideia de desenvolvimento um achatamento
no que diz respeito aos diferentes modos de vida.

Para esta pesquisa, trabalhamos com os apontamentos sobre cultura realizados por

Raymond Williams, que consegue organizar as atividades e costumes e as construgoes artisticas
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de modo classifica-las dentro da contemporaneidade. Ainda assim, o autor aponta para

problematicas envolvendo a conceituagao:

A dificuldade do termo é, pois, Obvia, mas pode ser encarada de maneira mais
proveitosa como resultado de formas precursoras de convergéncia de interesses.
Podemos destacar duas formas principais: (a) énfase no espirito formador de um modo
de vida global, manifesto por todo o ambito das atividades sociais, porém mais
evidente em atividades “especificamente culturais — uma certa linguagem, estilos dc
arte, tipos de trabalho intelectual; (b) énfase em uma ordem social global no seio da
qual uma cultura especifica, quanto a estilos de arte e tipos de trabalho intelectual, ¢
considerada produto direto ou indireto de uma ordem primordialmente constituida por
outras atividades sociais. Essas posi¢des sdo freqiientemente classificadas como (a)
idealista e (b) materialista, embora se deva observar que cm (b) a explicagdo
materialista habitualmente fica reservada as outras atividades, “primarias”, deixando
a “cultura” para uma versdo do “espirito formador”, agora, naturalmente, com bases
diferentes, e ndo primaria, mas secundaria. Contudo, a importincia de cada uma
dessas posigdes, em contraposi¢do a outras formas de pensamento, e que leva,
necessariamente, ao estudo intensivo das relagdes entre as atividades “culturais” e as
demais formas de vida social. Cada uma dessas posi¢des implica um método amplo:
em (a), ilustracdo e elucidag@o do “espirito formador”, como nas historias nacionais
de estilos de arte c tipos de trabalho intelectual que manifestam, relativamente a outras
institui¢des e atividades, os interesses e valores essenciais de um “povo”; em (b),
investigagdo desde o carater conhecido ou verificavel de uma ordem social geral até
as formas especificas assumidas por suas manifestagdes culturais. A sociologia da
cultura, ao entrar na segunda metade do século XX, compunha-se largamente da
atividade desenvolvida a partir dessas duas posigdes, a maior parcela de grande valor
local. Cada uma dessas posi¢des representou uma forma daquela convergéncia de
interesses, exemplificada de maneira notavel pelo proprio termo “cultura”, com sua
constante e ampla gama de énfases relacionais (WILLIAMS, 1992, p. 11-12, grifos
no original).

Observamos, portanto, que o processo historico que culminou na inferiorizagdo dos
povos indigenas, acima de tudo por considerar suas culturas em estagio inferior de
desenvolvimento, acaba por imputar a essas populagdes sentimentos de inferioridade através de
uma hierarquizag¢do artificial, o que a leva, segundo Gersem Baniwa (2006, p. 34), a
enfrentarem um duplo desafio: “Iutar pela auto-afirmacao identitaria e pela conquista de direitos
e de cidadania nacional e global”. Essa concepgdo esta diretamente conectada com a ideia de
exaltagdo ao orgulho dos cortes de classe, como vemos em agdes de grupos organizados das
minorias.

Funari e Pifion (2011, p. 8), em consonéncia ao exposto por Gersem Baniwa, enfatizam

que a escola,

ao longo da histéria do Brasil, tem cristalizado determinadas imagens sobre os indios
que “fazem a cabec¢a” dos cidaddos presentes e futuros. Com isso, muitas vezes,
acabam favorecendo a exclusio ou, pelo menos, o esmaecimento da presenga indigena
na sociedade e na cultura brasileiras.

Hoje a diversidade cultural tem o devido destaque mundial a partir do reconhecimento,
pela Organizacdo das Nagoes Unidas (ONU), por meio da Organizagdo das Nacoes Unidas para

a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), como patriménio da humanidade.
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Particularmente, quando a diversidade cultural em questdo ¢ a indigena ou a das populagdes
tribais, essas, também, sdo tidas como patrimonio da humanidade, através da Convengdo 169'°
da Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT). A preservacao dessa diversidade, portanto,
apresenta-se como necessidade imperativa também para instituigdes internacionais nao
indigenas.

Entretanto, empreender uma pratica de escolarizagdo que va de encontro a forma
consolidada por décadas de praticas problematicas se torna uma ardua tarefa no contexto escolar
em virtude da manutencdo e mesmo do acirramento ideoldgico dos curriculos cada vez mais
voltados para uma educagdo bancéria e tecnicista (FREIRE, 1987), voltada para atender a
demanda do mercado por mao de obra, qualificada ou ndo. Por conta disso, muitos professores
preferem se abster ou manter a reproduc@o dos modelos estabelecidos em vez de problematizar
concepgdes que, muitas vezes, esses mesmos discordam.

Para que se efetive uma pratica de ensino intercultural, como defende-se aqui, ¢
necessaria a adocdo de algumas caracteristicas inerentes a esse processo. Dentre elas,
destacamos a autonomia, a proatividade, o dinamismo, além do comprometimento com praticas
voltadas para o reconhecimento e valorizacdo da diversidade cultural, bem como do dialogo
entre essas diferentes culturas. Para Moreira (2013, p.550), essas praticas fundamentam-se no
“dialogo e na cooperagdo entre diferentes grupos. Essa qualidade deve derivar da transacdo, da
colaboracdo, da reflexdo e da analise critica de documentos oficiais, bem como de um debate
constante entre os diferentes sujeitos envolvidos no processo”.

A construgdo de uma proposta de educacdo intercultural enfrenta obstaculos para
atender de forma satisfatoria os sujeitos da relacdo de ensino e aprendizagem. Entretanto, essa
abordagem contribui para que a cultura escolar!' comece a mudar e consequentemente fomente
a valorizagdo da diversidade cultural. O ensino intercultural, deve ser encarado como um
importante propulsor da conscientizagdo de estudantes e professores, inclusive para uma

reafirmacdo do fazer educacional e seu sentido na sociedade contemporanea, na dire¢do de

10 Convencgdo n® 169 da OIT sobre Povos Indigenas e Tribais (adotada em Genebra, em 27 de junho de 1989;
aprovada pelo Decreto Legislativo n°® 143, de 20 de junho de 2002; depositado o instrumento de ratificagdo junto
ao Diretor Executivo da OIT em 25 de julho de 2002; entrada em vigor internacional em 5 de setembro de 1991,
e, para o Brasil, em 25 de julho de 2003, nos termos de seu art. 38; e promulgada em 19 de abril de 2004).

1 Entendemos cultura escolar como “[...Jum conjunto de normas que definem conhecimentos a ensi- nar e condutas
a inculcar, e um conjunto de praticas que permitem a transmissao desses conhecimentos e a incorporag@o desses
comportamen- tos; normas e praticas coordenadas a finalidades que podem variar se- gundo as épocas (finalidades
religiosas, sociopoliticas ou simplesmente de socializagdo) (DOMINIQUE, 2001, p. 10, grifos no original).
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colaborar na formacao de cidaddos criticos que se reconhecam como agentes de mudanga nos

diversos contextos sociais dos quais fazem parte. Conforme aponta Pérez-gémez,

vivemos no olho do furag@o da inegavel situag@o de crise social, economica, politica
e cultural que vive 0 nosso entorno ao final do presente milénio. A escola, e o sistema
educativo em seu conjunto, pode ser entendido como uma instdncia de mediagdo
cultural entre os significados, sentimentos e condutas da comunidade social e o
desenvolvimento singular das novas geracdes. Quando ¢ questionado o proprio
sentido da escola, sua fun¢do social e a natureza dos afazeres educativos, como
consequéncia das transformagdes e mudangas radicais tanto no panorama politico e
econdmico, como no terreno dos valores, ideias e costumes que compdem a cultura,
ou as culturas da comunidade social, os docentes aparecemos sem iniciativa, presos
ou colocados a um lado pela avassaladora forca dos fatos, pela sucessdo de
acontecimentos que tornaram obsoletos nossos conteudos e nossas praticas. Em geral,
e como consequéncia da implantagdo flutuante das reformas educacionais,
aparecemos ocupados, com maior ou menor anglstia e convencimento, em tarefas
burocraticas de concre¢do do qué, como e quando, ensinar e avaliar; de um curriculo
nacional ou regional cujos fundamentos e sentido, seu por qué e seu para qué foi tirado
aos docentes, ndo foram o resultado do debate publico. Assim, ocupados mais uma
vez em tdo decisivo afazer técnico, novamente escapa a nos o significado substantivo,
complexo e conflituoso de nossa area profissional (PEREZ-GOMEZ, 1993, p. 1-2).

Podemos observar os referidos obstaculos e suas consequéncias na formagao ideologica

por meio da narrativa da professora Ana

No curso de pos-graduacdo “Didatica do Ensino Superior” temos duas indigenas
Fizemos na tltima disciplina uma avaliagao, oportunizando a todos avaliarem o curso.
Entdo uma delas sobressaiu nessa avaliagdo, destacando a importancia de estar com
ndo indigenas para desconstruir que ser indigena € ter cultura diferente e nao algo
muito folclorico. Ou seja, mais no comego, mas uma pessoa que tem formagao em
Direito Tem formagdo em direito disse que quando ouviu a primeira vez dizer que ia
ter duas indigena ficou com medo. Sera que eles sdo agressivas? Como que eles vao
estar conosco? Sera que eles ddao conta? (PROFESSORA ANA em roda conversa
realizada em 9 de setembro de 2021).

E importante destacar que mais de um docente exprimiu desconforto com a forma que
a diversidade ¢é tratada no curriculo e nas atividades da escola, mesmo que observando os

esforgos feitos para dirimir a situacdo, como destaca a Professora Bruna

No ano passado, por causa da pandemia, esse ano também ndo conseguimos organizar.
Mas gente, cada depoimento assim interessante de mudanca de posturas, sabe? “Nossa
eu ndo sabia disso”. Entdo a questdo, né? Foi a Ilma mais a Nice, nossa arrasaram
assim na palestra. E teve mudanca na avaliagdo, os meninos agradeceram mesmo,
porque eles ndo tinham esse olhar. A questdo da fantasia, né? Que a Aline colocava,
a Ilma também trouxe. Entdo assim, caba despertando, né? Mesmo no, no, num
ambiente muito fechado e a gente recebe muita gente de Amarante, mas sio os
fazendeiros, que veem o indigena como uma pessoa que ta tirando o espago deles.
Aquela ideia, né? De: “ah, pra qué tantas terras, €, pra que tantas terras?”” Entdo assim,
¢ muito, ¢ dificil vocé trabalhar as vezes ou falar dessa questdo com o pessoal, com a
cabecinha tdo fechada (PROFESSORA BRUNA em roda conversa realizada em 9 de
setembro de 2021).

Ambas as falas expdem a necessidade de acdes sistémicas (em oposicdo a atitudes
individuais) no trato do tema no espaco e na cultura escolar. Comparando as falas das

professoras com as atividades realizadas com estudantes, em que, ap6s o encontro com material
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sobre os equivocos em relacdo aos povos indigenas e com uma pessoa indigena de fato em sala
de aula, muitos retrataram uma quebra de paradigma em suas formas de caracterizar uma
cultura, ndo coincidentemente, alheia e apartada de suas rotinas, como vemos na narrativa da

Estudante Patricia

Sobre os povos indigenas, porque a minha familia ela veio do interior de Amarante e
toda vez que eu estava indo pra casa da minha avo, eu passava por algumas aldeias e
sempre quando tinha um carro ou a gente via assim, é, os indigenas com alguma moto
ou algo assim, as pessoas ficavam comentando, né? Da minha familia: “nossa tem
isso, tem aquilo.” Entao eu cresci achando que eles ndo poderiam ter isso, sabe? Que
eles deveriam viver tipo meio que isolados, desde, igual eles viviam por muito tempo.
Também quando eu viajava para tipo Jenipapo, que eu também tenho familia 1a, e
tinha alguns indigenas na beira da estrada pedindo dinheiro ou algo assim, a minha
familia comentava: “nossa que o indio é preguicoso, pregui¢oso, indio ndo gosta de
trabalhar.” Entdo, eu cresci tendo essa visdo e agora ela esta sendo quebrada, né? Com
esse estudo que a gente ‘ta’ tendo (ESTUDANTE PATRICIA em roda de conversa
realizada em 13 de outubro de 2021).

O pensamento intercultural, para além de promover a ideia de uma sociedade mais plural
e diversa, facilita o didlogo entre os mais variados grupos que dividem os diversos espagos
sociais, sobretudo o da escola. Assim, um ensino pautado na interculturalidade se faz

necessario, a fim de que

[...] penetre todas as praticas sociais e seja capaz de favorecer processos de
democratizagdo, de articular a afirmagdo dos direitos fundamentais de cada pessoa e
grupo sociocultural, de modo especial os direitos sociais, econdmicos e culturais, com
o reconhecimento dos direitos a diferenca (CANDAU, 2008, p. 108).

Gersem Baniwa (2006), reflete acerca das contradicdes sobre os indigenas e enfatiza
que as mesmas resultam da ignorancia e do desconhecimento sobre o universo dos povos
indigenas e que tais concepcdes precisam ser superadas com urgéncia. Cabe ressaltar que essa
incultura ndo s6 ndo ¢ combatida como ¢ incentivada dentro do senso comum, pautado na
ideologia dominante que prega o afastamento como forma de lidar com o outro, com culturas
diferentes. De acordo com o autor, em virtude da civilidade da qual o mundo ocidental se
envaidece, ndo ha como se admitir auséncia de democracia nos campos racial, cultural e
politico. Nesse sentido, questiona: “Como se pode ser civilizado se ndo se aceita conviver com
outras civilizagdes? Como se pode ser culto e sabio se ndo se conhece — e 0 que ¢ bem pior —
ndo se aceita conhecer outras culturas e sabedorias (GERSEM BANIWA, 2006, p. 35)”? Ainda

sobre esse tema, Daniel Munduruku, em entrevista ao blog Brasil de Fato'?, ressalta que

Se a gente oferece para as criangas outras narrativas, elas vdo compondo essas
narrativas até se sentirem plenas, completas e nesse sentido a gente pode imaginar que
a literatura tem um papel militante, um papel de permitir que as criangas possam

12 Entrevista concedida ao Blog Brasil de Fato, acesso em Junho de 2022, disponivel em

<https://www.brasildefato.com.br/2021/10/17/daniel-munduruku-os-povos-indigenas-sao-a-ultima-reserva-
moral-dentro-desse-sistema>.
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aprender outras visdes de mundo, que elas possam se humanizar e possam crescer
como pessoa, como pessoas mais tolerantes, mais respeitosas, com a diversidade.

’

E nesse cendrio que Gersem Baniwa traz a discussdo, no contexto da academia, trés
diferentes perspectivas sociais atuais que resumem essas contradi¢des em relacdo aos povos
indigenas. Tais perspectivas sdo: o indio romantico; o indio canibal; e, o indio cidaddo. O autor

Gersem Baniwa (2006, p. 36) conceitua

A primeira diz respeito a antiga visdo romantica sobre os indios, presente desde a
chegada dos primeiros europeus ao Brasil. E a visdo que concebe o indio como ligado
a natureza, protetor das florestas, ingénuo, pouco capaz ou incapaz de compreender o
mundo branco com suas regras e valores. [...] A segunda perspectiva ¢ sustentada pela
visdo do indio cruel, barbaro, canibal, animal selvagem, preguigoso, traigoeiro e tantos
outros adjetivos e denominagdes negativos. Essa visdo também surgiu desde a
chegada dos portugueses, através principalmente do seguimento econdmico, que
queria ver os indios totalmente extintos para se apossarem de suas terras para fins
econdmicos. As denominagdes ¢ os adjetivos eram para justificar suas praticas de
massacre, como autodefesa e defesa dos interesses da Coroa. Ainda hoje essa visdo
continua sendo sustentada por grupos econdmicos que tém interesse pelas terras
indigenas e pelos recursos naturais nelas existentes. [...] A terceira perspectiva é
sustentada por uma visdo mais cidada, que passou a ter maior amplitude nos ultimos
vinte anos, o que coincide com o mais recente processo de redemocratizagio do pais,
iniciado no inicio da década de 1980, cujo marco foi a promulgacdo da Constituicdo
de 1988.

Essas concepcdes, advindas de um intelectual de origem indigena, sdo basilares para a
compreensao de como, historicamente, sdo afetados os povos indigenas pelas perspectivas que

se perpetuam através dos povos ndo indigenas do Brasil.

4.2 Perspectiva roméantica: indigenas compreendidos como incapazes e ingénuos

Quanto a perspectiva dos indigenas como pessoas incapazes, a consequéncia dessa visdo
¢ que, uma vez que o indigena ¢ percebido sempre como uma vitima, ingénuo, coitado, esse
mesmo necessita da tutoria de algum orgdo protetor, sem o qual, esses indigenas seriam
incapazes de se protegerem ou se sustentarem. E assim que surge a ideia, ainda presente, de que
o Estado brasileiro, através de 6rgaos como o Servico de Prote¢do ao indio (SPI) e a Fundagio
Nacional do Indio (FUNALI), é o responsavel legal pelos diversos povos indigenas, o que fere

diretamente a autonomia desses povos enquanto sujeitos independentes.

Essa visdo criada por cronistas, romancistas e intelectuais, desde a chegada de Pedro
Alvares Cabral em 1500, perdura até os dias de hoje e tem fundamentado toda a
relacdo tutelar e paternalista entre os indios e a sociedade nacional, institucionalizada
pelas politicas indigenistas do ultimo século, inicialmente, por meio do Servigo de
Protegdo ao Indio (SPI) e, atualmente, pela Fundagio Nacional do indio (GERSEM
BANIWA, 2006, p. 35).

Esse fato coaduna e corrobora a necessidade da promog¢ao de um ensino intercultural,
pois, sem este, acabamos passando pela Educagdo Basica e chegando ao Ensino Superior

(portanto, concedendo autoridade) a perspectivas equivocadas e que continuam a reproduzir
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abordagens que justificam ataques as culturas indigenas, por exemplo. O contato com as obras
de Ailton Krenak, Gersem Baniwa, Ely Macuxi e Deylane Timbira, entre outros indigenas, e
com pessoas indigenas ¢ de suma importancia para se mitigar tais preconceitos. A Lei n°
11.645/08 determina que ¢ obrigacdo do Estado promover, através do curriculo, a
interculturalidade, mais especificamente neste caso, para com as culturas dos povos indigenas.

O cumprimento da lei influencia a Base Nacional Comum Curricular, os Projetos
Politicos Pedagdgicos das escolas da Educagdo Basica e os curriculos das Instituigoes de Ensino
Superior, publicas e privadas. Para a lei se consolidar como avango para a pauta indigena, o
proprio Estado — em parceria com entidades indigenas — tem o dever de fiscalizar e promover
cenarios em que o dispositivo legal seja colocado em agdo, caso contrario, a escola continuara

sendo

o principal instrumento devorador de culturas e de povos indigenas no Brasil. Ela
esmagou os indios, arrasou linguas, ignorou co-conhecimentos, perseguiu e proibiu
culturas, tradigdes, ritos e cerimonias. Aplicou com rigor o projeto do monolingiiismo
no Brasil, em parte obtendo sucesso, o que ajudou a destruir mais de 1.000 linguas
indigenas em 506 anos (GERSEM BANIWA, 2006, p. 123).

Passados cinco séculos, ainda € possivel perceber que perspectivas equivocadas
permanecem presentes na educacao brasileira. Segundo a professora Bruna, de Geografia, “é
comum ouvir dos proprios colegas de trabalho que nao se tem mais ‘indio’ como antigamente,
pois querem viver como nds” (PROFESSORA BRUNA. Roda de conversa realizada dia 9 de

dezembro de 2021). Essas concepgdes refletem

A historiografia oficial [que] por séculos ocultou de suas paginas a historia dos povos
indigenas, utilizando-se da justificativa que essas populagdes eram agrafas e que por
isso ndo tinham registrado vestigios sobre seu passado. No entanto, hoje sabe-se que
a historiografia construida no século XIX valorizava somente os feitos dos
colonizadores portugueses, assim sendo as populagdes indigenas foram excluidas da
histdria considerada como oficial (RABELO, 2019, p. 17-18).

Nessa mesma ocasido, o professor George, de Historia diz “que € preciso discutir e
estudar mais sobre a formagdo do povo brasileiro, a histéria verdadeira, porém lutamos
diariamente com politicas educacionais que insistem em apagar os indigenas da nossa historia”
(PROFESSOR GEORGE, em roda de conversa realizada dia 2 de dezembro de 2021). Ja para

o professor Caio,

[...] Diante das falas expostas [neste momento], € possivel notar um avango em relagao
as concepgdes desses professores (participantes da pesquisa) acerca dos povos
indigenas, uma vez que destacam as historias e culturas dos povos indigenas como
importantes para a compreensao da propria formagao sdcio-historica brasileira (idem).

Contudo, a pesquisa apontou que, apesar dos avancos nas falas dos docentes

participantes, suas considerac¢des enfatizam uma grave dentncia se considerarmos que apontam
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diversos equivocos e falta de sensibilidade de outros colegas, do curriculo e das praticas
pedagogicas adotadas nas escolas em relagdo a tematica indigena, o que tem como consequéncia
a formacdo de estudantes com visdo limitada em relacdo a diversidade que compreende a
dimensao dos diversos povos indigenas.

Quando questionados sobre como as histdrias e culturas a respeito dos povos indigenas
poderiam contribuir para a formacdo docente, professores e professoras participantes da

pesquisa foram enféticos em suas manifestagdes. Para a professora Angela,

Conhecer e valorizar a historia e a cultura dos povos indigenas ¢ fundamental para a
superacdo dos preconceitos e discriminagdes, visando a construgdo de uma sociedade
menos desigual e mais justa. Considero que tais conhecimentos sdo importantes para
mim como pessoa, como cidada brasileira, e de modo especial como professora, pois
a partir desse oficio tenho a oportunidade de contribuir para a formagido das novas
geragdes, no sentido de se entender, respeitar e valorizar toda nossa diversidade
cultural e étnico-racial. (PROFESSORA ANGELA, roda de conversa realizada em 9
de setembro de 2021).

Nesse sentido, podemos perceber o quanto essa professora compreende a necessidade
de discussdes acerca das tematicas de interesse dos povos indigenas, uma vez que entende como
sendo fundamental para a propria formagao, ndo apenas como docente, mas enquanto cidada.
Essa fala sugere que a professora, além de reconhecer a importancia de se trabalhar conteudos
voltados para as questdes indigenas, entende que a diversidade tem lugar no ambiente escolar
e precisa ser problematizada a fim de se garantir direitos daqueles que ndo se encaixam nos
padrdes impostos socialmente. Ou seja, discutir a diversidade que compreende o universo
indigena ¢ trazer a tona conceitos e categorias acerca das diferencas que cada vez mais se
anunciam entre 0s jovens que acessam 0s espagos escolares.

No mesmo sentido, o professor George tem demonstrado interesse na educacdo
intercultural, ndo apenas para sua pratica pedagdgica em si, mas, também, na sua formagao
enquanto sujeito humano, que deve enxergar as diferengas no sentido de se valorizar as
alteridades. Para ele,

[...] dentre os muitos aspectos, para mim enquanto professor, conhecer sobre as
historias e culturas dos povos indigenas pode contribuir para um olhar mais empatico
quando houver a presenca de jovens indigenas em sala e, mais que isso, vai contribuir
para construg¢@o de um olhar mais atento aos esteredtipos criados em nossa sociedade,

0 que pode ser importante para o processo coletivo de desconstrugdo e reconstrucdo
de conceitos. (GEORGE, 2021, roda de conversa realizada em 24 de junho de 2021).

Importante frisar o quanto é notdério seu impeto por conhecer as histérias que
compreendem os diversos povos indigenas. Outro aspecto fundamental da fala de George ¢ a
énfase que o profissional d4 para a desconstrugcdo de esteredtipos que cercam e rotulam as

sociedades indigenas.
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A pesquisa apontou, mediante as narrativas dos sujeitos que os professores, apesar de
compreenderem a importancia de estudos e reflexdes como as que foram empreendidas a partir
das rodas de conversas realizadas, estdo desassistidos em suas praticas pedagogicas e sem
orientacdo de como implementar tais discussdes em sala de aula, quando a tematica em questao
diz respeito as diversidades indigenas. Essa desassisténcia nos aponta novamente para a
problematica dos curriculos.

A pesquisa revela uma séria problematica enfrentada por professores e professoras, uma
vez que denunciam a falta de formagdo voltada para a compreensdo das diversas culturas
indigenas, englobando suas culturas, linguas, economias, culindrias etc. A auséncia de formacao

tem em sua raiz uma concep¢ao do exposto por José Bessa Freire:

Os portugueses, primeiro, e depois os brasileiros, durante cinco séculos acreditaram
que os indios eram atrasados e que portugueses e brasileiros representavam a
civilizagdo. Portanto, a nossa obrigagdo era civiliza-los, ou seja, fazer com que eles
deixassem de ser indios e passassem a ser como noés. Ocorreu um verdadeiro massacre
durante esses 500 anos, com o exterminio de muitas etnias. Os indios ficaram
relegados, como pertencentes a um passado incomodo e distante do Brasil (FREIRE,
2000, p. 18).

O Estado brasileiro, portanto, trabalhou efetivamente contra a educag@o intercultural.

Vemos evidéncias diretas desse fato em Weigel (2000, p. 19):

[...] da busca em aprofundar e consolidar entre os indigenas a produg@o de um estilo
de vida e de um imaginario, adequados ao interesse dos grupos sociais dominantes,
que o Estado Brasileiro acolhe, respalda e apoia a fundag@o da escola e de um vasto
trabalho missionario no Alto Rio Negro, pelos religiosos salesianos na primeira
década do século XX.

A professora Angela, compreende bem isso e deixou registrado em uma das rodas de
conversa quando pontuou que “a formacdo docente deve sempre contemplar ndo apenas o
conhecimento técnico de cada disciplina, mas também a concep¢do de que estamos formando
pessoas dentro de uma diversidade cultural, modos de pensar”. Disse ainda que “através do
conhecimento, sobre os povos indigenas eu poderei entender a nossa formagdo como povo
brasileiro e valorizar essa construgdo e os povos indigenas (PROFESSORA ANGELA, 2021,
roda de conversa realizada em 9 de dezembro de 2021).

Ou seja, a professora revela a necessidade de uma formagdo inicial pautada no
pluralismo de ideias, culturas, religiosidades, enfim uma sociedade plural. Nesses termos,
importante ressaltar que as mudancas sao inerentes e nesse sentido coloca-se a importancia da
formagdo continuada e que essa seja institucionalizada pelas Secretarias de Educagdo e pelas
escolas.

Quanto a questdo indigena se faz necessario pensar uma formagao (inicial e continuada)

adequada, visando munir os professores do conhecimento necessario acerca das diversidades
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dos povos indigenas e interagir com estes enquanto sujeitos historicos e culturais pertencentes
ndo apenas ao passado, mas como pessoas que enfrentam problemas atuais e necessitam de uma
sociedade pronta para recebé-los nos mais diversos espacos, publicos e privados
correspondentes a vida civil a que tem direito todos os brasileiros.

No mesmo viés, o professor George refor¢a o entendimento, lembrando que a formagéo
sobre povos indigenas “[...] pode contribuir de intimeras formas, mas talvez a principal delas ¢
a descolonizagdo do pensamento ¢ consequentemente da pratica docente tradicionalmente
eurocéntrica, com todos os problemas que isso comporta.” (GEORGE, 2021, roda de conversa
realizada em 09 de setembro de 2021).

O Brasil, ainda hoje, da mesma forma que imputa as culturas indigenas uma condi¢ao
de subalternidade, coloca-se em posicao subalterna perante a cultura dominante, europeia e
estadunidense. A descolonizagdo, para além de integrar as culturas indigenas a identidade do
pais, cria autonomia identitaria em relagdo as pressdes internacionais de homogeneizagdo
cultural, necessaria para a cultura de acumulacdo infinita pregada, atualmente, pela fase
neoliberal do capitalismo mundial. Essa ideologia implica uma relacdo com a natureza
diametralmente oposta a forma de ligacdo que os povos indigenas mantém com a terra. O

cenario mundial sobre descolonizacdo ¢ delicado, como aponta Quijano (2005, p. 138-139).

O que pudemos avangar e conquistar em termos de direitos politicos e civis, numa
necessaria redistribuicdo do poder, da qual a descolonizagdo da sociedade ¢ a
pressuposi¢do e ponto de partida, estd agora sendo arrasado no processo de
reconcentragdo do controle do poder no capitalismo mundial e com a gestdo dos
mesmos responsaveis pela colonialidade do poder. Consequentemente, é tempo de
aprendermos a nos libertar do espelho eurocéntrico onde nossa imagem ¢é sempre,
necessariamente, distorcida. E tempo, enfim, de deixar de ser o que ndo somos.

Esse panorama exige, no ambito educacional, no e para além do Estado, uma
mentalidade que busque na interculturalidade ac¢des necessarias para uma efetiva superagao do
paradigma excludente e deletério que historicamente rege a relagdo entre os povos indigenas e
as demais comunidades do pais. Dadas as consequéncias do epistemicidio e do genocidio
empreendido contra os povos ndo brancos, a acdo organizada deve construir meios de
enfretamento efetivo, que tenha também no campo simbolico as suas trincheiras, como aponta

Walsh (2009, 16):

Ao compreender a interculturalidade partindo-se da perspectiva da diferenca colonial,
introduz-se a dimensdo do poder, que ¢ geralmente esquecida nas discussdes
relativistas da diferenga cultural (Escobar, 2003) e no tratamento de orientagao liberal
da diversidade étnica e cultural que o multiculturalismo, particularmente em suas
versdes oficial e académica, sustenta. Por outro lado, e considerada em conjunto, a
interculturalidade e a diferenca colonial ndo sdo compreendidas pelo seu carater
descritivo -de identidade politica ou particularismos minoritarios-, mas sim como
indicativas de uma realidade estrutural historica e sociopolitica que precisa de
descolonizagdo e transformag@o. Mais que isso: denota e requer uma agdo
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transformadora, uma agdo que ndo se limite & esfera do politico, e sim que infiltre um
verdadeiro sistema de pensamento.

Com isso, nos questionamos em quais lugares pode surgir tanta falta de conhecimento
sobre a propria formagdo da sociedade brasileira. Para Moreira (2013, p. 184), “[...] vém dos
livros didaticos, da literatura ou de suas auséncias na sala de aula. E importante destacar que
vem também [...] da TV (programas, novelas ou filmes), entre outros meios que contribuiram e
contribuem para refor¢ar esse imaginario. Encontramos exemplos dessa produgdo (e
reproducdo) na Literatura Brasileira considerada indianista, que tem como autores eminentes
José de Alencar, Gongalves Dias e Gongalves de Magalhdes, mantidos no curriculo muitas
vezes de forma ndo problematizada.

Nessa perspectiva, a interculturalidade ¢ a melhor maneira para se contribuir com a
ressignificagdo das praticas pedagogicas que envolvem estudantes e professores. Infelizmente,
se faz necessario destacar que, apesar dos estudos sobre interculturalidade indicarem o didlogo
entre os pares sendo premissa central dessa abordagem de ensino, nem toda forma de educacdo
que se autoproclame como intercultural traz a criticidade como eixo norteador de suas praticas.

Nessa direcao, Walsh (2009), pontua duas espécies de interculturalidade: a “funcional”
e a “critica”. A primeira se conforma com a ldgica do capital, fomentada pela classe dominante.
Ao revés, a segunda espécie se mostra como uma possibilidade do necessario dialogo entre

culturas de forma democratica. Walsh (2009, p. 21) destaca que a “interculturalidade funcional”

[...] nfo aponta para sociedade para a criagdo de sociedades mais equitativas e
igualitarias, mas para o controle do conflito étnico e a conservacdo da estabilidade
social, com o fim de impulsionar os imperativos economicos do modelo neoliberal de
acumulagdo capitalista, agora “incluindo” os grupos historicamente excluidos. (p. 16).
O interculturalismo funcional responde ¢ ¢ parte dos interesses ¢ necessidades das
instituigdes sociais.

Sobre interculturalidade critica, a autora a conceitua

como ferramenta pedagdgica que questiona continuamente a racializagdo,
subalternizag@o, inferiorizagdo e seus padrdes de poder, visibiliza maneiras diferentes
de ser, viver e saber ¢ busca o desenvolvimento e criagdo de compreensdes e
condi¢des que ndo so articulam e fazem dialogar as diferencas num marco de
legitimidade, dignidade, igualdade, equidade e respeito, mas que [...] alentam a
criacdo de modos [...] de pensar, ser, estar, aprender, ensinar, sonhar e viver que
cruzam fronteiras (WALSH, 2009, p. 25).

Para Czarny (2012, p. 31),

O interculturalismo critico [...] buscaria em primeiro lugar atender as causas da
injustica cultural para suprimi-las; ao invés de propor o didlogo descontextualizado,
seria preciso iniciar perguntando pelas condi¢des do dialogo e visibilizar na realidade
as causas do ndo didlogo; isto ¢, um didlogo que ndo existe pelas condigdes de
profunda discriminagdo e assimetria em distintos niveis sobre os grupos
subalternizados, nesta discussio, os povos indigenas.
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Quanto a posicdo dos professores — entre interculturalidade funcional ou critica —,
portanto, tendo em vista que o discurso ndo atravessa as camadas mais superficiais, acaba se
harmonizando na qualidade funcional. Aqui, cabe mencionar que a falta de formagao inicial —
muitos desses professores se formaram antes dos aparatos legislativos que regem a
obrigatoriedade da pauta indigena — e formagdo continuada. Portanto, os professores, mesmo
que interessados, ndo tém as ferramentas necessarias para constituir em seu processo de ensino
¢ aprendizagem uma abordagem intercultural.

Essa falta de formagdo se reflete na concepgdo dos indigenas como ingénuos, ja que,
por tentar se afastar da perspectiva barbara, mas ainda sem suporte para compreender os
indigenas como cidaddos e para além disso, os participantes da pesquisa acabam se remetendo
para a categoria ja introjetada pelo senso comum. Por falta de ferramentas e concepgdes que se
aproximem da diversidade cultural dos povos indigenas, portanto, a categorizagdo romantica
acaba aparecendo como a op¢ao menos ofensiva dentro do campo ideoldgico a que os povos

indigenas sdo remetidos.

4.3 Perspectiva barbara: indigenas vistos como barbaros e incivilizados

A segunda perspectiva trazida por Gersem Baniwa (2006, p. 35) sustenta a visdo do
indigena “cruel, barbaro, canibal, animal selvagem, preguicoso, traicoeiro e tantos outros
adjetivos e denominagdes negativos “vistas pelos ndo indigenas. Destaca-se que essa visdo
também remonta desde a chegada dos portugueses, legitimada por um ideal meramente
econdmico, uma vez que com a extingdo dos indigenas, seria possivel tomar posse das suas
terras a fim de explora-las economicamente. Note-se que esses adjetivos servem para justificar
o massacre empreendido pelo colonizador para atender nica e exclusivamente aos interesses
da Coroa portuguesa.

Em relagdo aos estudantes que participaram das rodas de conversa, verificamos
justamente as desinformagdes acerca das histdrias e culturas sobre os povos indigenas
apontadas pelos autores supracitados e ficou evidente durante a realizacdo da pesquisa, uma vez
que acreditam, entre outros equivocos, que a responsabilidade de proteger a natureza, as
florestas, ¢ apenas dos indigenas. No entanto, se contradizem quando pensam que “ha muita
terra para pouco indio”, concepcdo que ¢ alimentada desde o periodo colonial na historia do
Brasil.

No imaginario dos estudantes do 2° ano que participaram da pesquisa, 0s povos
indigenas sdo assim representados: “Eu acho que indio € um povo que vive na floresta, usam

cocar, e gostam de se pintar [...] vivem a pescar e colher alimentos das matas [...]” (estudante
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AMADEU, 2° ano do ensino médio). Essa maneira de representar os povos indigenas ¢ comum
aos demais participantes da pesquisa.

Ao serem questionados sobre o que conheciam acerca dos povos indigenas, disseram
[...] sdo povos que vivem em florestas na Amazonia (estudante SILVANA, do 1° ano do ensino
médio), ou, nas palavras de outro estudante, vivem “[...] da caca e da pesca [...]” (VIRGILIO,
do 1° ano do ensino médio); ou, ainda, que o indigena “[...] vive sustentado pelo governo, com
a Funai ajudando em tudo” (ANDERSON, 2° ano do ensino médio).

E importante denunciar que, nos dias atuais, os ataques sistematicos aos povos indigenas
se mantém intensificados. Como exemplo, podemos trazer as invasdes de garimpeiros as terras
dos povos Yanomami. Essa invasdo, negligenciada pelo Estado brasileiro, teve como
consequéncia tragica o assassinato € o desaparecimento de criangas yanomami'®. Tivemos,
recentemente, o mal investigado e aceleradamente abafado assassinato'* de Dom Phillips e
Bruno Pereira, jornalista e militante da causa indigena, respectivamente. Os casos de violéncia
sdo inimeros, mas cabe ainda citar o massacre empreendido contra os Guarani Kaiowa!> do
Mato Grosso do Sul e a forma negligente como o Estado tratou a vulnerabilidade dos povos
indigenas em relagdo a pandemia de coronavirus'®, que matou por volta de 1.300 indigenas,
muitos desses dos mais velhos das comunidades, pessoas que guardavam em sua memoria e
exaltavam em seus discursos a sua cultura, mantendo viva a sua memoria. Dentre estes
indigenas mortos pela negligéncia, estd Ely Macuxi!’, escritor e professor que faz parte do
aporte tedrico desta pesquisa.

Da historia de sua origem, a palavra barbaro nos remete ao significado de “outro”. A
multiplicidade de situag¢des de violéncia contra os povos indigenas nos faz questionar quem, de
fato, atua com violéncia e a barbaridade esperada pelo desconhecido, pelo ndao eu ou nao nos.
Remete, em ultima instancia, aos significados de humanidade e civilidade, que supostamente
estariam nas raizes da constituicdo da cultura ocidental, que aponta para o aborigene, para o

indigena, para o negro e para tantas outras culturas como barbaras, preguicosas e antagdnicas e

13 Mais informagdes em: <https://politica.estadao.com.br/blogs/gestao-politica-e-sociedade/quem-sao-os-
responsaveis-pelo-desaparecimento-dos-yanomami/>

14 <https://portal.fiocruz. br/noticia/bruno-pereira-e-dom-phillips-um-crime-contra-os-povos-indigenas-e-
liberdade-de-imprensa>

15 <https://www.brasildefato.com.br/2022/06/29/como-o-agronegocio-cercou-os-guarani-kaiowa-e-por-que-os-
indigenas-tentam-retomar-suas-terras>

16 <https://cimi.org.br/2022/01/covid-19-descaso-do-governo-e-aumento-no-numero-de-casos-preocupam-
indigenas-e-indigenistas/>

17 <http://circuitomt.com.br/editorias/artigos/160244-homenagem-a--ely-macuxi.html>
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transmitindo essa ideologia através do aparato estatal. Sobre a relacdo com o “outro”, Tomaz

Tadeu da Silva (2009, p. 97), ressalta que

O outro cultural é sempre um problema, pois coloca permanentemente em xeque nossa
propria identidade. A questdo da identidade, da diferenga e do outro é um problema
social a0 mesmo tempo que ¢ um problema pedagdgico e curricular. E um problema
social porque, em um mundo heterogéneo, o encontro com o outro, com o estranho,
com o diferente, ¢ inevitavel. E um problema pedagdgico e curricular nio apenas
porque as criangas e os jovens, em uma sociedade atravessada pela diferenca,
forgosamente interagem com o outro no proprio espago da escola, mas também porque
a questdo do outro e da diferenga nido pode deixar de ser matéria de preocupacdo
pedagodgica e curricular. Mesmo quando explicitamente ignorado e reprimido, a volta
do outro, do diferente, ¢ inevitavel, explodindo em conflitos, confrontos, hostilidades
e até mesmo violéncia. O reprimido tende a voltar - reforcado e multiplicado. E o
problema é que esse "outro", numa sociedade em que a identidade torna-se, cada vez
mais, difusa e descentrada, expressa-se por meio de muitas dimensdes. O outro é o
outro género, o outro ¢ a cor diferente, o outro ¢ a outra sexualidade, o outro ¢ a outra
raga, o outro ¢ a outra nacionalidade, o outro ¢ o corpo diferente.

Essas representagdes puderam ser verificadas nas rodas de conversas realizadas na
escola, uma vez que, frequentemente, estudantes se reportavam aos povos indigenas como
sendo povos “preguicosos, que ndo t€m visdo de desenvolvimento, principalmente quando o
assunto ¢ produgdo agropecuaria” (GABRIELLA, do 3° ano do ensino médio, em uma roda de
conversa realizada no dia 3 de novembro de 2021). “[...] afinal, para que eles precisam de tanta
terra se ndo usam pra nada?”, questionou o estudante César, do 1° ano do Ensino Médio.

Ainda sobre essa narrativa, uma professora pontuou que quando a escola desenvolveu
uma atividade em que foram levados estudantes até uma terra indigena proxima, “[...] a outra
professora, minha colega de trabalho, disse que indio ndo precisava de tanta terra assim. Uai,
qual a necessidade disso tudo? — questionou” (ANA, professora do Ensino Médio, em uma roda
de conversa realizada no dia 9 de dezembro de 2021).

Ou seja, mais preocupante que se visualizar estudantes com visdes tdo equivocadas
acerca dos assuntos que envolvem os indigenas no Brasil, ¢ perceber que ainda temos
professores que também alimentam esses ideais distorcidos sobre os povos indigenas. Fato esse
que nos leva a questionar qual o impacto produzido a partir do advento de legislagdes que visam
justamente visibilizar esses povos.

Nesse sentido, questionamos em uma das rodas de conversa acerca do conhecimento
que esses docentes tém sobre a Lei n° 11.645/08, bem como a politica de implementacdo dessa

legislacdo na escola. Sobre o assunto escutamos e registramos a seguinte narrativa:

Conheco sim esta lei que trata sobre a obrigatoriedade do ensino da historia e cultura
afro-brasileira e indigena nas escolas. No CEGA ¢ implementada tanto nas aulas,
através dos contetidos curriculares, quanto em projetos interdisciplinares como a
Semana dos Povos Indigenas (SPI), realizada pela primeira vez este ano (de 26 a
30/04/2021), e na Semana da Consciéncia Negra (SCN), que € realizada anualmente,
no més de novembro (PROFESSORA ANA, em roda de conversa realizada em 9 de
dezembro 2021).



89

O que se depreende da fala da professora, € que, apesar de afirmar que tem
conhecimento da legislacdo em vigor, a mesma s6 € motivo de debate, principalmente, quando
de datas comemorativas ou através de atividades que visam dar visibilidade para as tematicas
que compreendem o objeto da lei em si, mas ndo fica claro que essas discussdes estdo
entrelagadas ao dia a dia da escola, por meio, sobretudo, dos conteudos curriculares trabalhados
em sala de aula, de forma interdisciplinar ou néo.

Ainda ha a problematica de a lei acabar sendo mais um instrumento contra a
heterogeneidade das culturas dos povos indigenas, ja que, apesar de obrigatoria nos curriculos,
ndo tem base solida contra o processo de homogeneizagdo, que sempre se apresentou como
pratica corrente no sistema escolar, podendo ter como resultado um trabalho superficial que se
passara como atendimento ao solicitado pela lei. Nao basta que os povos indigenas estejam nas
leis, ha a necessidade de incluir a participagdo de suas representacdes na construgdo dos
curriculos, dos parametros, das bases, etc. que determinam como o assunto serd implementado

nas escolas, principalmente nas escolas ndo indigenas, como aponta Silva (2018, p. 187):

Uma questdo basica que perpassa as narrativas esta referida ao proprio sentido da
escolarizagdo em uma sociedade que homogeneiza a cultura e, mais concretamente,
ao papel da escola, que em sua maioria nega praticas educativas capazes de dialogar
com a diversidade cultural presente nela. Em outras palavras, a escola na concepgao
dos indigenas e dos professores interlocutores deste trabalho, parece se fechar em si
mesma se blindando para nao refazer e reconstruir o curriculo a partir das mudangas
da sociedade que grita por um espago educativo plural.

Por conseguinte, a professora Ana comenta que conhece a lei em vigor, entretanto, ndo
ha “de forma sistematizada a implantagdo desta lei no projeto politico pedagdgico da escola. O
que ha sdo projetos desenvolvidos nessa questdo indigena por iniciativa de alguns professores
(ciéncias humanas)” (PROFESSORA AANA, 2021, 24 de junho de 2021).

Como apresentado no primeiro capitulo, o Centro de Ensino Graga Aranha tem como
diferencial o seu elaborado Projeto Politico Pedagdgico (PPP) — documento que rege as
escolhas da institui¢do em relag@o a objetivos, visdo politica e escolhas pedagdgicas das escolas
— considerado progressista. A indagagdo que surge é: se uma escola conhecida por ser
comprometida com as causas sociais apresenta problemas em seu PPP em relacdo a Lei
11.465/2008, qual sera a situagdo de escolas com projetos politicos menos elaborados?

A narrativa da professora Ana coaduna com a fala do professor Caio quando afirma que
na escola “[...] procuramos através dos contetidos e de momento importante trazer para o debate
em sala de aula da necessidade de conhecer, reconhecer e valorizar os povos indigenas e

afrodescendente” (PROFESSOR CAIO em roda de conversa realizada em 24 de junho 2021).
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O apontamento do professor Caio se aproxima do defendido por Bergamaschi (2012), quando
diz que

A escola precisa investigar a origem étnica da "ninguém dade", daquele que ndo ¢
mencionado, que fica a margem. Conhecer a origem da familia das criangas, dos
jovens, dos adultos ndo somente como tema gerador, motivador, mas de fato como
aprofundamento tedrico da origem do Brasil. Reconhecer a beleza e a complexidade
de ser um "Santos", um "Ramos" e ter uma cor, um jeito, uma forma de festejar a vida
—terno de reis, simpatias, tributo a lendas, chas curadores, culto a lemanja... Inimeras
praticas que marcam um jeito de ser e estar que reportam a cultura indigena, africana,
acoriana, aos "ninguém" de nosso curriculo escolar (BERGAMASCHI, 2012, p. 146).

O professor George, por sua vez, aduz que

O cumprimento da Lei n° 11.645, de 10 de mar¢o de 2008 que inclui no curriculo
oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena” é uma pratica constante em nossa escola e posso afirmar que
ultrapassa apenas a necessidade da implementagdo da legislagdo: as discussdes que
ocorrem no decorrer do ano letivo fazem parte de um posicionamento politico
assumindo por professores/as da instituicdo. Além das a¢des contidas no curriculo, a
equipe de Humanas da escola promove todos os anos a Semana dos Povos Indigenas,
um evento pontual em que sdo apresentadas as producdes de estudantes e
professores/as e, de modo muito mais importante, as falas dos proprios indigenas
(PROFESSOR GEORGE, em roda de conversa realizada em 9 de setembro de 2021).

A partir da narrativa do professor George, podemos verificar que a escola adota praticas
pedagobgicas no sentido de se valorizarem as questdes que envolvem as histdrias e culturas dos
povos indigenas, entretanto, essas praticas nao sdo fruto de um curriculo ou uma pratica
pedagobgica e tdo pouco das acdes curriculares do projeto politico pedagogico, mas sim, partem
da iniciativa de um grupo especifico de professores e professoras que se dedicam a incluir em
suas aulas essas tematicas.

Assim, € possivel notar as dificuldades dos professores em trabalharem a tematica sobre
as historias e culturas dos povos indigenas, numa perspectiva intercultural, como pertencentes
ao presente, como pessoas que enfrentam lutas e desafios contemporaneos ainda é algo distante
do chéo das escolas. Essa realidade ndo pode ser apontada como falta de responsabilidade dos
professores. S0 muitos os fatores envolvidos na auséncia dessa temdtica nos curriculos
escolares, entre tantos outros fatores destacamos a formagdo inicial e continuada dos
professores as quais ndo contemplam, ainda, essa discussio, pois, como afirma Candau (2014,
p.- 1) a educacdo intercultural

[...] parte da afirmag@o da diferenca como riqueza. Promove processos sistematicos de
dialogo entre diversos sujeitos — individuais e coletivos —, saberes e praticas na
perspectiva da afirmagdo da justi¢a — social, econdmica, cognitiva e cultural — assim
como da construgdo de relacdes igualitarias entre grupos socioculturais e da

democratizagdo da sociedade, através de politicas que articulam direitos da igualdade
e da diferenca.
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O professor George disse que “[...] a equipe de Humanas da escola promove todos os
anos a Semana dos Povos Indigenas [...]” (PROFESSOR GEORGE, em uma roda de conversa
realizada no dia 9 de setembro de 2021), indicando assim, que essas atividades voltadas para a
promogdo do didlogo intercultural na escola sdo um intento de alguns poucos profissionais
docentes e ndo de uma perspectiva global no contexto da escola em si. Essa iniciativa expde
como a tematica ¢ abordada de forma pontual na instituigao.

Para confirmar essa ideia, destacamos a fala do professor Caio, que esclarece que

[...] infelizmente, o grupo de professores comprometido com essa causa na escola é
pequeno: fazemos atividades, organizamos eventos, planejamos aulas
interdisciplinares e orientamos pesquisas sobre a tematica, porém ainda estamos um
pouco distantes da implementacdo mais sistematica dessa legislagio (PROFESSOR
CAIOQ, em roda de conversa realizada dia 9 de setembro de 2021).

Infelizmente, ainda nos dias de hoje essa visdo ¢ reproduzida e facilmente verificada em
meio aos interesses de grupos econdmicos que lutam pelo direito de explorar economicamente
as terras indigenas, para obten¢@o de Iucro e geracdo de capital. Para esses grupos, os indigenas
sdo tidos como entraves ao desenvolvimento econdmico do pais, “pelo simples fato de ndo
aceitarem se submeter a exploracao injusta do mercado capitalista, uma vez que sdo de culturas
igualitarias e ndo cumulativistas” (GERSEM BANIWA, 2006, p. 36).

O escritor indigena Ailton Krenak (2018, p.32) diz que “Somos donos originarios deste
territorio, nao no sentido de dono como alguém pode ser dono de uma garrafa d’agua ou de
uma mesa, mas no sentido de heranga cultural”. A narrativa denota o quanto a visdo do indigena
em relagdo a terra concentra um interesse cultural e ndo econémico, como defendem aqueles
que ambicionam a exploragdo dos territorios indigenas.

Krenak expde uma divergéncia epistemoldgica evidente entre a cultura ocidental e a
sua forma de ver o conceito de propriedade e heranga. Enquanto a visdo capitalista vé a terra
como recurso e meio de acumulagdo e exploragdo, Krenak partilha a concepgdo de que a terra
faz parte da cultura Krenak como um fim em si mesma e ndo apenas um meio para fins alheios.

Ely Macuxi (2018)'® esclarece sobre o significado da terra para os povos indigenas € o

impacto sobre o indigena quando ¢ obrigado a deixa-la. Para ele,

[...] € preciso dizer que os assédios sobre os Povos Indigenas ndo sdo somente sobre
suas terras (minérios), seus campos (pastos naturais), rios (agua doce) e florestas
(madeiras), conhecimentos tradicionais (farmacia viva, microbiologias); se estendem
também aos imaginarios, aos conhecimentos ancestrais, tempos imemoriais,
simbolos, mitos, linguas, filosofias e ciéncias, histdrias, enredos, rituais, ritmos,
cantos e poesias, sofisticadamente elaboradas ha milhares de anos, expressdes de

18 Indigena do povo Macuxi, situados no estado de Roraima. Mestre em Sociedade e Cultura na Amazénia, e pos-
graduado em Gestao de Etnodesenvolvimento pela Universidade Federal do Amazonas. Fez parte do Conselho de
Educac@o Escolar Indigena do Amazonas. Escritor indigena. Falecido em Janeiro de 2021, vitima da COVID-19.
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sociabilidade vivenciadas e celebradas diariamente em seus rituais de celebragdo da
vida (ELY MACUXI, 2018, pp. 72-73).

Capitaneadas por essa visdo resultam os intimeros tipos de perseguicdo e violéncia
contra os povos indigenas, sobretudo contra suas liderancas que arduamente atuam na defesa
de seus interesses coletivos. A titulo de exemplo, destacamos o Relatorio Violéncia Contra os
Povos Indigenas do Brasil — dados de 2020, publicado anualmente pelo Conselho Indigenista
Missionario (CIMI, 2020), que divulgou um terrivel retrato de violéncia, das mais diversas
ordens, que foram praticadas contra os povos originarios no pais naquele ano. De acordo com
o documento, “A grave crise sanitaria provocada pela pandemia do coronavirus, ao contrario
do que se poderia esperar, ndo impediu que grileiros, garimpeiros, madeireiros e outros
invasores intensificassem ainda mais suas investidas sobre as terras indigenas” (CIMI, 2020, p.
8).

O Relatorio do CIMI também identificou que, em 2020,

[...] os casos de “invasdes possessorias, exploracdo ilegal de recursos e danos ao
patrimonio” aumentaram, em relacdo ao ja alarmante numero que havia sido
registrado no primeiro ano do governo Bolsonaro. Foram 263 casos do tipo registrados
em 2020 — um aumento em relag@o a 2019, quando foram contabilizados 256 casos, €
um acréscimo de 141% em relagdo a 2018, quando haviam sido identificados 109
casos. Este foi o quinto aumento consecutivo registrado nos casos do tipo, que em
2020 atingiram pelo menos 201 terras indigenas, de 145 povos, em 19 estados (CIMI,
2021, p. 8).

Assim, percebemos o quanto a reproducdo de visdes equivocadas contribui para a
manutengdo do estado de preconceito e violéncia contra os povos indigenas. Dessa forma,
acreditamos que a escola é um espaco de muitas possibilidades, dentre elas, contar outra historia
dos povos indigenas, como pessoas que sempre contribuiram com a formacdo do povo
brasileiro. Historia essa que ndo seja contada apenas pelo viés do colonizador, mas através de
uma pratica pedagdgica que valorize o diferente como um outro eu, ndo apenas como um outro
apartado de mim.

Apontando para a interculturalidade critica, concordamos que a mesma vai até o
epicentro das questdes que envolvem os mais diversos setores sociais, no sentido de
problematizar as relagdes de poder que permeiam os sujeitos e questionar até que ponto a
educacdo escolar fomenta e conduz uma forma de pensar e direciona as decisdes das camadas
populares para que essas atendam aos interesses de alguns grupos detentores do poder
(SANTOS, 2016).

Percebemos, portanto, a distdncia que existe, mesmo numa instituicdo considerada de
ponta, entre o legislado e o aplicado quando o tema ¢ a inclusdo plena das diversas culturas

indigenas no curriculo e nas praticas pedagdgicas organizadas em sala de aula.
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4.4 Perspectiva cidada: indigenas como sujeitos de direitos

A terceira perspectiva abordada por Gersem Baniwa (2006) aponta para uma visao mais
cidada, que, segundo o autor “passou a ter maior amplitude nos ultimos vinte anos, o que
coincide com o mais recente processo de redemocratizacdo do pais. Essa perspectiva teve como

marco o advento da CF/88.

[...] é a visdo mais civilizada do mundo moderno, ndo somente sobre os indios, mas
sobre as minorias ou as maiorias socialmente marginalizadas. Esta visdo concebe os
indios como sujeitos de direitos e, portanto, de cidadania. E nao se trata de cidadania
comum, Unica e genérica, mas daquela que se baseia em direitos especificos,
resultando em uma cidadania diferenciada, ou melhor, plural (GERSEM BANIWA,
2006, P.36).

A CF/88 indica que os povos indigenas brasileiros tém o direito de assegurar seus modos
de vida proprios, além de manter vivas e praticar suas diversas manifestagdes culturais, sua
forma de civilizagdo, valores proprios, bem como garantir o direito dessas civilizagdes a
manterem contato com outras culturas, acessarem as diversas tecnologias e os bens e servigos
produzidos pelas sociedades ocidentais.

Isso significa que, por terem direitos especificos e cidadania plural, os povos indigenas
usufruem de prerrogativas e de uma relacao juridica diferenciada. Gersem Baniwa (2006, p. 38)
destaca que “eles t€ém direito a terras coletivas adequadas para reprodugdo fisica, cultural e
espiritual, e a receber educacdo escolar diferenciada de acordo com seu proprio processo de
ensino e producdo, reprodugdo e distribuicdo de conhecimento.”

Ainda, para o mesmo autor

Este caminho para o reencontro com sua historia e sua origem pode significar um
reencontro consigo mesmo, Unica possibilidade de seu desenvolvimento pleno, justo,
democratico e igualitario diante da diversidade étnica e cultural de seu povo. A riqueza
da diversidade sociocultural dos povos indigenas representa uma poderosa arma na
defesa dos seus direitos e hoje alimenta o orgulho de pertencer a uma cultura propria
e de ser brasileiro originario (GERSEM BANIWA, 2006, p. 38).

E preciso compreender que as diversas culturas indigenas ndo se constituem por meio
da relacdo que tem com a sociedade dita nacional, ocidental ou ndo indigena, mas se
compreendem a partir das proprias cosmovisdes e das maneiras proprias de se situarem no
mundo e espaco que ocupam, organizando, com suas especificidades suas vidas sociopoliticas,
economias, bem como o desenvolvimento de sua espiritualidade. Assim, cada um dos 305
povos indigenas ja reconhecidos socialmente, mantém culturas distintas uma da outra.

A identidade nasce da interacdo dos sujeitos com os outros e com o mundo a partir da
constru¢do de caminhos, na experiéncia de outras possibilidades, na liberdade do outro se

revelar como € sem serem estabelecidos preconceitos fazendo com que compreendamos que
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nossas proprias identidades ndo sdo prontas e acabadas, mas se constituem, constroem e se
ressignificam a partir da relagdo com o outro.

A escola precisa deixar de se enxergar enquanto neutra e passar a ser arena de discussao
a fim de se valorizar a diversidade cultural daqueles que compreendem o seu espaco (estudantes
e professores). Alias, ¢ importante entendermos que professores também sdo destinatarios desta
perspectiva de ensino, uma vez que através dessas praticas, para além de auxiliarem na
constru¢do de pensamento dos estudantes, também reavaliam suas proprias concepgodes €
reelaboram suas visdes de mundo. Vemos, a partir das atividades realizadas, que os estudantes
estdo abertos a se aproximar da perspectiva cidada, mas que faltam praticas que os alcancem,

como fica evidente da fala do Estudante Fabricio:

eu acreditava, como a Nicole disse, que o povo indigena, povo originario no caso, €
eles sdo aquelas pessoas que usam o cocar de pena, que devem andar nus e até nas
escolas mesmo as criangas durante pegas de teatro, apresentagoes, eles, &, se fantasiam
desse jeito. Como se os indios, como se 0 povo originario fossem s6 esse tipo de
pessoas que ficam nus, usam os cocares de pena, mas nao, eles podem ser pessoas
comuns (ESTUDANTE FABRICIO, em roda de conversa realizada dia 2 de dezembro
de 2021).

Portanto, a escola precisa compreender, revalidar, ambientar, dialogar e valorizar as
diversas compreensdes culturais dos seus usuarios (estudantes e professores), para que nao nos
fechemos em uma perspectiva monolitica para com isso, derrubar a ideia universal e genérica

dos valores que orientam as praticas educativas, a fim de ressignificarmos

[...] 0 que consideramos “comum” a todos e a todas, garantindo que nele os diferentes
sujeitos socioculturais se reconhegam, possibilitando assim que a igualdade se
explicite nas diferencas que sdo assumidas como comum referéncia, rompendo dessa
forma o carater monocultural da cultura escolar (CANDAU, 2012, p. 246).

Para que tivéssemos bem delineadas essas praticas docentes desenvolvidas para
compreendermos sobre o Centro de Ensino Graga Aranha, tanto no viés educacional quanto no
sentido de praticas pedagogicas ativas, questionamos, em uma das rodas de conversas, aos
professores e professoras participantes, acerca das atividades que eles(as) costumam realizar
em sala de aula que, de alguma forma, desperte os estudantes para reflexdes acerca da
contribuicao dos povos indigenas na formagdo da sociedade brasileira.

A professora Angela, de filosofia, em uma roda de conversa realizada no dia 9 de
setembro de 2021, quando questionada sobre o que se perde com a omissdo/equivocos em
materiais didaticos sobre indigenas, apresenta uma fala que se aproxima do exposto, se
aproximando da perspectiva cidadd ao mencionar que se “Perde em aspectos humanos,

politicos, de relagdo com a natureza, com a diferenca e de autocompreensdo e
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autoconhecimento. Perde todo um vasto mundo ndo necessariamente mais calmo, mas muito
mais rico, bom e diverso do que o atual”.
O primeiro a destacar uma das atividades que desenvolveu nesse sentido, foi o professor

George, que pontuou o seguinte ao tratar da tematica em uma de suas aulas de Sociologia:

[...] estudamos sobre a politica brasileira, ¢ para falar sobre esse tema ¢ fundamental
a discussdo em torno das questdes étnico-raciais. Nesse contexto, solicitei aos
estudantes que assistissem ao primeiro episédio da série "Guerras do Brasil",
intitulado "Guerras da Conquista", a partir do qual discutimos sobre a diversidade de
povos que habitavam esse territorio antes da chegada dos europeus, e o que aconteceu
a partir da colonizag@o. Discutimos também sobre a demarcagao das terras indigenas
e o projeto de lei sobre o marco temporal (PROFESSOR GEORGE, em uma roda de
conversa realizada no dia 9 de setembro de 2021).

E possivel notar, assim, que a atividade proposta se adequa a uma pratica intercultural
na medida em que relaciona conceitos de diversidade em relagdo a quantidade de povos
indigenas que habitavam os territorios brasileiros quando da invasdo europeia no século XVI e
tematicas relacionadas aos povos indigenas no tempo presente, ao abordar, por exemplo,
assuntos como: demarcacao de terras indigenas e discussdes sobre o projeto de lei sobre o marco
temporal.

A professora Ana, indicou ter orientado os estudantes na “apresentagdo de um seminario
envolvendo a questdo indigena contemporanea”. Segundo ela mesma considerou “[...] muitos
rotulos e mitos envolvendo os povos indigenas foram desconstruidos nesse debate”
(PROFESSORA ANA, em uma roda de conversa realizada em roda de conversa realizada em
9 de dezembro 2021), indicando o quanto acdes como essas sdo importantes ferramentas na
desconstrugdo de esteredtipos e equivocos em relacdo as formas como sdo representados os
povos indigenas na visdo ndo s6 de estudantes, mas, também, dos professores envolvidos no
processo de elaboracdo e execugdo da atividade.

As culturas e historias acerca dos povos indigenas ultrapassam as barreiras do espago-
tempo. Alids, observamos o quanto a presenca de indigenas ¢ cada vez mais frequente nos
diversos espagos sociais, sejam em escolas, IES, no mercado de trabalho em geral, bem como
em todos os ambientes que desenvolvem as mais variadas tecnologias. Importante destacar que
esse envolvimento de indigenas com a sociedade ndo indigena, ao contrario do que muitos
pensam, ndo esvazia ou descaracteriza as identidades indigenas.

Pelo contrario, as culturas ndo se caracterizam pelo congelamento no tempo, mas podem
e devem ser reelaboradas, ressignificadas, repensadas, passar por constante processo de
atualizagdo frente as mudancas provocadas pelo desenvolvimento do multifacetado mundo

globalizado. Sobre isso, um dos professores também pontuou como tenta desenvolver essas
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discussdes com as turmas em que trabalha os conteudos de Historia no ensino médio do Centro

de Ensino Graca Aranha. Para ele,

A Historia e a Cultura Afro-Brasileira e Indigena podem, e devem, ser trabalhadas em
todos os anos do ensino médio, no entanto tais discussdes ficam mais evidentes no
curriculo do 2° ano, no caso da disciplina na qual eu leciono (Historia). Neste ano de
2021, dentre as muitas atividades, solicitei que os estudantes assistissem a live que
promovemos na SPI (Semana dos Povos Indigenas) e fizessem uma analise do que as
nossas convidadas falaram. Tal atividade foi muito interessante, tendo em vista que
os/as estudantes perceberam, nas suas falas, elementos da historia e da atual situagdo
dos povos indigenas. (GEORGE, 2021, roda de conversa realizada em 09 de setembro
de 2021).

Relevante observar que, em virtude da pandemia do novo coronavirus, as atividades do
Centro de Ensino Graga Aranha estavam sendo realizadas na modalidade remota, o que
impulsionou que a Semana dos Povos Indigenas fosse igualmente desenvolvida online. E
conforme se depreende da fala do professor George, fora realizada uma /ive, via redes sociais,
com a presenca de alguns indigenas. “Realizei uma atividade com os estudantes sobre ‘A
humanidade que pensamos ser’ a partir de textos de Ailton Krenak em Ideias para adiar o fim
do mundo. Foi muito interessante”.

Importante considerar que os termos igualdade e diferenga ndo se anulam entre si.
Conforme aponta Candau (2012, p. 239) a “[...] igualdade ndo esta oposta a diferenca, e sim a
desigualdade, e diferenca ndo se opde a igualdade e sim a padronizagdo, a producdo em série,
a uniformizagdo”. Segundo a intelectual, a igualdade e a diferenga compreendem um grande
desafio para os educadores.

Como bem pontuam Candau e Moreira (2008), ¢ a partir do didlogo estabelecido entre
as diferencas que se fazem presentes na escola, que somos levados a reflexdo acerca da
diversidade cultural que se entrepde na sala de aula e produz significado no desenrolar do
processo de ensino e aprendizagem, o que configura um emprazamento para as praticas as
praticas pedagogicas de professores e professoras nas escolas. Para que se tenha uma boa pratica
intercultural critica sdo necessarios conhecimentos prévios, oriundos de uma formagao docente

comprometida com diversidade, que requer, nas palavras de Walsh (2009, p. 26)

[...Juma pedagogia e uma aposta e pratica pedagbgicas que retomam a diferenga em
termos relacionais, com seu vinculo historico-politicosocial e de poder, para construir
e afirmar processos, praticas e condi¢des diferentes. [...] como processo e pratica
socio-politicos  produtivos e transformadores assentados nas realidades,
subjetividades, histdrias e lutas das pessoas, vividas num mundo regido pela estrutura
colonial.

Nesse sentido, a escola deve ser compreendida como um importante espago social, pois
¢ ela quem mediatiza o processo de ensino e aprendizagem de forma constante e sistematizada,

propiciando a constituicdo e transformagdo da consciéncia histérica dos sujeitos que dela
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participam. Desse modo, o ambiente da escola se torna um importante local na atribui¢do de
significados e na constru¢do de compreensdes e imaginarios. Para Mariano (2006, p. 96), “¢ [...]
inadmissivel que tais contetidos sejam transmitidos aos alunos dessa forma lacunar, genérica,
preconceituosa, com livros defasados, sem sugestdes de atividades pedagodgicas e que ndo
acompanham a produgdo historiografica mais recente”.

A proposta de educagdo intercultural pode se configurar como alternativa para o
reconhecimento e valoriza¢do das diferengas na escola diante da necessidade dessa escola em
refletir acerca da maneira como seus sujeitos interagem com os demais, sobretudo aqueles que
sdo diferentes do padrdo sociocultural tido como “normal”.

Abordar os conteudos a serem estudados a partir de uma perspectiva intercultural, pode
minimizar as diferencas através da relacdo entre o ensino e a aprendizagem significativa, ao
passo que auxilia na formacdo do pensamento critico acerca de si mesmo, acerca dos outros e
acerca do mundo, constituindo-se uma importante mudanca de atitude por parte dos que
participam dessa relagdo de ensino e aprendizagem no empreendimento de praticas que visam
a formacdo de uma sociedade menos injusta e mais plural.

Todos tém o dever e responsabilidade pelo ato de ensinar, principalmente os atores que
protagonizam o ato de constru¢@o de conhecimento por meio de propostas questionadoras dos
empecilhos demandados por relagdes de poder, que circundam a cultura escolar ha séculos. Nos
moldes do artigo 205 da CF/88, tem-se que “A educagao, direito de todos e dever do Estado e
da familia, sera promovida e incentivada com a colaboracdo da sociedade, visando ao pleno
desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificagdo para
o trabalho” (BRASIL, 1988).

Nos dados obtidos com os professores George e Angela podemos observar uma
preocupagdo em ter, em suas praticas educativas, formas de trabalhar as culturas indigenas na
contemporaneidade, valorizando o aspecto de formag¢do humana dos estudantes. Ambos
apontam para a diversidade e como a relagdo com o outro pode ser beneficiada pela
compreensao das diferencas, tentando atender, de certa forma, a pratica da cidadania exigida
pela CF/88.

Na abordagem proposta na presente pesquisa, as questdes que dizem respeito as
identidades e diferencas tomam papel central para a construcdo de dialogos que propiciem uma
escola que pense de forma diversificada suas praticas pedagogicas, no sentido de se
identificarem os contextos onde os estudantes estdo inseridos e que os fazem ser produtores de

culturas. Pois, uma vez que se percebam como desenvolvedores de cultura ndo se veem apenas
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como simples receptores da cultura alheia, mas compreendem que os conceitos elaborados
socialmente podem ou nao ser diferentes dos deles.

De acordo com Funari e Pifidén (2011), ainda na década de 1990, ocorreu uma
significativa renova¢do na educacdo basica que mudou suas perspectivas e objetivos, incluindo
nela os ideais da diversidade e pluralidade. Como resultado dessa influéncia, temos a LDB Lei
n°. 9.394/1996 e os Pardmetros Curriculares Nacionais (PCN), publicados em 1997 e 1998. De
acordo com a LDB, em seu artigo 26, inciso IV, “o ensino de Historia do Brasil levara em conta
as contribuicdes das diferentes culturas e etnias para a formagdo do povo brasileiro,

especialmente as matrizes indigenas, africana e europeia”. Ja de acordo com o PCN

E importante, ao tratar este assunto, fazer-se a distingdo entre diversidade cultural, a
que o tema se refere, e desigualdade social. As culturas sdo produzidas pelos grupos
sociais ao longo das suas historias, na constru¢do de suas formas de subsisténcia, na
organiza¢do da vida social e politica, nas suas relagdes com o meio e com outros
grupos, na producdo de conhecimentos, etc. A diferenca entre culturas é fruto da
singularidade desses processos em cada grupo social. A desigualdade social é uma
diferenga de outra natureza: é produzida na relagdo de dominagdo e exploracdo
socioecondmica e politica. Quando se propde o conhecimento e a valorizagdo da
pluralidade cultural brasileira ndo se pretende deixar de lado essa questdo. Ao
contrario, principalmente no que se refere a discriminagao, ¢ impossivel compreendé-
la sem recorrer ao contexto social em que acontece e a estrutura autoritaria que marca
a sociedade. As produgdes culturais ndo ocorrem “fora” de relagdes de poder: sdo
constituidas e marcadas por ele, envolvendo um permanente processo de reformulagio
e resisténcia (BRASIL, 1997, n. p.).

A partir deste documento percebemos, portanto, que o apontamento dentro da legislagdo
para o atendimento pleno para as diversas culturas indigenas ndo impediu que as praticas
pedagbgicas se mantivessem afastadas das necessidades dos povos indigenas. Este fato traz a
indaga¢do sobre a real efetividade da Lei n°. 11.645/08 no mesmo tema e quais poderiam ser
as acoes a partir do Estado para mitigar esse problema.

E sabido que o estudo da tematica indigena visa proporcionar aos estudantes envolvidos
conhecimentos sobre esses diversos povos, levando em conta seus costumes, relagdes sociais,
relagdes de trabalho, ensejando a ideia da existéncia de uma pluralidade entre os diversos povos,
destacando suas especificidades, tais como: costumes, linguas e cosmologias, evitando, assim,
criar uma imagem dos povos indigenas monocultural, como se compreendessem um povo unico
e sem historia.

As diversas discussdes acerca da necessidade de acdes afirmativas, ao longo das ultimas
décadas, acarretaram em politicas publicas voltadas para a garantia da igualdade de todos,
principio que valoriza o direito a diferenca, pautada no enaltecimento da diversidade, presente
na Constituicdo Federal de 1988, que visa, acima de tudo, neutralizar atos discriminatorios em

relagdo a todos os que compreendem a sociedade brasileira.



99

Diante desse contexto, a Lei n°. 11.645/08, que determinou a inser¢do, na Educagdo
Basica, da tematica indigena, infelizmente ainda ndo atingiu sua meta em reduzir a falta de
conhecimento e valorizagcdo em relagdo as historias e culturas dos povos indigenas.

A grande maioria dos estudantes do ensino médio, ao revelarem o que conhecem sobre
os povos indigenas, referiram-se as ocas, cocar de penas e auséncia de vestimentas, como sendo
elementos centrais das culturas indigenas. Infelizmente, percebe-se que tais informagdes, ainda
presentes no imaginario social, podem resultar diretamente da falta de discussdes acerca da
tematica dentro das escolas.

Quando verificamos esses conceitos a partir da pratica pedagogica, é possivel observar
a folclorizagdo das atividades desenvolvidas em sala. Infelizmente, em sua grande maioria,
essas perspectivas de interculturalidade por parte dos professores se restringem a datas festivas
ou comemorativas ¢ que nao tem a condi¢do de problematizar ou discutir por meio de debates
criticos acerca da diversidade sociocultural em que estdo imersos os estudantes.

E nesse sentido que a interculturalidade funcional, apesar de suscitar assuntos
relacionados as diferencas, os aborda de forma superficial e simploria. O que acaba por atender
aos interesses das classes dominantes que insistentemente influenciam os livros didaticos,
direcionam seus contetidos a partir de sua visdo elitista e excludente o que condiciona os
planejamentos elaborados pelos professores no decorrer de sua pratica pedagogica.

Para Walsh (2009), essa abordagem se constitui em uma forma outra de distanciamento
e exclusdo desses estudantes em suas aprendizagens, uma vez que nao sdo consideradas suas
proprias historias de vida, suas culturas, bem como as contribuicdes destas para a constitui¢cdo
da sociedade brasileira, levando em conta, por exemplo, que muitos desses estudantes sdo
descendentes diretos de povos pertencentes as mais variadas etnias indigenas.

O principal objetivo da interculturalidade funcional ¢ o de perpetuar o status quo social,
classista, sectarista ¢ racista a fim de uUnica e exclusivamente atender aos interesses
hegemonicos daqueles que dominam e detém o poder econdémico. E nesse cenério que surge,
em oposicao a essa proposta catastrofica, a interculturalidade critica, com vistas a emancipagdo
dos sujeitos e ao destaque e valorizacdo das diferentes culturas que compdem o cenario

sociocultural e econdmico brasileiro. Ainda em Walsh, observamos que

[...] parte do problema do poder, seu padrido de racializacdo e da diferenca (colonial,
ndo simplesmente cultural) que foi construida em fungdo disso. [..] a
interculturalidade critica, [...] € uma construgdo de e a partir das pessoas que sofreram
uma historica submissio e subalternizagdo (WALSH, 2009, p. 21).
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Em contraste, o estudante pontua: “Meu pai trabalha com indigenas e eu sei que sdo
povos que experimentam grandes lutas e desejam conquistar novos espagos” (MANOEL, do 1°
ano do Ensino Médio em roda de conversa realizada dia 2 de dezembro de 2021).

Embora ainda se encontre pessoas que representem o indigena como aquele do inicio da
colonizagdo, percebemos, durante as rodas de conversa, uma outra perspectiva, como a
defendida por Gersem Baniwa, no sentido de se reconhecerem as lutas que os povos indigenas
enfrentam no presente, assim como destacou o autor indigena Daniel Munduruku, quando disse

que a sociedade

[...] precisa perceber que somos seres do presente. NOs somos contemporaneos, ou
seja, nds estamos aqui agora vivendo essas mesmas dificuldades que todo mundo vive,
as mesmas alegrias que todo mundo vive, com um diferencial que ndés queremos
continuar mantendo o nosso bem viver, nosso jeito de entender o mundo a partir de
uma compreensdo de coletividade (DANIEL MUNDURUKU, 2021, n. p.).

As visoes que temos sobre o mundo a nossa volta, o nosso sistema de crengas e valores
que carregamos ou construimos, bem como os intercdmbios que estabelecemos com os que sdo
diferentes de nos, seja de forma individual ou por meio dos coletivos sociais em que estamos
inseridos, contribuem diretamente para a desconstrucdo do monoculturalismo, e tudo isso se da
através do dialogo intercultural (CANDAU, 2011).

A proposta intercultural, apesar de apresentar grandes desafios, ¢ essencial na
construcdo de valores que observam a diversidade, uma vez que ¢ a partir das relagdes de
experiéncias entre os diferentes, principalmente aqueles que estdo presentes na sala de aula que
permite aos estudantes participantes da relacdo de ensino e aprendizagem aprenderem a ser
mais respeitosos € andtemas aos preconceitos com as pluralidades, em todas as esferas
compreendidas pela diversidade sociocultural.

Nao obstante, para que essas praticas pedagdgicas e educacionais se efetuem ¢ essencial
que a escola (sujeitos que a compreendem e mediatizam a relagdo de ensino e aprendizagem)
aborde a diversidade cultural a partir de uma premissa intercultural, e mais, que estejam
dispostos a desenvolver discussdes voltadas para a valorizagdo da diversidade e do
enaltecimento das diferengas, tomando por base as proprias pluralidades historicas e culturais
em que os sujeitos do espaco escolar estdo envoltos (estudantes e professores).

Os estudantes devem ser preparados para vivenciarem questdes sociais a partir de uma
perspectiva critica. Esse processo deve ser visto e revisto periodicamente pelos professores e
professoras que compreendem sua responsabilidade em orientar esses estudantes para o
enfrentamento das situacdes que envolvem suas cotidianidades. Assim, o planejamento das

praticas pedagogicas pelos profissionais docentes deve se dar de forma coerente, a fim de que
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os assuntos trabalhados em sala de aula aproximem os estudantes da propria realidade em que
vivem. Para que esse alvo seja atingido com exceléncia, Candau (2009, p. 59) indica que o
docente deve “promover uma educacdo para o reconhecimento do “outro”, para o dialogo entre
os diferentes grupos sociais e culturais”.

O reconhecimento e a devida evidenciag@o dessas alteridades possibilitam um ambiente
de intercambio de ideias e experiéncias, no qual as mesmas se relacionam dialogicamente,
despertando a reelaboracio das diversas culturas a partir do contato com as demais. E evidente
que essa abordagem de pratica pedagdgica intercultural viabiliza o desenvolvimento escolar,
mas, também, o desenvolvimento sociocultural dos estudantes e professores envolvidos no
processo.

O didlogo intercultural possibilita uma emancipacdo da consciéncia daqueles que
participam da relacio de ensino e aprendizagem dialdgica. E a partir dessa abordagem de pratica
pedagogica e educacional que os sujeitos sdo dispostos a entrarem em contato com as
diversidades que compdem o meio social em que vivem. Compreendendo um olhar
diferenciado, que leva em consideracdo as alteridades, a valorizacdo da diferenca e da
cosmovisao do outro, garantindo, assim, um ambiente democratico de dialogo e respeito.

Compreendemos, portanto, que a interculturalidade, na sua concepgdo critica se
constitui, desse modo, em uma importante ferramenta para a transformacdo das praticas
educativas no atual cenario brasileiro, no intuito de fortalecimento da pluralidade de ideias,
concepgdes, bem como da valorizagdo das diversas culturas que compreendem o contexto
sociocultural brasileiro, com énfase, para efeito de analise do presente estudo: das mais de 305
etnias (IBGE, 2010) que representam os povos indigenas brasileiros. Diante disso, urge a
necessidade de uma educacdo que cada vez mais se apoie em uma perspectiva de
interculturalidade critica.

Observamos, portanto, que das trés perspectivas conceituadas por Gersem Baniwa, a
predominante na institui¢do em que se realizou a pesquisa € a visdo romantica, evidenciada nas
falas da maioria dos estudantes, que relacionavam as culturas indigenas com prote¢do da
floresta, pintura corporal e cocares.

Apareceram, ainda, nas narrativas, a perspectiva barbara, com comentarios apontando
para como as familias (e mesmo um docente) consideravam os povos indigenas preguicosos e
violentos. Apés as atividades, foram registradas mais colocagdes, mesmo que superficiais,
sobre igualdade, direitos e respeito, mais aproximadas da perspectiva cidada, mas, considerando

que essas falas vieram apoés a intervengao e o contato direto com uma pessoa indigena.
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Vimos, ainda, que, entre os docentes, a auséncia de formacao inicial e continuada acaba
impedindo a passagem dos professores da categoria de interculturalidade funcional para
interculturalidade critica. Cabe ressaltar que culpabilizar exclusivamente docentes pelas
caracteristicas problematicas das praticas de ensino e aprendizagem acaba por eximir o Estado

de sua responsabilidade, individualizando um problema que ¢é sistémico.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa teve como objetivo analisar as representagdes que estudantes e professores
do Centro de Ensino Graca Aranha, instituicdo de Ensino Médio em Imperatriz, tém sobre os
povos indigenas. O resultado obtido foi a percepcao de que as concepcdes negativas ainda sdo
hegemonicas, mesmo ap6s o advento da Lei n°. 11.645/08, que regula o ensino de cultura dos
povos indigenas na escola. Ha movimentagdes individuais na dire¢do de uma perspectiva
cidada, conceituada por Gersem Baniwa (2006), mas a caracteristica sistémica se impde.

Tivemos a oportunidade de observar de forma empirica os limites da Lei n°. 11.645/08
e a percepgdo dos professores da instituigdo participante a respeito da eficacia desse dispositivo
legal. E imperativa a necessidade de formagio continuada para munir profissionais que querem
tratar de forma mais qualificada o assunto em instituicoes de Educacdo Baésica, e as
universidades, principalmente as publicas, tém o dever de intervir, de forma abrangente, e
oferecer a base necessaria para a construcao de uma maneira alternativa e humanizante no trato
com as diversas culturas indigenas presentes tanto em Imperatriz quanto em toda a extensdo
territorial brasileira.

As andlises das concepcdes dos participantes confirmaram o papel estrutural do
ambiente escolar na formagdo ideologica inferiorizante em relacdo aos povos indigenas. A
reproducdo se da tanto dentro do processo de ensino e aprendizagem, com atividades que
repetem as representacdes historicas romantizadas e degradantes, quanto pelo exemplo, ja que
vimos professores repetindo o discurso da ideologia dominante, imputando culpas e
responsabilidades projetadas para tratar “o outro”, neste caso, os povos indigenas, como algum
tipo de inimigo, ou, a0 menos, empecilho para o progresso, dentro das fronteiras.

Identificamos, buscando atender aos objetivos especificos almejados, que esta escola
urbana ndo conta com recursos didaticos suficientes, principalmente no que se refere aos livros
didaticos, que ainda reproduzem as observagdes feitas pelos colonizadores, como apontam os
professores. Para isso, investigamos as origens das representacdes sobre os povos indigenas ¢
sua relacdo com o ambiente escolar, concluindo que, na institui¢do /ocus desta pesquisa, o livro
didatico ainda mantém representacdes ligadas ao periodo colonial, num movimento de
apagamento dos povos indigenas da sociedade contemporanea. Além disso, mesmo com a
intencdo positiva do grupo de docentes, a abordagem do tema se d4 sob uma perspectiva
intercultural funcional, que acaba por homogeneizar culturas com especificidades e costumes
diferentes e integra-las de forma superficial ao espaco escolar.

As representacdes construidas historicamente a partir da escola, apresentam, como

percebemos, um refor¢o dessa homogeneizagdo, além da subversdo ativa dos simbolos
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particulares e coletivos de cada cultura. E importante ressaltar que a escola é um espago, em si,
ndo homogéneo, sendo necessario o desenvolvimento de atividades com abordagens criticas e
construcdo de representacdes que sejam mais aproximadas das demandas das organizacdes de
defesa dos povos indigenas. Foi evidenciada inicialmente uma falta de formagdo continuada
que estruture atividades que fagam ser cumprido de forma satisfatéria o estabelecido pela Lei
n°. 11.645/08.

Trabalhamos os conceitos desenvolvidos por Gersem Baniwa (2006) abordando as
representacdes sobre os povos indigenas ao longo da histdria do pais, na institui¢do pesquisada,
¢ identificamos uma predominancia, em estudantes e professores, em suas falas,
majoritariamente, das perspectivas romantica e barbara em relagao aos povos indigenas, mesmo
com apontamentos infrequentes que pudessem ser categorizados na perspectiva cidada. Essa
percep¢do imputa aos povos indigenas, enquanto sujeitos historicos e culturais,
responsabilidades e caracteristicas alheias aos seus entendimentos e idealizacdes quanto ao
modo de vida que tém, como a responsabilidade do cuidado sobre as florestas e a inadequacao
em interagirem com aparatos tecnoldgicos contemporaneos.

Os aportes teoricos, principalmente a obra de Gersem Baniwa, foram fundamentais para
a compreensdo do fendmeno da construgdo da representacdo de modo abrangente, nos
processos estruturantes gerais — como o tratamento dado historicamente aos e sobre povos
indigenas no processo escolar ao longo da histéria do Brasil, e nos processos especificos,
observados no Centro de Ensino Graga Aranha, como a abordagem superficial e
homogeneizante das culturas indigenas. A construgdo da visdo romantizada das culturas
indigenas da a falsa impressdo de condescendéncia e tolerancia e deve ser combatida tanto
quanto a versdo barbarizante. Para tal, a atuacdo intercultural critica, base para a construcao da
proposta pedagogica, ¢ fundamental, mesmo que sua concepg¢do ainda esteja restrita € pouco
difundida nos espagos escolares.

A obtenc¢do de dados através das rodas de conversa atendeu de forma satisfatoria aos
objetivos da pesquisa, possibilitando uma analise do impacto estrutural num ambiente
especifico das idealizacGes presentes na escola. O didlogo horizontal, ndo hierarquizado,
caracteristico das rodas de conversa, foi fundamental para que pudéssemos diagnosticar e
construir formas de solugdo aplicaveis naquele ambiente.

Tivemos muita ajuda, vendo nos participantes uma sinceridade que, apesar de trazer a
tona preconceitos que constrangem, seja em si proprios, seja na familia ou na escola, foram

tratados ndo como defeitos pessoais, mas reflexos de processos estruturais. Aqui, a identificagdo
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do problema tem que ter preferéncia sobre a condenagdo da pratica. Estudantes e professores
sdo também vitimas de um processo estrutural de degradacao de toda compreensdo dominante.

A COVID-19 impds condi¢cdes limitantes que tiveram impacto direto no
desenvolvimento desta pesquisa, como a impossibilidade de maior contato pessoal com os
participantes ¢ uma menor oportunidade de perceber a escola em suas condigdes comuns, ja
que a oportunidade de passar pelos processos de socializacdo caracteristicos do ambiente
escolar foram tomadas dos estudantes matriculados durante a pandemia. Para pesquisas que se
passarem apos a vacinagdo e o retorno prioritario as atividades presenciais, cabe a identificagéo
das lacunas impostas por essa conjuntura.

Especificamente sobre o tema, a COVID-19 teve impacto devastador para os povos
indigenas, ja que muitos perderam os seus mais velhos, bibliotecas humanas de suas proprias
culturas. As condi¢des que viviamos, apesar de delicadas, apresentavam formas de proteger
essas pessoas. Perdemos vidas de caciques, pajés e liderangas de movimentos indigenistas que
uma acao assertiva do Estado poderia ter poupado. A pandemia foi usada como ferramenta para
a progressao do genocidio e epistemicidio empreendidos ha séculos contra os povos indigenas
do Brasil e a sala de aula é também espago para denuincia desses horrores.

O estudo empreendido, juntamente com a aplicagdo da proposta pedagogica que vem
como sugestao criada a partir dos processos realizados no decorrer da pesquisa, contribuiu para
a desconstrugdo de estigmas que estabelecem uma relagdo subalternizante com os povos
indigenas nos participantes da pesquisa. Ao final da terceira etapa da proposta, estudantes, e
mesmo professores, se referiam as configuracdes ideologicas, de si e de seus colegas, e as
mudancgas que o processo de intelectualizagcdo e o contato direto com uma pessoa indigena
tinham realizado em suas formas de perceber o mundo.

A proposta pedagogica elaborada como produto desta pesquisa, baseada nas atividades
realizadas junto a estudantes e professores do Centro de Ensino Graga Aranha, tem a intengdo
de ser uma sugestdo para uma abordagem do tema central deste trabalho em sala de aula, com
0 objetivo de auxiliar a construcdo de representagdes sobre os povos indigenas que se
aproximem da perspectiva cidada e respeitem as caracteristicas inicas de cada uma das diversas
etnias indigenas que compdem a cultura do Brasil.

Este estudo ndo teve a pretensdo de definir ou encerrar qualquer discussdo em relagdo
ao tema. Ao contrario, como o assunto ainda ndo recebe o devido tratamento no senso comum
e mesmo no meio académico, tentamos nos enquadrar entre aqueles que se colocam nas fileiras

dos esforgos para a criagdo de uma relagdo humana intercultural respeitosa, afetiva e que va
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além dos limites relacionais ditados pela cultura do consumo e da acumulacdo, tendo nas
culturas indigenas das terras brasileiras, aqui, nosso ponto de partida.

Entendemos que a partir dos apontamentos caracteristicos da presente pesquisa,
podemos compreendé-la como uma pedra angular no que tange a formac¢do de uma nova
perspectiva de pensamento em relacdo ao sujeito outro que, em virtude de um processo
historico, foi inferiorizado e subalternizado pelos detentores do poder ideoldgico dominante.

Sendo assim, nossa pesquisa impacta diretamente nas compreensdes que professores,
estudantes, pesquisadores e outros interessados tém acerca do outro, do diferente, do
culturalmente diverso, indigenas ou ndo, mas que de alguma forma representam o alvo de
investigacdo das inquietacdes e andlises que motivaram as discussdes contidas neste trabalho
de dissertacdo de mestrado.

Alias, ndo poderiamos encerrar sem mencionar a contribui¢do e o impacto pessoal que
o envolvimento com a tematica, com as atividades propostas e a propria elaborag@o do trabalho
provocaram no pesquisador. Sem duvidas, as provocacdes contidas neste trabalho sdo frutos de
profundas reflexdes pessoais e visam servir de norte para aqueles que desejarem conhecer mais
acerca das diversidades indigenas, quilombolas, negras etc.

A pesquisa demonstra a necessidade de verificar as alteridades que, para além das
demandas dos povos indigenas, ha a necessidade de se criar formas de contemplar outras
culturas subalternizadas — como a dos povos negros, ribeirinhos, quilombolas, etc — no espago
escolar, oportunizando uma formacao cidada dos estudantes.

Para isso, ¢ necessaria uma forma diferente de se construir e aplicar o curriculo,
garantindo espaco para que membros desses proprios povos consigam elaborar as formas como
os grupos organizados em defesa de suas culturas as veem no contexto escolar. Ha uma critica
constante que aponta que, para se defender a causa indigena, por exemplo, ha a necessidade do
indigena, em meio a uma cultura alheia a sua, abra mao de suas especificidades culturais.
Acreditamos que nao precisa ser assim, que ha sim meios de interagir interculturalmente sem a
perda da identidade.

Acreditamos que professoras e professores sdo a base para a constru¢cdo desse meio do
caminho, por isso insistimos aqui na necessidade de formag@o continuada nas areas aqui
exploradas, em oportunizacdo de qualificacdo profissional para a interculturalidade. A escola,
como apontamos, ¢ um espago de praticas e discursos conflitantes, um verdadeiro campo de
batalha. A mesma escola que impde as metas e os padrdes da ideologia neoliberal luta para o

desenvolvimento humano e cidaddo de seus estudantes. E preciso intervir para que a formagao
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objetive, exclusivamente, a formacdo de mao de obra barata. Professores precisam de base
tedrica e pratica solidas para poder argumentar em favor da diversidade.

Por fim, esperamos que as construgdes realizadas nesta pesquisa auxiliem e reforcem a
necessidade de intervencdes sistematicas na Educacdo Basica que tenham como objetivo a
superacdo da subalternizagdo da pluralidade cultural no Brasil. Reforcamos a necessidade de
formagdo continuada para os profissionais da Educacdo no pais e de protagonismo para os

povos indigenas nesse processo de emancipacdo em relagdo a ideologia dominante.
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APENDICE 1
ROTEIROS DAS RODAS DE CONVERSA COM ESTUDANTES

Roda de conversa 1: diagnostico

Tema: os povos indigenas no imaginario de estudantes do Ensino Médio.

Data de realizacao:

Objetivo: compreender as representacdes que estudantes carregam — e as origens destas — em
seu imagindrio sobre os povos indigenas.

Materiais necessarios: meios para anotacdo; meios para que todos os estudantes oucam as
falas dos colegas.

Tipo de Avaliacio: diagnodstica

Roteiro: 1) breve apresentagcdo dos participantes para criar um ambiente de facil dialogo; 2)
perguntar para os estudantes sobre suas experiéncias diretas com povos indigenas; 3) perguntar
para os estudantes suas opinides sobre os povos indigenas, se necessario, apresentar algumas
construgdes do senso comum; 4) perguntar sobre como os estudantes veem o trabalho com
culturas indigenas na escola; 5) perguntar o que os estudantes aprenderam sobre os povos
indigenas na escola; 6) perguntar sobre as diferencas entre pessoas indigenas e pessoas nao
indigenas; e, 7) perguntar sobre o que os estudantes sentiram durante essa primeira roda de

conversa.

Roda de conversa 2: ideias equivocadas sobre os povos indigenas

Tema: ideias equivocadas a respeito das culturas, das historias e das identidades dos povos
indigenas.

Data de realizaciao:

Objetivo: apresentar os equivocos elencados por Bessa Freire, relacionar com as exposigdes
dos estudantes e construir representagdes fidedignas aquelas reivindicadas pelos proprios povos
indigenas.

Materiais necessarios: copias do texto “Cinco ideias equivocadas sobre o indio”, de José
Ribamar Bessa Freire; projetor; e, meios para anotagao.

Tipo de avaliacdo: formativa

Roteiro: 1) apresentar o autor e a origem do texto; 2) apresentar e exemplificar cada um dos

equivocos elencados pelo autor; 3) pedir para os participantes relacionarem os equivocos com



os discursos proferidos na roda de conversa anterior; 4) perguntar para os participantes sobre
qual equivoco consideram mais comum,; e, 5) solicitar que os participantes facam uma analise
da atividade, tratando sobre os proprios pensamentos sobre os povos indigenas e como

compreendem as colocagdes do texto proposto.

Roda de conversa 3: experiéncia intercultural

Tema: experiéncia intercultural e reconstrucio das representacdes sobre os povos indigenas.
Data de realizacio:

Objetivo: através do contato direto com cultura diversa, criar, no imaginario de estudantes,
representacdes condizentes com o que € reivindicado pelos povos indigenas.

Materiais necessarios: projetor € meios para anotagao.

Tipo de avaliacio: somativa

Roteiro: 1) realizar uma breve apresentacdo dos participantes da pessoa indigena a participar
da atividade; 2) apresentar brevemente a ancestralidade referente a cultura da pessoa indigena;
solicitar aos participantes que fagam perguntas e incentivar participantes a expor diferencas e
semelhancas entre as culturas em contato; 3) solicitar que a pessoa indigena exponha sobre as
mudangas em sua cultura desde a invasdo europeia; 4) solicitar que os participantes tratem das
representacdes equivocadas e as relagdes que estas mantém com o exposto pela pessoa
indigena; 5) tratar da possivel mudanca de percepcdo dos participantes; 6) solicitar que todos

os presentes avaliem a atividade.



APENDICE 2
ROTEIROS DAS RODAS DE CONVERSA COM PROFESSORES

Roda de conversa 1: representagdes sobre os povos indigenas a partir da perspectiva docente.
Tema: a relacdo entre o espaco escolar e a construcdo das representagcdes sobre os povos
indigenas.

Data de realizaciao:

Objetivo: compreender como professores constroem pessoalmente € como trabalham em sala
de aula a tematica indigena.

Materiais necessarios: meios para anotagdo; meios para que todos os participantes ougam as
falas dos colegas.

Roteiro: 1) O que vocé sabe/conhece acerca das historias e culturas sobre os povos indigenas?
2: Vocé conhece a Lei n°. 11.645/08? H4 uma politica de implementag@o dessa legislagdo na
Escola Graca Aranha? Se for possivel, descreva; 3) Descreva uma atividade (se for possivel)
que vocé realizou em sala de aula que tenha provocado reflexdes sobre a contribuigdo dos povos
indigenas na formagdo da sociedade brasileira; 4) Na sua opinido, de que forma conhecer sobre
as historias e culturas dos povos indigenas pode contribuir para a sua formacgdo docente? 5) O
que os livros didaticos adotados na Escola Graga Aranha abordam sobre as historias e culturas
dos povos indigenas? 6) Na sua concepcdo, o que a sociedade brasileira perde com a

omissao/equivocos acerca das historias e culturas dos povos indigenas nos livros didaticos?

Roda de conversa 2: avaliagdo geral

Tema: os impactos das atividades realizadas.

Data de realizaciao:

Objetivo: observar as construgdes feitas pelo corpo docente da instituigdo a partir das
atividades realizadas com estudantes do Ensino Médio e a relagdo das modificagdes que
possivelmente podem surgir a partir delas.

Materiais necessarios: meios para anotagdo; meios para que todos os participantes ougam as
falas dos colegas.

Roteiro: 1) agradecimentos iniciais e atividade de acomodacdo confortavel dos participantes;
2) perguntar sobre os impactos da Lei n°. 11.645/08; 3) perguntar sobre as principais
dificuldades de se trabalhar a questdo indigena em sala de aula; 4) perguntar sobre treinamentos

e formagdes especificas recebidas para atender ao legislado pelo dispositivo da Lei n°.



11.645/08; 5) perguntar sobre as contribuicdes de se estudar e compreender os povos indigenas
enquanto sujeitos historicos e culturais; 6) perguntar sobre problemas e solucdes possiveis para
o trabalho com culturas indigenas diversas entre si no espaco escolar; 7) Solicitar sugestoes

para o trabalho decolonial dentro do espaco escolar de que esses docentes fazem parte.
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APENDICE 3

UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO
AGENCIA DE INOVACAO, EMPREENDEDORISMO, PESQUISA, POS-
GRADUACAO E INTERNACIONALIZACAO
CENTRO DE CIENCIAS SOCIAIS, SAUDE E TECNOLOGIA

TERMO DE ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TALE

Para participantes menores e/ou incapazes civilmente

Sirvo-me deste para cumprimentar Vossa Senhoria e apresentar minha proposta de
pesquisa para a Dissertacdo do Mestrado do Programa de Pos-Graduagao em Formagao Docente
em Praticas Educativas- PPGFOPRED/UFMA Imperatriz- MA. A presente pesquisa tem como
tema: REPRESENTACOES SOBRE OS POVOS INDIGENAS: uma anilise das
concepcdes de estudantes e professores do ensino médio de uma escola da rede estadual
de ensino de Imperatriz. De responsabilidade do pesquisador Lucas Lucena Oliveira,
residente na Rua Sergipe, 55, Bairro Trés Poderes, Imperatriz - MA. Contato (99) 98110-0878
e e-mail: lucas.lucena@discente.ufma.br.

Para o desenvolvimento da pesquisa, apresentamos como objetivo: Analisar as
concepgdes que estudantes e professores de uma escola do ensino médio da rede estadual de
ensino de Imperatriz carregam sobre os povos indigenas, levando em consideracdo as
representacdes sociais construidas historicamente a partir da escolarizagdo regular nesse
processo.

Antes do periodo pandémico da COVID-19, desejavamos realizar rodas de conversa
presencialmente, no intuito de conhecer as representagdes sobre os povos indigenas a partir das
concepgoes de estudantes e professores de uma escola do ensino médio, entretanto, com as
restricdes ocasionadas pela pandemia, ja citada, reelaboramos a proposta de pesquisa.

Inicialmente, apresentaremos o Projeto de Pesquisa aos estudantes da escola por meio
do Google Meet. Posteriormente, com a ades@o dos participantes (estudantes) em assinarem o
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE, faremos outros dois encontros online
(com a participacao de 30 estudantes, entre 15 e 17 anos, do ensino médio). As rodas serdo
gravadas em 4audio, depois de finalizadas, os dudios serdo ouvidos varias vezes a fim de
conhecer o material, em seguida as informacdes obtidas pela gravagao, bem como as registradas
no diario, serdo transcritas na integra.

Esses dados contribuirdo, também, para a elaboragdo de um Projeto Pedagogico, que



por sua vez terd orientagdes pedagdgicas sobre como desenvolver atividades acerca da tematica
indigena em sala de aula no ensino médio.

Os responsaveis que autorizarem os participantes interessados na pesquisa assinarao
este TALE e, somente apos esse ato, daremos inicio a pesquisa. O termo sera entregue
previamente a dire¢do do CENTRO DE ENSINO GRACA ARANHA — CEGA para que
possa coletar as assinaturas. Os riscos da pesquisa estdo relacionados a dimensao emocional
dos entrevistados, havendo possibilidade de constrangimento ao responder o questionario,
bem como desconforto, estresse e cansago devido a sua participagdo. Como medidas de
precaugdo e protecdo contra a pandemia, as rodas de conversa poderdo ser realizadas
presencialmente seguindo as normas e protocolos sanitarios ou poderdo ser realizadas
remotamente e individualmente. As respostas obtidas serdo confidenciais. Os
questionarios/atividades ndo serdo identificados pelo nome, para que seja mantido o
anonimato dos participantes. A sua participagdo podera ser interrompida a qualquer momento
caso o participante assim deseje. A entrevista acontecera em dias e horarios pré-agendados
pela coordenagdo do CEGA de modo que ndo comprometa o calendario e a organizagdo das
atividades ja existentes.

Como beneficio, procura-se conhecer como as praticas pedagogicas influenciam nas
concepgoes de estudantes acerca dos povos indigenas, para entdo ser possivel desenvolver uma
proposta de Projeto Pedagogico. Esse beneficio ¢ preconizado na resolugdo 466/12 (BRASIL,
2013), com intuito de fazer com que os efeitos provenientes do estudo continuem a se fazer
sentir ap6s a sua conclusdo, estimulando mudangas de costumes e comportamentos.

Todos os momentos de coleta de dados serdo esclarecidos e sempre que necessario
reforcaremos sobre. Apo6s a apresentacdo da pesquisa, bem como os riscos e beneficios, sera
feito um convite de participag@o aos interessados.

Os resultados estardo a sua disposi¢do quando finalizada a pesquisa, sendo que seu

nome ou material que indique sua participacdo sera mantido em sigilo. Os dados e
instrumentos utilizados na pesquisa ficardo arquivados com o pesquisador responsavel, por
um periodo de 5 anos, apds esse tempo serdo destruidos.

Caso autorize o interessado na participagdo deste estudo, rubrique as folhas e assine ao
final deste documento que esta em duas vias. Uma via para o (a) Sr. (a) e a outra do
pesquisador. As informacdes coletadas serdo utilizadas apenas para a pesquisa e poderdo ser
divulgadas apenas em eventos e publicagdes cientificas, mantido o sigilo da identidade dos
participantes. Asseguramos que o Sr. (a) ndo terd nenhuma despesa por participar desta

pesquisa e também ndo receberd nenhum pagamento.



Imperatriz-MA , de

de

Assinatura do Pesquisador

Assinatura do Participante



ASSENTIMENTO DE PARTICIPACAO DA PESSOA

Eu, , RG

, CPF , declaro que 1i as

informagdes contidas neste documento, fui devidamente informado pelo pesquisador: Lucas
Lucena Oliveira, dos procedimentos que serdo utilizados, riscos e desconfortos, beneficios,
custos dos participantes e confidencialidade, concordando assim em participar da pesquisa. Foi-
me garantido que posso retirar o consentimento a qualquer momento, sem que isso leve a

qualquer penalidade. Declaro ainda que recebi uma via deste Termo de Assentimento.

Imperatriz — MA, de de

Assinatura do responsavel
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APENDICE 4

UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO
AGENCIA DE INOVACAO, EMPREENDEDORISMO, PESQUISA, POS-
GRADUACAO E INTERNACIONALIZACAO
CENTRO DE CIENCIAS SOCIAIS, SAUDE E TECNOLOGIA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Sirvo-me deste para cumprimentar Vossa Senhoria e apresentar minha proposta de
pesquisa para a Dissertacdo do Mestrado do Programa de Pos-Graduagao em Formagao Docente
em Praticas Educativas- PPGFOPRED/UFMA Imperatriz- MA. A presente pesquisa tem como
tema: REPRESENTACOES SOBRE OS POVOS INDIGENAS: uma anilise das
concepcoes de estudantes e professores do ensino médio de uma escola da rede estadual
de ensino de Imperatriz. De responsabilidade do pesquisador Lucas Lucena Oliveira,
residente na Rua Sergipe, 55, Bairro Trés Poderes, Imperatriz - MA. Contato (99) 98110-0878
e e-mail: lucas.lucena@discente.ufma.br.

Para o desenvolvimento da pesquisa, apresentamos como objetivo: Analisar as
concepgdes que estudantes e professores de uma escola do ensino médio da rede estadual de
ensino de Imperatriz carregam sobre os povos indigenas, levando em consideracdo as
representacdes sociais construidas historicamente a partir da escolarizagdo regular nesse
processo.

Antes do periodo pandémico da COVID-19, desejavamos realizar rodas de conversa
presencialmente, no intuito de conhecer as representagdes sobre os povos indigenas a partir das
concepgoes de estudantes e professores de uma escola do ensino médio, entretanto, com as
restricdes ocasionadas pela pandemia, ja citada, reelaboramos a proposta de pesquisa.

Inicialmente, apresentaremos o Projeto de Pesquisa aos professores da escola por meio
do Google Meet. Posteriormente, com a adesdo dos participantes (professores) em assinarem o
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE, faremos outros dois encontros online
(com a participagc@o de 5 professores do ensino médio). As rodas serdo gravadas em audio,
depois de finalizadas, os audios serdo ouvidos varias vezes a fim de conhecer o material, em
seguida as informagdes obtidas pela gravacdo, bem como as registradas no diario, serdo
transcritas na integra.

Esses dados contribuirdo, também, para a elaboragdo de um Projeto Pedagogico, que
por sua vez terd orientagdes pedagdgicas sobre como desenvolver atividades acerca da tematica

indigena em sala de aula no ensino médio.



Os que participarem da pesquisa assinardo este TCLE e, somente apds esse ato,
daremos inicio a pesquisa. O termo sera entregue previamente a direcio do CENTRO DE
ENSINO GRACA ARANHA — CEGA para que possa coletar as assinaturas. Os riscos da
pesquisa estao relacionados a dimensao emocional dos entrevistados, havendo possibilidade
de constrangimento ao responder o questionario, bem como desconforto, estresse e cansaco
devido a sua participagdo. Como medidas de precaugdo e prote¢do contra a pandemia, as
rodas de conversa poderdo ser realizadas presencialmente seguindo as normas e protocolos
sanitarios ou poderdo ser realizadas remotamente e individualmente. As respostas obtidas
serdo confidenciais. Os questionarios/atividades ndo serdo identificados pelo nome, para que
seja mantido o anonimato dos participantes. A sua participacdo podera ser interrompida a
qualquer momento caso o participante assim deseje. A entrevista acontecera em dias e
horarios pré-agendados pela coordenacdo do CEGA de modo que ndo comprometa o
calendario e a organizagdo das atividades ja existentes.

Como beneficio, procura-se conhecer como as praticas pedagodgicas e quais as
concepgoes de estudantes e professores acerca dos povos indigenas, para entdo ser possivel
desenvolver uma proposta de Projeto Pedagogico. Esse beneficio ¢ preconizado na resolucao
466/12 (BRASIL, 2013), com intuito de fazer com que os efeitos provenientes do estudo
continuem a se fazer sentir apds a sua conclusdo, estimulando mudangas de costumes e
comportamentos.

Todos os momentos de coleta de dados serdo esclarecidos e sempre que necessario
reforcaremos sobre. Apo6s a apresentacdo da pesquisa, bem como os riscos e beneficios, sera
feito um convite de participag@o aos interessados.

Os resultados estardo a sua disposi¢do quando finalizada a pesquisa, sendo que seu

nome ou material que indique sua participacdo sera mantido em sigilo. Os dados e
instrumentos utilizados na pesquisa ficardo arquivados com o pesquisador responsavel, por
um periodo de 5 anos, apds esse tempo serdo destruidos.

Caso aceite participar deste estudo, rubrique as folhas e assine ao final deste
documento que estd em duas vias. Uma via para o (a) Sr. (a) e a outra do pesquisador. As
informagdes coletadas serdo utilizadas apenas para a pesquisa e poderdo ser divulgadas
apenas em eventos e publicagdes cientificas, mantido o sigilo da identidade dos participantes.
Asseguramos que o Sr. (a) ndo tera nenhuma despesa por participar desta pesquisa e também

ndo recebera nenhum pagamento.
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APRESENTACAO

A proposta pedagdgica aqui apresentada se constitui no produto da pesquisa intitulada:
“Representacdes sobre povos indigenas: uma andlise das concepgdes de estudantes e
professores do Ensino Médio de uma escola da rede estadual de ensino de Imperatriz”, sob
orientacdo da Prof*. Dr®. Ilma Maria de Oliveira Silva, vinculada ao Programa de Pods-
Graduagdo em Formacdo Docente em Praticas Educativas (PPGFOPRED) do Centro de
Ciéncias Sociais, Saude e Tecnologia (CCSST) da Universidade Federal do Maranhdo (UFMA)
e concluido em setembro de 2022. O intento aqui € constituir uma proposta que possa servir de
base para formagdo de espagos de reflexdo sobre as representagdes acerca dos povos indigenas
no curriculo escolar das escolas do Ensino Médio.

Embora reconhecamos que as concepgdes a respeito dos povos indigenas tém sofrido
algumas mudancas nas ultimas trés décadas, ainda se presencia concepgdes,
predominantemente, preconceituosas em relagdo a esses povos, a saber: indigenas genéricos,
em que a pluralidade das identidades étnicas fica apagada; o indio exdtico, barbaro; o indio
romantico, vinculado a ideia do bom selvagem; o indio fugaz. Pouco se discute sobre a
problematica e a sua solucdo nas universidades e nas escolas de educagao basica, colocando em
segundo plano a necessidade de apresentar os povos indigenas como protagonistas de suas
historias, que ressignificam suas culturas, seu jeito especifico e diferenciado de viverem sem
perderem suas identidades.

A Constituicdo Federal de 1988 foi um marco para o avango, paulatino e modico, ndo
apenas dos direitos dos povos indigenas, como também uma ampliagao dos espagos para disputa
da real concepgdo e constituigio desses povos. Assim, com direitos garantidos
constitucionalmente, silenciados durante cinco séculos, passam a ser ouvidos, principalmente
pela persisténcia e organiza¢cdo dos movimentos indigenas organizados. Contudo, vale destacar
que ainda existe uma grande disparidade entre aquilo que os dispositivos legais determinam e
o que de fato acontece, ou seja, a distdncia entre o discurso ¢ a pratica. Partindo disso,
afirmamos a importancia de pesquisar, entre tantas outras tematicas, as representagdes sobre 0s
povos indigenas a partir das concepcdes de estudantes e professores.

Os povos indigenas estdo presentes nos livros didaticos, entretanto, sdo historias
fragmentadas e muitas vezes os colocam em um tempo distante, em um periodo colonial, com
representacdes de indigenas como aculturados, a-historicos, congelados no tempo e no espago,
dando a ideia que sdo povos sem historia, petrificados no passado. Processo que podemos

classificar como uma tentativa sistematica de silenciar e exterminar, de fato e no discurso, todo



o acumulo histoérico, social e cultural dos diversos povos indigenas que sobreviveram ao
exterminio iniciado ha mais de cinco séculos e ainda praticado no tempo presente.

Chartier (2015, p. 07) considera as “representacdes” como entidades que vao
construindo as proprias divisdes do mundo social, e ndo simplesmente como reflexos
verdadeiros ou falsos da realidade. Dessa forma, a histéria oficial, que sempre privilegiou a
superioridade branca, continua ignorando os povos indigenas, colocando-os sempre em posi¢ao
inferior pelas interpretacdes e ideologias dominantes. Assim sendo, as mudancas e escolhas nas
representacdes mentais, textuais ou iconograficas dos povos indigenas presentes nos discursos,
principalmente em manuais didaticos, podem ser compreendidos como resultado das lutas por
representacdo e espago no passado e que hoje demandam por ressignificagcdo e mais coeréncia
no espaco de formacdo das cidadas e cidaddos que integram a sociedade brasileira.

A motivagdo para claboragdo dessa proposta surgiu a partir de discussdes com
académicos indigenas que se sentem como estranhos nos espagos das Instituicdes de Ensino
Superior, ou seja, nem sempre o estranhamento ¢ de forma velada, mas aberta, especialmente
quando seus pares se recusam a dialogar entre os diversos saberes. Outro entrave para os
estudantes indigenas € a pouca receptividade dos professores em relacdo as culturas destes
povos nos curriculos das diversas disciplinas que dialogam com o que foi imposto pela Lei n°.
11.645 de 2008. Em outras palavras, as culturas indigenas ainda sdo veiculadas como inferiores,
tendo seus saberes, culturas e aspectos sociais tratados com desinteresse, quando ndo um
silenciamento sistematico e extinguidor de diferencas.

E importante ainda destacar que professores ¢ estudantes, sejam do ensino superior ou
da educacéo basica, sdo vitimas de um processo de escolarizagdo eurocéntrico, excludente, em
que a histoéria oficial ndo reconhece a contribuicdo dos negros e dos povos indigenas na
formacgao do povo brasileiro.

Com o objetivo de contribuir com a desconstrug@o de esteredtipos no imaginario social,
¢ que propomos um dialogo entre pessoas indigenas e estudantes do ensino médio, visando
formar um grupo de multiplicadores para disseminar a importancia dos povos indigenas como
protagonistas de suas proprias historias e atores, mesmo vitimas de uma violéncia fisica e
intelectual, da construcdo de identidade da nacdo brasileira. Dessa forma, acreditamos estar
contribuindo na formagao das novas estratégias de abordagem e tratamento destas tematicas em

sala de aula.



JUSTIFICATIVA

A diversidade cultural dos povos indigenas e a maneira equivocada como esta
diversidade ¢ tratada pelo senso comum s@o as justificativas centrais desta proposi¢ao, ou seja,
as conclusoes obtidas a partir de muitas reflexdes fomentadas pelos movimentos organizados
desses povos, ndo coadunam com o fato de ainda registrarem-se as historias e culturas indigenas
pelo viés preconceituoso e distorcido do colonizador, ou de pesquisadores que embora venham
contribuindo de forma grandiosa com pesquisas etnograficas, estudos de casos, entre outras
formas, estratégias e ferramentas teoérico-metodologicas, precisam garantir o devido
protagonismo as perspectivas daqueles que foram silenciados por séculos.

Esta proposta compreende que ¢ por meio da criagdo de espagos de circulagio de
falas e lembrangas, que se contribuiu para a (re)significacdo sobre a nocdo de patrimonio
cultural e memoria coletiva. De acordo com Halbwachs (1990), faz-se necessario estudar ndo a
memoria em si, mas sim os quadros sociais que compreendem a memoria. Dessa maneira,
entendemos que a memoria dos estudantes em relacdo aos povos indigenas depende de seu
relacionamento com a temdtica por meio da escola, das familias e da sociedade como um todo.

Consideramos entdo, que memoria coletiva e identidade constituem dimensoes
importantes no processo de constru¢do simbdlica do patrimonio cultural, no qual os
significados, como também os sentidos sociais, sdo vivenciados coletivamente. Nesse sentido,
através desse processo de didlogo, aliando educacdo patrimonial e pratica de extensao acredita-
se ser possivel novas interpretacdes e reflexdes a respeito da realidade que envolve as
contribuicdes dos povos indigenas na formagdo da sociedade brasileira e como pessoas que

permanecem construindo suas histdrias e culturas diariamente.

OBJETIVOS

Como objetivo geral desta proposta, temos a reconstrucao das representacdes sobre os
povos indigenas de estudantes do Ensino Médio, buscando afirmar uma posi¢@o critica em
relacdo as representacdes historicamente construidas pela ideologia dominante, que retrata os
povos indigenas a partir de uma perspectiva eurocéntrica e degradante, e reconstruir, a partir da
perspectiva dos proprios povos indigenas e de indigenistas aliados, uma representacdo de
perspectiva decolonial, abrangendo a multiplicidade cultural e as especificidades de cada uma
das centenas de culturas indigenas presentes no Brasil.

Os objetivos especificos sdo: a) compreender a construgdo das representagdes € suas

origens nos discursos dos estudantes de Ensino Médio, a fim de adequar o discurso para



desconstruir estereotipos problematicos; b) apresentar para os estudantes conceitos que
demonstrem os equivocos historicos cometidos na representagao dos povos indigenas no senso
comum € sua origem; e, ) reconstruir as representacdes sobre os povos indigenas a partir de
uma perspectiva intercultural critica, criando, em sala de aula, a possibilidade de intercambio

cultural e quebra de paradigmas preconceituosos.

FUNDAMENTACAO TEORICA

Quando pensamos ou questionamos sobre quem somos, independentemente de quem
fala ou do lugar que se fala, a historia precede a curiosidade. Nesse sentido, a Historia resulta,
desde seu aparecimento, da necessidade de explicar, relatar acontecimentos, reconstituir o
passado e compreender, também, o presente, de diversas formas e métodos de interpretagdo.

A Historia surgiu com o desejo de preservar os feitos dos homens greco-romanos e de
impedir que suas agdes pudessem cair no esquecimento, bem como afirmar as causas de suas
lutas. Funari (2011, p. 82) ressalta que as Historias de Herddoto, considerado o primeiro
historiador, “eram pesquisas, investigacdes sobre as causas do presente, sendo por essa busca
que ele se voltou para o passado”. Outros historiadores que sucederam a Herddoto, como por
exemplo, Tucidides, pesquisavam as causas do tempo presente. Nesse sentido, a Historia como
busca do passado tem sua origem na necessidade de compreender o presente.

Para os primeiros historiadores as fontes ndo se restringiam a documentos escritos. A
Histoéria se fazia através de testemunhos, objetos e paisagens. Dessa forma, os antigos
historiadores ja faziam uso da cultura material.'’Contudo, somente a partir do século XIX a
cultura material deixou de ser objeto artistico para se tornar uma fonte histdrica.

Com a modernidade, mais especificamente com a revolugdo industrial, os valores ¢ o
trabalho humano foram sendo substituidos de forma antes jamais verificados. Nesse bojo, a
Historia deixa de ser ciclica para atender a corrente positivista, ou seja, uma historia preocupada
com a nogao de progresso, portanto, presa a descri¢do linear dos fatos no tempo, nos grandes
eventos e nos feitos dos grandes homens.

Para Hobsbawm (1998), a partir do momento em que a Historia é vista como campo
cientifico, baseada na corrente positivista de Comte (final do século XIX e inicio do séc. XX),
inspirou os historiadores a utilizar de forma objetiva as fontes, ou seja, os fatos historicos devem
ser reconstituidos a partir de técnicas objetivas que permitissem a critica rigorosa dos

documentos, sendo as fontes escritas documentos inquestionaveis que falavam por si s6. Nesse

19 Cultura material entendida aqui como tudo que é feito e produzido pelo homem (FUNARI, 2011, p. 85).



contexto, Hobsbawm (1998) diz que a Historia se distanciou da memoria sendo muitas vezes
destruidora desta.

O objetivismo historico e o isolamento do sujeito como independente da Historia, onde
a ciéncia se colocava como Unica que podia revelar verdades absolutas comec¢a a nao se
sustentar a partir do surgimento da Escola dos Annales do qual participaram diversas geragdes
de historiadores em busca da ampliagdo do campo da pesquisa historica, € a0 mesmo tempo, da
necessidade da interdisciplinaridade para a renovacao dos estudos historiograficos.

A partir desse contexto historico, grandes contribui¢des comegam a surgir de
historiadores que ndo aceitavam a histdria baseada no paradigma tradicional. A partir de 1970,
trabalhos como coloquios e obras constituiram novas orientacdes da Historia. Le Goof e Nora
(1974) apresentam um trabalho com o tema: Historia: novos problemas, as novas abordagens,

e 0s novos objetivos da historia. Nesta obra, Vainfas (2002, p.33), diz que Le Goof e Nora,

[...] reivindicava para a nova histéria que se oferecia ao publico leitor a coexisténcia
de varios tipos de historia igualmente validos, o fatiamento da histéria, em
contraposi¢@o a uma historia absoluta do passado, seja a dos historiadores positivistas,
ou dos [...] providencialistas. A tendéncia oferecida sinalizava, entdo, a diversidade
de enfoques, diversidades de temas e a renuncia de qualquer ortodoxia tedrica ou
doutrinaria. No limite anunciava-se uma nova histéria preocupada com o nivel do
cotidiano, do ordinario, dos pequenos.

Assim, a Nova Historia ampliou o campo das investigagdes com destaque para a Historia
das Mentalidades. Essa tendéncia atendeu aos anseios de um grande publico por valorizar
tematicas antropologicas como: sexualidade, casamento, infincia, familias, rituais, morte,
dentre outros. Porém, recebeu critica, principalmente, por “[...] se abrir de tal modo a outros
saberes e questionamentos estruturalistas que, no limite, p0s em risco a propria legitimidade da
disciplina, sobretudo em algumas versdes ou profissdes de fé da histéria das mentalidades”
(VAINFAS, 2002, p.56).

Ainda, Vainfas (2002) diante das criticas a historia das mentalidades, seus temas ¢ seus
objetos, buscou refigio na chamada Nova Historia Cultural. A Historia Cultural ¢ uma das
praticas historiograficas mais divulgadas nos dias atuais. Vale destacar, que nenhuma pratica
historiografica desaparece com o surgimento de outra e nem surge do vazio. Muitas sdo
revisitadas e ressignificadas ou reelaboradas de acordo com o contexto historico, econdmico,
politico e as demandas advindas das sociedades.

A Histoéria Cultural, a partir de 1970, busca dar relevancia aos aspectos culturais do

comportamento humano como centro privilegiado do conhecimento historico. Baseados nessa

concepgdo, muitos historiadores deixaram de privilegiar a historia globalizante para centralizar



em grupos particulares, estabelecendo a ligagao da historia e o papel dos individuos, bem como
segmentos, até entdo, pouco estudados.

A Historia Cultural possibilita que temas como a historia das mulheres, o estudo da
religiosidade popular, o renascimento da narrativa e a historia oral sejam fontes nos estudos

historicos para a constru¢do do conhecimento.

METODOLOGIA

A historia oral se refere a uma metodologia de pesquisa e de constituicdo de fontes para
o estudo da Historia Contemporanea. Trata-se, também, de uma metodologia interdisciplinar
que se beneficia de ferramentas teoricas de diferentes disciplinas das Ciéncias Humanas. Esta
metodologia tem como objetivo incluir o outro através de suas memorias, valorizando as
experiéncias vividas e silenciadas em detrimento da busca de verdades absolutas.

Sanchez (2012, p. 192) corrobora com este pensamento quando enfatiza que “recoger
las fuentes orales constituye un método de trabajo que consiste en recopilar testimonios de vida
por parte de un historiador/a con una finalidad cientifica: se trata de reconstruir el pasado
basandose en testimonios personales”. Nesse sentido, as fontes orais democratizam a historia e
priorizam os silenciados, ou seja, os personagens sem visibilidade na Historia oficial. Nessa
perspectiva, a memoria se torna a principal interpretacao para se fazer Historia.

Bosi (2003, p. 15) ressalta que “[...] a memoria ¢ um instrumento precioso se desejamos
constituir a crénica do cotidiano”. No processo de escuta, o pesquisador precisa ter clareza que
a Historia Oral exige dele o conhecimento prévio do espago e o lugar do qual se vai realizar a
pesquisa. Dessa forma, ¢ preciso definir quem vai contar a histéria, como vai ser contada, o
porqué da escolha da histéria e o que sera feito com as narragdes. As historias ndo devem ser
contadas apenas por contar, ¢ sim deve ter a funcdo de criar politicas publicas e cuidar dos

direitos humanos. Thompson (1992, p. 17) contribui nesse sentido afirmando que

[...] a histodria oral pode dar grande contribui¢do para o resgate da memoria nacional,
mostrando-se um método bastante promissor para a realizagdo de pesquisa em
diferentes areas. E preciso preservar a memoria fisica e espacial, como também
descobrir e valorizar a memoria do homem. A memoria de um pode ser a memoria de
muitos, possibilitando a evidéncia dos fatos coletivos.

Assim, escutar o outro ¢ exercer a alteridade, pois o outro se produz através da
linguagem. Nesse contexto, a escuta faz parte do processo de travessia do outro, pois s6 seremos
aquilo que somos capazes de fazer de n6s mesmos. Certeau (2014) enfatiza que os relatos sao

percursos de espacos e as estruturas narrativas tém valor de sintaxes espaciais, sendo que estas



ultimas regulam as mudancas de espagos efetuados pelos relatos sob a forma de lugares postos
em séries lineares ou entrelacados.

Para Bosi (2003), a pesquisa que se ampara em testemunhos vivos que reconstitui
comportamentos e sensibilidades de uma época, apresenta autenticidade e confiabilidade. Nessa
concep¢do, a Historia Oral tem uma dimensao viva que fala, grita, se apresenta e faz do outro
sujeito de suas proprias historias.

A riqueza da metodologia com a Historia Oral esta em permitir, principalmente, estudos
a partir de pessoas ou grupos que viveram, elaboraram experiéncias, construiram
conhecimentos, planejaram estratégias e tomaram decisdes. Pollak (1989, p.4), afirma que “ao
privilegiar a analise dos excluidos, das minorias, a Historia Oral ressaltou a importancia de
memorias subterrdneas que, como parte integrante das culturas minoritarias ¢ dominadas, se
opdem a memoria oficial”.

Contudo, essa metodologia exige do pesquisador a percepgao do que esta implicito, ou
seja, os esquecimentos, os gestos e os medos encobertos pelos entrevistados. Ndo se pode
esquecer que a memoria parte do presente. De um presente desejoso pelo passado, cuja clareza
que se tem € que o qué sabemos nao nos pertence mais.

Nesse sentido, as fontes orais estdo sujeitas a deformacdo. A deformacdo pode ser
considerada por diversos fatores, como: se o fato relatado ¢ simples ou complexo; do objetivo
da anuéncia da permissdo da transmissdo; e dos eventuais intermedidrios, bem como o tempo
entre os fatos e o testemunho (ALBERTI. 2005).

Os trabalhos fundamentados na metodologia da Historia Oral devem se ancorar em um
conjunto de procedimentos que se inicia com um projeto ¢ continua com a defini¢do de pessoas
a serem entrevistadas. Assim, a entrevista como técnica para a realizacdo do processo de escuta
ndo deve ser considerada como Historia Oral ou como o resultado de pesquisa, pois
depoimentos devem ser analisados a luz dos objetivos do trabalho, bem como dos aspectos
teorico-metodologicos que a pesquisa exige.

Ressalta-se que as especificidades da Historia Oral exigem do pesquisador a maturidade
para percebé-la como uma metodologia dispendiosa, ou seja, uma pesquisa que emprega a
metodologia da Historia Oral deve organizar, em consonancia com o projeto, a entrevista,
contatar o entrevistado, gravar o depoimento, transcrevé-lo, revisa-lo e analisa-lo. Tudo isso
requer tempo e recursos financeiros.

Um projeto de pesquisa que se utiliza da metodologia da Histéria Oral pressupde a
realizacdo de varias entrevistas. Nesse sentido, o tempo € 0s recursos necessarios que sao

bastante expressivos, devem fazer parte do planejamento do projeto, bem como clareza de que



a opcao pela Historia Oral responde apenas a determinadas questdes, ndo € solucao para todos
os problemas e ndo isenta de outras fontes para cotejar com os depoimentos. No item a seguir,

desenvolvemos os procedimentos metodoldgicos que poderao ser utilizados como

PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

O Historia Oral, como ja especificado no item anterior, apresenta-se como uma
ferramenta potente na abordagem de temas importantes para a sociedade ja que possibilita que
individuos de origens, caracteristicas e vivéncias distintas possam dialogar a fim de ter mais
ferramentas para elaborar uma compreensdo de sociedade mais adequada a realidade
multifacetada da sociedade brasileira. Os trés quadros que compdem este item apresentam de
maneira resumida o que podemos chamar de roteiro a ser aplicado em roda de conversas que
objetivem o estabelecimento de um debate eficiente e produtivo sobre temas que conectam-se
a desconstru¢do de equivocos sobre os povos indigenas. Nelas obteremos temas, objetivos,
materiais, avaliacdo e duracgdo.

Os quadros também estdo organizados de modo a atender as etapas aferidas como
necessarias para a realizacdo de rodas de conversas de maneira mais proficua. Observemos a

primeira etapa.

Quadro 1 - Organizagdo da primeira atividade

Tema Os povos indigenas no imaginario de estudantes do Ensino Médio.
Obietivos Compreender as representagdes que estudantes carregam — e as origens destas — em
1 seu imaginario sobre os povos indigenas.

- Meios para anotagdo; meios para que todos os estudantes oucam as falas dos

Materiais
colegas.

Avaliacao Diagnostica.
Duragio 100 minutos (duas aulas)

Fonte: elaboragio propria.

A avaliagdo neste primeiro momento ¢ diagndstica tendo em vista a necessidade de
perceber quais sdo as imagens de carater iconografico e discursivo que existem na mentalidade
dos discentes que dela participarem e assim produzir exemplos que possam estabelecer um
dialogo com o texto tedrico a ser debatido na proxima etapa. E sobre a segunda etapa temos o

quadro 2.



Quadro 2 - Organizagéo da segunda atividade

Tema Ideias equivocadas a respeito das culturas, das historias e das identidades dos povos
indigenas.
Apresentar os equivocos elencados por Bessa Freire, relacionar com as exposi¢des

Objetivos dos estudantes e construir representacdes fidedignas aquelas reivindicadas pelos
proprios povos indigenas.

Materiais Copias do texto “Cinco ideias equivocadas sobre o indio”, de José Bessa Freire;
projetor; e, meios para anotagao.

Avaliacao Formativa.

Duragio 100 minutos (duas aulas)

Fonte: elaboracdo propria.

O intento desta etapa ¢ relacionar as contribuigdes em forma de comentarios e

intervengoes trazidas na etapa anterior para servir de exemplo para o texto tedrico que ocupara

o centro do debate. Usar um texto como o de Bessa Freire contribui com a formacao critica dos

participantes, a0 mesmo tempo que ¢ uma experiéncia, ainda no Ensino Médio, de apreciacdo

e utilizagdo de um texto teodrico e critico, construido com uma linguagem acessivel, sem perder

o rigor e robustez cientifica.

A proxima etapa articula as duas anteriores de modo a transformar esta etapa de

reconstrugdo no imagindrio coletivo sobre os povos indigenas.

Quadro 3 - Organizagao da terceira atividade

Tema Experiéncia intercultural e reconstrucdo das representacdes sobre os povos
indigenas.
Obietivos Através do contato direto com cultura diversa, criar, no imaginario de estudantes,
) representagdes condizentes com o que ¢ reivindicado pelos povos indigenas.
Materiais Projetor e meios para anotacao.
Avaliagao Somativa.
Duracio 100 minutos (2 aulas).

Fonte: elaboragio propria.

Através da realizagdo de uma roda de conversa com a presenca de uma pessoa indigena,

a proposta aqui apresentada ¢ um exemplo de estratégia que podera ser usada para debater com

o intuito de desconstruir equivocos e tem como fonte de informagdo e exemplos as vivéncias

de quem dessas rodas de conversa participar. Estes procedimentos podem ser adaptados para a

forma de sequéncia pedagogica ou mesmo algo diferente inovador, relacionados as realidades

do espago em que esta inserida a institui¢do escolar em questio.
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