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RESUMO

O objetivo geral do presente trabalho consiste em realizar uma andlise interdisciplinar, de cunho
filosofico-antropologico, acerca do vodu haitiano. Para tanto, utilizaremos os conceitos de maquina
desejante, edipianizacio e corpo sem o6rgdos, os quais estdo presentes em O anti-Edipo -
Capitalismo e Esquizofrenia, de Gilles Deleuze e Félix Guattari. Dessa maneira, em primeiro lugar,
realizou-se a apresentacdo historica, social e religiosa do vodu haitiano. Em seguida, elaborou-se
uma analise das percepcoes de etnologos e psicanalistas sobre o uso de simbolos sociais, que
concordaram com a estrutura funcionalista acerca dos mesmos. Semelhante funcionalismo pode ser
considerado como um subconjunto do grande conjunto, um elemento social no campo, uma
maquina desejante em uma maquina social. Em seguida, fez-se uma analise das representagdes, das
praticas de desejo inconsciente, das fantasias, detalhando-as, definindo e determinando suas causas
na perspectiva do vodu haitiano. Neste, foi possivel identificar a demoniza¢do e um conjunto de
lutas como campanhas antissupersticiosas, racismo, escravidao, leis e um conjunto de livros escritos
por cristdos contra o vodu haitiano, cujos seguidores, nos varios periodos na histéria do Haiti, foram
rejeitados. Por fim, frisou-se o papel desempenhado pelo capitalismo nas sociedades, isto é, seu
processo de producdo, repressdo, decodificacdo e recodificacdo produzindo uma sociedade
esquizofrénica para melhor explora-la. Tratou-se do papel desempenhado pela escraviddo, da
conversao de escravos e seguidores de vodu ao cristianismo e até do racismo em certos periodos no
Haiti.

Palavras-chave: Vodu, Deleuze, Guattari, Maquina desejante, Edipianizagcdo, Corpo sem 0rgao.

RESUME

L'objectif général de ce travail est de mener une analyse interdisciplinaire, philosophique et
anthropologique du vaudou haitien. Pour se faire, nous avons utilisé les concepts de machine
désirante, d'cedipianisation et de corps sans organes, qui sont présents dans L'Anti-(Edipe
Capitalisme et Schizophrénie de Gilles Deleuze et Félix Guattari. Ainsi, en premier lieu, nous
avons fait la présentation historique, sociale et religieuse du vaudou haitien. Une analyse des
perceptions des ethnologues et des psychanalystes sur I'utilisation des symboles sociaux, en accord
avec la structure fonctionnaliste, a été aussi élaborée. Un fonctionnalisme qui peut étre considéré
comme un sous-ensemble dans un grand ensemble, un élément social dans le champ social, une
machine désirante dans une machine sociale. Ensuite, une analyse des représentations, des pratiques
du désir inconscient, des fantasmes a été faite, tout en les détaillant, définissant et déterminant leurs
causes au point de vue du vaudou haitien, dans lequel il est possible d'identifier la diabolisation et
un ensemble de luttes comme les campagnes-antisuperstitieuses, le racisme, 1'esclavage, des lois et
un ensemble de livres écrits par des chrétiens contre le vaudou haitien au cours de diverses périodes
de T'histoire haitienne, afin de faire rejeter le vaudou par ses adeptes. Pour finir, nous souligné le
role qu'a joué le capitalisme dans les sociétés dites primitives, a savoir son processus de production,
sa répression, son décodage et son recodage afin de produire une société schizophrénique afin de
mieux l'exploiter. Un role joué par I'esclavage, la conversion des esclaves et adeptes du vaudou au
christianisme et méme au racisme a certaines périodes en Haiti.

Mots clés: Vaudou, Deleuze, Guattari, Machine désirante, Edipianisation, Corps sans organes.
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INTRODUCAO

O vodu haitiano sofre ao longo de sua formacdo um processo de demonizagao. Esse
é o fato de transformar, literal ou figurativamente, os atores da sociedade em forcas do mal
personificadas por um ser com o qual toda conciliagio é, em esséncia, impossivel e
repreensivel (CORTEN, 2000)'. Durante varios periodos da histéria do Haiti, o vodu seria
considerado uma religido do diabo. Este processo comegou com a consideracdo da
negritude dos povo preto na era colonial como o simbolo da decadéncia, proximidade com
o diabo, desordem e violéncia absoluta, e depois se tornou oficial com a promulgacdo do
codigo negro de Luis XIV em 1685, em Santo Domingo (nome dado ao Haiti, durante o

periodo colonial).

O codigo negro foi uma das estruturas que os colonos estabeleceram para manter a
escraviddo dos negros vindos da Africa. Sua finalidade era regulamentar a escravidao nas
col6nias francesas nessa época, a fim de evitar todas as formas de reajuste de culturas e
religides africanas que pudessem levar a rebelides, e de garantir a submissao geral de
escravos. Em seus artigos 2° e 3° o codigo exigia que todos os escravos nas colonias
francesas fossem batizados e instruidos na religido catdlica apostélica romana e proibissem

todos os exercicios publicos de outras religides que nao esta (LOUIS XIV, 1680).

Ao passar para o codigo negro, com a constituicdo de Toussaint Louverture em
1801, a concordat de Damien sob o governo de Nicolas Fabre Geffrard em 1860, e as
campanhas supersticiosas, quaisquer que fossem as de 1896-1900, 1911-1912 e a de 1939
-1942, o vodu foi considerado em todos estes periodos como uma supersticdo, uma
adoracdo da religido, falsa, mal direcionada, cheia de terrores vaos, contraria a razao e as

ideias saudéaveis que se deve ter do ser supremo (CLORMEUS, 2014).

Colocar o rétulo de supersticdo no vodu foi uma das formas que o cristianismo
adotou para excluir o vodu no Haiti. Este processo de exclusdo é especialmente marcado
pela imposicdao de outras tradicdes nos costumes dos haitianos que estdo intimamente
relacionados com o vodu, porque o vodu é "O conjunto de fendmenos psicoldgicos

referidos como crencas popular, que sdo técnicas e conceitos juridicos, devaneios de

! A bibliografia citada nas Referéncias, com excessdo dos autores Freitas e Porto, é composta de textos em
lingua francesa. Assim, todos os excertos citados sdo traducdes feitas pelo proprio autor desta pesquisa.



teosofistas, praticas de médicos (MARS, 1928, p. 39). As vezes, essa imposicao é feita por

meio de aprendizado, medo e até mesmo violéncia em alguns casos.

No entanto, apesar da perseveranca do cristianismo desde a era colonial contra o
vodu, apesar da demonizacdo e qualificagdo da supersticio do vodu, o processo de
demonizagdo do vodu haitiano ainda esta incompleto até hoje. Os voduistas mudam seu
status de vodu para o catélico, mas sempre de maneira superficial. Acontece até para os
haitianos duplicar, fazer um casamento dos santos do catolicismo e loa (deuses, espiritos

vodu) vodu, dai o sincretismo no vodu haitiano (CLORMEUS, 2014).

Assim, a redacao deste trabalho sera feita em duas partes. Na primeira, faremos
uma apresentacao historico-social econdomica e religiosa do vodu haitiano. Esta
apresentacdo sera baseada principalmente na origem do vodu, suas praticas e,
principalmente, as perseguicdes a tudo que se relacionasse ao vodu, durante varios
periodos da histéria haitiana. A segunda parte sera dedicada a teoria antiedipiana de Gilles
Deleuze e Félix Guattari, que tem como base teodrica os principais conceitos: mdquina
desejante, edipianizagdo, corpo sem oOrgdos, que desenvolveremos; em seguida,
planejamos analisar e revelar o processo de demonizacdo do vodu, bem como as principais

causas do vodu, usando a perspectiva de esquizoanalise desses dois autores.

Nossa pesquisa sera de abordagem etnografica, com base na andlise e interpretacao
dos documentos selecionados, os quais ja estdo inseridos em nosso tema de pesquisa.
Tomando como base a proposta de Nuno Porto (2007) que pensa os arquivos de museu a
partir da etnografia propondo uma etnografia de arquivo, avaliando-o enquanto uma forma
de conhecimento inerente a outra modalidades. Como afirma esse autor, "Sdo modalidades
de conhecimento, as articulacOes entre si, a epecificidades histéria da sua constituicao e
desenvolvimento, bem como o universo de representacdes culturais por ela permitidas, que
constituem o campo de etnografia de arquivo " (p. 120). Assim, iremos ler e interpretar os
documentos sobre o vodu a partir de uma leitura etnografica, como aponta Costa (2010)
em sua pesquisa sobre os arquivos do DOICODI no Brasil, tendo em vista que o
colonialismo e as pesquisas antropolégicas também geraram arquivos exigindo sistemas de

gerenciamento e de interpretacao.

Nossa leitura sera feita essencialmente sobre todos esses documentos, classificados

em trés categorias:
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a) Documentos que analisam o vodu haitiano: os livros de Laénnec Hurbon
Culte du vaudou (1975) e Sorcellerie et pouvoir en Haiti (1979), Dieu dans le vaudou
haitien (1972) Ainsi parla I'Oncle. Essais d'ethnographie de Jean-Price Mars, escrito em
1928. Le vaudou haitien (1958) de Alfred Métraux. Le culte du vaudoux en Haiti:
ophioldtrie et animisme (1948) de Verschueren J. La tradition voudoo et le voudoo haitien.
Son Temple, ses Mysteres, sa Magie (1953) de Rigaud Milo. Libération du vaudou dans la
dynamique d'une acculturation de Gasner Joint, escrito em 1999. Le vodou sous la colonie
et pendant les guerres de l'indépendance (1987) de Léon-Francois Hoffmann e o artigo de
Léwis Ampidu Clorméus, Les stratégies de luttes contre la superstition en Haiti au XXe

siecle (2014).

b) Documentos que regularizam as condi¢Oes de culto ou vodu, como: Le code
noir- Edit du Roi sur les iles de I'Amérique (1680), e o artigo Classe et sortiléges du code

pénal de la République D’Haiti, de 1860.

c¢) Documentos que tratam dos conceitos da nossa fundamentacdo tedrica que
sdao: Capitalisme et schizophrénie, I'Anti-(Edipe de Gilles Deleuze e Félix Guattari (1973),
Pourparlers (2003); L’ile déserte: Textes et entretiens (1974) de Gilles Deleuze. E de
Marcel Maus, Essai de don: forme et raison de I'échange dans les sociétés archaiques

(1924) e Esquisse d'une théorie générale de la magie (1903).

Apobs a leitura e interpretacao desses textos, definiremos os principais conceitos
deste trabalho como vodu, maquina desejante, edipianizacdo e corpo sem Orgdos, bem
como conceitos de barbaros, civilizados e selvagens, demonizacao e supersticao ao longo
do tempo. Posteriormente, planejamos fazer uma andlise desses documentos que enfocarao
a relacdo entre esses conceitos, mas especialmente a relacao entre catolicismo e vodu no
Haiti. Finalmente, faremos uma sintese baseada na opressdo do vodu no Haiti e
mostraremos que a demonizacdo do vodu no Haiti é um produto histérico e antropologico

da construcao pos-colonial nas relacoes catolico-vodu no Haiti.

Nossa pesquisa se concentra no vodu no Haiti, especialmente, no processo que
existe de demonizé-lo. E baseada nos dados coletados nos documentos, bem como nas
interpretacbes e andlises que faremos dos textos. Nessa linha, quatro objetivos nos
permitem guiar esta pesquisa: objetivo geral, que é analisar o processo de edipianizagao

do vodu no Haiti; e trés objetivos especificos, que sdo: identificar e caracterizar a
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mdquina desejante no vodu haitano, detalhar o processo de edipianizagao do vodu

haitiano, explicar a categoria dos corpos sem orgdos no vodu haitiano.

Este trabalho esta dividido em: Introducao, trés capitulos e conclusao. Os capitulos

sao intitulados da seguinte forma:

1. Apresentacdo historica social e religiosa do vodu haitiano. Como o proprio

titulo indica, faremos a apresentacdo e historicidade do vodu haitiano.

2. Demonizagdo do vodu haitiano, conforme a teoria anti-Edipo de Deleuze e
Guattari. Neste capitulo, apresentaremos a teoria sobre a esquizofrenia-analise, bem como

0s conceitos que acompanham essa teoria.

3. O vodu sob o plano social e politico no Haiti. Neste capitulo, analisaremos o
vodu haitiano em nivel social e politico com a ajuda das teorias de Mauss, Deleuze e

Guattari.
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1. APRESENTACAO HISTORICA, SOCIAL E RELIGIOSA DO VODU HAITIANO

Para entender a forma atual do vodu haitiano, propomos uma visao historica de seu
contexto de emergéncia, seus diferentes modos de acomodacdo e mutacdo em relacdo as
diferentes dificuldades encontradas durante varios periodos, a saber: a demonizacdo das
religides e a cristianizagdo dos africanos em seu continente pelos europeus que provam ser
o inicio do vodu haitiano atual, a vida religiosa dos escravos sob a colonizagdo francesa, a
demonizacdo do vodu haitiano e o conjunto de perseguicoes e lutas contra os seguidores do
vodu, durante varios periodos da historia haitiana. E, finalmente, apresentamos alguns

rituais e simbolos do vodu haitiano.

1.1 Demonizacao das religioes africanas e cristianizacao dos africanos

Vamos comecar com o processo de demonizacdo e cristianizagdo das religides
africanas em seu continente. Segundo John K. Thornton (1998), esse processo prefigura a

cristianizacdo dos escravos e a demonizacao das religides africanas no Santo Domingo.

Segundo Thornton (1998), no reino de Allada (comumente conhecido como Arada,
na costa do Daomé) e suas areas adjacentes, a cristianizacdo dos africanos €é indireta. O
clero missionario e os cristdaos leigos procuraram converter os habitantes e difundir os
ideais cristdos. Na regido de Fon — regido da Africa Negra, de onde partiram muitos dos
que compordo a populacdo escrava em Santo Domingo durante a colonizacdo francesa do
Haiti —, alguns membros da elite estudaram na Europa, e um ntimero bastante grande deles
foi para Sao Tomé, outra area proxima, onde receberam instrugao religiosa.

Além disso, os missiondrios cristdos favoreceram o processo de assimilacdo do
cristianismo nessas regioes, traduzindo o nome de Jesus no Catecismo de 1658, dando-lhe
o nome de Lisa — nome de uma divindade no vodu [Daomé] —, que representa dois
aspectos: um preto e feminino - Mawu, e um branco e masculino Lisa (LABOURET e
RIVET, 1658 apud THORNTON, 1998).

Ao contrario do reino de Allada (Arada) e seus arredores, a cristianizacao no Congo
€ um pouco mais grosseira. Os europeus ja usavam o0s termos "supersticoes" e
"demonizacao" para caracterizar as praticas religiosas dos habitantes dessa regido. Por
exemplo, no Congo, as revelacdes feitas por negros eram demonizadas e consideradas

feiticaria. Castelo de Vide, citado por Thornton (1998, p. 88) nos relata que "As revelacdes
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feitas ao ngangan eram consideradas feiticaria, no sentido europeu da palavra, isto é, uma
alianca com o diabo com bons ou maus fins" — Ngagan é nome dado aos sacerdotes vodu
no Congo.

Os escravos que habitavam a colonia de Santo Domingo eram esmagadoramente de
origem das regides Fon, Mahi, Nago, Arada, Congo, Wolof, Angola, entre outras
(METRAUX, 1958). Dai a importancia de mencionar a cristianizacio, bem como a
demonizacdo das religides africanas nessas regioes mencionadas. Chegados a colonia, suas

praticas religiosas e culturais muito contribuiram para a formacao do atual vodu haitiano.

1.1.1 Construcao do vodu haitiano

Quando os escravos chegaram a Santo Domingo durante o comércio de escravos,
foi quando o vodu haitiano, propriamente dito, fez sua estreia no periodo colonial francés,
0 que significa uma extensdo da cristianizacdo dos negros da Africa, assim como das suas
praticas religiosas que ja eram consideradas feiticaria. A escraviddo dos negros, em si, era
considerada um privilégio dos colonos aos escravos, com o objetivo de civiliza-los e
cristianiza-los. Assim, para os colonos, os escravos eram pagaos que deveriam ser
convertidos ao cristianismo, a fim de passar do estado de selvageria para o estado de
civilizacago (HURBON, 1975). Acusada de bruxaria e crime, a escravidao negra também
foi justificada pelos colonos como um favor feito aos negros para estes ndo serem mortos,
e também um alivio dos negros desalojados de seu continente (Africa), antes privados da
cultura da civilizacdao. Assim, Padre Labat afirma que: "Quase todos os negros que saem de
seus paises masculinidade sdo bruxas, ou pelo menos eles tém algum tingimento magia,
feiticaria e veneno" (PADRE LABAT, 1705 apud HURBON, 1975, p. 20). Na mesma

linha, Emilien Petit afirma que:

Os negros que sdo exportados das costas da Africa sdo ou prisioneiros, ou
criminosos destinados a morrer pela lei dos mais fortes, e reservados para
0 comércio em vez de mata-los, ou escravos nativos, em que os senhores
ou os reis tém direito a vida e a morte [...]. (EMILIEN PETIT, 1771 apud
HURBON, 1975, p. 11)

Sempre no contexto de favorecimento aos negros, desalojando-os da Africa, do
chamado estado barbaro para o chamado estado civilizado e removendo suas supersticoes,
Dubuc de Marentilles afirma:

Vamos considerar os negros nessas vastas solitudes da Africa, onde (eles)
vegetam em um terreno quase sem cultura, sem industria, sem artes, sem
lei e sem civilizacdo, presa de todas as necessidades da vida, a todos um
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excesso de bandidagem, os efeitos fatais de uma supersticio monstruosa
[...] quando um comerciante europeu vem trazer ao seu cativo a unica
ajuda que pode salvar sua vida e converter para ele a necessidade de
morrer na obrigacdo de arar o solo de uma ilha da América [...].
(MARENTILLES, 1790 apud FOUCHARD, 1988)

Além de sua civilizacao diferente, considerada inferior a dos europeus, os negros
transportados para as Américas também foram vitimas e considerados inferiores aos
brancos por causa de sua cor de pele. Assim, para Jules Ferry, a questdo racial parece o
segundo ponto da escraviddo negra.

A questdo colonial é para os paises dedicados pela propria natureza de
sua indistria a uma grande exportagdo, como a nossa, a questdo dos
mercados. Mas ha um segundo ponto, é o lado humanitario e civilizador
da questdo. Deve ser dito abertamente que as ragas superiores tém direito
as racas inferiores. (FERRY apud HURBON, 1979, p. 64)

E ainda: missionarios e colonos apelaram para as crencas de bruxaria prevalecentes
na Europa para fazer crer que os africanos eram um grupo de pessoas nascidas sob o
reinado da maldigdo e vivendo totalmente sob a influéncia do diabo, a maldicdo de Cham.
Na Biblia, este representaria o verdadeiro universo da Africa Negra e como ele foi
amaldicoado: ele esta condenado a escravidao, alguns missionarios reivindicaram explicar
assim o consentimento dos negros, como uma posteridade de Cham, a escravidao
(HURBON, 2005).

Nao se poderia falar sobre a formacdo do vodu haitiano sem mencionar o
marronage dos escravos. Foi um dos elementos fundamentais da construcao sociorreligiosa
no Santo Domingo. Ele desempenhou o papel de ligacao entre diferentes culturas africanas
que levaria a formacdo de uma cultura comum e negra, vodu e uma nova lingua, o crioulo.
Marronnage no comeco era simplesmente um meio de sobrevivéncia para os escravos, mas
como seria cada vez mais organizado e objetivo.

Vazamento coletivo [marronnage] fora das plantacGes e oficinas sera
sistematicamente organizado. De agora em diante, podemos ver uma
reconstrucdo da vida africana como a simples restauracdo da
continuidade com a Africa perdida. Estamos de fato na presenca de uma
recriacdo, uma readequacao de costumes, crencas e praticas religiosas e
culturais, tdo completamente novas. (HURBON, 1975, p. 15)

Com o marronnage o vodu apareceu, assim COmo 0S costumes matrimoniais e

outros costumes africanos que se reajustariam a uma cultura dos negros de Santo Domingo,
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como lakou?, combite®, o remédio das folhas®. Uma multiddo de contos folcldricos e
organizacoes familiares relacionadas as culturas africanas também estavam surgindo, e das
quais Hurbon fala de uma nova maneira de retomar e reler as mitologias e crencas
africanas sob a influéncia das novas condicdes de vida, a escraviddo (HURBON, 1975).
Todos esses legados citados acima, estdo de acordo com Verschueren (1948, p.
335), pois para ele, o vodu é "[...] inextricavelmente entrelacado no quadro da vida do
Haitiano, em suas ideias sobre o mundo, suas relacdes social e familiar, seus preconceitos e

peculiaridades, que ndo podemos entender este povo sem este culto".

1.2 Perseguicoes e lutas contra o vodu haitiano

O vodu foi demonizado durante varios periodos da histéria do Haiti, um processo
que comegou com a consideracdo da adoracdao de deuses e das praticas religiosas dos
negros, nos tempos coloniais, como idolatria e proximidade com o diabo. Esse processo
continuou com a vontade dos colonos e de alguns padres catolicos de converter escravos
do Santo Domingo e os haitianos ao cristianismo, a fim de leva-los do chamado estado

barbaro ao chamado estado civilizado.

1.2.1 Proibicdes de praticas religiosas africanas no Santo Domingo

As proibicGes e perseguicdes contra o vodu haitiano apareceram durante o periodo
colonial francés, quando o rei Luis XIII estava disposto a ressuscitar os negros, mais
precisamente seus escravos, do que ele chamava de idolatria e coloca-los no que dizia ser o
bom caminho para eles e voltar ao servico do chamado verdadeiro Deus, e praticar a
chamada religido verdadeira — o cristianismo. "Para inspirar a adoracao do verdadeiro
Deus aos africanos, retira-los da idolatria e persevera-los até os mortos na religido crista,
que eles serdo obrigados a abragar". Esta foi a declaracdo desse rei da Franca sobre a
escravidao dos negros trazida pelo Padre Jean-Baptiste Labat (PADRE LABAT, 1722 apud
HOFFMAN, 1987, p. 5).

> Um typo de aldeia familiar que compreende dez a vinte casas e ter seu proprio cemitério. Todos os
habitantes de lakou participam do desenvolvimento da terra, fora do conceito de remuneracdo, sob a diregao
da cabeceira do habitat. Este é o fundador ou membro mais antigo do lakou. Seu papel é estabelecer
solidariedade entre os membros e resolver disputas (JOINT, 1999).

® Uma heranga africana do sistema de plantagdo colonial. Consiste em trabalhar a terra, dizendo letras de
algumas cangdes folcléricas que ajudam de certa forma os trabalhadores a fornecer o melhor deles enquanto
se divertem. (JOINT, 1999).

4 Os houngans [sacerdotes vodu], por sua osmose com a natureza, veneram todos os elementos dos quais
eles, objetos sagrados, tais arvores, rios, nascentes ... adquiriram conhecimento de cura dos elementos da
flora haitiana (JOINT, 1999).
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A fim de preservar esta vontade, para evitar todas as formas de rebelido e para ter a
submissdo geral de escravos em suas colonias, o sucessor Luis XIV tomou certas medidas,
incluindo o c6digo negro que em seus artigos 2° e 3° resolve a questdo da religido entre os
escravos, impondo-lhes o catolicismo e proibindo suas religides nativas. Estes artigos

estipulam sucessivamente:

Todos os escravos que estardo em nossas ilhas serdo batizados e educados
nas religides catdlica, apostolica e romana. Pecamos aos habitantes que
compram negros recém-chegados que informem o governador e o
administrador das referidas ilhas pelo menos oito dias depois, sob pena de
multa arbitraria, que dara as ordens necessarias para que sejam instruidos
e batizados no devido tempo. (LOUIS XIV, 1680, p. 7)

Proibamos qualquer exercicio publico de outras religides além da
catblica, apostolica e romana; queremos que os criminosos sejam
punidos como rebeldes e desobedientes aos nossos mandamentos;
proibir todas as assembleias para esse fim, que declaramos conventuais,
ilicitas e sediciosas, sujeitas a mesma puni¢do que ocorrera contra 0s
senhores que permitirdo ou sofrerdo com respeito a seus escravos.
(LOUIS X1V, 1680, p. 7)

Nao foi a tnica precaucdo tomada pelos colonos na época para combater o vodu.
Em 1704, um decreto proibiu os escravos de "fazerem reunides noturnas sob o pretexto de
dancas gerais" (METRAUX, 1958, p. 26). Em 1765, foi criada, como a primeira legido de
Santo Domingo, um corpo de tropas de luz. Foi designado como uma fungdo para dissipar
as assembleias e calendas dos negros (METRAUX, 1958) — as dancas de cerimdnias de
vodu na época da colonizacdo francesa do Haiti, durante a qual os escravos aprenderam a
manter a confianca mutua entre eles. Esta palavra ndo é mais usada no vodu haitiano

(HURBON, 1975).

1.2.2 Lutas de vodu pelos governantes haitianos

As lutas contra o vodu haitiano ndo se limitaram apenas as prioridades dos colonos
e do periodo colonial. Elas duraram durante e mesmo depois da independéncia do Haiti.
Alguns generais negros também lutaram contra o vodu. Este foi o caso de Toussaint
Louverture, Jean-Jacques Dessalines, Henri Christophe e Nicolas Fabre Greffrard, que sdo
figuras importantes nas lutas que levaram a independéncia do Haiti em 1 de janeiro de
1804. Este é também o caso do Presidente Elie Lescot, alguns padres da Igreja Catélica e o

Presidente Sténio Vincent, sob a ocupagdo americana que ocorreu de 1915 a 1934 no Haiti.
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Toussaint Louverture, na época em que se proclamou governador, conforme

Constituicdo publicada em 1801, rejeitou o vodu para abracar o catolicismo. Nessa

Constituicdo, o artigo 6° declara que "A religido catolica, apostolica e romana € a tnica

publicamente professada" (METRAUX, 1958, p. 29). Além disso, ele proibiu todas as

dancas ligadas ao vodu, sob pena de sangdes. Neste termo, Hoffmann (1987, p. 23) relatou:

A partir do dia da publicacdo deste, todas as dancas e todas as reunioes
noturnas serdo proibidas. Nas cidades, bem como nas vérias moradas das
montanhas e da planicie, castigos corporais serdo infligidos aqueles que,
desafiando esta defesa, infligirem dancas ou realizar assembléias
noturnas; eles serdo encarcerados e serdo devolvidos a mim por aqueles
que ordenaram sua prisdo.

Dessalines, o inspetor-geral no departamento oeste do Haiti, nomeado por

Toussaint, também atacou o vodu. Sobre este fato, o historiador haitiano Thomas Madiou

relatou uma busca por seguidores de vodu liderados por Dessalines:

[...] Ele [Dessalines] relatou que muitos desses magos chamados Vodu
encontraram-se na planicie de Cul de Sac; que na cabeca dessa banda
havia uma velha negra e que um grande nimero de fazendeiros estava
deixando os campos para ir ao local onde a feiticaria foi feita. Ele veio
com um batalhdo da 8° [brigada semi-militar] na planicie de Cul de Sac,
cercou o local onde os Vodu estavam reunidos, atirou na cabana,
dispersou-os e matou cinquenta com golpes de baionetas. (MADIOU
[1848] 1922 apud HOFFMAN, 1987, p. 24)

Christophe também desprezou o vodu. Em sua desaprovacao do vodu, General

Guyjoseph Bonnet relata que "O rei [Christophe] reprimiu o vodu sob o pretexto de

supersticoes terroristas africanas, para ele a adoracao excessiva e praticas terriveis ao vodu

foram continuadas por algumas pessoas mas" (BONNET, 1864 apud HOFFMAN, 1987, p

24). Sobre o mesmo assunto, Hénock Trouillot escreve citando uma carta inédita de

Christophe:

Christophe atraiu, no final de [...] 1805, a aten¢do do Major-General
Capois nas dancas de vodu [...] organizadas no noroeste do Haiti. Pediu-
lhe que evitasse ‘uma danca tdo prejudicial a tranquilidade. Seria
necessario ndo sé impedir essa danca, que sempre foi defendida por todos
os governos, mas deter os organizadores’. (TROUILLOT apud
HOFFMAN, 1987, p. 24-25)

O vodu ndo descansara sob a ocupacdo americana. Sob o governo de Sténio

Vincent, nessa altura, um decreto-lei foi publicado por este, em que tudo o que se

relacionava com o vodu era proibido. Neste decreto lemos:

Art.1. As seguintes sdo consideradas praticas supersticiosas: a)
cerimoOnias, ritos, dangas e reunides em que sacrificios de gado ou aves
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sdo oferecidos como oferenda as chamadas divindades; b) explorar o
publico mostrando que, por meios ocultos, é possivel mudar a situagdo de
riqueza de um individuo ou cura-lo de algum dano por meio de métodos
ignorados pela ciéncia médica; c) ter em sua posse objetos cabalisticos
para explorar a credulidade do publico.

Art.2. Quem estiver convencido destas praticas supersticiosas sera
condenado a seis meses de prisdo e multa de quatrocentos gourdes, todos
a serem pronunciados pelo Tribunal de policia.

Art.4. Os itens usados para cometer a infracdo definida na segdo 2 serdo
confiscados. (VERSCHUEREN, 1948, p. 334)

1.2.3 Luta contra o vodu pela Igreja Catdlica

Quanto a perseguicdo ao vodu no Haiti por padres catolicos, ela se firmou
especialmente com a assinatura da concordata de Damien, um acordo assinado entre a
Santa Sé e o governo haitiano em 1860. Essa assinatura dava a Igreja Catdlica direito de
civilizacdo sobre os individuos que praticavam o vodu. Como resultado, o codigo penal
desse periodo com seus artigos 405-407, deu o direito de castigar qualquer crime
conhecido como supersticdoes, ou seja, qualquer ato religioso que vai contra a Igreja

Catélica (HURBON, 1972). O artigo 405 do Codigo Penal estipulava:

Todos os fabricantes de wangas®, capreletas®,

vodu, dompédre’, macandals® e outros feiticos serdo punidos com trés
meses a seis meses de prisdo e multa de 60 gourdes® a 150 gourdes pelo
tribunal da policia simples, e em caso de reincidéncia, de prisdo de seis
meses a dois anos e multa de 300 gourdes a 100 gourdes, pelo tribunal
penal, sem prejuizo das penas mais pesadas em que incorreriam por causa
dos crimes, ou crimes por eles comprometidos em preparar ou cumprir
seus feiticos.
Todas as dancas e outras praticas que serdo de natureza a manter nas
populacdes o espirito de fetichismo e supersticdo serdo consideradas
como feiticos e punidos pelas mesmas penalidades. (CODIGO PENAL
DA REPUBLICA DO HAITI, 1860)

A Igreja Catolica também contribuiu para difundir a ideia de que praticar o vodu

tem um carater degradante e desonroso de uma civilizacdo. Durante muito tempo, os

5 A arma magica no vodu. E definido como qualquer substancia, qualquer objeto ou combinacio de objeto,
carregada, ap6s uma operacdo magica, de uma propriedade prejudicial contra uma pessoa ou um grupo de
pessoas (METRAUX, 1958).

® Encanto mégico no vodu. (HURBON, 1975).

7 No vodu de hoje, é um deus poderoso que é bem-vindo por soprar cargas de pd. No inicio, a partir do dia
17, era o todo-poderoso lider do vodu que tinha o dom de poder descobrir com os olhos, apesar de qualquer
obstaculo material, tudo o que acontece a qualquer distancia. A clarividéncia é um atributo usual entre seus
seguidores (METRAUX, 1958).

® Sinénimo de veneno e envenenador. Esse nome vem de um famoso escravo marrom nativo da Guiné
chamado Macandal. Durante a colonizacgdo francesa, ele semeou o terror entre os brancos, dizimando oficinas
e exterminando brancos e gado, em 1757 (METRAUX, 1958, 38-39).

® Moeda da Reptiblica do Haiti.
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sacerdotes mencionaram o vodu em termos de macaquerie indigno de um povo
civilizado. A campanha antissupersticiosa' [1896-1900], chamada de operacdo de limpeza,
na qual os anti-vodu teriam que destruir tudo o que é relacionado ao vodu, isto é, quebrar
as garrafas, jarros, rasgando imagens, rasgando e queimando pilar-meio (poteaux-mitan)™
e cruza tirando pedras, removendo colares, esmagando os cayes-loa®, cortando madeiras
servidas, profanando tudo que é sagrado para os seguidores de vodu (HURBON, 1972).

Durante esta campanha, a Igreja Cat6lica ndo se deteve apenas nas profanagoes dos
objetos sagrados do vodu: alguns padres catolicos escreveram relatorios e pregaram contra
o vodu. E o caso de alguns relatos do Bispo Jean-Marie Kersuzan e do relatério do Padre
Pascal dirigido ao ministro da religido, em 1861, no qual demonizam e descrevem o vodu
como uma supersticio e uma barbarie que deve ser abandonada, devendo abracar o
catolicismo e entrar na civilizagdo. Em uma carta pastoral, o Bispo Kersuzan prega o
abandono do vodu em favor do cristianismo, enquanto demoniza o vodu e denuncia os
individuos que praticam as duas religides ao mesmo tempo:

Desde o inicio, os missionarios certamente ndo deixaram de ensinar a
incompatibilidade da supersticdo com a pratica da religido cristd. A fé
catélica exige, como condicao indispensavel, uma ruptura com o
paganismo, e para ser catflico, o vodu deve necessariamente ser
abandonado. Essas pessoas afirmam ser cristds e frequentam os
sacramentos, e nao tém medo de participar (em praticas pagas), como se
pudessem servir a Jesus Cristo e ao Diabo. Que vergonha para estes
infelizes! (KERSUZAN apud HURBON, 1972, p. 22)

Padre Pascal, em um relatorio dirigido ao ministro da religido, em 1861, propds:

non

"Moralizar e civilizar a Reptblica do Haiti", "abolir o vodu" para acabar
com os "encontros diabdlicos" que sdo prejudiciais ao "progresso do
Evangelho" e a "tranquilidade do pais". [Para ele] é onde as conspiragoes
sdo tracadas, é 14 que os cultos idolatras ainda sdao honrados. (PADRE
PASCAL apud CLORMEUS, 2012, p. 105)

!9 Uma palavra usada para se referir a alguém que faz coisas tolas.

" Existem trés campanhas de lutas contra o vodu no Haiti, nos anos (1896-1900), (1911-1912) e (1939-1942)
pela Igreja Catoélica, com o apoio do governo haitiano, para erradicar o vodu e converter o vodu no Haiti em
catolicismo em nome da civilizacdo (CLORMEUS, 2012).

2poto-mitan, em crioulo, é o pilar localizado no centro do santuario, é considerado o caminho dos loa. E um
objeto muito sagrado. (METRAUX, 1958, p. 329). Este pilar é feito de madeira muito dura, decorado por
uma faixa formada de cores diferentes, que simbolizam ndo sé as cores do arco-iris, mas também as cobras
de Dambala e Aida Wédo (loa de vodu) (RIGAUD, 1953).

13 “Casa loa”, santudrio do vodu, também chamado perystile, tonnelle ou houmfort (METAUX, 1958). Cada
casa tem pelo menos duas bandeiras simbolizando a sociedade anexada a ela. As bandeiras sdo feitas de seda
ou tecido de veludo, ornadas de franjas douradas e cobertas de glitter cintilante. Bordados decorativos muitas
vezes desenham inscri¢cGes ou a silhueta de emblemas sagrados ou um santo identificado com algum loa e
também o emblema do homfort (METRAUX, 1958).
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Houve uma segunda campanha antissupersticiosa liderada por catélicos contra o
vodu sob o governo de Elie Lescot em 1939-1942. Batizado como rentncia, como primeira
campanha antissupersticiosa, esta campanha, como o proprio nome sugere, foi ndo desistir
dos seguidores do vodu. Por esta razdo, os partidarios do catolicismo implementaram
varias estratégias, incluindo o catecismo de 1941 usado durante esta campanha
antissupersticiosa, e alguns livros de Padres e fiéis catélicos também foram escritos para o
mesmo proposito. Neste catecismo, ele tinha essas perguntas-respostas e esses juramentos:

a) Quem é o principal escravo de Satanas? O principal escravo de Satanas
é o Houngan™

* Qual é o nome que os houngans ddo a Satanas? Os nomes que 0S
houngans dio a Satanas sdo: Loa'®, anjos, santos mortos, marassa'®.

= Por que os houngans levam os nomes dos anjos de santos e mortos para
entrega-los a Satanas? Os houngans tomam 0s nomes de anjos, santos e
mortos para entrega-los a Satanas para nos enganar mais facilmente.

» Como os houngans servem a Satanas? Por pecar, por fazer feiticos, por
magia, por mangers-loa'’, por mangers-les anges por mangers-marassa.

» Temos o direito de nos misturarmos com os escravos de Satanas? Nao,
porque eles sdo ladroes, eles sdo mentirosos como Satanas.

b) O juramento antissupersticioso

Eu, diante de Deus presente no tabernaculo, diante do Pai que o
representa, renovo as promessas do meu batismo. Com a minha mdo no
Evangelho, juro nunca dar qualquer manger-loa, ndo assistir a qualquer
cerimobnia de vodu, nunca participar de um service-loa”® de forma
alguma.

Eu juro que todos os fetiches e supersticoes da minha casa foram
destruidos ou destruidos o mais rapido possivel.

Em uma palavra, faco um juramento de nunca me dedicar a qualquer
pratica.

(Para pessoas casadas). Prometo ainda criar todos os meus filhos, sem
excecdo, na religido catélica e romana, fora de toda supersticao,
submetendo-me plenamente ao ensinamento desta Santa Igreja
(HURBON, 1972, pp 21-22).

Sempre para renunciar aos seguidores do vodu a sua religido, o Padre Solasge
escreveu um livro intitulado A la recherche d'un pastorale haitienne, o que significa em
portugués em busca de uma pastoral haitiana. No que diz respeito as cerimonias do
batismo no catolicismo do vodu, neste livro, ele propoe este dialogo:

O padre: Vocé renuncia hoje e para sempre praticas supersticiosas?
A renovacdo [A pessoa que batiza]: sim, com toda a minha forca, desisto.

!4 Padre de vodu ainda chamado papa [papai] loa (HURBON, 1972). As mulheres que sdo sacerdotisas no
vodu haitiano sdo chamadas mambo o manman [mae] loa.

> Espiritos sobrenaturais no vodu haitiano. Esta palavra é geralmente traduzida como deus, divindade
(Métraux, 1958: 329). Eles ainda sdo chamados de mistérios, anjos, santos, deuses, espiritos.

16 Gémeos divinos no vodu haitiano (HURBON, 1972).

7 Ainda chamado Manger-les anges, Manger-loa, estas cerimonias destinam-se a nutrir os loa ao qual os
seguidores de vodu oferecem sacrificios de animais e varios alimentos (METRAUX, 1958).

'8 Cerimonia feita em homenagem ao loa (HURBON, 1972).
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O padre: vocé renuncia a religido da Africa?
Renovando: sim, com toda minha forga, desisto. (HURBON, 1972, p. 25)

Nas campanhas antissupersticiosas, os partidarios do catolicismo ndo pararam
apenas nas pregacoes e nos livros para tentar convencer os voduistas a abandonar sua
pratica religiosa. O medo também era usado como meio de persuasdo, precisamente o
temor de Deus e o medo do vodu. Desta forma, o padre Peters C.E em seu livro intitulado
Le service des loa, que se traduz em portugués por "O servico dos Loa", disse: "Escusado
sera dizer que a idolatria material ou simulada que vem do medo é menos perniciosa do
que a verdadeira idolatria que é baseada em perversidade do coracdao, mas permanece um
grave pecado. Isto é acentuado pela Canon 1325" (PADRE PETERS apud HURBON,
1972, p 23).

1.3 Sincretismo catolico-vodu

Vamos comecar esta parte com a famosa frase colhida por Alfred Métraux durante
sua etnografia sobre o vodu em Marbial, cidade localizada no sudeste do Haiti: "Vocé tem
que ser catélico para servir a loa" (METRAUX, 1958, p. 287). Essa sentenca nos faz
entender que para cristianizar escravos e voduistas, as varias campanhas e lutas contra o
vodu ndo sdo desprovidas de consequéncias nas praticas do vodu no Haiti. Em alguns
casos, eles reforcam as praticas do vodu. Os seguidores do vodu conseguem anexar certos

rituais do catolicismo, apesar das diferencas entre essas duas religides.

Segundo Verschueren (1948), os adoradores de vodu no Haiti transportam nao
apenas homforts e costumes catolicos vodu. Eles também tentam participar, tanto quanto
possivel, nas praticas religiosas da Igreja Catdlica, ao participar de festivais catélicos, das
missas, sdo casados, comungados, batizados e confessados no catolicismo, e alguns deles
até querem ter um funeral no catolicismo. Os escravos e os voduistas podem ndo ter
abandonado suas religides, mas eles conseguiram se unir ao vodu e aceitar algumas
praticas catolicas para ampliar sua religido. Referindo-se sempre a etnografia de Métraux,
um voduista declarou: "Ele sempre seria fiel a Igreja Catélica, mas nada no mundo o faria

abandonar o culto de loa que protegera sua familia" (METRAUX, 1958, p. 287).
1.3.1 Analogia de santos e loa ao sincretismo no Haiti

Ao repetir Jean Kerboul (1973), o sincretismo do vodu catélico haitiano continua

sendo, na maior parte, superficial. Os elementos emprestados do cristianismo sdo simples
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oficios que ndo afetam a crenca dos voduistas. Eles servem de maneira superficial nos
rituais do cristianismo, mas ndo intervém no sentido original desses rituais, que permanece
em seu status quo. Esse fenomeno do vodu esteja ligado aos rituais cat6licos romanos e

ndo afete sua originalidade.

"Todos os santos sdo loa, sem que todos os loa sejam santos" (METRAUX, 1958, p.
289). Vamos continuar com essa analogia entre loa e santos, com Milo Rigaud (1953)
afirma: muitos santos cat6licos encontram seu alter ego no pantedo do vodu. Para ele, essa
analogia é uma espécie de astticia entre os voduistas. Frequentemente perseguidos por sua
religido, os voduistas concordam em honrar, mesmo em seu houmfort, os santos da Igreja

Catolica, representados na forma de certas estatuas da Igreja Cat6lica Romana.

Gracas a semelhanca das representacdes fisicas do loa e dos santos, bem como suas
peculiaridades simbolicas, os adeptos do vodu unem as duas religides usando essas
estatuas para honrar o loa. Além de aproximar os dois, adorando estatuas que representam
tanto santos, como santos catolicos, o sincretismo catélico-vodu continua através do uso de
certos lugares de peregrinacdo catolica para adorar seus mistérios (RIGAUD, 1953). Sem
mais insistir nessa assimilacdo, em uma lista ndo exaustiva, os mais frequentes sdo: a
imagem da Virgem Maria, que representa o Erzuli loa por causa de sua beleza e pureza. O
santo Jacques Majeur, descrito como um cavaleiro com uma armadura de ferro, é
identificado com Ogou-Ferraille, o ferreiro e o guerreiro loa. Os santos catolicos Lazaro e
Antonio que sdo retratados por homens idosos, representam o loa Legba, que também é um
homem velho. Agoué, o marinheiro loa no pantedo do vodu haitiano é representado por
santo Ulrich, o qual em suas imagens para o catolicismo, tem um peixe na mao

(METRAUX, 1958).

Da mesma forma para Michel Leiris (1953), as correspondéncias feitas as imagens
dos santos catélicos aos loa pelos seguidores do vodu haitiano sdo apenas superficiais e sao
apenas uma analogia de simbolos que é feita de uma maneira puramente ciclica. No Haiti,
as imagens usadas pelos voduistas haitianos sdo feitas na Italia, na Alemanha, entdo nao é

uma coincidéncia que eles representem santos. Assim explica Leiris (1953, p. 207):

E frequentemente um detalhe puramente circunstancial, e quase que
poderia ser chamado de trocadilho, ndo de palavras, [...] de que a
correspondéncia entre os santos e o loa é estabelecida; ndo é necessario,
para estabelecer uma conexdo, que haja uma analogia quanto ao contetido
do simbolo: uma conexdo superficial, fragmentaria e, em suma, fortuita,
parece suficiente em muitos casos.
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1.3.2 Pratica hibrida de vodu e catolicismo

Se na secdo anterior foi enfatizada a analogia feita pelos voduistas entre o loa e os
santos catolicos, esta parte sera marcada pela coabitagdo, a pratica simultanea das duas
religides. Esta coabitacdo que data da era colonial francesa do Haiti é principalmente
atribuida a dignitarios cat6licos como o Bispo Jean-Marie Kersuzan, e os padres Peters C.E

e Jean-Baptiste Labat. Vamos comecar com as causas dessa coabitagao.

Como ja dissemos, essa coabitacdo é datada do periodo colonial francés do Haiti,
quando os escravos aparentemente sO aceitavam o catolicismo que os colonos lhes
impunham para evitar constrangimentos e conflitos sociais. Os escravos e os haitianos qui
sao voduistas podem ndo ter abandonado suas religides, mas eles conseguiram se unir ao
vodu e aceitar algumas praticas cat6licas. Como vimos acima, Bispo Kersuzan reprovou as
pessoas que praticavam ao mesmo tempo as duas religides. Assim é também o caso do
padre Peters e do padre Labat, este tltimo faz a mesma censura aos escravos. Ele notou

que com todo cuidado e com cada um de seus medos, 0s escravos apelam para seus deuses.

Os escravos que fingiam esquecer sua prépria lingua s6 podiam ter sido
uma perversdao da escraviddo, uma maneira de escapar das ironias dos
negros crioulos e uma cuidadosa precaucdo para ndo ofender o espirito
colonial com preconceitos e desprezo Soberano da Africa [...] A prova é
que na maioria das cerimonias que foram as manifestacdes mais
profundas e sinceras de seu estado alma, foram seus deuses a quem ele
desesperadamente pediu sua ajuda. Foi em sua aflicdo, que ele olhou para
a Africa, rezando. (FOUCHARD, 1988)

Os colonos podem ter batizado e convertido os escravos ao cristianismo, mas 0s
praticantes de vodu em Santo Domingo ainda encontraram tempo e maneiras, ndo apenas
para os rituais religiosos catolicos, mas também para sua religido. A esse respeito, o Padre

Labat escreveu:

[...] O fervor extraordinirio com que um negro (mestres, sacerdotes)
pediu o batismo e concordou em desistir de todos os pactos implicitos e
explicitos que ele poderia ter feito com o diabo. Um domingo de manha,
0 mesmo negro tem dois passaros na mao, prontos para retornar as suas
oferendas aos espiritos, como se, finalmente, o batismo tivesse sido para
ele apenas um preambulo. (LABAT apud HURBON, 1975, p. 21)

Pode-se concluir que, apesar do batismo imposto no catolicismo, nem 0s escravos
nem o vodu perderam sua religido, forcando-os a adotar o cristianismo, eles aceitaram, e

sem soltar o vodu. O que o Padre Peters denuncia através deste texto:
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[...] Ela (a Igreja Catélica) teve que lutar contra o mal ainda mais, porque
todos ou quase todos os seguidores do vodu eram seus filhos pelo batismo.
Os servos do vodu, de fato, ndo constituiam um grupo de pagdos apenas
ocupados com seu fetichismo, ndo tendo relacdes com a Igreja, mas foram
e sdo batizados desconsiderando, ignorando e traindo a dignidade de seu
batismo. (PADRE PETERS apud HURBON, 1972, p. 23)

1.3.3 Uso de objetos sagrados catélicos no vodu

O sincretismo entre catolicismo e vodu ndo se detém apenas com as praticas das
duas religides simultaneamente, nem com a analogia entre santos e loa, vai até o uso de
objetos sagrados e até mesmo rituais catdlicos pelos seguidores do vodu. Além da analogia
dos loa-santos, as imagens dos santos catélicos sdo muito usadas no vodu. Sobre o uso de
objetos sagrados catolicos pelo vodu, um Bispo da Igreja Catélica (do livro le vaudou
haitien de Métraux, cujo nome nao foi mencionado) denuncia o uso de imagens de santos

catolicos pelo vodu para fazer praticas de vodu:

Ele [seguidores do vodu] honra as imagens dos santos e pode-se até dizer
que ndo ha excecdo entre os santos dos calendarios, aqueles que nao
tiveram sua imagem importada para o pais. Nas mentes do povo de vodu,
a imagem que eles honram ndo representa mais este ou aquele santo, mas
sim a divindade paga que o substituiu e que, doravante, representa essa
imagem através deles. (METRAUX, 1958, p. 289)

Ainda no contexto do uso de objetos sagrados catdlicos pelo vodu, um Bispo (seu
nome nao é indicado no livro de Métraux) da Igreja Catélica se queixou do roubo dos paes
sagrados pelos seguidores do vodu na ordem de um padre de vodu, porque certos rituais de

vodu reivindicam este objeto catélico :

Ha quem nos ensinou que muitas vezes as pessoas eram enviadas para a
Mesa Sagrada para roubar o pdo sagrado. Mas a comunhdo da qual ele fala
aqui envolve toda a reparacdo exigida pelo padre. E para obedecer a ordem
da bocor”, submeter-se- a qualquer prego, a pessoa passara por qualquer
teste : deve-se comunicar. (METRAUX, 1958, p. 292)

No mesmo contexto, o padre Labat ja havia notado, na era colonial francesa, que os
escravos (batizados no cristianismo) tinham uma grande fé na capacidade de curar, e a

protecdao mistica do pao abengoado e da agua benta sobre eles os mantiveram e os usaram.

Todos os negros cristdaos tém uma devocdo muito grande e uma fé muito
forte pelo pdo abengoado neles. Eles comem, quando estdo ruins ou
quando temem algum perigo. Com relacdo a dgua benta, o que quer que
seja feito no domingo em massa alta, é raro encontrar uma gota quando o

19 Refere-se a um houngan que pratica magia negra. Ele também é um curador (METRAUX, 1958).
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culto termina; eles o carregam em pequenas calebasses” e bebem
algumas gotas quando se levantam e fingem se proteger com todos 0s
feiticos que podem ser lancados sobre eles. (METRAUX, 1958, p. 291)

1.3.4 Empréstimo do ritual catélico por adoradores de vodu

Como ja assinalamos nos paragrafos anteriores, o sincretismo cat6lico vodu no Haiti
também € feito por meio de rituais. Certos rituais de vodu fazem grandes empréstimos da
liturgia catdlica. A maioria dos servigos de loa é precedida de acdo de gracas, um ritual
catélico. Em frente a um altar coberto de velas, erguido sob um dossel de rendas decoradas
com imagens, sacerdote ou sacerdotisa, no meio do seu hounsi*, recita Padre Nosso,
Confueor” e Ave Maria, seguidos de hinos a Virgem Maria e aos santos. A famosa oragio
Guinin®, que abre as cerimdnias mais solenes, comega com preces catdlicas e invocacdes

interminaveis aos santos; loa sio chamados apenas depois (METRAUX, 1958).

Além disso, os festivais de loa muitas vezes coincidem com os dos santos catélicos,
e esse é um dos estdgios da analogia entre santos e loa (METRAUX, 1958). Além disso,
suas cerimonias de iniciacdo, ou Kanzo** em crioulo, que geralmente acontece em
Pentecostes, um dia de iniciacdo crista, isto é, o batismo dos catecimenos, desde o
nascimento até a vida sobrenatural (VERSCHUEREN, 1948).

Durante a época da Quaresma, os santuarios de vodu estdo fechados e nenhum
servico é celebrado 1a. Durante a semana santa, 0os objetos da adoracao do vodu sao
cobertos com um pano branco como fotos nas igrejas catélicas (METRAUX, 1958). Ha
também o batismo no vodu. Este ultimo é adotado no vodu como um rito de consagracao e

é feito apos a liturgia catdlica. As cerimonias do batismo no vodu sdo celebradas por um

 Placa de origem africana, pintada com a cor e emblemas do loa cujo alimento ou dgua é usado para ela
(METRAUX, 1958).

I Aquele que ja passou pelos ritos de iniciagdo que frequenta o houngan [sacerdote vodu] ou a mambo
[sacerdotisa do vodu] (METRAUX, 1958).

2 QOragdo na qual eles confessam seus pecados a Deus.

3 Guinée, em francés. Para os seguidores do vodu é o pais onde os mortos retornam, considerado como a
patria ancestral dos haitianos onde habitam os loa (VERSCHUEREN, 1948).

2E uma cerimonia de vodu que é feita em quatro graus: 1) lavar a cabeca, que é uma espécie de batismo; 2)
promogao ao grau de ajuda do papai loa; 3) a recepcao do asson ; 4) recepcao dos olhos, para ver o futuro, ou
dom da profecia (VERSCHUEREN, 1948, p. 55). O asson é um instrumento usado para chamar o loa. E feito
de uma cabaca seca e esvaziada de sua polpa e suas sementes. E coberto com uma rede de pérolas de
porcelana, cujo nimero e cor variam de acordo com os mestres de casa. Em alguns casos, as vértebras
predominam. O asson geralmente é fornecido com um sino que o houngan soa durante a cerimoénia. Existem
duas categorias principais de asson: asson-mestre e asson-comum (METRAUX, 1958).
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pére savanne®; os voduistas batizam ndo apenas os homens, mas também os objetos de
adoracio (METRAUX, 1958).

O mais conhecido dos rituais catélicos misturados as praticas de vodu no Haiti é a
celebracdo da novena em meados de julho de Nossa Senhora do Carmo, cujo vodu vai a
todos os cantos do pais para participar. Devido a localizacdo geografica desta igreja,
situada perto de uma cachoeira na cidade de Saut-d'Eau, municipio localizado no centro do
pais, esta santa é muitas vezes comparada a Aida Wédo*®, uma loa aquética. No dia da festa
dessa santa, uma enorme multiddo de voduistas se retune em frente a igreja construida em
honra a santa de Saut-d'Eau, onde eles recitam oracdes, acendem velas, colocam flores ao

pé de santo (MET RAUX, 1958).

1.4 Os simbolos sociais do vodu haitiano

Para poder apresentar os simbolos sociais do vodu haitiano, é necesséario primeiro
enumera-los, explicar suas diferentes interpretacdes e os diferentes contextos em que sao
usados. Para isso, classificaremos esses simbolos em quatro categorias: objetos, gestos,

palavras e uma combinacdo de gestos e palavras.

Na categoria de objeto estdo os reposoirs, os tambores e as bandeiras, que formam
todos os objetos sagrados do vodu haitiano. Na categoria de gestos, colocamos possessao
de loa, iniciacdo ao vodu, dancas. Na categoria das palavras, existem as férmulas de
invocacdo, que com os gestos forma todas as cerimonias e rituais do vodu haitiano, as
oragoes e as canc¢oOes E, finalmente na tltima categoria que é uma combinagdo de gesto e
fala em que encontramos: saudagOes, a cerimonia do grande loa, a invocacdo de loa.
Fizemos uma lista ndo exaustiva de simbolos vodu, todavia ndo desenvolveremos aqui

todos os rituais e utilidades desses simbolos acima mencionados.

1.4.1 Os reposoirs no vodu haitiano

Sdo arvores usadas para abrigar o loa, no patio dos homforts. Os loa vivem la

permanentemente e essas arvores sao honradas como divindades que eles acreditam que

5 S3o pessoas que aprenderam muitas oragdes e cangdes catélicas em francés e latim e que cumprem o papel
de sacerdote sempre que a liturgia catolica incorpora o ritual do vodu. Eles sdo, de certo modo, os
representantes da Igreja Cat6lica no vodu (METRAUX, 1958).

% Deusa no pantedo do vodu haitiano. Ela é frequentemente representada com seu marido Damballah Wédo
(outro loa) por duas (2) cobras que parecem mergulhar em uma piscina e um arco-iris. Ser cobras e
divindades suas habitacOes aquaticas (arvores usadas como abrigo) estdo sempre perto de rios, lagoas.
Garante riqueza aos seus seguidores (METRAUX,1958).
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realmente vivem la. O loa que eles representam sdo alimentados em seu pedestal de
alvenaria. Nichos quadrados ou triangulares sdao praticados nesses pedestais, onde, muitas
vezes, as velas sdo queimadas e cercadas por alimentos sagrados oferecidos em sacrificio.
No meio da base, muitas vezes, é uma forma de bacia que envolve o pé dessas arvores-
reposoirs. Cerimonias muitas vezes acontecem em torno dessas arvores, bem como dangas
rituais. Os reposoirs sdo decorados e até pintados nas cores favoritas do loa em questdo.
Arvores de reposoirs variam de um loa para outro, um loa pode ter varios tipos de &rvores

reposiors. Montes de pedras também podem servir como descanso (RIGAUD, 1953).

1.4.2 Os tambores do vodu haitiano

Os tambores sdao de trés tamanhos diferentes no vodu haitiano. Comecando com o
maior, eles sdo chamados respectivamente no rito rada®’: manman, papai ou segundo,
boula. No rito petro®, eles levam o nome de houn, hountor e hountor-gris, a quem, as
vezes, é adicionado um quarto mais formidavel chamado assotor. Eles sdo feitos de
palmeiras ocas, cobertos com pele de boi ou cabra. A batida dos tambores difere de acordo
com o loa que é invocado, eles sdao muito sagrados no vodu haitiano e pareciam a voz do
loa, esta é a razdo pela qual aquelas pessoas que sdo possuidas pelos espiritos, dancam na

frente dos tambores (VERSCHUEREN, 1948).

A béncdo dos tambores é feita por um houngan. Nesta cerimonia, outras cerimonias
sao adicionadas, tiradas dos usos da Igreja Catolica feitos por um pére savane. A béngao ou
batismo do tambor é como o batismo de criancinhas na Igreja Catélica. Durante esta
cerimonia, os tambores sdo vestidos de branco e recebem um padrinho e uma madrinha. Os
tambores as vezes sdo acompanhados pelo neclesin, um triangulo de ferro que bate, tem a

propriedade de evocar os loa (VERSCHUEREN, 1948).

%7 Este nome é derivado da cidade de Allada [Arada] em Daomé. Este rito inclui um conjunto de rituais para
loa que se originaram nesta drea (METRAUX, 1958). Os loa deste rito sdo classificados como loa legais
(VERSCHUEREN, 1948).

% Neste rito, existem loa vildes e vingativos. Esses espiritos sdo mais fortes e mais exigentes
(VERSCHUEREN, 1948, p. 42). O rito Rada e o rito de Petro sdo os principais ritos do vodu haitiano. Mas
ha também outros ritos, os ritos trazem os nomes da regido ancestral de origem do seus loa
(VERSCHUEREN, 1948).
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1.4.3 Iniciacao de vodu ou kanzo

Quando uma pessoa esta possuida pela primeira vez por um loa, chamado espirito
bossal é derivado do bossal negro em Santo Domingo, ou seja de escravos nao batizadas,
ndo consagrados e considerados selvagems, indomados. No caso da pessoa possuida pela
primeira vez, se ndo quisermos que esse loa chegue a momentos inoportunos, devemos
batiza-lo. Dai a cerim6nia de iniciagdo ou kanzo em crioulo. Como dissemos acima, essa
cerimoOnia € feita em quatro graus. Antes de todas as consagracoes em graus. A pessoa que
foi ou é possuida de loa deve ser fechada em um quarto, o djevo®, e descansar em uma
cama ou um tapete coberto com leng6is limpos, trés ternos, um dos quais é novo e deve
estar a sua disposicdo . Essas roupas serdo da cor do deus que desceu sobre a pessoa.
Durante o dia, os membros de sua familia cantam cancées de loa especiais e outras cangoes
sob a direcao do pére savanne e rezam em uma sala adjacente ou fora de casa. Além disso,
o espirito é oferecido uma refeicdo seca, ou uma oferta sem sangue, ou seja, uma galinha
com arroz; e ao mesmo tempo acendem uma lamparina a 6leo ou velas brancas

(VERSCHUEREN, 1948).

O batismo consiste em ser o primeiro grau dessa iniciacdo. No terceiro dia o
batismo é administrado por um houngan ou mambo, que também deve ser possuido por um
loa "Um loa deve ser batizado por outro loa” (METRAUX, 1958, p. 208). Nesta ocasido,
ha, como para todos os batismos, um padrinho e uma madrinha. Folhas de manjericdao sao
maceradas em agua fria perfumada: neste liquido, o batizador mergulha as maos. Assim,
enquanto hinos sdo ouvidos ao deus e hinos a Virgem Maria, o houngan ou a mambo lava a
cabeca do candidato, que vestiu um terno novo, a possessao imediatamente segue, e 0 novo
inciado cai para tras, meio consciente, enquanto os assistentes se ajoelham e perguntam ao
deus se ele esta satisfeito. Quando uma resposta afirmativa chega, todos saem, e o iniciado
permanece para dormir no quarto durante a noite. No dia seguinte, o novo membro vai ao
oratdrio da casa e satda as pessoas que o ajudaram (VERSCHUEREN, 1948).

O segundo grau consiste em dar o grau de hounsi kanzo, isto é, um hounsi que ja
passou pelos ritos de iniciacio (METRAUX, 1958). Papai (Papa) loa (houngan) esta
trancado em um quarto escuro onde ele tem uma tigela de dgua perto dele. Durante esse

tempo, os candidatos vestidos de branco estdo deitados em camas em um apartamento

» Nome de quarto de iniciagdo, e que representa a sepultura, a morte. Uma morte lavando o hounsi de sua
vida passada feita de contaminagdo que este quarto é responsavel pela supressdao. Uma vez fora desse quarto,
0 hounsi passara pelo perystile para ir ao sol nascente, simbolo astral de Legba Ati-bon [um loa no vodu
haitiano], para apresentar sua alma para St. Nicolas (RIGAUD, 1953).
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vizinho, e também perto de um jarro de agua, para capturar o loa, com o qual o houngan vai
falar. Quando os mistérios (loa) tomaram possessao dos eleitos, carregando seus jarros na
cabeca e no ombro, eles vao ao redor do santuario, onde a multiddo de pessoas esta
reunida, e tomam entdo parte nas dancas animadas que sao executadas 1a. Apds essa etapa,

os candidatos passam pela provacao judicial.

Os candidatos devem se preparar por sete dias no templo. Eles estdao vestidos com
uma camisola branca, descansando em uma cama de folhas e tomando apenas frutas, leite e
outros alimentos similares. Durante esse tempo, o padre lhes da varias instrucoes, para
informa-los das funcdes que terdo que cumprir. No sétimo dia, que é o dia da consagragao,
0 houngan acende a pdlvora na mao de cada candidato. Entdo os ordenandos devem, como
o emprestador, retirar de uma caldeira fervente uma pequena pedra ou uma moeda que
tenha sido jogada pelo houngan, e eles devem colocar o pé e a mdo esquerda no fogo
queimando sob panelas de farinha de milho cozido — eles tomaram cuidado de antemao
para unir as maos azeite para ndo se queimar. Tudo isso é acompanhado por rolos de
tambores e dangas frenéticas, e o conjunto do grito Ayibobo, que indica aprovacdo ou
aplausos, pode resultar em amén ou bravo. Este estagio também é chamado de teste de
fogo (VERSCHUEREN, 1948).

O terceiro grau consiste na recepcao do asson. Durante varios meses, 0 sujeito
permanece na casa do professor-padre, que lhe ensina a linguagem secreta das solenidades,
chamada langage — fragmentos de linguas africanas preservadas na liturgia do vodu
(METRAUX, 1958). O houngan também lhe ensina como ordenar as varias cerimonias, e
especialmente a arte de fazer os desenhos simbélicos de vodu, os vévé para as possessoes
(VERSCHUEREN, 1948).

Finalmente, o quarto grau, a tomada dos olhos, capacita o iniciado a ver no futuro o
dom da profecia, ao qual é frequentemente acrescentado o dom de curar os enfermos.
Nesse momento, o candidato estuda mais especificamente as propriedades das plantas
medicinais. Os ultimos dois graus sdo acompanhados por um juramento para ndo trair os
segredos da sociedade. O candidato jura na cruz, para nao revelar nada a nenhuma dessas

misteriosas cerimonias (VERSCHUEREN, 1948).
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1.4.4 Dancas no vodu haitiano

A danga, que desempenha um papel importante na invocacao de um loa, esta tao
intimamente associada a adoracdo loa que o vodu pode ser classificado como uma religido
da danga. Este ato ritual revela forcas misteriosas agindo no mundo sobrenatural. Ritmos
de tambores e dancas atraem os espiritos. E por isso que eles recebem um lugar de
destaque em quase todas as cerimonias. Se a musica e a danga agradam o loa a ponto de
restringir sua vontade, é porque elas mesmas sdao dancarinas que se deixam levar pelo
poder sobrenatural do ritmo. Cada loa tem bateria e danca propria. No vodu haitiano
distinguimos as dancas Daomé, Congo, Petro e Ibo. As dangas evoluem sem ordem ao

redor do poto-mitan na direcdao oposta a das agulhas de um relégio.

Todos dancam por si mesmos, indiferentes aos vizinhos, exceto nos casos em que
dois ou mais bailarinos competem com agilidade e fantasia. Toda a arte da danca é
expressa menos no jogo dos pés do que nos ombros e quadris. Assim, improvisagoes sao
chamadas cada vez que o manman tambor batido com uma energia redobrada, introduz no
ritmo dos quebrados, chamados cassé — um mini intervalo enquanto se danca. Esses
quebrados que interrompem o movimento da danga provocam um estado de paroxismo

favoravel as crises de loa (METRAUX, 1958).

1.4.5 Saudacoes no vodu haitiano

Na iniciacdo, os iniciados aprenderam muito sobre rituais e know-how no vodu, tais
como: saudagoes, remédios foliares, utilidades de certos objetos, entre outros. No vodu ha
muitas formas de saudacGes e estas variam de acordo com as notas das pessoas que se
cumprimentam. Por exemplo, a saudacdo entre os hounsi é segurar as duas maos, os bracos
cruzados e os joelhos dobrados (METRAUX, 1958). Para cumprimentos entre uma hounsi
e uma mambo, a hounsi fica atrds do mambo e se vira, primeiro para a direita, depois para a
esquerda e novamente para a direita. Ap6s cada transferéncia, ela fard uma cassé, dobrando
os joelhos e inclinando-se um pouco para tras. Finalmente, ela se curvara a mambo e dara
trés beijos na terra. A mambo, ela pegara a mao do hounsi quando ela se levantar fazendo

pirueta trés vezes em si mesma (METRAUX, 1958).

Entre os houngan, as saudacdes sdo feitas em quadrado, isto é, devem ser repetidas

na direcdo dos quatro pontos cardeais. Entdo os houngan giram trés vezes antes de se
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enfrentar. Segurando o chocalho com os bragos estendidos, eles fazem tilintar por alguns
instantes, abaixam-se para bater no chdao com o instrumento, depois caminhando em

direcdo um ao outro, pegam o braco e rodam juntos (METRAUX, 1958).

Quando um houngan e uma mambo se cumprimentam, batem com a mdo esquerda
na palma da mao, ou esfregam as maos, agitando suavemente o pulso. Mudangas de lugar
estdo no passo de danga e sdo seguidas por um beijo triplo na boca ou simulagdao de uma

prostracdo simultanea por um beijo no chdo (METRAUX, 1958).

Beija-los na terra é feito ndo apenas na frente veve de humanos e loa (pessoas ou
animais possuidos), mas também na frente de objetos sagrados: limiar do santudrio, o
poto-mitan, tambores, veve etc. Sempre que em uma oracdo é pronunciado o nome de um
loa protetor do homfort dado, os hounsi se prostram para um beijo triplo de terra ou tocam

o chdo com o dedo, entdo levam isto para seus labios (METRAUX, 1958).

O beijo da terra é feito apenas na frente de um superior, durante as saudagdes, se a
diferenca de nota ndo é consideravel, é bom ndo aceitar esta homenagem e aproveitar a

mao de quem quer se prostrar (METRAUX, 1958).

1.4.6 Cerimonia de grande loa hounsi

Esta ceriménia é feita quando um grande loa entra em possessdo de um dos seus
fiéis. Nessa cerimonia, quando chega a hora de buscar bandeiras, dois hounsi constituem o
corpo da bandeira (corps-du drapeau) e entram no homfort sob a lideranca de um homem
chamado la-place®, que brande sua espada. Eles voltam para fora da casa e correm atras do
la-place que faz bobinas com sua espada. O coral das hounsi canta uma cancdo para
Sogbo, protetor das bandeiras. O trio se move com um passo rapido e nos quatro pontos
cardeais, saida o poto-mitan, os tambores, os dignitarios da Sociedade e os ilustres
convidados. A hounsi e o la-place se curvam antes deles. No retorno das bandeiras, hounsi
precedido de la-place que aponta sua espada antes dele, corre ao redor do poto-mitan,

enquanto faz mudancas stibitas de direcio (METRAUX, 1958).

% Mestre de cerimonias, armado com uma espada ou um fac3o. Ele lidera as procissdes, honra o loa e ajuda o
oficiante (METRAUX, 1958).



32

1.4.7 A invocacao de loa / As férmulas de invocacao no vodu

A coisa mais importante a ser lembrada, apesar das muitas e diferentes formas de
ritual do vodu haitiano, é que todos os ritos concordam com o nome de Legba® para
introduzir outro loa. Em uma cerimonia de vodu, é preciso passar por ele para se
comunicar com outro loa. Em outras palavras, é ele quem abre a barreira de loa. Portanto,
todos os rituais se referem a ele porque sem ele, toda a magia é problematica e
impraticavel. Todos os rituais de loa comecam com uma invocacao cantada a Papa-Legba.
Aqui estdo as primeiras palavras da cancao da invocagdo : "papa Legba, ouvri baryé pou
nou pase, lé m tounen m'ap salye lwa yo" — papai, abre o portdo para mim, quando eu

voltar, cuamprimentarei o loa (RIGAUD, 1953).

Para cada um dos grandes loa existem férmulas de invocagdo que constituem um
ritual oral. Estas sdo enumeracdes de nomes de santos, apelidos, frases crioulas ou
langage. O uso dessas formulas corresponde a uma tradicdo africana. Um valor magico é
anexado a essas férmulas que ajudam a fazer o loa aparecer (METRAUX, 1958).

Neste capitulo, fizemos uma primeira apresentacdo do vodu haitiano, sob o plano
socio-historico e religioso. Planejamos continuar esta apresentacdo, mas antes

prosseguiremos para a apresentacao da teoria antiedipiana de Deleuze e Guattari

3! Legba, considerado o intérprete dos deuses (loa). Sem ele, os deuses ndo poderiam entender nem se
comunicar com os homens (METRAUX, 1958).
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2. DEMONIZACAO DO VODU HAITIANO ATRAVES DA TEORIA ANTI-EDIPO
DE DELEUZE E GUATTARI

Neste momento de nossa pesquisa, trataremos do processo de edipianizacdo do
vodu no Haiti, um processo especialmente marcado pela demonizacao do vodu. Entdo,
para fazer essa analise, usaremos a perspectiva de Gilles Deleuze e Félix Guattari sobre a
esquizoanalise, que tem como base tedrica os principais conceitos: maquina desejante,
edipianizacdo, corpo sem o6rgaos. Como abordagem analitica, vamos primeiro explicar
esses conceitos que serdo a base de nossa fundamentacdo teérica. Em seguida, trataremos
da relacdo entre psicandlise e etnologia na perspectiva da esquizoandlise. E, finalmente,
vamos apresentar o pensamento desses dois autores sobre a esquizofrenia, bem como o

projeto de anti-Edipo deles.

2.1 Explicacao dos conceitos

Mais do que o conceito de vodu que desenvolvemos ao longo do capitulo anterior,
nossa pesquisa também se baseia nesses trés conceitos de Deleuze e Guattari — maquina
desejante, edipianizacdo e corpo sem 60rgaos —, que explicaremos neste capitulo. Ao dar
explicacdes sobre eles, poderemos, em alguns casos, fazer analogias e identificar
semelhancas entre eles e o vodu haitiano. Tudo isso usando o que outros escritores ja

escreveram sobre o vodu no Haiti.

2.1.1 Maquinas desejantes

Para comecar, primeiro temos que explicar como as maquinas funcionam e definir o
que é uma maquina desejante de acordo com esses dois autores. Maquinas sdo “das
struturas que operam de maneira binaria, ou seja, uma maquina se une a outras maquinas,
uma das quais, o 6rgdo da maquina emite um fluxo, o outro, a fonte da maquina ou corte de

energia da maquina” (DELEUZE, GUATTARI, 1973, p. 7).

Como uma definicdo de maquinas desejantes, os autores afirmam que elas sdo “a
microfisica do inconsciente, os elementos do microinconsciente” (DELEUZE,
GUATTARI, 1973, p. 216). E essa inconsciéncia que faz, "As pessoas e grupos mantém

pelo menos uma parte do antigo regime [...] e aliancas territoriais ndo sao substituidas, mas
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aliadas apenas a novas aliancas” (DELEUZE, GUATTARI, 1973, p. 232). Maquinas
desejantes sdo sistemas de cortes e fluxos que funcionam por meio das relagoes entre
processos heterogénos, os quais sao conduzidos aos limites uns pelos outros. Trata-se de
verdadeiras sinteses que produzem propriamente intensidades, ou seja, fluxos que estao
sempre em relacdo com o lado de fora de algum outro processo constitutivo. Essa relacao
vai sempre sendo conectada com outras, levando a uma expansao constante e indefinida,
compondo um campo de forcas, pré-individual e impessoal, que escapa a todo tipo de
interioridade.

Além disso, as intensidades também podem ser compreendidas como a passagem
entre duas sensacOes enquanto puro devir, o que culmina num aumento ou numa
diminuicdo de poténcia. Isso significa que a producdo de intensidades realizada pelas
maquinas desejantes virtualiza e concretiza a construcdo de percepgodes, pensamentos e
afetos. Ademais trata-se de uma producdo primdria, que tém a funcdo de produzir, de
enxertar o produto no produto, mais precisamente de realizar producao (DELEUZE,

GUATTARI, 1973).

Por conseguinte, 0 que é uma producdo e como as maquinas desejantes realizam a
producao? A producdo é um processo. Este é definido como a relacdo distintiva entre
homem e natureza, industria e natureza, sociedade e natureza (DELEUZE, GUATTARI,

1973, p. 9). Esse processo geralmente é feito em trés fases.

Na primeira fase, os registros sao imediatamente consumidos, e 0s consumos sao
reproduzidos diretamente. Mais precisamente, esta fase marca o processo de inscricdao e
consumo na propria producdo, para fazer as producées do mesmo processo (DELEUZE,

GUATTARI, 1973).

Ja na segunda fase, a producdo é subjugada por todas as categorias ideais, e forma
um ciclo que se refere ao desejo como principio imanente. Isso explica as consideragdo de
desejar a producgdo como uma categoria efetiva de psiquiatria materialista®’, que coloca e

trata o esquizo como Homo natura (DELEUZE, GUATTARI, 1973).

A tltima fase do processo de producdo, marca o universo deste. Uma frase de D.H
Lawrence nos traz um pouco mais de precisdo nessa fase. "De um processo,

estabelecemos um ojetivo; o fim de qualquer processo ndo é sua propria continuagao ao

% Uma psiquiatria materialista tem uma dupla funcdo: introduzir o desejo no mecanismo, introduzir a
producéo no desejo (DELEUZE, GUATTARI, 1973).
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infinito, mas sua realizagdo [...]" (LAWRENCE apud DELEUZE e GUATTARI, 1973, p
11). Em outras palavras, um processo de producdo s6 faz sentido no proprio universo e
ndo se estende aos outros. E por essa razio que a esquizofrenia® é considerada o
universo do desejo de produtivas e reprodutivas maquinas. Mais precisamente, é a
producdo primdria universal como a “realidade essencial do homem e da natureza”

(DELEUZE, GUATTARI, 1973, p. 11).

Assim, vimos como um processo de producdo é realizado, resta mostrar como as
maquinas desejantes realizam a producdo. Para produzir a producdo, as maquinas
desejantes fazem uso do desejo como uma unidade para alcancar seu objetivo. Vamos
entdo definir o que é desejo e, em seguida, explicar seu papel na realizacdo da producao

das maquinas desejantes.

Varias defini¢Ges de desejo foram dadas, incluindo a de Emmanuel Kant, que vé o
desejo como: "A faculdade de ser por suas representacdes por causa da realidade dos
objetos dessas representacoes (DELEUZE, GUATTARI, 1973, p. 32). Lacan que Vé o

desejo como uma " uma maquina desejante, que define desejo por uma producdo real,
excedendo toda ideia de necessidade e também de fantasia; o outro em relacao ao "grande
Outro", como significado, que reintroduz uma certa ideia de falta” (AUBIER, 1970 apud
DELEUZE e GUATTARI, 1973, p. 34). Mas o que mais nos interessa é a definicao dada

por Deleuze e Guattari, em que o desejo é considerado como um:

[...] um conjunto de sinteses passivas que projetam objetos parciais, fluxos
e corpo, e funcionam como unidades de produgdo. O real resulta disso, é o
resultado de sinteses passivas do desejo como autoproducdo do
inconsciente. [...] O desejo e seu objeto sdo um, é a maquina, como uma
maquina. O desejo é uma madaquina, o objeto do desejo ainda é uma
maquina conectada, de modo que o produto é retirado da producao e algo é
separado da producdo para o produto, o que dard um descanso ao sujeito
noémade e vagabundo. O objetivo do desejo é o real em si. (DELEUZE,
GUATTARI, 1973, p. 34)

As maquinas desejantes constantemente funcionam desarrajandas durante o
processo caminhada e as partes dessa maquina também sdo combustiveis. Esta
frequentemente usa essa propriedade criando fantasias de grupo que contornam a producao
social com a producdo desejante. Referindo-se a Kant sobre o conceito de desejo, ele pode
ser considerado como uma ilustracao da realidade dos objetos através de uma realidade

psiquica. Essa representacdo é produzida por uma causalidade e mecanismos externos,

3 Para Deleuze e Guattari (1973), a esquizofrenia é o processo da produgdo de desejo e das maquinas
desejantes. Opondo o conceito de processo aqueles de reagdo ou desenvolvimento da personalidade.
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quando h& uma falta no objeto real. Assim, quando o desejo esta faltando o objeto real
produz alucinacdo, produz fantasia. Este é, entdo, um produto tanto desejante e social,
como uma transicao de um inconsciente produtivo para um inconsciente representativo. “A
fantasia surge essencialmente quando ha uma falta no objeto real” (DELEUZE,
GUATTARI, 1973).

Deve ser especificado que a causa do desejo ndo é uma causa de um objeto que foi
fantasiado, anadlogo a um objeto empirico. Essa causa, a falta do objeto real, produz uma
fantasia na qual ela se representa, na qual o desejo s6 pode se expressar, para encenar sua
falta constitutiva, e para encenar a absolutizacao desta falta cortada de qualquer relacao

com um espaco de referéncia (LECLAIRE, 1971 apud, SIBERTIN-BLANC, 2010).

Fantasias sdo expressOes secundarias que derivam da identidade dos dois tipos de
maquinas em um determinado ambiente. Nunca ha fantasias individuais. As fantasias sdo
sempre o objeto de um grupo. Existem dois tipos de fantasias de grupo: uma derivada das
maquinas desejantes apreendidas nas grandes massas gregarias que elas formam, e a que
deriva das maquinas sociais estd relacionada as forcas elementares do desejo que as

formam (DELEUZE, GUATTARI, 1973).

Quando ha fantasia, o desejo pode reagir de duas maneiras diferentes. Primeiro, no
campo social existente — ou concorda em investir conscientemente nas formas mais
repressivas do campo social, neste caso, ele prossegue gradual e conscientemente —, mas
ele é reprimido. Segundo, no caso oposto, ele inconscientemente precede a um
contrainvestimento que se conecta ao campo social existente, ao desejo revolucionario.
Nesse caso, ha investimentos sexuais inconscientes, microinvestimentos que atestam a
maneira pela qual o desejo esta presente em um campo social (DELEUZE, GUATTARI,
1973).

2.1.2 Corpo sem orgaos

O que é um corpo sem 0rgao? Deleuze e Guattari deram um conjunto de
caracteristicas dos corpos sem corpo que definirdo melhor esse conceito. Segundo eles, um
corpo sem 6rgao:

[...] ndo é testemunha de um nada original, assim como o resto de uma

totalidade perdida. Nao é especialmente uma protecdo; nada a ver com o
préprio corpo, ou com uma imagem do corpo. E o corpo sem imagem.
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Ele, o improdutivo, existe onde é produzido, no terceiro estagio da série
bindrio-linear. E perpetuamente reinjetado na producdo. (DELEUZE,
GUATTARI, 1973, p. 14)

Para completar e dar mais pecisdo a essa definicdo, vamos acrescentar a sintese do
conjunto de caracteristicas de corpos sem 6rgdo que fez Guillaume Sibertin-Blanc nos trés

pontos de vista: econdmico, energético e dinamico.

Do ponto de vista econdmico, o corpo sem 6rgaos é considerado como uma estase
improdutiva, ou um exemplo de antiproducdo, e uma posicdao de desejo necessariamente

produzida no acoplamento produtivo de objetos parciais.

Do ponto de vista econdmico, o corpo sem 6rgaos é considerado como uma estase
improdutiva, ou um exemplo de antiprodugdo, e uma posicdo de desejo necessariamente
produzida no acoplamento produtivo de objetos parciais. Do ponto de vista energético,
considera-se como intensidade 0 (zero), inviavel e nunca vivida por si mesma, mas sempre
envolvida pelas intensidades positivas dos 6rgaos-maquina, cujo limite imanente muda em

graus variaveis (aumenta e diminui a intensidade de desejo).

Do ponto de vista dindmico, é menos animador um conflito com os 6rgdos-maquina
do que oscilagOes entre sua atragao e sua repulsao, que os impede de entrar em um regime

de totalizacdo, colaboragdo, sinergia, integracao, inibicao (SIBERTIN-BLANC, 2010).

Ainda sobre as caracteristicas dos corpos sem o6rgaos e seu modo de atuacao,
Deleuze e Gattari (1973) acrescentam que “Um corpo sem 6rgdo é antiprodugdo; mas ainda
é um carater de sintese conectiva ou produtiva, de acoplar producdao com antiproducao,
com um elemento antiproducdo” (DELEUZE, GUATTARI, 1973, p. 15). Assim, o corpo
sem 6rgao é, de certo modo, o resultado da adaptacdo da produgdo desejante a um

elemento de antiprodugdo, um acoplamento da producao a antiprodugao.

Nesses termos, um corpo sem o6rgdos é a condicdo de transformacdo das
intensidades vitais. Isso significa que o corpo sem oOrgdos posui uma perspectiva
econdmica e outra transcendental. De um ponto de vista econdmico, o corpo sem 6rgaos
transforma as intensidades e os vetores das mesmas. Numa perspectiva transcendental, o
corpo sem Orgdos é a condicdo para a sintese conjuntiva das maquinas desejantes, isto €, a

distribuicdo das percepgdes, pensamentos e afetos.

Por causa de seu modo de operacdao que é oposto um ao outro, entre as maquinas

desejantes e os corpos sem 0Orgdo, sempre ha conflito. Isso torna a producdo desejante o
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que é insuportavel aos corpos sem 6rgdos. E desse conflito que nasce a maquina paranoica,
que em si é um avatar das maquinas desejantes e também o resultado da relacdao entre
maquinas desejantes e o corpo sem orgaos (DELEUZE, GUATTARI, 1973). O principal
papel desse conflito é realizar: “A acdo de ruptura das maquinas desejantes no corpo sem
6rgdos e a reacdo repulsiva do corpo sem 6rgdos, que geralmente as sente como um

dispositivo de perseguicao” (DELEUZE, GUATTARI, 1973, p. 15).

O que define a maquina paranoica é seu poder de projecdo, sua forca para comecar
do zero, objetivar uma transformacdo completa. Os individuos que enfrentam essa maquina
saltam das cruzes da alianca de filiacdo e vdo além delas, precisamente em outros
universos. Tudo isso assumindo que eles tém um conhecimento desterritorializado que os

conecta diretamente a Deus e 0s conecta ao povo de Deus.

Entdo, da oposicao das maquinas desejantes e dos corpos sem 6rgaos, da repulsao
de uma para a outra, aparece a maquina paranoica que da lugar a atracdo da maquina
milagrosa. Esta é uma nova maquina que sucede a maquina paranoica e é uma nova alianga
entre maquinas desejantes e corpos sem 0rgaos que traz um renascimento, uma cura total
para o corpo. Tudo isso é o resultado de uma sintese, uma reconciliacio com todos os
consumos impostos as maquinas desejantes. Como nos explica esta declaracao de Robert
Gie : “Parece que, ndao conseguindo se libertar dessas correntes que o atormentavam, ele
finalmente se decidiu, exaltando-se a inclui-las em sua vitéria total, em seu triunfo” (GIE

apud DELEUZE, GUATTARI, 1973, p. 24).

Apesar de seu conflito, os corpos sem 6rgaos e a producdo desejante coexistem, nao
para resolver as contradi¢cdes, mas sim para fingir que nunca houve conflito. Corpos sem
orgdos, em seguida, recorrem a producdo desejante, atraindo e apropriando-se dela. E, ao
mesmo tempo, as maquinas desejantes se agarram ao cOrpo sem Orgdos, como tantos
pontos de disjuncdo entre os quais se entrelaca toda uma rede de novas sinteses

(DELEUZE, GUATTARI, 1973).

Vimos nos paragrafos anteriores que a maquina desejante é uma série que opera de
maneira binaria. Quando o corpo sem corpo € introduzido nesse funcionamento como o
terceiro termo desta série, ele divide o carater bindrio em uma série que se rebela a essa
transcricao bindria, e que o faria passar e moldar em uma figura especificamente ternaria e
triangular como a de Edipo. O corpo sem 6rgéos é entdo produzido como antiproducéo

para esta série. Portanto, frisamos que o corpo sem 0rgdos €, ao mesmo tempo, condicao
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transcendental para a transformacdo das intensidades das sinteses e mecanismo econdmico
e funcionalista para explicar o desinvestimento e reenvestimento das forcas produtivas

sociais, acompanhadas de sua producdo desejante.

No Haiti, essa outra memoria consiste em substituir o vodu, pelo catolicismo.
Como vimos no capitulo anterior, falamos da imposicdo do catolicismo as custas do vodu
haitiano, a repressao do vodu e o sincretismo do catolicismo-vodu no Haiti. Isso
simplesmente resume o fato de que o social faz reprimir o desejo. Essa repressao é as vezes

feita por medo e até mesmo com violéncia, em alguns casos.

Essa realidade é traduzida em outras palavras por Deleuze e Guattari, dos quais a
principio eles falam do esquizofrénico que as vezes pede para deixa-lo em paz, as vezes ele

aceita o jogo que lhe é oferecido. Eles escrevem:

As vezes, 0 esquizofrénico fica impaciente e pede para ser deixado em
paz. As vezes, ele entra no jogo, ele acrescenta, até para reintroduzir sua
localizacdo no modelo proposto e ele explode por dentro (sim, é minha
mde, mas minha made ¢é, precisamente, a virgem. (DELEUZE,
GUATTAR]I, 1973, p. 20-21)

Como ja dissemos, essa repressao as vezes € feita pelo medo e até pela violéncia em
certos casos. Esse medo é instituido pela maquina paranoica que faz crer em outra vida
ap6s a morte. No caso do vodu haitiano, isso é feito demonizando o vodu, ao mesmo
tempo que se faz crer em uma vida ap6s a morte: Inferno, uma vida de misérias e
sofrimento para aqueles considerados seguidores do Diabo, que praticam a religido
chamada de religido do Diabo, o vodu. Paraiso, uma vida de felicidade para aqueles que
praticam religido chamada a verdadeira religido, a religido do verdadeiro Deus, o

cristianismo.

De certa maneira, pode-se explicar esta situacdo, com a frase: “Um loa é um anjo
mau que se rebelou contra o bom Deus e por isso estd no inferno” (METRAUX, 1958, p.
299). Muitas vezes, cultos de vodu sdo associados a cultos diabélicos e o vodu é percebido
come uma supersticdo. Seguindo essas qualificacdes de vodu, os adoradores de vodu
ficaram com medo de suas proprias praticas religiosas por medo de suas almas apds a

morte.

Tomando esta frase que traduz perfeitamente o sincretismo do catolicismo vodu no
Haiti, "il faut étre catholique pour étre servir les loa" (METRAUX, 1958, p. 287), ou seja,

vocé tem que ser catélico para servir a loa, vamos dar mais detalhes sobre o processo de
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privacdo de 6rgdos no vodu haitiano. Correndo o risco de fazer uma pequena repeticao,
todas as lutas contra o vodu haitiano pelos catdlicos ou apoiadores do catolicismo ndao sao
sem consequéncia. Ao forcar os seguidores do vodu a desistirem de suas praticas
religiosas, eles acabaram aceitando as do catolicismo. Mas sem desistir de suas prdprias

praticas, seus proprios ritos.

Eles aceitam e unem as praticas e ritos do catolicismo aos seus proprios ritos e
praticas. As vezes, de forma um pouco diferente ou com finalidades diferentes,
emprestamos o termo usado por Deleuze e Guattari, isto é, os seguidores do vodu fazem
parddias dos ritos e praticas religiosas do catolicismo para se adaptarem as suas proprias
praticas e ritos religiosos. Um fato semelhante que Deleuze e Guattari explicam com o

esquizofrénico que passa de um c6digo para outro.

O esquizo tem sua prépria maneira de localizar, porque ele possui
inicialmente um cédigo de registro especifico que ndo coincide com o
co6digo social ou coincide apenas com ele, para torna-lo uma parédia. O
codigo delirante, ou desejante, tem uma fluidez extraordinaria. Parece
que o esquizofrénico vai de um c6digo para outro, que ele embaralha
todos os cddigos, rapidamente, de acordo com as perguntas que lhe sdo
colocadas, ndo dando de um dia para o outro a mesma explicacdo , nao
invocando a mesma genealogia, ndo registrando o mesmo evento da
mesma maneira, até aceitando, quando lhe é imposto e nao se irritando, o
co6digo edipiano comum. (DELEUZE, GUATTARI, 1973, p. 20-21)

2.1.3 Edipianizacao

O Edipo nas chamadas sociedades primitivas nunca foi uma estrutura familiar
simples, mas muito mais que isso. E uma organizacio e desorganizacdo sociais, onde
cortes e fluxos passam a fazer reproducdo social. Assim, é questio Edipo somente quando
ha colonizacdo e somente para os colonizadores que se beneficiam desse processo — a
edipianizag¢do — em detrimento do povo colonizado. Para Deleuze e Guattari: "Respeito a

edipianizacao, é o resultado da colonizacdo” (DELEUZE, GUATTARI, 1973, p. 200).

Quando se coloca ou se mede um povo em Edipo, se suprime sua tinica relacdo
auténtica que é a producdo. Com Edipo, a producdo desejante e a inconsciéncia é ofuscado
por um novo idealismo. Porque, para as unidades de producdo do inconsciente,
substituimos uma representacdo e o inconsciente produtivo, substituimos um inconsciente
que ndo pode mais se expressar como mito, tragédia, sonho. Nesse caso, é oportuno

ressaltar a perspectiva de Freitas acerca da edipianizacao :
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Edipianizar significa reprimir a producdo das maquinas desejantes e isso
ocorre com base nos usos transcendentes das sinteses que compde essas
maquinas. Esse inconsciente das maquinas desejantes estd assentado
sobre um principio que é constituido por um paralelo conflituoso entre a
producdo desejante e a producdo social. Nesse conflito, é apropriado
esclarecer que a producdo social é a propria producdo desejante em
condicoes historicamente determinadas. (FREITAS, 2016, p. 55-56)

Voltando a colonizacdo, repetindo Deleuze e Guattari, podemos dizer que o Edipo é
"colonizacdo perseguida por outros meios, é a colonia interior” (M.C e E. ORTIGUES
apud DELEUZE, GUATTARI, 1973, p. 200). Portanto, a edipianizacao é uma colonizacao
afetiva na alma, baseada sobre o inconsciente que consiste em privar os povos vitimas,
desse processo, de seus 6rgdos que lhes permitam resistir, dando-lhes outras memorias,
outros mitos, outros sonhos. Os colonizadores usam como pretexto a desorganizacao social
que a estrutura familiar implica nas chamadas sociedades primitivas® para aplicar suas
proprias solucdes, para instalar as proprias estruturas que lhes ddo controle sobre a
sociedade colonizada, ndo como uma ajuda real, mas para desenhar o lucro (DELEUZE,

GUATTARI, 1973).

O estado de colonizado pode conduizir a uma tal reducdo da humanizagao
do universo, que toda forma a solucdo buscada serd a medida do
individuo ou da familia restrita, com, o que se tera, como consequéncia
uma anarquia ou desordem extremas no nivel do coletivo: anarquia de
que o individuo sempre serd vitima, com excecdo daqueles que detém a
chave de tal sistema, neste caso os colonizadores, 0s quais nesse mesmo
tempo os colonizados reduzirdo o universo, tenderdo a estendé-lo.
(JAULIN, 1970 apud DELEUZE e GUATTARI, 1973, p. 199)

Vimos que a demonizacdo do vodu haitiano é uma constru¢dao que comegou com
colonos brancos para manter escravos na escraviddao. Assim, varios autores colonos,
incluindo Emilien Petit, Marentilles, Ferry, Padre Labat, escreveram como os brancos
percebiam os escravos negros, que especificamos no capitulo anterior. Para eles, a
diferenca entre a cultura negra e a deles, a cor negra da pele e até o continente africano
eram considerados um simbolo de anarquia. A fim de forcar os escravos a aceitar seus
modos de vida, varias medidas foram tomadas pelos colonos, como o cddigo negro que
estabeleceu um conjunto de regras que visavam impedir, a qualquer preco, praticas

religiosas que ndo as do cristianismo por escravos — o racismo que faz os negros

3 A unidade primitiva, selvagem, do desejo e da produgéo é a terra. Ela é a superficie sobre a qual se inscreve
todo o processo da produgdo, sobre a qual se distribuem os agentes e os produtos. Ela aparece aqui como
quase-causa da producdo e objeto do desejo. A maquina territorial é a primeira forma de socius, a maquina de
inscricdo primitiva, " megamdaquina" que cobre um campo social (DELEUZE, GUATTARI, 1973).
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acreditarem ser inferior aos brancos etc. O que Hurbon (1969, p. 29) relatou com desta

afirmacao:

A partir de agora, em nome da fraternidade, era necessario encontrar uma

justificativa para o trabalho forcado e a colonizacdo, decretando
inferiores, isto é, barbaros, primitivos, pagdos, os povos cuja riqueza era
cobicada e usada. . Foi suficientemente apontado que a escravidao e a
colonizacdo pretendiam fazer com que algumas pessoas fisicamente
degradadas, intelectualmente inferiores, homens e cristdos dispensassem
a insisténcia agora.

Assim, com as palavras de Deleuze e Guattari, podemos dizer que este processo de
demonizagdo do vodu é a edipianizacdo entendida enquanto um processo civilizatério e
ocidental, que busca homogeneizar e serializar toda a diferenca que existe relacdo a sua

propria identidade hegemonica e dominante:

[...] Maniera de codificar o incontrolavel, codifica-se o que rouba os
codigos ou move o desejo e seu objeto para prendé-los. Esse processo
requer varias condi¢0es, incluindo o desafio de aliangas laterais e filiacdo
prolongada em uma comunidade antiga, a imposicdo de uma nova alianga
e o estabelecimento de afiliacdo direta com o deus que o povo deve
seguir. (DELEUZE, GUATTARI, 1973, p. 204)

Vimos o que é um processo de edipianizacdo. Entdo como esse processo se propaga
em sociedades que sdo vitimas? Esta propagacdo é feita inconscientemente durante a
transmissdao de fluxos, usando a familia como veiculo. Ela comeca primeiro pelo pai,
especificamente através dos investimentos que o pai faz do campo social histérico. Depois,
passa para os filhos, ndo por heranga familiar, mas pela comunicacdo do inconsciente
através de fluxos extrafamiliares (DELEUZE, GUATTARI, 1973). Na verdade, essa
comunicacdo decorre da reproducao social, que no seio familiar atua por meio da repressao

das maquinas desejantes, cuja ferramenta principal para tanto é o recalque:

Na primeira dimensdo da edipianizacdo, a repressdo atinge ao
inconsciente por meio do recalque. Nesse aspecto, o problema abordado
por Deleuze e Guattari investiga a natureza da relacdo entre repressdo e
recalque. Juntamente com esse problema existe outro que trata da
funcdo ou lugar do Edipo dentro do sistema repressio/recalque. A
justificativa que liga os dois problemas questiona a relacdo entre
proibicdo e desejo, cujo fundamento estd assentado numa confianga na
lei, a qual esta expressa na suposicao de que se algo é proibido é porque
é desejado. Para Deleuze e Guattari, tamanha confianca na lei
desconsidera as artimanhas da repressdo para acessar ao inconsciente
via recalque. (FREITAS, 2015, p. 58)
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Desse modo, a repressdo via recalque corresponde a edipianizacdo, a qual é
atualizada na sua forma de demonizacdo do vodu. Tamanho processo repressivo das
maquinas desejantes constitutivas do vodu necessita do distorcido espelho civilizatorio
ocidental para operar em toda sua eficacia. Esse espelho distorcido ira interpretar as
madquinas desejantes do vodu como um conjunto de pulsdes sadicas de cunho incestuoso e
demoniaco, por isso acometido e merecedor de culpa, e necessitando ser proibido para

alcancar os fins civilizatérios e de reproducao social:

Com isso, a natureza da relacdo entre repressdo e recalque estd num
Unico movimento em que a primeiro delega poder a segunda e desloca a
imagem da producao desejante mediante um espelho deformado da mesma,
que passa a ser apresentada e a se ver como pulsdes incestuosas. Sdo forcas
da produgdo, reproducdo e repressdo sociais que delegam esse poder para a
familia a0 mesmo tempo em que esta apresenta para a producdo desejante
uma imagem deslocada de si mesma como pulsdes incestuosas. O paralelo
entre as duas producdes (desejante e social, lembrando que ambas
exprimem a producdo do real) é substituido pela relacdo entre familia e
pulsdes. (FREITAS, 2015, p. 59)

A edipianizacdo é ainda um processo incompleto, uma luta permanente entre os
colonizados que, de um lado, tentam resistir a esse processo e, do outro, os colonizadores
que tentam chegar ao objetivo. Os elementos que favorecem a opressiva reproducao social
dos colonizadores sao reprimidos nas lutas dos colonizados, ou aceitam a cumplicidade dos
colonos em toda a sociedade. Uma observacao feita por Deleuze e Guattari (1973, p. 199)

explica bastante essa situacdo, na qual eles explicam:

Vimos, todavia, que os colonizados permaneciam como um exemplo
tipico de resisténcia a Edipo : com efeito, é aqui que a estrutura edipiana
ndo chega a fechar, e que seus termos continuam colodos sejam em luta
ou em cumplicidade, oas agentes da reproducdo social opressiva (o
branco, o missiondrio, o cobrador de impostos, o exportador de
propriedades, a vila digna que se tornou um agente da administracdo, os
velhos que maldizem o homem branco, os jovens que entram numa luta
politica e assim por diante. (DELEUZE, GUATTARI, 1973, p 199)

Edipo é um limite, e como limite, ele tem muitas acepcdes, incluindo seu papel
matricial inicial, sua funcdo estrutural mediadora de caracteres e a fundacdo de seus
relacionamentos ao meio. E no final, sua determinacdo escatolégica (um conjunto de
doutrinas e de crencas sobre o destino do homem apo6s a sua morte). Nesta dltima acepgao,

Edipo tem cinco significados particulares que definem seu curso:

= Em primeiro lugar, tudo esta no limite: a producdo desejante esta no limite da

producao social, os fluxos decodificados no limite dos cédigos e das territorialidades, o
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corpo sem 6rgaos, no limite de socius. Cada vez que os fluxos esquizofrénicos excederem
todos os limites, embaralharem todos os cddigos e desterritorializarem o socius para fazer
dele o corpo sem 6rgdos, o lugar onde fluem os fluxos decodificados do desejo, falamos de

limite absoluto.

= Em segundo lugar, falamos do limite relativo que é apenas a formacdo social
capitalista, porque ela maquina qui fazer flui os fluxos decodificados, mas substituindo por

codigos uma axiomatica contabil ainda mais opressiva.

* Em terceiro lugar, ndao ha formacgao social que ndo pressinta ou preveja a forma
real em que o limite pode ocorrer, e que conjura com toda a sua forgca. Dai a obstinacdao
com que as formagoes pré-capitalistas incorporam o mercador e o técnico, impedindo que
os fluxos de dinheiro e producdo fluam ao tomar uma autonomia que destruiria seus

codigos. Esse é o limite real.

» Em quarto lugar, este limite inibido do interior ja estava projetado em um comeco
primordial, uma matriz mitica como limite imagindrio. Nesse limite, o incesto introduz a

desordem como um mito no mundo, agindo como um representante do desejo.

*» Em quinto lugar, a importancia da tarefa em deslocar o limite, para desloca-lo
dentro do socius, no meio, entre uma representacdo da alianca e o representante da

descendéncia. Edipo é esse limite deslocado (DELEUZE, GUATTARI, 1973).

2.2 Relacao entre etnologia e psicanalise para o anti-Edipo

Considerando a definicdo que Deleuze e Guattari deram ao desejo, como "A causa
imanente ou a autoproducdo da vida genérica do homem na unidade da natureza e da histéria"
(DELEUZE e GUATTARI apud SIBERTIN-BLANC, 2010, p. 17), podemos dizer que o
vodu é uma produgdo desejante do povo haitiano, porque resulta mesmo da inconsciéncia
dos escravos a época da colonizagao francesa do Haiti, é o fruto do processo da histéria do
Haiti, que comecou com uma série de adaptacOes feitas por escravos para sobreviver na

colonia.

O desejo, segundo Deleuze e Guattari, é uma atividade analisavel em termos
econdmicos, mdveis e mutaveis. Sdo as mais diversas representacoes de coisas e
memorias, objetos simbolicos, estados de coisas, fragmentos de partes do corpo de

palavras (SIBERTIN-BLANC, 2010). No capitulo anterior, vimos todos 0s objetos
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sagrados do vodu haitiano, eles sdo um conjunto de legados de rituais, culturas, simbolos e
fragmentos de palavras que os escravos da Africa deixaram para os haitianos. Portanto,

estes sdo os desejos dos seguidores de vodu representados na forma de simbolos sociais.

Em uma andlise de um simbolo social, as percepcoes de um psicanalista e um
etndlogo sdo diversas. Ao analisar esses simbolos, a psicandlise se pergunta: O que isso
quer dizer? Os etnologos fazem a pergunta: Para que isso serve? (DELEUZE,
GUATTARI, 1973). Um exemplo bastante preciso foi dado por esses autores para explicar
a diferenca entre a percepcdo dos psicanalistas e dos etn6logos neste estudo de caso. Neste
exemplo, eles dizem que "Edipo ndo sirva para coisa alguma, nem aos psicanalistas nem ao
inconsciente. E para que serviria o falo, se é inseparavel da castracdo que nos impossibilita

o seuuso”" (DELEUZE, GUATTARI, 1973, p. 212).

Este exemplo é uma ilustragcdo das duas percepgdes e destaca a importancia, ndo do
préprio simbolo social, ou das pessoas que o estudam, nem daqueles que fazem uso dele,
mas sim do conjunto de fendomenos e interpretacdes a todos que lhe dao significado.
Portanto, Marcel Mauss também compreende o uso de objetos simbdélicos em um plano

holistico, enquanto um fato social total. Para ele, o uso de um simbolo social (potlatch) é:

[...] Ao mesmo tempo legal, economico, religioso e até estético,
morfolégico, etc. [...] Sdo, portanto, mais que temas, mais que elementos
de instituicdes, mais que instituicdes complexas, até mais que sistemas de
institui¢oes divididos, por exemplo, em religido, direito, economia, etc.
Sdo "todos", sistemas sociais inteiros dos quais tentamos descrever o
funcionamento. (MAUSS [1924], 2012, p. 102)

Do mesmo ponto de vista de Mauss, Deleuze e Guattari também assumem que o
uso de simbolos sociais se enquadra na perspectiva do funcionalismo — o que eles chamam
de funcionalismo molar. Ou seja, um funcionalismo, onde o uso, a formacdo, o
funcionamento e a producgdo sao um dentro da maquina desejante, que improvisa, por sua
vez, conexoes, producdes que servem do modo de operacao ao sistema e, a0 mesmo tempo,

ajuda a ser independente (DELEUZE, GUATTARI, 1973).

Sobre a importancia de uso do funcionalismo, seria interessante dar uma definicdo
do que é um simbolo social. Em Mauss é uma representacao ritual em que: " A imagem é
para a coisa qual é a parte para o todo. Em outras palavras, uma figura é, sem nenhum
contato e comunicacao direta, totalmente representativa. [...] A imagem e seu objeto tém

em comum apenas a convencao que os associa" (MAUSS, 1903, p. 42).
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Essa definicdo ndo se opde as percepgoes dos psicanalistas. Se suas analises sao
feitas sob diferentes angulos, em que etn6logos e psicanalistas concordam com o fato,
que: "Ndo ha material inconsciente ou interpretacdo psicanalitica, mas apenas usos,
usos analiticos das sinteses do inconsciente, que ndao se deixam definir tanto pela
consignacdo de um significante quanto pela determinacao de significados" (DELEUZE,
GUATTARI, 1973, p 213). Assim, o uso de um simbolo social é um ato de desejo fora
do inconsciente de uma determinada sociedade e que é inseparavel das relacoes e
valores sociais que constituem essa sociedade. E nesse sentido que Bruno Karsenti

(1996, p. 212) afirmou que :

Néo é mais uma questdo de dizer que a vida social ndo seria possivel sem
o simbolismo, mas devemos acrescentar que o simbolismo é exatamente
0 que torna a vida social possivel: é literalmente o que a produz, e ndo
simplesmente o que cujo unico papel é representd-lo para consciéncias
particulares.

Consequentemente, o uso de um simbolo social é um todo, formado de algo que
pode ser um objeto, um gesto, uma palavra — que é o significante —, e o significado que é
dado a esse objeto — que € o significado —, que é o resultado da sintese do inconsciente da
sociedade usudria. Isto implica que ele joga na imaginacdao de seus usudrios, mais
precisamente o conjunto de interpretagdes, valores religiosos e espirituais, mitologias e

ritos que sdao concedidos a ele.

Por outro lado, o mesmo simbolo social de uma determinada sociedade pode
permanecer puramente fisico e desprovido de qualquer significado, e o simbolismo, mais
especificamente, ndo seria aceito em outros campos sociais, até mesmo nas sociedades que
usam esse simbolo, caso seja removido do seu proprio campo social. Como Deleuze e
Guattari dizem: "As maquinas desejantes funcionam nas maquinas sociais, como se
mantivessem seu regime proprio no conjunto molar” (DELEUZE, GUATTARI, 1973, p.
216-217).

Da mesma forma, no vodu, certos rituais asseguram e protegem o futuro do vodu no
Haiti, transmitindo o conhecimento de conhecedores a aprendizes, sacralizacoes de objetos
feitos por seguidores de vodu que servem como um gatilho para o desejo reprimido.
Inconscientemente, estas sdo lutas dentro do campo social contra a repressao social, contra
a repressao vodu no Haiti. Demonstracoes que ditam que o desejo, mesmo que seja

reprimido, ainda esta 1a.
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2.3 Capitalismo e esquizofrenia de Guattari e Deleuze

Esses dois autores, Deleuze e Guattari — um deles, filsofo, e o outro, psicanalista
—, refletiram juntos sobre capitalismo e esquizofrenia. Para pensar o capitalismo, eles
passam pela esquizofrenia, na qual eles veem o efeito e o limite de nossa sociedade. E para

pensar a esquizofrenia, eles passam pela psicanalise edipiana (DELEUZE, 1974).

Para eles, o capitalismo tende a um limiar de decodificacdo que derrota o socius em
beneficio de corpos sem 6rgaos, e que, nesse corpo, libera o fluxo do desejo em um campo
desterritorializado. Continua se aproximando de seu limite, que é um limite estritamente
esquizofrénico. Se esforca para produzir esquizo como o assunto de fluxos decodificados

no corpo sem Orgdaos mais capitalistas do que o capitalista.

O capitalismo, em seu processo de producdo, produz uma acumulacdo
esquizofrénica sobre a qual carrega todo o peso de sua repressdo, mas que nao para de se
reproduzir como limite do processo. O capitalismo repete constantemente seu limite, ao
mesmo tempo em que tende a ele, estabelece ou restaura todos os tipos de territorialidades
residuais e imaginarias, imaginarias ou simbdlicas, sobre as quais tenta, de alguma forma,

decodificar e recodificar os cddigos estabelecidos (DELEUZE, GUATTARI, 1973).

O Edipo para Deleuze e Guattari é "fundamentalmente um aparato de repressio nas
maquinas desejantes, e de modo algum uma formagdo do inconsciente” (DELEUZE, 2003,
p. 29). Fazendo uma analogia com a demonizagao do vodu haitiano e a teoria de Deleuze e
Guattari, podemos dizer que o édipo do vodu haitiano ndao é outro sendo todas as
campanhas e lutas contra o vodu que vimos no capitulo anterior. Essa repressao contra o
vodu haitiano é considerada como a antiproducao do desejo dos haitianos que passa pelos

coédigos, que sdo todas as obras, juramentos, leis feitas contra o vodu.

A edipianizacdo, como mostramos acima, é baseada em cddigos, € a maneira pela
qual ela passa algo que escapa aos cédigos: fluxos, linhas de fuga ativas revolucionarias,
linhas de decodificacdo absoluta que se opde a cultura (DELEUZE, 2003, p. 36). Portanto,
o processo de edipianizacdo consiste em passar fluxos sob cédigos sociais para canalizar e
bloquear esses fluxos para evitar a producao desejada. Dessa forma, ndao ha como o desejo
de lutar contra a opressdo. E mesmo que haja uma pequena chance de combater essa
opressao, toda a ordem social estabelecida, os cédigos sociais contribuem para a fugir

(DELEUZE, 2003).
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O desejo faz parte da infraestrutura, portanto ndo havera revolucao em consonancia
com os interesses das classes oprimidas se o desejo nao tiver assumido uma posicdao
revoluciondria que engaje as proprias formagoes do inconsciente (DELEUZE, 2003). O
vodu contribuiu para as funcdes sociais e psicolégicas do povo haitiano, ajudando a massa
de escravos da colonia de Santo Domingo, permitindo aos escravos liderar varias revoltas
contra os brancos que levaram a guerra da independéncia do Haiti. Todas essas lutas

levaram a independéncia do Haiti.

Esta parte da historia do Haiti é de grande importancia para os haitianos, porque
lhes serve como memoria e resisténcia contra os ocidentais que tentam obter o controle dos
niveis politico, social e cultural do Haiti. Ao eliminar o vodu, destr6i, ndo s6 a memoria do
povo haitiano e sua identidade cultural, mas também todas as armas que lhe permitem

resistir a dominagdo dos paises ocidentais.

2.4 O anti-Edipo de Deleuze e Guattari

A teoria do anti-Edipo compartilha tanto a teoria freudiana tanto a teoria de Marx.
Por um lado, faz o desejo pela infraestrutura passar ao lado da producao e, por outro lado,
faz passar a familia, o self e a pessoa ao lado da antiproducdo (DELEUZE, 2002). Como
hipétese, o anti-Edipo pde problemas especificos no esforco teérico para resolvé-los, é a
tentativa de estabelecer trés linhas de questionamento muito diferentes, até certo ponto até
incompativeis: uma critica social de um codigo familialista de registro de individuos e
conduta; uma critica externa e interna a psicanalise da edipianizacdo da inconsciente; uma
critica politica das estruturas de exploracao e dominacdo da sociedade capitalista e modos
de subjetivacdo na producao (SIBERTIN-BLANC, 2010). No que diz respeito a este
trabalho, estamos interessados nos dois tltimos aspectos do anti-Edipo para analisar o

vodu haitiano.

Essa teoria esta relacionada a uma critica interna a psicanalise, ou seja, uma critica
que se desdobra dentro de certo nimero de suas elaboracoes tedricas, comecando com a de
Freud, para questionar a pressuposicoes e competir, em seu proprio terreno, para propor
uma nova teoria da causalidade do desejo correlativo de um renascimento do conceito de
inconsciente. Essa critica ndo se preocupa apenas com as representacoes teoricas do
inconsciente de suas estruturas, dindmicas e complexos. Destina-se as praticas do

inconsciente, cuja edipanizacdo da atividade do desejo faz parte e exige uma transformagao
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dessas praticas. E um livro de pratica politica, que tem a funcdo militante de formar as trés
linhas de intervencdo que permaneceram até agora disjuntas: o campo social, a atividade
analitica, o desejo inconsciente. Isto é, uma politizacdo efetiva da psiquiatria ou da
esquizoanalise, ajustada a produtividade real do desejo na ordem histérica e aos efeitos

sociopoliticos de seu préprio processo (GUILLAUME, 2010).

Assim, analisamos a demonizacdo do vodu a partir da teoria de Deleuze e Guattari.
Continuamos com o préximo capitulo, no qual apresentaremos o vodu haitiano sob o plano

socioecondmico e politico.
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3.0 VODU SOB O PLANO SOCIOECONOMICO E POLITICO NO HAITI

No Haiti, o vodu ndo é apenas uma religido, é também um modo de vida em que
sdao encontradas praticas religiosas, praticas medicinais, estruturas familiares que contém
um conjunto de costumes, contos e historias que contribuem significativamente para
identidade haitiana (MARS, 1909, METRAUX 1958). Uma estrutura de identidade na qual
ha uma luta permanente, consciente ou inconscientemente, contra os valores ocidentais.
Devido a sua oposicdo e resisténcia aos valores ocidentais, alguns paises ocidentais e até

haitianos se recusam a aceitar e lutar contra ele.

Neste capitulo, faremos uma analise do vodu em sua dimensdo sociopolitica,
porque essa identidade resistente contida no vodu se manifesta socialmente e politicamente
no Haiti. Para este, vamos nos referir as teorias de Mauss e Deleuze e Guattari

comparando-as com outros textos escritos no vodu haitiano.

Para a teoria de Deleuze e Guattari, nos basearemos principalmente no processo de
edipianizacdo, ja que este, como vimos no capitulo anterior, € uma luta permanente entre as
chamadas sociedades primitivas contra o capitalismo e os valores ocidentais. Assim como
o vodu, que é considerado uma supersticdo, uma cultura primitiva que luta ao longo de sua

histéria contra os valores ocidentais, especialmente contra o cristianismo.

Para a teoria de Mauss, focalizaremos sua teoria do fato social total. Assim,
identificaremos os valores do vodu que estdo no nivel social e politico e também
distinguiremos os diferentes papéis que desempenharam nas resisténcias que o vodu

haitiano mostrou até agora.

Segundo Francoise Couchard, certas religides que ela chama de religides nativas,
aquelas que desempenharam papéis importantes nos eventos fundadores de certas nacdes e
continuaram a desempenhar papéis importantes do ponto de vista social e politico. Isso se
deve a maneira pela qual seus cultos sdo continuados através de riscos sociais e politicos,
seu reavivamento, que as vezes é encontrado durante crises e convulsdes, e suas fungdes de
retornar as raizes que continuam trazendo aos niveis social e politico da sociedade, paises
em que sdo praticados. Para descrever essas religioes, ela pegou o exemplo do vodu

haitiano (COUCHARD, 1996).

Assim, para os textos sobre vodu haitiano, usaremos seu estudo, acrescentamos

alguns textos de outros escritores também escritos sobre vodu, como os de Laennec
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Hurbon, Alfred Métraux, que conversamos bastante no capitulo da apresentacdo, vodu e
outros autores, a fim de explicar o aspecto politico e social do vodu haitiano, bem como as
teorias de Mauss sobre o fato social total e Deleuze e Guattari sobre anti-Edipo,
principalmente o conceito de edipianizagdao como mencionamos acima. Assim, os objetivos

deste capitulo serdo:

1)  Analisar a relacao entre seguidores de vodu e anti-voduizadores no Haiti.

2)  Determinar os papéis desempenhados pelo vodu na estrutura sociopolitica da
sociedade haitiana.

3) Apresentar e analisar as formas de resisténcia do vodu haitiano a dominagao
dos valores ocidentais

Como os verdadeiros seguidores de vodu no Haiti sdao, geralmente, as pessoas da
zona rural, e este capitulo serda um pouco mais empirico do que teérico, para falar sobre
vodu, vamos nos concentrar um pouco sobre essas pessoas que ainda vivem na zona rural

ou aqueles que migraram para as grandes cidades.

3.1 Divisao entre voduizadores e nao-voduizadores

Nao podemos falar do vodu haitiano de um ponto de vista social e politico sem
mencionar a divisdo entre os voduizadores e ndo-voduizadores. Para esse fim, varios
autores que escreveram sobre o vodu haitiano concordaram que existe, de fato, uma

separacao entre esses dois grupos de pessoas.

Segundo Couchard (1996), o vodu sendo uma religido nativa é um pilar da cultura
popular no Haiti, mas também um lugar de lagrimas, rupturas e cismas da sociedade
haitiana em que a relagdao colonos/colonizados, legado de colonizacdo perdura mesmo
depois a independéncia deste pais. Essa divisdo continua assumindo outra forma, a da
relacdo entre a classe trabalhadora, pobres, rural, os analfabetos e falando o crioulo e a
classe burguesa, possuindo e fortemente enriquecendo, educando e ensinando na lingua

francesa (COUCHARD, 1996).

Semelhante ao ponto de vista de Couchard Hurbon também pensa que, apo6s a
independéncia do Haiti, a demarcagdo entre colonos e colonizados continuou de outra
forma, sempre incluindo uma rivalidade entre valores ocidentais e ndo ocidentais nos quais

o vodu é sempre marginalizado. A esse respeito, ele explica que :
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As configura¢oes do mundo ocidental estdo se fortalecendo: aos olhos do
seguidor do vodu, ele é diferente pela heranca cristd, mas de repente, por
um processo de exclusdao de todos os valores culturais e religiosos nao
ocidentais. Sdo obsoletos e ndo tém mais o direito a existéncia, onde o
Ocidente manifesta sua presenca. (HURBON, 1975, p. 13-14)

A demarcacado entre esses dois valores é marcada, por um lado, pela imposicao da
lingua francesa como a lingua do poder, da administracdo, da imprensa e, por outro, pela
repressdo e pela depreciacdo da lingua crioula, que é a producao do povo. Tudo isso é feito
inferiorizando as pessoas que ndo sabem falar francés, principalmente as pessoas do
campo, seguidores de vodu (HURBON, 1975), o que reforca a exclusdo dessas pessoas,
impede suas reivindicacOes de todos os tipos nas atividades do pais e permite seu reajuste
na miséria sem nenhum protesto do lado deles — eles se tornam como sdo apelidados no
Haiti, moun andeyo®. Uma cita¢do de Hurbon (1975, p. 22-23) explica essa situagdo com
mais detalhes, quando afirma: "[...] como vocé é vodu, porque fala crioulo, ou seja, sem
cultura e sem linguagem, vocé é subumano e ndo merece ter que reivindicar igualdade

social e econ6mico com os tnicos verdadeiros haitianos (franceses, educados etc.)".

Ao despoja-los de seus direitos a fala e reivindicacdes sob o pretexto de cultura e
linguagem inferiores, ndo sé as pessoas do campo, mas a maioria do povo haitiano estao,
portanto, a mercé de todos os seus exploradores: burguesia nacional e estrangeira. Por
outro lado, eles terdo o direito de falar somente quando abandonarem definitivamente o
vodu e tudo o que se passa com ele, como a linguagem crioula, mais precisamente quando
adotarem os valores ocidentais de que sua forca é, de certa forma, a sociedade através de

suas instituicdes como escolas, administracdes, midia etc.

Assim, o destino do vodu estd vinculado ao do Ocidente, porque todos os
reconhecimentos do vodu devem ser evitados e sdao considerados um ataque contra a
civilizacdo ocidental considerada civilizacdao universal (HURBON, 1975). Essa oposicao
nos permite entender melhor quando Deleuze e Guattari falam do capitalismo como uma

verdade universal que vai contra todas as formag0es sociais. Eles citam:

Se o capitalismo é a verdade universal, ele o é no sentido em que é o
negativo de todas as formacdes sociais: ele é a coisa, o inominavel, a
decodificacdo generalizada dos fluxos, que permite compreender a
contrdrio o segredo de todas essas formacoes, ante codificar os fluxos ou
até mesmo sobrecodificd-los, do que deixar que algo escapa a
codificacdo. (DELEUZE, GUATTARI, 1973, p. 180)

% Que se traduz em portugués da seguinte maneira: pessoas de fora. O nome que levou as pessoas que vivem
na zona rural do Haiti.
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Para Métraux (1958), essas sdo suposicOes feitas por alguns autores quando
escrevem que no Haiti as pessoas de elite, principalmente mulatas, dedicam toda a sua
energia aos modos de vida e pensamentos ocidentais, e que eles agem com respeito as
pessoas da zona rural, com o maior desdém. Por outro lado, como os autores anteriores, ele
concorda que o vodu haitiano é uma religido popular que a maioria de seus seguidores sao
da zona rural. Essse autor acrescenta que, quando essas pessoas vao para areas urbanas,
sempre permanecem fiéis a sua religido, mantendo seus lagos rurais, e que lagos estdo

intimamente ligados a tradicdo lakou de que existe nas campanhas haitianas.

O lakou é uma pequena aldeia onde se vive um modelo de familia doméstica muito
especifico nas campanhas haitianas. Em lakou, familias estreitamente relacionadas vivem
em casas muito proximas umas das outras, incluindo um chefe de familia, o "meét kay",
seus filhos solteiros ou casados e seus netos. Toda familia tem sua casa e seu campo. Por
outro lado, os membros estdao unidos pelo culto que retribuem ao seu loa-rasin (loa que
herdam certas familias haitianas de geracdo em geracdo), o chefe da familia reserva para
seu loa, um pequeno houmfort, onde fazem oferendas na presenca dos membros de sua

familia.

Eles chamam um houngan ou mambo, em caso de doenca grave ou quando um
grande servico é necessario em homenagem ao loa-rasin (METRAUX, 1958). Todos os
habitantes de Lakou participam do cultivo da terra, fora do conceito de remuneracao, sob a
direcdo do chefe da aldeia. E o fundador ou o membro mais antigo de lakou. Seu principal
papel é estabelecer solidariedade entre os membros e resolver conflitos (JOINT, 1999).
Podemos entender esse contexto social haitiano em referéncia as teorias de Deleuze e

Guattari (1973, p. 196) que explicam:

As familias selvagens formam uma praxis, uma politica, uma estratégia
de aliancas e filiacOes; formalmente elas sdo os elementos motores da
reproducdo social; elas nada tém a ver com um microcosmo expressivo
[...], hd o aliado, que constitui a realidade concreta ativa e torna entre
familias co-extensivas as relagdes oa campo social.

Agora que entendemos como essa estrutura familiar funciona, é necessario
determinar nesse tipo de familia como seus desejos de investimento na maquina social
funcionam. Para interpretar os ritos familiares intimos e entender como se concebe a
sexualidade e o investimento libidinal nesse tipo de familia, Deleuze e Guattari

estabelecem dois casos possiveis.
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No primeiro caso, consideramos grandes conjuntos molares, grandes maquinas sociais,
econdmicas, politicas, etc., mesmo se procurarmos o que elas significam aplicando-as a um
grupo familiar abstrato que deveria conter o segredo da libido. Nesse caso, permanecemos
no quadro da representacdao (DELEUZE, GUATTARI, 1973). Geralmente, os autores que
escrevem sobre o vodu haitiano o usam para explicar, representar e interpretar o que
significam préticas e cerimonias de vodu. Usando-o, é necessario um problema, muitos
detalhes importantes aos olhos do vodu escapam dessas representacoes e interpretacoes.
Entdo, por causa de suas diferencas em relacdao as culturas ocidentais, os valores que o
vodu emerge dessas praticas e cerimonias sdo frequentemente depreciados e
constantemente comparados aos do Ocidente pelas pessoas contra o vodu. Isso geralmente
torna essas cerimonias e praticas um desperdicio de tempo e dinheiro. Entdo, neste caso,
vamos voltar novamente para Deleuze e Guattari quando eles dizem que “Nao se trata
apenas de descobrir os investimentos pré-conscientes do campo social feito interesses,
porém mais profundamente seus investimentos inconscientes pelo desejo" (DELEUZE,

GUATTARI, 1973, p. 198).

Para entender o vodu haitiano, é preciso ir além das representacoes superficiais que
ele reflete no campo social. Como o campo social haitiano é bem ocidentalizado, e os
seguidores de vodu, para ndo serem totalmente excluidos desse campo social, tiveram que
fazer concessdes e se adaptar a certos valores ocidentais, ou simplesmente camuflar seus
valores apresentando uma fachada ocidental. Nesse fato, apostaremos um pouco mais nas
necessidades e desejos que exigem os seguidores de vodu e nas mensagens que passam por
cada uma dessas praticas e cerimonias. Em outras palavras, Hurbon (1975, p. 24-25)

explica essa situacdo como:

O vodu se tornou uma religido e uma cultura capazes de se adaptar a
novas situagdes de perseguicdo e, principalmente, de desviar os simbolos
do cristianismo para seus proprios fins, de anexa-los para melhor se
manterem como o codigo cultural "outro". uma vez que, sem ele, o povo
haitiano dificilmente encontra meios de sobrevivéncia diante de sua
marginalizacdo por uma fina camada de pessoas privilegiadas ligadas ao
imperialismo estrangeiro

No segundo caso, vamos além dos grandes conjuntos, incluindo a familia, em
direcdo aos elementos moleculares que formam as pecas e as rodas das maquinas
desejantes. Procura-se entender como essas mdaquinas desejantes funcionam, como elas

investem e subdividem as maquinas sociais em que se constituem, em larga escala.
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Chegamos entdo as regides de um inconsciente produtivo, molecular, micrologico ou
micropsiquico. Nesse caso, 0os investimentos nao significam nada e ndo representam nada

(DELEUZE, GUATTARI, 1973).

Na mesma linha de investimentos libidinais em maquinas sociais, Deleuze e
Guattari acrescentam que "Sob os investimentos conscientes das formagdes econdmicas,
politicas, religiosas etc., ha investimentos sexuais inconscientes, microinvestimentos que
dao testemunho da maneira pela qual o desejo esta presente num campo social”

(DELEUZE, GUATTARI, 1973, p. 216).

Sdo esses investimentos inconscientes que procuraremos identificar nas ceriménias
e praticas do vodu haitiano. Entdo, como funcionam esses investimentos libidinais na
estrutura da familia lakou no Haiti? Para fazer isso, primeiro analisaremos o vodu e suas
cerimOnias nos niveis social, religioso e econdomico, depois procuraremos determinar os

investimentos inconscientes do desejo do vodu.

Dadas as muitas semelhancgas entre as ceriménias praticadas pelas familias, a zona
rual haitiana e a estrutura familiar dos lakou com a teoria de fato total descrito por Mauss,
faremos referéncias a ela em alguns casos. Para falar sobre o vodu do ponto de vista
econdmico, vamos nos referir ao caso em que ele fala das sociedades nordestinas da
Sibéria e esquimds do oeste do Alasca, sobre as quais ele declara que: " Troca de presentes
entre homens, name-sakes, homonimos de espiritos, incitar os espiritos dos mortos, deuses,
coisas, animais, natureza, a serem generosos com eles” (MAUSS, 1924, p.20).
Descobrimos que as trocas entre os deuses siberianos e o0s esquimoés descritos por Mauss

sdao semelhantes as dos loa e seguidores vodu.

Assim como nessas sociedades, as trocas entre o loa e seus seguidores sdo feitas
para adquirir a generosidade do loa e conceder a seus seguidores a fortuna da felicidade,
mais precisamente para remover deles os infortiinios que assimilam por todos os lados,
como doencas e ma sorte, que aparecem como muitas puni¢des sobrenaturais que se
esforcam para conjurar por sacrificios e ofertas (METRAUX, 1958). O caso de m4 sorte e
doenca também é semelhante ao exemplo dado por Mauss, do Houssa do Suddo. Ele cita
que "Entre esse povo, quando o "trigo da Guiné" estd maduro, acontece que a febre se
espalha; a tnica maneira de evitar esta febre é dar presentes deste trigo aos pobres”
(MAUSS, 1924, p. 24). No vodu, para que os adeptos tenham o favor de seu loa, as

cerimOnias sdo organizadas em sua homenagem.
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As vezes, essas cerimonias sdo feitas por tradicdo, gracas ao loa, para obter favores
e também para acalmar sua firia depois de desobedecé-las. Se ha algo que os haitianos
temem € a furia do loa, as vezes até aqueles que ndo praticam vodu ou dizem que nao
acreditam no loa, também o temem. Loa sdo divindades que odeiam divisdo e mas acoes de
seus seguidores. Um seguidor de vodu que respeite os valores de loa deve ser uma boa
pessoa, como costuma ser dito na sociedade haitiana, deve ser sabio e "fé zafé | dwat, bat
pou | pa anto” (Aja bem, tente ser justo). Quando um seguidor vodu faz algo ruim, ele se
torna vulneravel, porque o loa o abandona; algumas coisas que as pessoas contra o vodu
omitem ou interpretam a sua maneira quando criticam o vodu. Joint, que é muito explicito
neste ponto quando ele disse que: "Os loa, eles mesmos concebidos a imagem dos homens,
estao em conformidade com as regras morais da sociedade haitiana. Repreendendo, crime,
roubo, divisdo, eles se colocam como intérpretes da opinido popular e como garantidores
da moralidade social” (JOINT, 1999, p. 158). Assim, em alguns casos como esse, as
cerimOnias de vodu também podem ser realizadas a pedido do loa, a fim de reivindicar
reconciliacdo com os seguidores com quem eles entraram em conflito por causa de seu
mau comportamento. Essa parte do vodu é um pouco semelhante ao que Van
Ossenbruggen (apud MAUSS, 1924, p. 23) descreve ao falar sobre as trocas entre homens

e deuses,

Presentes para homens e deuses também devem comprar a paz uns com
0s outros. Assim, removemos 0s maus espiritos, geralmente as mas
influéncias, mesmo que ndo sejam personalizados : a maldicdo de um
homem permite que espiritos ciumentos penetrem em vocé, matem vocé,
as mas influéncias de agir e as falhas contra os homens fazem vocé o
fraco culpado contra espiritos e coisas sinistras.

pa

E um pouco diferente no vodu o que Van Ossenbruggen explica, mas existem
algumas semelhancas entre eles. Quando um seguidor de vodu faz algo ruim que
desagrada, o loa geralmente rejeita essa pessoa, ou seja, ndo recebe mais seus favores. Essa
pessoa ndo pode mais ser possuida por loa; no pior dos casos, infortinios caem sobre sua

familia como morte ou doenca.

Para remediar essa situacdo, essa pessoa faz uma cerimonia para pedir perdao aos
loa, ou principalmente oa loa ofendido. As vezes, durante essa cerimdnia, o loa em questdo
lhe dd uma punicdo definitiva, vencé-lo é como uma autoflagelacdo. Geralmente, quando
pessoas possuidas fazem coisas que causam dor, elas ndo sentem nada (por exemplo, uma

pessoa possuida por um Ogou pode tocar o fogo sem ser queimada), mas no caso de uma
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punicdo, a prépria pessoa estar possuid sente toda a dor, ou quando toca algo que pode
causar dor como fogo, pimenta piquante, o loa desaparece rapidamente deixando-o com

essa coisa, tudo isso como parte de um castigo.

No entanto, o aspecto religioso das cerimonias de vodu ndo é destacado do
aspecto socioecondmico. Frequentemente, pensa-se que as cerimonias feitas em
homenagem ao loa sdao monotonas, sem nenhum divertimento do lado de seus
participantes, porque sdo obrigacdes ou feitas para pedir favores ao loa; estd muito errado
neste caso. Os seguidores de vodu que participam dessas cerimonias deliciam-se com seu
prazer, pois gostam de agradar o loa por seus beneficios e gostam de agrada-lo porque

gostam de servi-lo.

Além disso, é uma oportunidade para essas pessoas escaparem de seu mundo
cotidiano cheio de miséria, onde sdo rejeitadas por serem pobres e também por causa de
sua crencga, de sua cultura diferente. As cerimonias feitas em homenagem ao loa sdo festas
reais, nas quais ha reunides entre amigos e, as vezes, o resto da familias que esta fora por

longos periodos por causa da distancia

Essas cerimOnias sdo caracterizadas por danca, musica, gastronomia, economia,
moda etc., onde hd competi¢des que as pessoas que ndo apreciam o vodu veem como um
desperdicio de tempo, de dinheiro, futilidades como competicdes de moda, nas quais os
participantes tomam cuidado para saber quais vestidos sao mais bonitos, mais serrilhados,
mais largos etc. Em quais cerim6nias ha mais comidas, em quais sdo mais gostososas,
quais as pessoas que apresentam melhores performances em dangas, musicas, bateria, etc.
Essas competicOes sdo feitas para homens e mulheres. Nessas cerimonias, os seguidores de
vodu aprendem e respeitam um conjunto de tradi¢des. Aprendizado e respeito sdo feitos
tanto do lado dos jovens quanto dos idosos. Vamos adicionar aqui o que Mauss (1924, p. 9)

disse sobre o total de beneficios:

Além disso, trocaram ndo apenas bens e riquezas, moveis e edificios,
coisas economicamente Gteis. S3o, acima de tudo, polidez, festas, ritos,
servicos militares, mulheres, criancas, dangas, festivais, feiras cujo
mercado ndo é apenas um dos momentos e a circulacdo da riqueza é
apenas um dos termos de um contrato muito mais geral e muito mais
permanente.

Hoje, a tradicdo de lakou tende a se deteriorar e é quase inexistente. As familias

matrimoniais nas campanhas, em mas condi¢oes economicas de vida e nao conseguem
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mais cultivar suas terras que favorecem a fragmentacgado das terras até ndo ter mais terras no
momento para algumas delas (METRAUX, 1958). Esse fendmeno ndo tem consequéncias
para essas familias, leva a fragilidade das unides familiares das campanhas e ao éxodo
macico desses familiares na capital haitiana e nas grandes cidades longe de casa, a fim de
encontrar trabalhos mais lucrativos do que as fornecidas pela terra e melhores condicdes de

vida do que as oferecidas pela campanha haitiana.

Portanto, a adoracdo ao loa perde dia a dia seus valores, mesmo que continuem
timidamente por causa de suas obrigacoes — e consequéncias como puni¢dao ou béncao do
loa —, a participacdo (presenca e despesas) de todos os membros da familia continua
quando o loa reivindica comida. No entanto, devido a situacao econdmica, a distancia e as
ocupacoes de cada membro dessas familias, essas cerimonias sdo feitas, com menor
frequéncia, do que quando estavam proximas. Dessa forma, o que se vé é uma ndo atencao
para com 0s mais jovens, que recebendo educagdo ocidental em grandes cidades ou na
capital, crescem longe das tradicGes que seus ancestrais receberam no campo. Isso
representa um retorno e uma forma das consequéncias muito marcantes do capitalismo que
atinge as pessoas do campo no Haiti. Ao buscar dinheiro e melhores condi¢des de vida,
essas pessoas tiveram que sacrificar tradicdes relacionadas ao vodu que eles acalentavam,
enchendo-se de dividas sobre a demonizagdo do vodu que lhes infligiam, estando longe de

casa. Entdo, Deleuze e Guattari (1973, p. 211) nos dizem:

Além disso, trocaram ndo apenas bens e riquezas, moveis e edificios,
coisas economicamente uteis. Sdo, acima de tudo, polidez, festas, ritos,
servicos militares, mulheres, criangas, dancas, festivais, feiras cujo
mercado ndo é apenas um dos momentos e onde a circulacdo da riqueza é
apenas um dos termos de um contrato muito mais geral e muito mais
permanente.

Para voltar a demarcacao entre os dois valores no Haiti ocidental e ndo ocidental,
Métraux descobriu que a maioria das criancas da elite é confiada a trabalhadores
domésticos que vém da zona rural, o que promove a transmissdao do vodu de um ambiente
para outro, de uma classe para outra. Isso significa que todo haitiano, independentemente
de sua posicdo social, vivendo em areas rurais ou urbanas, experimentou em sua juventude
histérias de zumbi, lobisomens e aprendeu a ter cuidado com loa e padres de vodu — todas
as caracteristicas boas ou ruins que sdo atribuidas ao vodu. Por outro lado, se muitos

haitianos, sob a influéncia da familia ou da escola, reagem contra o vodu, alguns
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sucumbem a ele e vdao secretamente consultar padres de vodu, especialmente em caso de

busca pela cura de uma doenca estranha (METRAUX, 1958).

Nesse sentido, acreditamos que Métraux se une aos autores mencionados, pois
mesmo que a transmissdo do vodu seja de uma classe para outra e de um ambiente para
outro, isso ndao impede o desprezo das pessoas pertencentes a elite haitiana em relagdo as
pessoas do campo que praticam o vodu, considerados pobres, analfabetos e demoniacos.
Escolas e muitas familias das grandes cidades advogam a depreciacdao do vodu em favor
dos valores ocidentais, mais especificamente o cristianismo. Portanto, o que se verifica é a
continuidade da pratica secreta, do medo e da rejeicdo do vodu, e a inferiorizacdo dos

praticantes de vodu.

3.2 A pratica do vodu como uma luta de resisténcia no Haiti

"No Haiti, o vodu é um dos valores culturais que permitem aos haitianos apoiar
uma forte identidade cultural diante de uma ameaca de desculturacdo ou de imposicao de

padroes culturais anomicos e uniformes". (COUCHARD, 1996, p. 167-168)

Enquanto a adesdo ao vodu tende a criar uma demarcacdo entre classes sociais,
alguns haitianos de origem burguesa e treinamento intelectual reconhecem o vodu, o que
é bastante raro no pais. Por um lado, a adesdao ao vodu é para alguns desses intelectuais
uma maneira de se aproximar das raizes de uma identidade popular e ndo ocidental.
Portanto, para eles, aderir ao vodu é uma forma de resisténcia que ¢é feita
conscientemente. Por outro lado, apegar-se ao vodu é para eles um meio desviado que
lhes permite se colocar em antagonismo cultural contra as classes burguesas e
intelectuais a que pertencem e que suspeitam ter pacto com todos os poderes e paises
ocidentais, e estar pronto para fazé-lo novamente, por oportunismo e protecao de seus
interesses. O vodu é, portanto, as vezes considerado como o centro das apostas politicas e
um instrumento da luta contra a opressdao. Portanto, é manipulado por varios poderes e
continua sendo o obstaculo das oposicoes internas que separam as classes possuidoras e

as classes pobres (COUCHARD, 1996).

Algumas praticas especificamente algumas pessoas em vodu tendem a apresentar
uma identidade cultural haitiana baseada em raizes e tradi¢des africanas. Para essa

tendéncia tradicionalista, comeca um movimento em direcdo a reavaliacao de tudo o que se
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refere de perto e de longe as raizes culturais africanas (HURBON, 1998). Esse movimento
defende que, referindo tudo as raizes culturais africanas, os haitianos poderiam encontrar
significado na atual evolucao do pais, que parece se desdobrar no caos e tende a destruir os
elos tradicionais, as memorias do passado combativas e gloriosas do povo haitiano que

serve como resisténcia e vanguarda contra a dependéncia dos paises e valores ocidentais.

Um exemplo do caso da pratica do vodu como resisténcia é dado por Couchard,
descobrimos que ele concorda e resume bem a realidade no Haiti. E o caso de uma
universitaria, que tem uma tradicao familiar em vodu e nunca a abandonou, porque seus
compromissos politicos com o povo do campo reforcam sua fidelidade as tradicdes

familiares, uma vez que sua proximidade com o povo passa por compartilhar suas crencas.

De acordo com a ideia dessa universitaria, a desvalorizacdo cultural que o Haiti
esta passando agora vem de dentro e os haitianos da diaspora — Os Haitianos que vivem
em um pais que ndo é o Haiti, que, portanto, adotaram outras culturas — O jovem
haitiano, desorientado por sua educacdo que vai contra os valores tradicionais, esta
pronto para desprezar esses valores e copiar os codigos e modelos de consumo e
conformismo, especialmente os americanos, que se impdem na midia. Além disso, de
acordo com ela, as grandes peregrinacées de vodu sdo agora frequentadas pelos haitianos
do domingo (haitianos que frequentam a igreja apenas aos domingos) ou pela didspora
que ndo respeita as crencas populares, que comercializam tudo e que investem nessas
lugares, desnaturalizam sem respeito pelas pessoas de vodu que, s6 elas, realmente tém

algo a fazer 14 (COUCHARD, 1996).

Isso mostra que a desvalorizagdao do vodu haitiano vem principalmente do exterior,
seja através da diaspora ou da midia nos casos citados acima. Isso mostra que é quase uma
obrigacao e ndo a vontade do povo haitiano abandonar o vodu, caso contrario ndo seria tao
praticado na clandestinidade. Afinal, eles também sdo forcados a se adaptar as culturas
ocidentais a medida que sdao impostos e levados a acreditar que sdao superiores aos deles
considerados inferiores e diabdlicos, para ser considerado igual a pessoas ocidentais. Ainda
hoje, se alguns haitianos resistem, outros ainda estdo em duivida e confusdo entre querer se
apegar a sua cultura, a meméria de seu passado, resistir a opressdao de alguns outros paises

e sentem-se inferiores, diabolicos e obrigados a adotar a cultura ocidental.
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3.3 O papel social e politico do vodu no Haiti

No Haiti, o papel do vodu no nivel social e politico varia de acordo com o tempo e
as necessidades de seus seguidores. Se durante a colonizacdo serviu de refugio e
consolacdo para os escravos contra as opressoes e as crueldades dos colonos, durante a
guerra da independéncia motivou e deu coragem aos negros contra 0s colonos e
principalmente contra seus medos, o que levou a muitas revoltas de escravos a se
envolverem na guerra de independéncia do Haiti. A época, o papel do vodu era
principalmente dar invencibilidade aos negros ou fazé-los acreditar que eram. Apos a
independéncia, ele usou principalmente ajuda espiritual para afastar os inforttinios diarios e

melhorar as condi¢Oes de vida desses seguidores.

3.3.1 Vodu no nivel social e politico em Santo Domingo

Em Santo Domingo, os escravos deram grande importancia aos ritos funerarios dos
mortos, um legado de seus costumes africanos, como o culto aos ancestrais, no qual os
escravos atribuiam os poderes mortos de vinganca sobre os vivos que os negligenciavam.
Mas, além dessa representatividade, ha outro determinismo: " A morte vista como o
momento de recuperacao do corpo alienado pela escraviddo e o momento de reunido com a
Africa perdida (HURBON, 1975, p. 17). Essa perspectiva p6s-morte dos escravos estava
na base de muitas revoltas e rebelides dos escravos, e foi considerada um dos fatores que
levaram a espetacular revolucdo haitiana. Mencionamos alguns que consideramos notaveis

e bem conhecidos no Haiti abaixo.

Antes, voltemos ao fato do culto aos ancestrais dos escravos e da morte como uma
reunido com a Africa perdida. Para esse fim Métraux (1958, p. 25) escreveu: "O regime de
escraviddo poderia ter [os escravos] completamente desmoralizados e desenvolvido neles
aquela indiferenca grave que é o resultado da serviddo. O simples esgotamento deveria ter
impedido que eles dancassem e cantassem”. Esta citacdo resume o que tentamos explicar
acima. Apesar da crueldade e das opressoes renovadas todos os dias para forcar os escravos
a abandonar o vodu, os brancos fracassavam a cada vez. Esses fracassos se devem ao fato
de os corpos dos escravos pertencerem aos colonos. Corpos sujos pela escraviddo, mas

suas almas pertenceram aqueles que apds a morte, se reuniriam com os de seus ancestrais.
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A morte era para 0s escravos uma certa libertacdo contra a sabotagem de seus
corpos e também a libertacdo de suas almas em um mundo onde nada lhes pertencia.
Portanto, é normal que os escravos, apesar do cansaco de seus corpos que ndo lhes
pertencem, prestem homenagem aos seus ancestrais, vao para o lado daqueles que sdao
importantes para eles, a tinica coisa que os brancos nao podiam remover. Tudo isso explica

Por que oS escravos ndo temiam a morte e até a procurassem, em alguns Casos.

Citando Appolon Willy (1976), para as massas de escravos em Santo Domingo a
unido é feita através do vodu. Cabe a eles seguir lideres montados por loa que os levem a
luta de modo invencivel. O impulso revoluciondrio e a invulnerabilidade ao combate
desses grupos, ainda ontem escravos e sob todos os chicotes dos comandantes, sao
explicados pela crenca na conduta de loa. Esta situacdo que Deleuze e Guattari (1973, p.

179) explicam da seguinte maneira:

A adivinhacdo devém de uma forma de anélise social no decurso da qual
as lutas ocultas entre individuos e facgOes sdo potas a descoberto, de tal
modo que possam ser tratadas pelos procedimentos rituais tradicionais ...,
o carater vago das crencgas misticas. Permite que sejam manipuladas em
relacdo a um grande nimero de situa¢des sociais.

No loa, pelo menos as pessoas com loa desempenharam um papel importante nas
lutas que levaram a guerra da independéncia haitiana. Foram eles que serviram como
lideres para liderar os escravos a revolta, defendendo que era impossivel aceitar o destino
que os brancos reservam para eles, como exigiam os brancos, que eles tinham que lutar por
sua liberdade e contra a escravidao, e que eles terdo nessas lutas o loa ao seu lado, bem
como sua protecdo. Assim, aqui estdo alguns dos lideres famosos da histéria do Haiti,

alguns dos quais sdo considerados pioneiros da independéncia.

Vamos comecar com Jean-Francois de Biassou. Ele era um padre de vodu e um
lider de revoltas e muitos escravos rebeldes lutaram ao lado dele. Certo dia, durante
uma de suas cerimonias, anunciou aos escravos que o seguiam que o espirito de Deus o
inspirava e que, se 0s escravos sucumbissem aos combates, viveriam novamente em sua
antiga tribo da Africa. E depois dessa declaracdo, ele empurrou seus bandos escravos
que lutaram ao lado dele para se revoltarem contra os brancos durante a noite

(METRAUX, 1958).

Vamos continuar com a histéria de Macandal, que é um dos escravos mais

conhecidos e frequentemente reputados pelos historiadores e vodu no Haiti. Como
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Biassou, ele estava a frente de um bando de escravos rebeldes em seu tempo (1757),
aterrorizou os brancos em Santo Domingo com seus venenos e com seu plano de fazer de
Santo Domingo um reino de negros independentes. Ele havia convencido suas tropas de
que ele era imortal. Dado seu projeto para a independéncia de Santo Domingo, ele é

considerado um precursor da independéncia do Haiti (HURBON, 1972).

Havia também Romaine, que era uma das discipulas de Macandal; seu periodo de
revolta foi datado em 1793. Ele havia prometido a imortalidade e a invulnerabilidade de

seus partidarios nas batalhas (METRAUX, 1958).

Para continuar com as revoltas e rebelides que levaram a independéncia do Haiti, é
necessario levar em conta o que Bellegrade disse " Os escravos haviam encontrado no
culto do vodu um fermento particularmente adequado para exaltar sua energia, pois o vodu
[...] havia se tornado menos uma religido do que uma associacdo politica, uma espécie de
carbonarismo negro cujo lema era o exterminio de brancos e a libertagdo dos negros
(BELLEGRADRE, apud METRAUX, 1958, p. 34). As varias revoltas, como mencionado,
mostraram a crenca dos negros na invulnerabilidade oferecida pelo vodu, e também o
desejo de escapar do inferno da escraviddao e exterminar os brancos. Essa crenca na
invulnerabilidade desempenhou um papel importante nessas revoltas, porque mesmo que
fossem feitas isoladamente, também cada cld de negros realizava suas proprias revoltas.
Todos esses rebeldes tinham em comum essa crenca de ser invulneravel, o que lhes
proporcionava a coragem, a persisténcia e a vontade de continuar essas rebelides. E no
mesmo contexto dessas revoltas que ocorreu a cerimonia de Bois-Caiman: uma cerimonia
ao mesmo tempo politica e religiosa considerada a insurreicao geral dos escravos em Santo

Domingo.

Em Santo Domingo, os brancos temiam que 0s negros se reunissem para preparar
revoltas contra eles —que, portanto, adotaram outras culturas essa foi uma das razdes pelas
quais proibiram o vodu na colonia. Apesar dessas proibicoes, os escravos tinham o habito
de organizar assembleias noturnas diarias, ou dancas que deviam ser verdadeiras
cerimOnias de vodu, e durante as quais aprendiam a manter entre eles uma confianca
mutua. Foi durante uma dessas ceriménias que a "Cérémonie du Bois-Caiman" ocorreu, na

noite de 14 de agosto de 1791. (HURBON, 1975).

Poucos dias depois dessa cerimonia, Santo Domingo caird em um caos inigualavel

para os brancos, que foram massacrados e teve suas plantacdes queimadas pelos negros — e



64

era o comeco da guerra de independéncia haitiana. Todos os escravos que lutaram
separadamente contra os brancos se reuniram apds esta cerimoénia, na qual sacrificaram um
porco para fazer um pacto de sangue jurando a solidariedade, o exterminio dos brancos e
conquistar a independéncia. Muitas pessoas que participaram da Cérémonie du Bois-
Caliman se tornaram grandes generais durante a guerra de independéncia, como
Dessalines, Toussaint. Entdo, é nessa cerimfnia que os negros rejeitam oficialmente o
cristianismo que os brancos lhes impdem, para colocar seu destino e sua liberdade em loa,
e o discurso de Boukman, que era o presidente dessa cerimonia, testemunha essa rejeicao.

E este é o trecho do discurso de Boukman conhecido no Haiti:

O deus que criou a terra, que criou o sol que nos da luz. O deus que
detém os oceanos, que faz o trovdo rugir. Deus que tem ouvidos para
ouvir. Vocé que estd escondido nas nuvens, que nos observa onde quer
que estejamos, vé que o branco nos fez sofrer. O deus do homem branco
pede que ele cometa crimes. Mas o deus em no6s quer que facamos o
bem. Nosso deus, que é tdo bom, tdo justo, ordena que vingemos nossos
preconceitos. Ele liderarda nossas armas e nos trard vitoria. Ele nos
ajudara. Todos devemos rejeitar a imagem do deus do homem branco
que é tdo cruel. Ouga a voz da liberdade que canta em todos 0s nossos
coracoes. (MAKANDALSPEAKS, 2015)

E inquestionavel que essa cerimOnia teve um papel importante na libertacdo dos
negros da escravidao e na guerra de independéncia haitiana. Durante esta cerimonia, 0s
negros colocaram seu destino nas mdos do loa. Agora, todo haitiano interpreta essa
cerimonia de acordo com as diretrizes do que ele defende. Para os seguidores de vodu, é
um sinal de que os loa estdo com os haitianos, que eles podem liberta-los em todos os
momentos ruins, que foram eles que libertaram os negros das opressdes dos brancos e que

estavam presentes em seus lados durante as revoltas.

Para os ativistas haitianos, é um sinal de que, mesmo considerando que os haitianos
podem competir com os paises ocidentais pela unido, eles ndo devem se rebaixariar e
depender desses paises. Os haitianos que odeiam o vodu afirmam que é por causa dessa
cerimOnia que o pais é ruim, porque os haitianos assumiram sua independéncia fazendo um
acordo com o diabo nessa cerimdnia. Ndao obstante, descobrimos que esses haitianos tém
lembrancas seletivas, sua maior caracteristica é omitir o esquecimento de fatos que
tomaram decisOes tomadas em vodu e a escolha do vodu era importante na época. Como
resultado, esses haitianos omitem que com esta cerimonia, os negros uniram forcas para
combater os brancos, que antes dessa cerimoOnia 0s negros sofreram as crueldades dos

brancos que os forcaram a se submeter, usando chicotes, e especialmente com a ajuda do
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cristianismo, que foi uma revolta quando os negros rejeitaram o cristianismo responsavel
por seus muitos sofrimentos, que essa cerimonia foi feita para dizer ndo ao deus dos
brancos, que estavam de acordo com o destino dos maus-tratos aos negros, e que 0s negros

aceitavam seus deuses (vodu) que lhes prometiam liberdade e bem-estar.

3.3.2 Vodu no nivel social e politico apés a independéncia do Haiti

Nos paragrafos anteriores, vimos que o vodu era, na época da escraviddao, em
primeiro lugar, um reftigio para os escravos contra a opressao dos brancos e, em segundo
lugar, um modo de resisténcia e vinganca para 0s escravos contra brancos, o que levou a
independéncia. No entanto, apés a independéncia, as necessidades de seus seguidores
foram modificadas de acordo com suas mas condi¢des de vida, de modo que o vodu se
tornou para eles um meio de sobrevivéncia. Em relacdo a essa violéncia econdmica e
cultural, que impiedosamente massacra o povo haitiano, as pessoas do campo sdao um dos

setores mais afetados. Entdo, é necessaria a violéncia cultural e econémica no Haiti?

Hurbon fala de violéncia cultural em termos do processo de ignorar e destruir os
elementos essenciais que compdem a cultura de uma sociedade. Ao mesmo tempo, é um
processo que impde a essa sociedade os modelos modelos de outra cultura de outra cultura
considerada superior. Ele continua enfatizando que a violéncia cultural estd tdo
profundamente enraizada no Haiti, que ndo a percebemos mais como tal, esta inscrita como
constitutiva da formagéo social do Haiti. E a violéncia que se tornou legitima e cujo caréter

arbitrario é constantemente mascarado (HURBON, 1979).

E repetitivo dizer isso, mas o vodu haitiano é continuamente citado como inferior
para superiorizar os valores ocidentais. Foi um processo que comecou na época colonial,
quando os brancos forcaram os escravos a aceitar o cristianismo, passando por varias
épocas da histéria haitiana, nas quais as pessoas que praticam o vodu eram consideradas

como barbaros e nao civilizados.

Depois de varios séculos forcando os haitianos a abandonar o vodu enquanto o
criticavam, a resisténcia contra os valores ocidentais esta enfraquecendo. Essa violéncia
cultural se sustenta e é legitimada a tal ponto que agora é o vodu que nao tem lugar na

sociedade haitiana. Essa violéncia nao ocorreu por nenhuma razao precisa, mas nas lutas
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que levaram a guerra da independéncia haitiana, o vodu sempre manteve seu lado de

resisténcia. Isso leva a que as necessidades e objetivos de seus seguidores tenham mudado.

Da colonizacdo aos dias de hoje, as pessoas contra o vodu podem ter se
transformado em colonos, governos, burgueses e até outros paises, mas seus objetivos
permanecem os mesmos: descartar e minimizar o vodu que poderia ser um obstaculo a sua
exploracdo, que poderia servir de guia e resisténcia. Porque sim, no Haiti, o vodu continua
a ser o guia da massa explorada, especialmente do lado das pessoas nas campnhas, apesar

de ser constantemente rejeitado.

O vodu é a linguagem que permitira que os seguidores do vodu sintam sua
situacdo ndo apenas como fatos objetivos, mas também para compreendé-
la, controla-la e guia-la. [...] Assim, a qualquer momento, as massas
exploradas haitianas tentardo encontrar um lugar de invulnerabilidade
comparado a explora-las. (HURBON, 1972, p. 87)

Como observado acima, a desapropriacao dos valores do vodu é baseada nos
interesses do expansionismo imperial e do comércio burgués (HURBON, 1979). Como
vimos no capitulo da apresentacdo do vodu, a legislacdo faz emendas a violéncia e, ao

mesmo tempo, reforca o processo de violéncia cultural.

Essa violéncia cultural é comum entre grande parte da burguesia e da classe
intelectual haitiana. De fato, como classes dominantes no Haiti assumem e protegem a
divisdo feita entre moun andeyo/pais legal, direito institucional/direito informal, cultura
francesa/cultura crioula, cidades/campo etc. Qualificam a classe dominada com
caracteristicas como praticas culturais arcaicas, retardadas, selvagens, supersticiosas e
populares, condenadas por uma necessidade interna de se desenvolver como forca de
entropia, como alienacdo. Uma maneira conveniente e sutil de atribuir a cultura popular
sua posicdo natural de cultura dominada e de fazer as pessoas dominadas entenderem que

elas proprias sao responsaveis por seu subdesenvolvimento (HURBON, 1979).

Ap6s a independéncia, o vodu ficou muito apegado a vida socioecondmica de seus

seguidores. Vimos que o Haiti no nivel sociorreligioso é dividido em dois grandes grupos.

Por um lado, as religides e culturas provenientes, principalmente da Europa,
Estados Unidos e Canada, agrupadas principalmente em grandes cidades e capital, onde
existem escolas, administragcdes, igrejas, finalmente, todas as instituicdes que

provavelmente discriminam o vodu.
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Por outro lado, o vodu e seus estilos de vida sdo legados de negros durante o
periodo da colonizacdo. Geralmente, € praticado abertamente e principalmente por pessoas
do campo, ou clandestinamente por pessoas que vém trabalhar nas grandes cidades ou na
capital. Observe que, assim que os haitianos deixam o campo e desfrutam da vida na
cidade, eles negligenciam ou desprezam o vodu. Podemos vé-los colocados na ignorancia e
abaixo do vodu pelas pessoas e instituicbes — sdao situacoes que as pessoas que veém do
campo enfrentam. No Haiti, existem conflitos entre outras religides, como o catolicismo e
0 protestantismo, e muitas outras, que ndo €é nosso assunto principal, mas todas se

combinam para combater o vodu.

Voltando as pessoas do campo no Haiti, € um mundo esquecido, exceto alguns
autores que escrevem sobre o trabalho, provocando qualquer acdo por parte das pessoas e
instituicoes envolvidas, quem pode e quem deveria reagir a situagdo desastrosa do mundo
rural haitiano. Assim, as pessoas do campo haitianas ficam sozinhas diante de todo tipo de
problema, como doencgas, fome e assim por diante. O vodu se tornou para eles uma distragcao
e também uma maneira de escapar de seu mundo onde tudo estd indo mal, lutar contra suas
condicoes de vida desumanas e resolver a sua maneira os problemas que enfrentam e que

outros haitianos ndao conhecem, ou simplesmente fechem os olhos sobre eles.

No Haiti, algumas pessoas ainda falam sobre vodu em termos de supersticoes
mantidas pelo analfabetismo e subdesenvolvimento de campanhas haitianas. Descobrimos
que os comportamentos dessas pessoas anti-vodu sdo injustos e hipdcritas em relagdo ao
vodu e seus seguidores. Mesmo sem levar em conta os problemas das pessoas do campo
com 0s quais muitos haitianos ndo se importam, dizer que essas pessoas desperdicam seu
tempo, suas energias e seus bens em cerimonias de vodu, enquanto elas mesmo procuram

resolver seus problemas, é uma postura injusta.

E contraditério falar sobre a economia dos povos do campo, enquanto os anti-
voduizadores durante as campanhas antissupersticiosas destruiram muitas de suas arvores
porque serviam como lugar de descanso para os seguidores de vodu. Isso porque sabiam
que os povos do campo viviam principalmente da agricultura. Esses antivoduizadores
falam sobre desperdicar seu dinheiro, mas indo em socorro dos povos do campo quando
tudo da errado. Isso era uma desculpa ruim para degradar o vodu e sua importancia para 0s
seus seguidores. Por outro lado, os seguidores de vodu na zona rural ndo tém nada além de

vodu para garantir sua saide mental e distracao.
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Costumam falar sobre a mortalidade das pessoas no campo porque elas usam 0s
remédios dos padres de vodu, exceto que quase esquecem que esses remédios as vezes tém
efeitos, e esquecem também que na zona rural haitiana ndao ha hospitais ou centros de

saude, e 0s poucos que existem estdo mal equipados, e sdao temporarios.

Entdo, o que os haitianos na zona rural poderiam fazer quando estdo doentes?
Rejeitar os meios que eles tém disponivel? Note que os padres de vodu, que sdo
curandeiros, estdo sempre la para eles. Estamos falando da morte que eles causaram. Mas
podemos dizer quem salva vidas quando os centros de satide e hospitais estdo ausentes na
zona rural? Ou simplesmente dizer que os haitianos que estdao no campo nao tém dinheiro
suficiente para ir aos hospitais? Ou entdo pedem as pessoas do campo que ignorem o que
sempre existe para eles, sem sequer se preocuparem em ajuda-las em seu infortinio, ou
apenas ajuda-las apenas temporariamente? A pior parte de tudo isso é que ha pessoas que
criticam os padres do vodu, dizendo que seus métodos sao irracionais, mas essas mesmas
pessoas quando estdo doentes vdao aos mesmos padres que os rotulam irracionais, ou
quando, muito cristaos, imbuidos de sua vida ocidental, pedirdo curas nas igrejas, ndo nos

hospitais.

Sem procurar conhecer o papel e a importancia do vodu na vida desses seguidores,
os anti-vodu criticam e demonizam algumas pessoas chegam até a se alegrar e a desejar
infortiinios, com o pretexto de que merecem esses infortinios ou que os deuses de vodu
sao fracos e carregam apenas infortunios. Antes de demoniza-lo e critica-lo, precisa
primeiro procurar entender os beneficios do vodu na sociedade haitiana, especialmente
para o povo da zona rural, porque muitas vezes as pessoas que falam mal do vodu e dessas

praticas, nem sabem o que é, nem as condi¢oes deploraveis de vida desses seguidores.

Também deve ser entendido que ndo é proibido escolher outras formas além das
dos valores ocidentais, entender a importancia e os papéis que o vodu desempenha na vida
dos povos na zona rural haitiana, os problemas que eles tém, e o quanto eles sdao deixados
por conta prépria, antes de criticarem o vodu. Para conhecer e entender o papel
desempenhado pelo vodu nas lutas pela independéncia, pois essas mesmas pessoas anti-
vodu tém o prazer de dizer que o Haiti é a Primeira Republica Negra, devem-se saber que
para se tornar a Primeira Reptiblica Negra, o vodu desempenhou um papel importante na

luta dos negros em Santo Domingo.
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Durante a escrita dos trés capitulos, fizemos a apresentacdo do vodu haitiano nos
niveis histérico, social, religioso, politico e econdmico. Também fizemos breves andlises
com as teorias do fato social total de Mauss e o anti-Edipiano de Deleuze e Guattari. Para
concluir este trabalho, faremos algumas consideracdes finais e apresentaremos alguns

simbolos sociais do vodu haitiano usando imagens.
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CONSIDERACOES FINAIS

Estabelecemos quatro objetivos para este trabalho, o principal deles é: Analisar o
processo de edipianizacao do vodu no Haiti; e os outros trés, secundarios, sdo: identificar
e caracterizar a mdquina desejante no vodu haitano, detalhar o processo de edipianiza¢ao

do vodu haitiano, explicar a categoria dos corpos sem orgdos no vodu haitiano.

Para realizar este trabalho, apresentamos dados empiricos sobre o vodu e as
condicOes de vida dos haitianos que praticam o vodu, principalmente aqueles que estao nas
campanhas. Depois apresentamos varias teorias desenvolvidas por muitos autores sobre o
vodu haitiano e também as teorias do anti-Edipo de Deleuze e Guattari e o fato social total

de Mauss.

Este trabalho, em primeiro lugar, é do tipo documental, bibliogréafico. Para os dados
etnograficos do vodu que apresentamos, utilizamos o trabalho ja realizado por autores que
escrevem sobre o vodu, entre eles Laennec Hurbon, Alfred Métraux, Verschueren J.,
Rigaud Milo e Gasner Joint. Acreditamos que os dados etnograficos que coletamos seriam
mais confidveis se feitos por nés mesmos, pois o vodu estd mudando constantemente,

mesmo que as mudancgas que ele sofra sejam bem pequenas.

Em segundo lugar, os textos usados para fazer este trabalho, embora sejam muito
explicitos, sdo um pouco antigos e existem alguns que diferem entre si em alguns pontos
aparentemente comuns. Além disso, existem muitos detalhes interessantes que
encontramos no vodu, porém dada a falta de referéncias bibliograficas, ndo pudemos
compartilhar neste trabalho um material mais amplo. Tudo isso, todavia, ndo nos impediu
de aprender muitas coisas novas, boas e/ou ruins, e de compartilhar algumas das coisas

essenciais e interessantes sobre o vodu haitiano.

Para alcangar os objetivos de nosso trabalho, apresentamos os dados encontrados
sobre o vodu haitiano no primeiro capitulo, depois os analisamos nos capitulos 2 e 3 no
quadro das teorias de Mauss, Deleuze e Guattari. Nossas analises revelaram que o processo
de edipianizacao do vodu haitiano é uma repressao baseada essencialmente na exploracao,

tendo como ferramentas leis e lutas contra ele.

Essas lutas e leis visam rabaixar e proibir o vodu, a fim de abandonar ou impedir
todas as praticas de vodu de seus seguidores, a fim de explora-las melhor, sem encontrar

obstaculos. E um processo que foi registrado desde o periodo colonial francés e ainda esta
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presente no Haiti, mas com outros exploradores que nao os colonos. E, por outro lado,
vimos o vodu haitiano como uma producdo desejante que vem da propria inconsciéncia
desse povo, que passou por muitas transformacoes e fez muitas concessdes para sobreviver
e ser praticado. E, como o medo de exploradores e pessoas anti-vodu, o vodu serviu como
guia para o voduista, muitas vezes na histdria haitiana. Além disso, analisamos as trés

dimensdes do vodu: social, economico-religiosa e politica.

Na dimensdo social, notamos que o Haiti esta dividido em dois grandes grupos:
pessoas que sdo de vodu e os anti-vodu. Os seguidores de vodu, principalmente pessoas
que praticam abertamente o vodu, geralmente sdo pessoas com baixos recursos
economicos, vivendo na zona rural, com pouca educacdo, mesmo que haja excecoes,
incluindo intelectuais e burgueses que praticam vodu (abertamente) como um meio de
resisténcia contra seus semelhantes. Por outro lado, ha pessoas que receberam educagao

consistente, com valores ocidentais, e que desenvolvem 6dio e medo contra o vodu.

Na dimensao econdomico-religiosa, vimos o vodu, pois as praticas religiosas
desempenharam um papel importante na economia de seus seguidores. Se para o anti-vodu,
essas praticas arruinam o vodu, para os seguidores de vodu, sdo maneiras de adquirir algo

para melhorar suas condi¢des de vida, doando loa.

Na dimensao politica, vimos que o vodu serviu como guardido dos valores culturais
haitianos, resisténcia contra as opressoes sofridas por seus seguidores e guiando as revoltas

que seus seguidores empreendem.

Durante este trabalho, fizemos algumas observagdes. Descobrimos que os haitianos
adoram e querem praticar o vodu. Se assim ndo fosse, depois de todas as tentativas de
destrui-lo, ele ja teria desaparecido e ndo haveria tantas praticas clandestinas de vodu. Mas,
por medo de serem marginalizados, muitos haitianos negam ou praticam clandestinamente,
o que explica por que as pessoas do campo praticam isso mais abertamente do que as das
grandes cidades, pois na zona rural o campo social € menos ocidentalizado e aceita valores

diferenciados, mais do que o campo social das principais cidades do Haiti.

Também observamos que muitos haitianos odeiam o vodu porque sua educacao os
obriga a odia-lo, sem nem mesmo saber o que realmente é o vodu. A educacao, os faz
terem medo, ver o vodu com nojo e sdo proibidos de descobrir o que é, simplesmente
contente pelo que é dito pelas instituicdes e pela maioria das pessoas que sdao contra o

vodu. Essas proibi¢oes e medo contra o vodu sdo feitas para impedir todas as praticas e
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manter a ignorancia daqueles que ndo sabem nada sobre o vodu, para evitar todos os tipos

de resisténcia que podem causar o vodu.

Acreditamos que é importante que alguns haitianos ainda lutem pelo vodu e que
seja necessaria uma resisténcia para mostrar as pessoas que odeiam sua importancia.
Pensamos que, conhecendo sua importancia, havera muitas vantagens no que diz respeito a
essa tradicdo e resisténcia haitiana. Muitas pessoas agora reclamam da perda de algumas de
suas tradicOes, da perda de sua identidade e de sua dependéncia, que esta aumentando dia a
dia em relacdo a certos paises, sem perceber que o vodu estava na raiz de tudo o que eles
reclamam de perder, sem perceber que, em cada estadgio de sua ocidentalizagdo, estdo
perdendo alguns de seus valores culturais e sua identidade. Convidamos todos os haitianos
que resistem, quase ao vodu, a continuar, que falam mal sem saber, a dar um passo atras no
que as instituicoes lhes ensinam e procurar conhecé-lo verdadeiramente, ou seja, a
importancia e o papel que o voduismo desempenhou e continua a desempenhar na

sociedade haitiana.
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5. APRESENTACAO EM IMAGENS DOS SIMBOLOS SAGRADOS DE
VODU HAITIANO
Nesta parte do nosso trabalho, apresentaremos com a ajuda de imagens e algumas
explicacoes a utilidade e o uso de alguns simbolos sagrados no vodu haitiano.
A seguir, apresentaremos poto-mitan, tambores, reposoirs, asson e ogan, kwi e govi,
bandeiras, manger-loa, veve, lugares sagrados e alguns loa. Note-se que esses simbolos sdo

escolhidos de acordo com a disponibilidade de imagens que puderam ser encontradas.

5.1 O poto-mitan
E um pilar localizado no centro do houmfort. E considerado o caminho dos espiritos, a
escala que leva loa a descer do mundo dos humanos. E muito sagrado e é o pivo das dancas

rituais. Os adeptos tém o costume de fazer diferentes oferendas ao seu redor.

Fig. 1: Poto-mitan
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5.2 Os tambores

Os nomes, o numero e a forma dos tambores diferem de acordo com os ritos.
Apresentaremos aqui os tambores dos ritos Rada e Petro — ritos que falamos ao longo do texto.

No rito Rada, os vodu tocam bateria sempre para o nimero de trés, do maior ao menor,
sao chamados manman Tambour, hounto ou segundo e o boula. Cada um desses tambores
é batido de maneiras diferentes.

O jogador bate o manman Tambour com a mao e um pequeno martelo de madeira, o
golpe é realizado na borda, na membrana. O jogador fica atrds do tambor, fortemente
inclinado e conectado ao corpo ou a cadeira por uma corda.

Para bater o segundo, o jogador permanece sentado, o tambor é colocado
verticalmente entre as pernas. Ele bate no tambor com a palma da mdo ou com a mao
esquerda e um caule bifurcado ou um arco na mao direita. A boula, também é colocada na
vertical, é batida com dois pauzinhos (METRAUX, 1958).

No rito Petro, eles levam o nome de houn, hountor e hountor-gris, a quem, as vezes, €
adicionado um quarto mais formidavel chamado assotor e seus prendedores estdo em

forma de Y (METRAUX, 1958).

Fig. 2: Tambores do rite rada acima e tambores do rito petro abaixo

Fonte: soundkeeper Recordings
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5.3 Os Reposoirs

Cada loa tem sua arvore ou reposoirs e essas arvores sao honradas como divindades.
Os seguidores de vodu frequentemente queimam velas cercadas por alimentos sagrados
oferecidos ao loa para sacrificio. Cerimonias e dangas rituais, as vezes, sao realizadas em
torno deles. Eles sdo decorados e algumas vezes pintados nas cores favoritas do loa a que

pertencem. (MILO, 1953)

Fig. 3 - Cerimonias em torno de uma arvore reposoir

Fonte: Lakou Souvance Mystique

Fig.4: Um reposoir decorado com a bandeira do sua société

AT

Kb W) f:

Fonte: Lakou Soukri Danach
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5.4 Asson e Ogan

O asson é a ferramenta usada para chamar os loa. E feito de uma cabaca decorada com
pérolas cujo numero e cor variam de acordo com o loa. Na decoragdo, as vértebras de
cobra se alternam com contas de porcelana. Antes de serem usados em cultos, eles devem
ser consagrados por um batismo. Nesse batismo, a pessoa que recebe o asson recebe a grau
houngan ou mambo. O asson geralmente é fornecido com um sino chamado ogan
(METRAUX, 1958)

O ogan € o sino de metal que acompanha o asson que os seguidores do vodu fazem
ressoar durante as cerimonias. E o som deste pequeno sino que ataca o ritmo durante uma
ceriménia, depois vem o da boula, depois o segundo e 0 manman-Tambour. E com esse
som que os voduizadores atribuem o poder de atrair os loa (METRAUX 1958). Durante as
cerimOnias, o houngan ou mambo mantém o asson entre o polegar e o indicador, enquanto

o ogan entre o dedo médio e o dedo anelar (MILO, 1953).

Fig. 5: O asson Fig.6: O asson e 0 Ogan

Fonte: Pinterest Fonte: Pinterest
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5.5 Prato da Guiné ou kwi e govi

Cada um dos principais loa reverenciados no vodu haitiano tem uma grande cabaca
chamada prato da Guiné ou kwi. E, as vezes, pintada de cor e decorada com o emblema do
loa ao qual serve como recipiente de comida. De acordo com a categoria do loa e as
circunstancias, as ofertas ndao consumidas pelos seguidores do vodu sdo enterradas, jogadas
na mosca ou abandonadas na encruzilhada (METRAUX, 1958).

Pouca informacdo é escrita sobre esse objeto, mas achamos importante menciona-la
entre 0s objetos sagrados que apresentamos, pois 0 govi é o jarro que contém o loa.

(HURBON, 1972).

Fig. 7: Kwi

Fonte: Percussion Fig. 8: Govi

Fonte: Lakou soukri Danach
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5.6 As bandeiras

Cada houmfort possui pelo menos duas bandeiras simbolizando a société® ligada a ele.
Os tecidos desta bandeira sdo de seda ou veludo e cobertos com glitter. Inscricdes de
desenhos de bordados decorativos, ou a silhueta de emblemas sagrados, ou um santo/loa
identificado que representa a bandeira (METRAUX, 1958)

Fig. 9: Bandeira de Ezuli Dantor Majeur

Fonte: Pinterest

Fig. 10: Bandeira de Santo Jacques

Fonte: Roland Rockville

% Airmandade que forma os seguidores do vodu iniciados no mesmo houmfort. (METRAUX, 1958)
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5.7 O manger-loa

Um seguidor raramente invoca ao loa sem convida-lo a provar os alimentos que eles
gostam. Os loa-mangers sao rituais compostos por receitas tradicionais da culindria
haitiana, mas a natureza dos pratos, a maneira de prepara-los e servi-los obedece a regras
especificas que seriam um desaforo ignora-las. A escolha dos alimentos e como prepara-los
sao frequentemente determinados pelos atributos simbélicos e carater do loa ou pela classe
a que pertencem. Por exemplo, para loa branco como Damballa, Erzuli, Agoué, seus
alimentos preparados devem estar o mais longe possivel dessa cor. Cada loa a ou familia
loa tem suas bebidas favoritas, por exemplo, a familia Ogou gosta de muito alcool, mas
quase todo loa adora coca ou kola”. Para comer os alimentos preparados em sua
homenagem, o loa acontece por uma pessoa que come esses alimentos, uma pessoa
possuida por esse loa. Nessa cerimodnia, os manger-loa sao servidos na mesa ou aos pés dos

convidados em um kwi (METRAUX, 1958).

Fonte: sur le sentier Fonte: sur le

sentier

¥ Refrigerante fabricado no Haiti
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5.8 Veve

O local exato em que um sacrificio [ou cerimonia] de vodou haitiano ocorrerd, é de
alguma forma sagrado para um desenho ritual, o véve que houngan ou seu assistente traca
com po no chdo. Representa os simbolos dos loa que serao chamados (MARCELIN, 1947).
Esses desenhos simbolicos representam os atributos dos loa. Cada loa tem seu veve inicial,
por exemplo, Damballa e Ayida Wedo, que muitas vezes sdo representados juntos,
compartilham seu veve, que é simbolizado por duas cobras. O veve dos Ezuli por um
coracdo, o de Agoue por barco, o de Papa Legba de bengala e o de Ogou de espada
(GOINT, 1999).

Fig. 13: Desenhar de vévé de Erzuli

Fonte: Tumbr
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6. APRESENTACAO EM IMAGENS DOS LOA DE VODU HAITIANO

Na segunda parte da apresentacdo em imagens, continuamos com o loa. Nosso
objetivo é mostrar especialmente suas semelhancas com os santos catolicos que os
representam e, em seguida, fornecer algumas das caracteristicas do loa que teremos que
apresentar, como sua arvore, sua (s) cor (es), seu (s) dia (s) de culto, suas fungoes etc.
Quanto aos simbolos sagrados, escolhemos aleatoriamente entre os principais, o loa do
pantedo vodu. Os loa escolhidos sdo: Papa Legba, Ezuli Freda Dahomey e Maitresse

Ezuli, Ezuli Dantor, Ogou Ferraille finalmente Damballa e Ayida Wedo

6.1 Papa Legba

Papa Legba ou Atibon-Legba é o loa dos portdes, o mestre das encruzilhadas e o
protetor das casas. E ele quem guarda todas as entradas pelas quais passam bons ou maus
espiritos. Nenhuma cerimo6nia pode comecar, a menos que uma oracao tenha sido dirigida a
ele para consentir em abrir a barreira do loa. E o grande antepassado que vem antes de
todos os loa e permite que eles recebam a homenagem de seus seguidores. Sempre que
uma comida sacrificial é oferecida ao loa, ele é o primeiro a ser servido. No vodu, ele é
representado na forma de um homem velho, quebrado pela idade, meio paralisado, que
caminha com dificuldade com a ajuda de uma bengala ou muleta, dai o nome Legba pye-
kase, que as vezes é dado a ele. Ele esta usando um chapéu de palha de abas largas que
permite proteger o loa da Guiné (da Africa) contra o calor do sol, veste um makout (saco
de folhas de latanier) e constantemente fuma um cachimbo de barro. No sincretismo, ele é
identificado por quatro santos catélicos, incluindo Sao Antonio o Eremita e Sdo Ant6nio de
Padua. Como o primeiro, Legba é um inimigo dos prazeres carnais. Para Sdo Pedro que,
como ele, é um porteiro divino [que também carrega chaves]. Em Sdo Lazaro, porque é
representado por um velho de cabelos brancos que anda com uma bengala. O reposoir dele
é geralmente um médicinier que sempre fica na frente das portas, no meio de uma
encruzilhada. Para ele, homenagem, os seguidores dele suspendem um makout para os
galhos de seu reposoir e fazem oferendas. Essas ofertas sdao espigas de milho grelhadas,
cigarros, tabaco, cachimbo e fésforos (MARCELIN, 1947). Os seguidores do vodu
distinguem entre um Legba no rito rada e um Legba no ritual petro. Assemelhando-se a
irmdos, eles ndao tém o mesmo temperamento. Como todo o loa do rito petro, o Legba do

rito petro é mais violento do que seu alter ego do rito rada (METRAUX, 1958).
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Fig.14: Sao Pedro Fig.15: Legba no vodu haitiano

Fonte: Breviary

Fonte: Esoteric Jevavi

Fig. 16: Véve do Papa Legba Fig.17: Sao Lazaro

PAPA LEGBA

Fonte: Vaudou lakay Fonte: Tropicalizer
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6.2 Grann Ezuli ou Ezuli Freda Dahome e Maitresse Ezuli

Grann Ezuli, frequentemente chamad Ezuli Freda Dahome ou Ezuli, bom para
diferencid-lo das outras zuli, é o loa protetor das familias. Ela é representada pela Santa
Mater Dolorosa, uma mulher em lagrimas cujo coragdo é atravessado por uma espada. Na
mitologia do vodu, ela é uma mulher infeliz, se prostituiu e perdeu o tnico filho no mar em
uma canoa. Ela se arrependeu apés a morte de seu filho. E por isso que os seguidores do
vodu o identificam sob as caracteristicas dolorosas de Mater Dolorosa. (MARCELIN, 1947)

A Maitresse Ezuli ou Ezuli Freda-Tocan Dahome, loa mulata de grande beleza, é a
deusa do amor, da beleza e da protecao dos homens. Também é identificada por Mater
Dolorosa, mas neste caso por seu aspecto de luxo, porque esta Santa é coberta de joias e
cercada por objetos de luxo. Para muitos de seus seguidores, a Maitresse Ezuli ndo é
diferente da Grann Ezuli. Eles sao os mesmos loa, um quando ela era jovem, Maitresse
Ezuli, e o outro quando ela ficou velha, a Grann Ezuli. A Maitresse Ezuli conhecia varios
amantes no pantedo de vodu. Seus trés principais amantes saio Damballa, Agoué e Ogou,
alguns seguidores de vodu falam de Ogou Badagri, outros de Ogou Feraille. E por isso
que ela usa trés anéis nos dedos, um para cada um de seus amantes. Ela se chama
maitresse porque se comporta mais como amante do que como esposa. O altar erigido para
a Maitresse Erzuli é uma mesa simples, coberta com uma toalha branca sobre a qual é
colocado um pente, um espelho, batom, um limpador de unhas e um frasco de perfume. A
imagem da Santa é colocada no meio desses objetos, sob dois vasos contendo flores

brancas, daturas e begénias (MARCELIN, 1947) et (KAUSS).

Fig. 18: Santa Mater Dolorosa Fig. 19: Véveé de Erzuli
Freda e Maitresse L Erzuli

Fonte, Fig.18 : Printerest
Fonte, Fig.19 : Black Water Siren
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6.3 Ezuli Dantor ou Ezuli je wouj

Erzuli Dantor, é o alter ego de Erzuli Freda Dahome no rito petro (HOFFMANN,
1989). Devido a cor de sua pele e sua maternidade protetora, ela é frequentemente
representada por Santa Barbara Africa. Ela é representada nas fotos feitas pelos haitianos
por um punhal (KAUSS). Ela é cruel como todos os loa que recebem o epiteto de olhos

vermelhos (METRAUX, 1958)

Fig. 20: Santa Barbara Africa Fig. 21: Erzuli Dantor do vodu haitiano

Fonte: Pinterest

Fonte 21: Pinterest

Fig. 22: Veéveé de Erzuli Dantor
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Fonte: Pinterest
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6.4 Ogou Ferraille ou Ogou de ferro

Os Ogou formam uma grande familia cujos membros sdao mulatos, ferreiros e
guerreiros. Muitos Ogou sdo loa que vém de Nago (nome do povo Yorubd). O chefe da
familia Ogou é Sao Jacques le Majeur, também chamado de loa Sdo Jacques le Majeur ou
General Maitre Ogou [ndo deve ser confundido com Ogou Ferraille, que em sincretismo
também é representado por Sdao Jacques le Majeur]. Ele tem o posto de Ministro da
Guerra. Ele é considerado o ancestral desses loa e é atribuido a ele o uso do fogo. Como
deuses guerreiros, sua cor favorita é o vermelho. Os individuos possuidos por um Ogou sao
vestidos em vermelho, usam um chapéu ou boné vermelho e amarram um lenco dessa cor
em volta do pescoco. Também prendem lencos vermelhos nos bracos e usam uma vara

enrolada com um lengco vermelho (MARCELIN, 1947).

Ogou Feraille ou Ogou ferro é o loa dos exércitos, o chefe dos ferreiros, o protetor
dos bravos. Ele é o loa que tem mais seguidores no vodu haitiano. Ele tem uma espada ou
um facdo como simbolo, e é representado por Sao Jacques le Majeur, coberto por uma
armadura que é interpretada como aquela nos retratos de Ogou Ferraille. Também é
representado por duas barras de ferro presas no chdo no patio da casa de seus seguidores ou
no houmfort. Terca e sdbado, que sdo seus dias de adoracdo, um fogo é aceso em torno
desses ferros e, se uma cerimonia é celebrada por ele, esses seguidores garantem que o fogo
nao se apague. Eles o tornam rogatério em seus quartos. Estes sdao pequenos altares
decorados com imagens de Damballa, Erzuli, Ogou-Badagri e outros loa da mesma familia.
Eles também sdo cobertos com velas vermelhas, algoddo, recipientes contendo baume
tranquille de palma-christi ou azeite, garrafas de rum e orgeat, xicaras de café, folhas de

manjericao e um galho desta planta em um copo de agua, cigarros etc.(MARCELIN, 1947).

Fig. 23: Sao Jacques le Majeur Fig. 24: Véve de Ogou Ferraille

Fonte: Pinterest
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6.5 Damballa Wedo

Damballa Wedo ocupa uma posicdo muito alta entre os loa do rito rada. Ele é o
deus das fontes e rios. Os seguidores do vodu costumam chama-lo de "met dlo" — o mestre
da agua —, especialmente quando esta associado a uma fonte onde as cobras sdo
abundantes. Ele é representado por Sdo Patricio porque perseguiu as cobras da Irlanda e
elas sdo representadas sob seus pés nas fotos (MARCELIN, 1947). Alguns padres do vodu
haitiano dizem que Sao Patricio ndo é Damballa Wedo, mas seu filho Odan-Damballa
Wedo. Eles identificam Damballa Wedo com Moisés e apontam que os possuidos de
Damballa gaguejam como ele. Outros reconciliam as duas opinides ao admitir a existéncia
de dois Damballa, um do rito rada, que é Moisés, e outro Damballa do rito petro, chamado
Damballa-le-Flambeau ou Sao branco, que é Sao Patricio. Terca e quinta sdao os dias de
adoracdao de Damballa. Durante seus dias de adoracao, seus seguidores colocavam lengois
limpos, um oratério, perto de suas camas. Isso nada mais é do que uma pequena caixa
quadrada na parte inferior da qual eles fixam a imagem de Sao Patricio e os de outros loa
que andam com ele. Eles colocam dentro desta caixa um pires com farinha, no qual um ovo
fica preso na ponta, um pacote de agucar, uma garrafa de cola, uma xicara de café, um
sabdo, um pente, uma escova cabelo, um sopro de arroz e um frasco de perfume

(MARCELIN, 1947).

Fig. 25: Sao Patricio Fig. 27: Vévé de Damballa e Ayida Wedo
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Fonte: Catholicireland.net Fonte: Pinterest

6.6 Ayida Wedo

Ela é a esposa de Damballa e a amante de Agoué, o loa do mar. Ela é o loa do arco-
iris e das aguas doces e as vezes é invocada sob o nome de Tokan-Aiwa Wedo. Como o
marido, ela é simbolizada pela cobra. No sincretismo, ela é identificada por Nossa Senhora
da Imaculada Conceicdo, representada por uma mulher de grande beleza vestindo uma
auréola de estrelas e pisando sob os pés de uma cobra. Para os seguidores de vodu, os raios

que emanam da Virgem representam o arco-iris de Ayida (MARCELIN, 1947).

O arco-iris é frequentemente identificado pelos amantes de vodu como uma
gigantesca cobra do céu. Para alguns, a parte sombria é Damballa, que esta se escondendo
para assistir sua esposa. Para outros, o arco-iris é o lenco de Ayida Wedo. As cores escuras
simbolizam Damballa, as mais claras simbolizam Ayida. Quando existem dois arco-iris

simultaneamente, eles manifestam a presenca dessas duas divindades. (MARCELIN, 1947).

Fig. 27: Nossa Senhora da Imaculada Conceicdo Fig. 28: Ayida Wedo dovoedu haitiano
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Fonte: Canalblog Fonte: Steemit

7. OS LUGARES SAGRADOS DO VODU HAITTIANO

O vodu tem muitos lugares sagrados, especialmente corregos, mas devido a falta de
informacoes escritas sobre isso e imagens ndo encontradas nesses lugares sagrados, ndo
podemos apresentar muitos desses lugares em nosso trabalho. Em seguida, forcamos a

reduzir nossa escolha para dois lugares, incluindo o djevo e o Seau d'Eau

7.1 O Djevo

E o local sagrado por exceléncia do vodu. Normalmente tudo o que acontece neste
quarto deve permanecer em segredo. Nada do que acontece 1a deve ser conhecido por
pessoas que nao sdo seguidores de vodu e até mesmo por seguidor que ainda ndo foi
iniciado, ou seja, por aqueles que ainda ndo receberam o asson. Mas ndo € esse o caso.
Este é o quarto de iniciacdo, kanzo, na qual os hounsi se reclusos para se purificarem e

receberem o asson. (METRAUX, 1958)
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Fig. 29: O Djevo

Fonte: Tumbr

7.2 O Saut d'Eau

Ja falamos sobre isso em nosso texto, é uma cachoeira que serve de reftigio para
muitos loas aquaticos, como Damballa e Ayida Wedo, Grande Bossine e outros loa. Ha
uma figueira localizada perto da cachoeira que serve como reposoir por Damballa. Os
peregrinos colocam pequenas velas entre essas raizes e suspendem de seus galhos corddes
de 1a que prenderam a cintura. Alguns se retinem em torno das pitadas de arvores que
colocam em um lenco (METRAUX, 1958). Para os amantes de vodu, tomar banho nesta
cachoeira traz sorte e remove maldi¢oes. Ha pessoas que tomam banho sem a ajuda de
outras pessoas e outras que pagam sacerdotes ou sacerdotisas de vodu para banha-las. Os

sacerdotes e sacerdotisas tém folhas e kwi para banha-las.

Fig. 30: O Seau d'Eau




Fonte: Pinterest
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