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RESUMO

A pesquisa de natureza tedrica, - aborda a génese e estrutura das linguas na primeira e
segunda infancia na obra o Emilio do filésofo Jean-Jacques Rousseau. Desta maneira,
objetiva-se analisar a interdisciplinaridade entre Linguagem e Educacdo a partir dos
problemas levantados pelo autor sobre a infancia. Primeiramente, compreende-se que neste
momento inicial sdo expostos conceitos e temas que ja sdo evidenciados na problematica do
homem natural. Sendo assim, o processo de desenvolvimento humano revela particularidades
que determinam um estado de decadéncia da mesma forma que designam uma reflexdo sobre
uma possibilidade de mudanca. Desta forma, o genebrino ocupou-se promover a educacao da
natureza que tem em vista uma formacgao para a vida. Assim, observaremos que para entender
o desenvolvimento dos progressos da crianga, primeiramente analisaremos aquilo que
Rousseau considera como linguagem. Para isso, enfatizamos o Discurso sobre a origem e os
fundamentos da desigualdade entre os homens, assim como, o Ensaio sobre a Origem das
Linguas como referéncias que nos permitira averiguar as varias possibilidades de didlogo
entre filosofia, linguagem e educacdo. Dentre as varias questdes possiveis, esta proposta de
pesquisa busca investigar o desenvolvimento da crianga alicer¢ado em uma “linguistica”, em
que o filésofo coloca a crianga com status de ser social e demarca o aprendizado da fala como
o comego da ordem social. Portanto, retomamos o livro I e Il do Tratado de Educagdo, onde o
autor aponta as inutilidades da educacdo, da mesma forma que volta as suas ideias para as
experiéncias e o exercicio da liberdade como parametro de uma reestrutura¢do social. Neste
sentido, a educacdo se estrutura como uma realidade formativa que atende aos preceitos de
uma forma¢do completa. Para isso, Rousseau observa o desenvolvimento infantil em seu
contexto e sentido. Com o desaparecimento da infancia em uma sociedade corrompida, a
realidade da infincia era compreendida como um passo para a fase adulta em que padronizava
o comportamento € homogeneizava os costumes. Desta maneira, o genebrino se volta aos pais
e sociedade para alertd-los sobre uma formacdo que priorizava o olhar sobre si mesmo. Os
livros I e II do Emilio, mostram as possibilidades de repensar a educagdo e a experiéncia da
infancia. Assim como, permitem analisar criticamente a atualidade em seu sentido educativo,
antropoldgico e moral.

Palavras-chave: Rousseau. Cultura. Educagdo. Linguagem. Infancia.



ABSTRACT

The research of theoretical nature, - addresses the genesis and structure of languages in
early and second childhood in the work Emilio for the philosopher Jean-Jacques Rousseau.
Thus, the objective is to analyze the interdisciplinarity between Language and Education
based on the problems raised by the author about childhood. First, it is understood that in this
initial moment concepts and themes are exposed that are already evidenced in the problem of
the natural man. Thus, the human development process reveals particularities that determine a
state of decay in the same way that they design a reflection on the possibility of change. In
this way, the Genevan took care to promote the education of nature with a view to training for
life. Thus, we will observe that to understand the development of the child's progress, we will
first analyze what Rousseau considers as language. For this, we emphasize the Discourse on
the origin and the foundations of inequality between men, as well as the Essay on the Origin
of Languages as references that will allow us to investigate the various possibilities of
dialogue between philosophy, language and education. Among the various possible questions,
this research proposal seeks to investigate the development of the child based on a
“linguistics”, in which the philosopher places the child with social status and marks the
learning of speech as the beginning of the social order. Therefore, we return to book I and II
of the Education Treaty, where the author points out the futility of education, in the same way
that he turns his ideas back to the experiences and the exercise of freedom as a parameter of a
social restructuring. In this sense, education is structured as a formative reality that meets the
precepts of a complete formation. For this, Rousseau observes child development in its
context and meaning. With the disappearance of childhood in a corrupted society, the reality
of childhood was understood as a step towards adulthood when it standardized behavior and
homogenized customs. In this way, the Genevan turns to his parents and society to alert them
to a formation that prioritized looking at himself. Emilio's books I and II show the
possibilities of rethinking childhood education and experience. As well as, they allow to
critically analyze the present in its educational, anthropological and moral sense.

Keywords: Rousseau. Culture. Education. Language. Childhood.
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1 INTRODUCAO

Publicado 1762, o Emilio ou Da Educacdo apresenta-se como um tratado de educagdo,
assim como um romance filosoéfico. Escrito por Jean Jacques Rousseau (1712-1778), tem
como precedentes outras obras de sua autoria que influenciaram todo o seu discurso
filosofico, e isso inclui questdes sobre a linguagem, a musica e o teatro sem abrir mao de suas
bases conceituais. No século XVIII, - o movimento iluminista evidenciava a razdo como um
mecanismo capaz de eliminar os dogmas da fé, e para isso, a Enciclopedye ou Dictionnaire
raisonné des sciences, des arts et des métiers' surgiu como uma iniciativa para abordar uma
visdo sobre o melhoramento humano culminando um ideal de progresso. Mas, apesar de
Rousseau ser um dos representantes do século, ele ndo apresentou um pensamento otimista
quanto a sua época.

Diante deste cendrio e juntamente com os avangos das ciéncias, a academia de Dijon
em 1749, langou uma questdo aos homens de letras: O reestabelecimento das ciéncias e das
artes terd contribuido para aprimorar os costumes? Com uma resposta negativa, Rousseau

nega um melhoramento humano concomitantemente a um aprimoramento intelectual:

Atualmente, quando as buscas mais sutis e um gosto mais fino reduziram a
principios a arte de agradar, reina entre nossos costumes uma uniformidade
desprezivel e enganosa, e parece que todos os mesmos espiritos se fundiram em um
mesmo molde: incessantemente a polidez impde, o decoro ordena; incessantemente
seguem-se OS USOS € nunca o proprio génio, isto ¢é, o carater particular de cada
individuo, aquilo porque ele se distingue dos demais. Nao se ousa mais parecer tal
como se €, e, sob tal coer¢@o perpétua, os homens que formam o rebanho chamado
sociedade nas mesmas circunstancias, fardo todas as mesmas coisas, desde que
motivos mais poderosos ndo os desviem (ROUSSEAU, 1978c¢, p. 336).

1 . .. . . . . L. .
A Enciclopedye ou Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers foi uma obra

publicada na Franca do século XVIII escrita e editada por Denis Diderot e Jean Le Rond d’Alembert.
Esta obra possui 33 volumes que objetivaram ser uma espécie de esclarecimento reduzido em forma
de dicionario a tudo que diz respeito as ciéncias e as artes. Em seu Prospectus, Diderot afirmou: “Ao
reduzir na forma de dicionario tudo o que diz respeito as ciéncias e as artes, ainda se tratava de fazer
sentir a ajuda mutua que eles prestam a si mesmos; usar essa assisténcia, tornar seus principios mais
seguros e suas consequéncias mais claras; indicar as conexdes distantes ou proximas dos seres que
compdem a natureza e que ocuparam os homens; mostrar, pelo entrelagamento das raizes e dos galhos,
a impossibilidade de conhecer bem algumas partes desse todo, sem subir ou descer muitas
outras; formar uma imagem geral dos esfor¢os do espirito humano em todos os géneros e em todos os
séculos; apresentar esses objetos claramente; dar a cada um deles a extensdo adequada e verificada”
(1876, p. 04).
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No Primeiro Discurso, Rousseau chama atengdo a interferéncia dos homens a
natureza: modificam-na, deformam-na, pervertem-na. Moldam a natureza construindo
monstros, - inclusive o proprio homem — educando-os através de seus interesses. Além disso,
0 genebrino expde como a cultura e a ciéncia se “contaminaram” pela mascara social da
mesma forma que sustentou a desigualdade entre os homens. Mesmo na obra em questdo,
Rousseau ja nos apresenta o tema da educagdo quando nos fala da ciéncia e das artes. Ao se
impor sobre a exaltacdo iluminista, o autor ressalta que a formag¢ao humana se consolidou
como consequéncia das ideias, e também evidencia o desenvolvimento da ciéncia. Desta
forma, Rousseau nos diz através de uma reflexdo sobre a condi¢do humana como os homens
sucederam aos vicios. Sendo assim, as ciéncias e as artes ndo teriam contribuido para o
melhoramento dos costumes. Logo, o genebrino se refere aos meios que se fazem ciéncia,
sendo que a educagao se da como arte que conduz a formagao humana.

Ademais, em 1755, com Discurso sobre a origem e desigualdade entre os homens o
autor investiga hipoteticamente se o desenvolvimento da desigualdade entre os homens ¢
sustentado pela lei natural’. Contudo, o genebrino ainda permanece sob um viés pessimista
quanto ao melhoramento dos costumes, porém no Discurso Rousseau aponta um “progresso
da decadéncia” em meio a uma sociedade de aparéncias, exageros e paixdes desmedidas. Para
1sso, Rousseau resgata uma origem primitiva do homem apresentando os elementos que o
fizeram sair deste estado e que o tornaram degenerado. Assim, Rousseau expde o significado
de natureza, da cultura e das coisas. Onde posteriormente formardo uma fundamentagdo para
compreendermos o significado da educacdo. Nesta espécie de resgate sobre a origem
primitiva, o autor introduz um mundo de possibilidades que também pretendem refletir sobre
as faculdades humanas. Esta configuracdo estabelece um momento proprio que caracteriza o
desenvolvimento destas faculdades e inserem o homem na vida social, assim como, sustentam

os principios da educagdo rousseauniana.

. Do ponto de vista de Rousseau, a lei natural consiste na uniformidade da natureza. Entende-se

que a lei natural se trata da impossibilidade ou improbabilidade de que a coisa acontega de outra
forma; ou de uma for¢a que garanta a realizagdo da regra. No Segundo Discurso, o genebrino discorre
sobre os progressos humanos e se esta ¢ sustentada pela lei natural quando diz “de que se trata, pois,
precisamente neste Discurso? De assinalar, no progresso das coisas, 0 momento em que, sucedendo o
direito a violéncia, submeteu-se a natureza a lei; de explicar por que encadeamento de prodigios o
forte pode resolver-se a servir ao fraco, € o povo a comprar uma tranquilidade imaginaria pelo prego
de uma felicidade real” (1978b, p. 235). Desta forma, o autor versa que a lei natural é um conjunto de
regras prescrito a um ser moral. Esta nogdo supde um estado de natureza: o homem é guiado por seus
instintos sensiveis (amor-de-si e piedade) que fundam as leis naturais e pressupdem um estado social.
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Langada poucos meses depois do Contrato Social, o Emilio surge concatenado ao
dialogo sobre a degeneracgdo social. Em suas Confissoes o autor relata que sua obra ficcional,
o Emilio, foi destinado a ser uma narrativa “autobiografica™: “a principio eu nao projetara
sendo uma memoria de algumas paginas; arrastando-me o assunto, sem que eu o quisesse,
essa memoria tornou-se insensivelmente uma espécie de obra grande demais” (ROUSSEAU,
1995a, p. 05). Nesta trajetoria, Rousseau pretende se apresentar “em toda a verdade” e eis
que, ele encontrou na reflexao de sua propria existéncia a historia dos homens como uma agao
que se exerce na pratica, ou seja, para encontrar o sentido da vida ¢ necessario centrar-se na
sua propria educacdo, afinal ¢ “destinado a mostrar como o erro € o vicio se originam”. E
através de suas confissoes Rousseau introduz: “que eles ougam as minhas confissdes, que
gemam com as minhas indignidades, que corem com as minhas misérias. E que, por sua vez,
cada um deles descubra seu coragdo aos pés do teu trono, com a mesma sinceridade; e apos,
que um so6 deles te diga, se o ousar: ‘Fui melhor que aquele homem’” (ROUSSEAU, 2008, p.
29). A sua criacdo literaria unifica seu pensamento, sua individualidade e suas teorias a um
proposito pessoal: o Emilio representa uma ficgdo vivida, pois olha para o passado de forma
analitica. Desta forma, o autor compreende a educagdo de forma complexa porque ¢ vida.
Logo, o educar significa antes de tudo, educar a si mesmo.

Por conseguinte, seu protagonista nasce em meio a uma sociedade ja formada, e seré
através de uma educagdo especifica que este aluno ndo se deixard corromper pelos vicios.
Escrita em uma época em transi¢do politica e social, o Emilio causou grande impacto por suas
criticas a educacdo, além de expor um novo sentido para a infancia que, até entdo, estava
envolto a atividades formativas que priorizavam a pratica social sem possibilitar o pensar
subjetivo. Portanto, a pratica educativa dos alunos era eminentemente para a sociedade e seu
desenvolvimento era necessariamente para um grupo. Pois, ainda ligado a cristandade do
periodo renascentista a educagdo prezava por uma pratica dogmatica e autoritaria.

No primeiro capitulo, o método de compreensao do Emilio inicia-se através de temas e
conceitos encontrados no Segundo Discurso € no Ensaio sobre a Origem das Linguas que
servem como base sobre as camadas genealdgicas do homem e que findam na desigualdade
entre os homens. Em geral, todo o processo de desenvolvimento humano permitiu efeitos
negativos nas relacdes humanas. Nesse sentido, nos questionamos: como se estabelecem uma
relagdo entre essas obras e o Emilio? Primeiramente, a genealogia do desenvolvimento
humano permite realizar uma analise mais aprofundada sobre a possibilidade de mudanga no

carater pedagogico em sociedade.
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Para isso, Rousseau propde uma “regulacao” na liberdade humana. Ora, se a liberdade
fosse desenfreada resultaria no homem que conhecemos hoje, e novamente a espécie humana
entraria em colapso. Como principio do homem natural ¢ base desta educagdo, a liberdade
conduziria as relagdes formativas da crianga. Em vista disso, a interven¢do do guia assume
papel decisivo no papel educacional, como também, aborda-se a educagdo segundo a ordem
natural, sendo que as leis da natureza fomentam os principios que permitem estabelecer
posteriormente as relagdes sociais.

Neste meio, a linguagem constréi um corte decisivo na historia e educacao
rousseauniana. Primeiramente, porque abordam-se os primeiros motivos que levaram o
homem a falar a partir de uma etnologia do Segundo Discurso € que colocam em cheque os
principais problemas das relagdes entre natureza e cultura (ou estado de natureza e estado de
cultura). Esta digressdo historica revela uma linguagem originaria que sofre os impactos do
progresso e demonstra a violéncia da palavra como um mecanismo que asfixia a vida a
medida que se torna artificial. Consequentemente, as transformagdes que a linguagem teve
que sofrer expressam sentimentos proprios da corrupgao dos povos: a linguagem ¢ intrinseca a
cultura de um povo e, como propriedade esta exerce o poder de dominagdo que resultou em
degradagdo moral e politica. Logo, as linguas representam as vicissitudes e costumes de uma
sociedade conservando-se ou alterando-se concomitantemente. Portanto, Rousseau revela o
mal linguistico e recomenda uma “revisao cultural” no Emilio: seu projeto pensa como a
linguagem deve reencontrar-se com a natureza tornando-a mais simples e original.

Neste sentido, nos utilizaremos dos livros I e II do Emilio que remetem a primeira e
segunda infancia. J4 no segundo capitulo analisaremos a o didlogo entre linguagem e
educagdo. Mas, para isso, devemos entender como a educagdo proposta por Rousseau se
caracteriza como um “sistema” diferente de Locke que consistia em conhecer os objetivos e
fundamentos das coisas através da razdo. Em Alguns pensamentos sobre a educagdo, Locke
contempla uma formacdo integral que abrange uma série de disciplinas incluindo o ensino

fisico e moral:

Deste modo terdo um ser obediente enquanto é crianga, € um amigo carinhosos
quando for homem. Porque, na minha opinido, engana-se seriamente sobre a conduta
a ter com as criangas quem se mostre indulgente e natural com elas quando sdo
pequena e, ao contrario, severo ¢ mantendo a distdncia quando ja crescidas. Como
lhes falta juizo, tem necessidades de orientagdo e disciplina (LOCKE, 2012, p. 101).

O preceptor jamais deve interferir com castigos e licdes verbais para que ndo

introduzam uma educagdo pela razao. Locke visa que a felicidade na infancia deve pressupor



15

a “razdo”, ja o nosso autor considera como algo nocivo para tal idade. De acordo com
Rousseau a disciplina do Emilio deve seguir a ordem das coisas regulando-se pelos trés
mestres. Esta realidade permite constituir o Eu do Emilio com o mundo, assim como constroi
o desenvolvimento de suas faculdades de forma individual. No livro I o genebrino faz
consideragdes sobre a natureza ¢ a educagdo partindo de uma série de criticas, bem
semelhantes ao Discurso da desigualdade e que demonstram como a educagdo deve comecar
antes do nascimento. Desta forma, o alvo da educagao torna-se o mesmo da natureza e, nesse
sentido, ¢ importante ressaltar de que tipo de natureza caracteriza nas obras trés que compde a
nossa analise, do mesmo modo que, este conceito concebe um significado fundamental para a
compreendermos a segunda natureza vista no Emilio.

Contudo, a obra apresenta uma reflexdo sobre o significado da educacdo,
diferentemente dos escritos pedagogicos do século XVI. Pois, o cardter formativo ¢
comparado a cultura de plantas, onde assemelha-se a um organismo vivo na medida em que a
educacdo parte do sentido de nutri¢do. O radicalismo metodologico do Emilio comparavel ao
Segundo Discurso. Pois, o Segundo Discurso baseia-se em argumentos que remetem a
constituicdo de um homem natural a partir do homem civil. E quanto a crianga no Emilio,
considera-se que a educagdo deve estar correlacionada a sua idade, ndo acelerando demais
cada fase.

Vemos ainda no segundo capitulo que o resgate desta origem primitiva e esquecida
que estabeleceu as primeiras comparagdes e determinaram o julgar. Em seu plano de origem,
Rousseau demonstra como o progresso das linguas estdo concomitantemente relacionadas ao
processo educativo. Aqui, entenderemos como se estabelecem os principios da educacao
rousseauniana: a formacgao livre, porém moderada pela intervencdo do preceptor. Além disso,
o genebrino elenca um ponto critico sobre a educacdo do seu século na descricdo do bebé e
suas primeiras sensacgoes. Desta forma, Rousseau estabelece as relagdes de causa e efeito na
educagdo “o alvo da educacdo ¢ o mesmo da natureza”, assim, ele compreende que o ensino
das fabulas deve ser retirado da fase inicial da crianca.

Portanto, o objetivo da educagdo revela um modelo de educacdo baseada em trés
dimensdes — a natureza, os homens e as coisas — utilizando do conceito de segunda natureza e
que esta estritamente ligado ao conhecimento dos 6rgaos sensiveis. No terceiro capitulo, a
passagem para a segunda infancia o autor compde seu discurso sobre a formagdo completa —
do corpo para o espirito — e, demonstra como a moralidade deve ser parte de outra etapa da
educagdo. Sendo assim, o nosso ultimo capitulo reflete sobre a primeira e segunda infancia no

Emilio, da mesma forma que explica como o Ensaio sobre a origem das linguas € o Discurso
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sobre a origem e desigualdade entre os homens compde o processo educacional do aluno
ficcional.

Entretanto, ainda discutiremos o livro II na compreensdo da crianga como um todo,
onde encontra-se em um estado pré-social. Esta fase baseia-se em uma educagdo formada em
quatro faculdades: for¢a, liberdade, vontade e imaginacdo. Vale ressaltar que o segundo livro
estabelece as relacdes das faculdades com o mundo através de exercicios que fortalecerdo o
corpo e o espirito. Na fase anterior a puberdade, qualquer consideracdo desregulada pode
estimular quimeras em seu coracao, ou seja, pode induzir a imaginagdo provocando desejos
sem sentido. Portanto, ¢ preciso impor limites a imaginacao e fortalecer o convivio com o
real.

De acordo com Rousseau (1995a) o mal indica o remédio: as transformagdes no habito
limitardo a imaginagdo, e para isso, ele salienta a educacdo dos sentidos. No segundo livro,
estes exercicios sao compostos de brincadeiras que fortalecem o corpo e agu¢am os sentidos.
Nao dependendo exclusivamente da razio intelectual, o aluno hipotético utilizar-se-4 da razao
sensitiva em suas escolhas. Logo, Rousseau explica como uma crianga bem formada ¢
sustentada pelo uso harmoénico de faculdades ativas: visdo, paladar, olfato, audi¢ao e tato.
Desse modo, o conceito de segunda natureza reforca-se a partir das condigdes de
possibilidade formativas que também constituem a identidade do Emilio.

Portanto, Rousseau ao fazer uma analise sobre a educagao nos livros I e Il do Emilio,
ndo apresenta apenas os motivos que levaram as mas inclinagdes do homem, mas também nos
mostra que as falhas da humanidade continuam fragilizadas. Sendo assim, verificaremos
como isso repercute nas demais esferas: linguagem, cultura e humanidade.
Consequentemente, a obra o Emilio surge com novos principios educacionais revolucionando
as atividades formativas questionando a atualidade sobre os objetivos da educacdo dos

homens, da mesma forma que reflete sobre os caminhos das nossas escolhas em sociedade.
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2 A PRIMEIRA FORMA DE COMUNICACAO

Neste capitulo iniciaremos nossos argumentos compreendendo a figura do homem no
estado de natureza para o filésofo Rousseau. Sendo assim, dialogaremos com base em temas e
conceitos abordados no Segundo Discurso e o Ensaio sobre a Origem das Linguas que sao
referéncias essenciais para explicarmos a possibilidade de uma educacdo voltada para a
natureza. Pensamos, entdo, em introduzir o capitulo compreendendo os primeiros progressos
humanos e as possibilidades educativas. Neste sentido, cabe falar sobre o ser humano e suas
origens, além disso, entenderemos como a Linguagem e a Cultura se desenvolvem neste
processo vinculando-se a corrupgao dos povos. A natureza ¢ o grande fundamento para pensar
sobre a educagdo em Rousseau, do mesmo modo que o tema reaparece na critica a sociedade
na contestacdo as instituicdes publicas. Seguindo este entendimento, retomaremos os
caminhos trilhados pelo ser humano na consolidagdo de um estado civil e também sao

referéncias para a educagdo do Emilio.

2.1 A figura do solitario como principio antropolégico

O filésofo Jean-Jacques Rousseau aborda a educacdo dentro do designio do homem
natural, onde afirma que a sociedade ¢ degenerada pelo progresso. Com o intuito de refletir
sobre a condi¢cao humana, Rousseau indica uma forma de educacao baseada nos principios da
natureza. Contudo, os preceitos propostos por Rousseau consistem em uma educacdo que
parte de um grau de civilizagao ja instaurado. Ainda assim, o nosso autor admite que a crianga
em sua primeira infancia possua certa proximidade com o homem em seu estado mais
primitivo. De suas expressoes inarticuladas aos seus progressos, o hipotético homem natural e
a crianga em seu estagio inicial caracterizam um momento de similitudes, pois possuem ideias
que por meio deles percebe e sente. Entretanto, a primeira infincia caracteriza-se por um
desenvolvimento mais rdpido se comparada com o homem primitivo.

Para isso, Rousseau recorre ao uso da metafora nas trés obras em énfase: o Emilio, o
Segundo Discurso ¢ o Ensaio, para possibilitar reconstituir a origem e o declinio das
instituicdes. Neste sentido, o recurso utilizado forma um sistema légico-dedutivo que tem
como ponto de vista a temporalizacdo histérica. Isso nos remete a uma espécie de
antropologia que se constitui como processo que demonstra os modos de existéncia diante da
degradacao dos homens e que estabeleceram as desigualdades. No segundo discurso, o

homem se constitui como um ser ambivalente e privilegiado. A histdria de suas agdes permite
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acessar a base didatica e pedagogica proposta pelo genebrino. A desnaturalizagdo dos homens
narra histérias que respondem questdes de ordem geral como, por exemplo, ¢ possivel viver
em sociedade sem romper com a natureza humana? Neste sentido, a narrativa proposta no
Emilio retoma o problema através de uma variagdo sobre o tema da origem dos homens.
Assim, esta teoria nos fornece meios que ajudam a interpretar os elementos sequenciais que
reconstroem a origem dos vicios humanos e explicam o lugar que o homem ocupa no mundo.

Com base nisso, comecemos entdo a explanar uma sintese sobre as figuras do solitario
que compreendem o homem natural e a crianca do Emilio. Entretanto, antes de explanar a
crianca exposta no Emilio, compreenderemos o que significa o homem natural e seus
progressos tendo em vista os conceitos fundamentais que estdo presentes no Segundo
Discurso e o Ensaio, pois formam a estrutura do pensamento rousseauniano € que também
sdo retomados no Emilio.

Apresentaremos a figura do solitario em dois momentos: primeiramente, como homem
natural (em seu sentido fisico e moral), pois, trata-se de um sujeito que basta a si mesmo e
independe de outrem. E em seguida, como discipulo da natureza, onde deve aprender a viver
por si em meio a sociedade. Desta forma, seguimos a logica rousseauniana “quando se quer
estudar os homens, ¢ preciso olhar em torno de si, mas, para estudar o homem, importa que a
vista alcance mais longe; impde-se comecar observando as diferencas, para descobrir as
propriedades” (ROUSSEAU, 1978a, p. 174). Assim, antes de trabalharmos a infancia no
Emilio primeiro veremos como se desenvolvem os progressos humanos a fim de entendermos
o processo educativo para o filosofo genebrino.

Entdo, o que significa o solitario para Rousseau? Para iniciar os nossos argumentos
precisamos apresentar o homem natural em toda a sua unicidade, seja por meio de suas
qualidades, inclinagdes ou paradoxos. Neste sentido, caracterizamos o homem em seu estado
mais primitivo cuja suas potencialidades permitem falarmos da forma¢do humana. Para isso,
utilizaremos do Segundo Discurso e o Ensaio para demonstrar como a ambivaléncia
encontrada no canto e na danca também designam os desenvolvimentos das nossas
faculdades. Sendo assim, teremos dois momentos que caracterizam o homem natural: o estado
de natureza primitivo e o estado de natureza historico.

No meio natural, o homem do estado de natureza primitivo atende apenas as
necessidades fisicas. Portanto, suas habilidades e forcas se diferem dos animais e demonstram
um momento onde suas faculdades sdo apenas potencialidades. Desta forma, o homem natural
possui somente necessidades essenciais que estariam a disposi¢do. Logo, a lei do mais forte

prevaleceria sobre quaisquer sentimentos sobre outrem; assim, “[...] o homem selvagem,
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vivendo disperso entre os animais ¢ vendo-se desde cedo na iminéncia de medir forcas com
eles, logo fez a comparagao e, verificando que mais os ultrapassa em habilidade do que eles o
sobrepujam pela forga, aprende a ndo mais temé-los” (ROUSSEAU, 1978b, p. 239). Dentro
do Estado de Natureza o corpo estd sujeito as enfermidades ou a velhice, mas a natureza
dispde de meios para cura-lo. E, sem uma racionalidade ativa o homem nao esta propenso as
mudangas bruscas e continuas dadas pelas paixdes. Sendo assim, os selvagens vivendo

dispersos entre os animais nao sofrem os efeitos da perfectibilidade, pois:

As ideias gerais s6 podem introduzir-se no espirito com o auxilio das palavras e o
entendimento s6 as aprende por via de proposigdes. E essa uma das razdes pelas
quais ndo poderdo os animais formar tais ideias, nem jamais adquirirem a
perfectibilidade que depende delas. Quando um macaco vai, sem hesitar, de uma a
outra noz, imaginar-se-4 que tenha a ideia geral dessa espécie de fruto e que
compare seu arquétipo com esses dois individuos? Nao, esta claro; mas a visdo de
uma dessas nozes faz com que surjam na sua memoria as sensa¢des que recebeu da
outra, ¢ seus olhos, modificados de uma certa maneira, anunciam ao seu paladar a
modificagdo por que passard. Toda ideia geral ¢é puramente intelectual
(ROUSSEAU, 1978b, p. 249).

E como os homens saem deste estado primitivo? O homem selvagem ndo possui
domicilio, linguagem ou ligagdo com outros da mesma espécie. Neste caso, a vaidade foi
apenas consequéncia dos maiores progressos, mas sujeito as paixdes o homem passou a
possuir maiores desejos do que realmente tém. De inicio, o solitdrio executa as suas acdes de
acordo com a sua liberdade. Portanto, seguindo suas inclinacdes a liberdade tornou-se o

principio de condi¢do para o reluzir de suas luzes:

Parece-nos, a julgar pelo Discurso sobre a desigualdade, que a liberdade é o Yinico
elemento humano essencial, isto ¢, intrinseco a natureza humana e que, portanto,
precisa ser incondicionalmente conservado nesse movimento da histdria hipotética,
do estado de natureza a formagdo da sociedade politica (MARUYAMA, 2012, p.
115).

Aqui, Maruyama aborda que a liberdade ¢ o elemento intrinseco ao homem. Ela ilustra
que a liberdade € o principio do “progresso da decadéncia” encontrada em Rousseau sobre a
histéria da humanidade. Todavia, isto ndo deixa de estar interligado com todo o raciocinio
exposto do Segundo Discurso e que vai de encontro ao estado de natureza. Neste sentido, falar
sobre um estado de natureza, consequentemente, implica a condi¢do da existéncia de um
Estado. A liberdade ¢ o ponto de inicio para falarmos sobre o estado de natureza, assim como,
sobre a educagdo. Além disso, a liberdade envolve todo o pensamento pedagodgico de

Rousseau “além de constituir-se na caracteristica mais significativa da condi¢cdo de homem.
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Por isso que ¢ importante exercitd-la na infancia, deixando a crianga o mais livre possivel,
desde seu nascimento”. (PAIVA, 2014, p. 391).

O homem se tornou desfigurado por seus fundamentos aos quais posteriormente
dialogamos em uma perspectiva ontologica e antropologica sobre o Emilio. Limitamo-nos a
expor sobre a liberdade dentro dos parametros do Discurso sobre a desigualdade. Neste
momento, o homem apenas executa as suas acdes como agente livre. Distancia-se de sua
liberdade natural na medida em que se habilita de ideias decorridas das atividades da
perfectibilidade. Portanto, tais concepgdes morais ou politicas sdo pensadas além dos nossos
enunciados, pois ainda que a espécie fosse feita para permanecer neste estado,
inevitavelmente decorreriam os primeiros progressos.

Em um segundo momento, o aperfeicoamento se sucede com auxilio das
circunstancias e despertaram outras faculdades que, por sua vez, desenvolvem necessidades
indteis que instauram a corrupc¢do entre os homens. Apesar de possuir poucos progressos €
ideias que nao o fizeram sair do estado primitivo, o homem utiliza-se de seu corpo como
unico instrumento ¢ pensamento de conservagao, onde a liberdade aparece como a primeira
possibilidade de progresso. Com a liberdade, o homem sobrepde a natureza, e considera-se
livre para concordar ou resistir, sendo que o querer e a vontade tornam-se 0 mecanismo que
sucede a formacgao das ideias.

Por que retomar uma camada primitiva e esquecida sobre as origens? Partimos desta
investigagdo sobre o homem primitivo, pois torna-se € necessaria para compreender a crianga

como agente passivel de mudanga. Neste sentido, Dalbosco (2012) compreende que:

Tal associagdo foi justificada, grosso modo, por duas grandes tendéncias: uma, que
compreende a direcdo do desenvolvimento cognitivo do homem como algo dado
previamente em sua propria natureza interna; a outra, que assegura que tal direcdo
lhe é implementada de fora, chegando a mente por meio das sensagdes. (2012, p.
259).

Logo que as primeiras dificuldades surgiram, impds-se a aprender dominar os
obstaculos da natureza. As operagdes da alma possibilitam o desenvolvimento das faculdades
na mesma medida que permitem a autonomia: no estado de natureza primitivo o temor e as
necessidades ndo sdo efetivos, até que outros obsticulos aparegam e permitam novos
desenvolvimentos. Mesmo que o homem ndo possuisse impedimentos que o fizessem sair do
estado de natureza, foram das paixdes que permitiram os progressos do entendimento.
Consequentemente, as necessidades nasceram devido as circunstancias e resultante ao

movimento das paixdes do qual a razdo se aperfeicoou.
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Sendo assim, compreende-se que Rousseau se pds a pensar a relagdo antropologica-
pedagdgica por meio da complexidade em volta do homem natural, pois ¢ o Segundo
Discurso e o Ensaio que fomentam as bases para nos voltar ao Emilio. Vemos através do
conceito de perfectibilidade o desdobramento dos conceitos posteriores, pois a
perfectibilidade ¢ a faculdade que permite o aprendizado e mais a frente retomaremos estas
argumentacdes. Além disso, a perfectibilidade permite ao homem a sociabilidade e a
desigualdade, assim como a ideia de liberdade surge como principio natural propenso as
mudangas. Ora, o homem abandona a sua condi¢ao fisica em prol da moralidade: “a igualdade
inicial ¢ rompida na medida em que o homem, diferentemente do animal que esta inteiramente
submetido a natureza, busca executar suas operagdes como ‘agente livre’” (DALBOSCO,
2012, p. 262).

E, mesmo sendo livre para realizar suas vontades, a imaginacdo ndo o caracteriza
como tal, e o coracdo ndo possui sentimentos frivolos. “Suas metddicas necessidades
encontram-se com tanta facilidade ao alcance da mao e encontra-se ele tdo longe do grau de
conhecimento necessdrio para desejar alcangar outras maiores que ndo pode ter nem
previdéncia, nem curiosidade” (ROUSSEAU, 1978b, p. 244). As paixdes se originaram em
meio ao desenvolvimento das faculdades, e somente desta forma que o homem passa a temer
pelas ideias que tém. Contudo, o homem selvagem privado de quaisquer espécies de luzes,
nao ultrapassa as necessidades fisicas e suas Unicas ideias se resumem em sua conservagao.

Desta forma, entende-se na seguinte passagem:

[...] A narrativa criada por Rousseau centra-se na queda e na recuperacdo da
condi¢do natural do Homem, sendo que a educagdo da figura do solitario torna-se
essencial & propria narrativa. E a figura do solitario que o homem manifesta a sua
autonomia. Ao contrario do cidaddo, perpetuamente alienado, o solitario sabe
reconhecer-se, e esse ¢ o instante feliz. A nog¢do de instante feliz é reveladora, pois
permite a recuperagdo do momento primeiro e torna possivel o resgate da natureza
humana (COSTA, 2012, p. 287).

Ao dialogarmos sobre o estado de natureza devemos ter em mente a figura do
solitario. O Emilio resgata novamente a ideia de solitrio, pois diante dos homens comuns se
sentird isolado. E sofrerda com o grau de degeneracdo da civilizacdo, sendo enganado e
escravizado. Entretanto, a sua educagdo o preparara para estes males. O resgate de uma ordem
natural atrelado a um ideal pedagdgico permite que o aluno ficticio preparar-se de maneira
geral para os homens e seus costumes. Entdo, como se desenvolveu os primeiros progressos

humanos? E como a Linguagem se aperfeicoa se diferenciando da Lingua?
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Sendo assim, compreende-se que Rousseau se pds a pensar a relagdo antropologica-
pedagdgica por meio da complexidade em volta do homem natural, pois ¢ o Segundo
Discurso e o Ensaio que fomentam as bases para nos voltar ao Emilio. Veremos como o
conceito de perfectibilidade fomenta conceitos posteriores, pois a perfectibilidade ¢ a
faculdade que permite o aprendizado e retomaremos mais a frente estas argumentagdes. Além
disso, perfectibilidade permite ao homem a sociabilidade e a desigualdade, assim como a ideia
de liberdade surge como principio natural propenso as mudangas. Ora, 0 homem abandona a
sua condicao fisica em prol da moralidade: “a igualdade inicial ¢ rompida na medida em que o
homem, diferentemente do animal que esta inteiramente submetido a natureza, busca executar
suas operagdes como ‘agente livre’” (DALBOSCO, 2012, p. 262).

E, mesmo sendo livre para realizar suas vontades, a imaginacdo ndo caracteriza o
homem como tal, e o coragdo ndo possui sentimentos frivolos. “Suas metddicas necessidades
encontram-se com tanta facilidade ao alcance da mao e encontra-se ele tdo longe do grau de
conhecimento necessario para desejar alcangar outras maiores que ndo pode ter nem
previdéncia, nem curiosidade” (ROUSSEAU, 1978b, p. 244). As paixdes se originaram em
meio ao desenvolvimento das faculdades, e somente desta forma que o homem passa a temer
pelas ideias que tém. Contudo, o homem selvagem privado de quaisquer espécies de luzes,
nao ultrapassa as necessidades fisicas e suas Unicas ideias se resumem em sua conservagao.

Desta forma, entende-se na seguinte passagem:

[...] A narrativa criada por Rousseau centra-se na queda e na recuperacdo da
condi¢do natural do Homem, sendo que a educacdo da figura do solitario torna-se
essencial a propria narrativa. E a figura do solitirio que o homem manifesta a sua
autonomia. Ao contrario do cidaddo, perpetuamente alienado, o solitario sabe
reconhecer-se, ¢ esse ¢ o instante feliz. A nocdo de instante feliz é reveladora, pois
permite a recuperagdo do momento primeiro e torna possivel o resgate da natureza
humana (COSTA, 2012, p. 287).

Ao dialogarmos sobre o estado de natureza devemos ter em mente a figura do
solitario. E no Emilio ha novamente um resgate da ideia de solitario, pois diante dos homens
comuns se sentira isolado. E sofrerd com o grau de degeneracdo da civilizacdo, sendo
enganado e escravizado. Entretanto, a sua educagdo o preparara para estes males. A retomada
de uma ordem natural atrelada a um ideal pedagogico permite que o aluno ficticio prepare-se
de maneira geral para os homens e seus costumes.

Ademais, toda a natureza humana se degenerou ao ponto de se tornar irreconhecivel.
Os primeiros sentimentos cederam lugar ao interesse e ao individualismo de uma sociedade

que exacerba o luxo e a representacdo. O conceito de perfectibilidade surge entdo como uma



23

segunda caracteristica humana devido aos obstaculos que surgiram, e nesse sentido o homem
progride em direcdo a civilidade. Vale lembrar que a perfectibilidade ndo se compara as
outras caracteristicas humanas, ela fixa-se a esta analise como uma for¢a originaria que
permite desenvolver outras forgas, € isso inclui a linguagem e a razao.

Em sintese, a faculdade das faculdades aponta a um processo continuo e em aberto que
permite compreender a ascensdo e decadéncia da histéria humana. Ademais, denomina-se
como faculdade pelo “fato de a perfectibilité ser considerada como uma faculdade (faculté);
em segundo lugar, como for¢a de desenvolver outras faculdades e; por ultimo, por encontrar-
se em todos os seres humanos” (DALBOSCO, 2012, p. 265). Ou seja, a liberdade e a
perfectibilidade atuam juntas e permitem o surgimento das linguas, assim como facultam a
educabilidade.

As primeiras paixdes do homem refletiram naquilo que o fizeram depravado, na
mesma medida em que suscitaram a possibilidade de pensarmos em um “remédio” chamado
educacdo. Desta forma, analisamos os progressos de forma detalhada para entender como
ocorrem 0s progressos na crianga € seu desenvolvimento. Assim, propomos pensar em duas
perspectivas sobre os sentimentos: por um lado, temos a paixdo original em que ndo existe a
possibilidade de imaginarmos o homem em estado reflexivo; e por outro, sdo estas mesmas
paixdes que permitem o desenrolar da linguagem e das faculdades humanas na infancia.

Por isso, parte-se de uma “antropologia negativa” que identifica os elementos que
sucederam a artificialidade. O amor-de-si estd para o sentimento de existéncia em sua
totalidade, pois indica um sentimento sobre si em sua unicidade. A filosofia de Rousseau
exige uma reflexdo sobre o sentimento de si que conciliam com as ideias de Condillac. O

.3
Essai

} Etienne de Condillac (1715 — 1780) foi um filésofo francés do século XVIII que também se

dedicou a escrever um ensaio sobre origem das linguas. Na concepcdo de Rousseau a linguagem ¢ a
grande diferenca que separa o homem primitivo do homem civil. No Segundo Discurso, Rousseau
comenta sobre as pesquisas do Sr. de Condillac quando questiona inicialmente “Que progresso poderia
o género humano esparso nas florestas entre os animais? E até que ponto poderiam aperfeicoar-se e
esclarecerem-se mutuamente homens que, ndo tendo domicilio fixo nem necessidades uns dos outros,
se encontrariam talvez, somente duas vezes na vida, sem se conhecer ¢ sem se falar?” (1978b, p. 246).
O autor afirma as influéncias do Condillac em seu pensamento, entretanto, Rousseau apresenta a ideia
de Condillac como uma problematica quando reflete sobre a possibilidade de “uma espécie de
sociedade ja estabelecida entre os inventores da lingua” (p. 247). Na negativa de haver qualquer tipo
de relacdo social em um estado que a principio se aproximava apenas pelas necessidades (desejo,
alimentagdo ou prole), Rousseau apresenta uma nova critica na passagem seguinte: “se os homens
tiveram necessidade da palavra para aprender a pensar, tiveram muito mais necessidade ainda de saber
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de Condillac marca influencia no conceito de Linguagem de Rousseau, em acordo os
dois distinguem o homem do animal. Entretanto, a critica de Rousseau a Condillac concerne
as caracteristicas atribuidas para o surgimento da Linguagem, pois apesar de concordarem que
0o homem primitivo tenha uma espécie de razao virtual, Rousseau mostrara que o
entendimento nao ¢ um critério decisivo para esta distingao.

Segundo Condillac a linguagem de acdo (das necessidades) sucede continuamente a
linguagem de fala (das paixdes), onde nao leva em consideracao as diferencgas de locais e de
clima. Entretanto, o genebrino rompe com esse pensamento sem criticar diretamente Codillac,
e mantém o fato de que ha uma distingdo entre o que originou as linguas. Esta distingdo nos
remete ao conceito de primeira natureza e tem por consequéncia 0s primeiros gestos.
Enquanto a cultura tem por efeito a aproximagao dos homens, a natureza se caracteriza como
pura dispersdo no qual a necessidade manifestada prolonga a for¢a de dispersdo exceto se uma
paixao anterior o modificar.

O genebrino mostrara que na verdade este ¢ um critério decisivo para distinguir o
homem civil do homem natural. No Segundo Discurso encontramos os primeiros movimentos
da alma humana, assim como, seus progressos. Seguido da pitié o estado de razdo virtual
preconiza o bem estar e a conservacao da espécie. A pitié caracteriza a “repugnancia natural
por ver perecer ou sofrer qualquer ser sensivel e principalmente nossos semelhantes”
(ROUSSEAU, 1964, p. 126).

Além disso, a pitié € o segundo principio identificado por Rousseau no selvagem, e no
Emilio encontraremos resquicios desses precedentes. O amor-de-si mesmo aparece no
primeiro estado de natureza tornando-se amor-proprio, pois segundo o nosso autor o amor-de-
si sofre a modificagdo de acordo com o progresso. Porém, na educacao do aluno imaginario
encontramos o amor-proprio, onde s6 torna-se mau através das nossas inclinagdes, pelas
manifestagoes das paixdes e pelo nosso grau de depravacdo: “é a razdo que engendra o amor-
proprio e a reflexdo o fortifica; faz o homem voltar-se sobre si mesmo; separa-a de quanto o
perturba e aflige” (ROUSSEAU, 1978b, p. 254).

No Emilio o genebrino afirma que “a inica paixao natural no homem ¢ o amor-de-si

mesmo, ou amor-proprio tomado em um sentido mais amplo” (ROUSSEAU, 1995a, p. 78). O

pensar para encontrar a arte da palavra e, quando se chegasse a compreender como os sons da voz
foram tomados como intérpretes convencionais de nossas ideias, ainda restaria por saber quais
puderam ser os intérpretes dessa convengao para aquelas ideias que, ndo tendo de modo algum um
objeto sensivel, ndo se poderiam indicar nem pelo gesto, nem pela voz” (p. 247).
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amor-de-si mesmo ¢ bom e 1til e ndo tem relagdo com o outro e s6 se torna mal pelas
aplicagdes que deles fazemos, com o amor-proprio, a sua estrutura permanece boa se nao
engendrar ideias que o facga sair deste caminho. Entretanto, apesar da pitié natural possuir
varias significagdes dentro das obras, nos utilizaremos precisamente da segunda maxima —
“Alcanga teu bem como o menor mal possivel para outrem” — que indica uma “bondade”
natural util a ao género humano para sua conservagao e os coloca no lugar daquele que sofre,

com efeito:

Certo, pois a piedade representa um sentimento natural que, moderando em cada
individuo a a¢do do amor de si mesmo, concorre para a conserva¢cdo mutua de toda a
espécie. Ela nos faz, sem reflexdo, socorrer aqueles que vemos sofrer; ela, no estado
de natureza, ocupa o lugar das leis, dos costumes e da virtude, com a vantagem de
ninguém sentir-se tentado a desobedecer a sua doce voz; ela impedira qualquer
selvagem robusto de tirar a uma crianca fraca ou a um velho enfermo a subsisténcia
adquirida com dificuldade, desde que ele mesmo possa encontrar a sua em outra
parte (ROUSSEAU, 1978b, p. 254).

De todos os sentimentos assinalados até agora o amor-de-si mesmo € o primeiro entre
os homens e o mais natural. Nao existe amor-proprio em meio aos selvagens, pois esse
sentimento s6 existe na civilidade. O amor-de-si rege sobre o proprio homem: a conservagao,
sO preserva a si mesmo seguindo as leis da natureza, pois 0 homem e a natureza neste estado
sao um s6. Independente, ¢ simples imaginar o solitdrio com tudo disposto a seu prazer.
Vejamos aqui o grande pilar da pitié, onde juntamente com a sensibilidade faz com que a
humanidade passe por uma autorregula¢do natural. Esta seria uma entrega a natureza que se
resulta em bem-estar e equilibrio.

Consequentemente, as paixdes guardam aquilo que os obstaculos os ocasionam. Desta
forma, as paixdes caracterizam a saida do homem deste estado primitivo em direcdo a um
estado de natureza historico ou de pré-sociabilidade. Ao mesmo tempo, a for¢a das linguas e a
direcdo podem mudar de local para local. O genebrino expde tanto no Ensaio toda a

complexidade dos climas’i de Condillac marca influencia no conceito de Linguagem de

N Fazemos uma referéncia ao surgimento das linguas meridionais e setentrionais: as linguas do

sul sdo mais quentes e mais apaixonadas, pois “as necessidades nascem das paixdes”, enquanto as
linguas do norte sdo mais frias e as paixdes surgiram pelas necessidades. A sociedade passou a se
formar e a lingua “sempre presente, o perigo de parecer ndo permitia que se limitassem a lingua do
gesto, e entre eles a primeira palavra ndo foi aimez-moi, mas aidez-moi” (ROUSSEAU, 1978a, p.
185). As linguas passaram tudo a compreender e nada sentir. Nas linguas do sul sobrepds-se a clareza
e as articulagdes. Nas linguas do sul, seus habitantes ndo deixam infletir pelas paixdes e por isso sua
linguagem passou a possuir articulagdes cada vez mais fortes e sensiveis que contribuiram para seus
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Rousseau, em acordo os dois distinguem o homem do animal. Entretanto, a critica de
Rousseau a Concillac concerne as caracteristicas atribuidas para o surgimento da Linguagem,
pois apesar de concordarem que o homem primitivo tenha uma espécie de razao virtual,
Rousseau mostrara que o entendimento nao € um critério decisivo para esta distingao.

Segundo Condillac a linguagem de acdo (das necessidades) sucede continuamente a
linguagem de fala (das paixdes), onde nao leva em consideracdo as diferencas de locais e de
clima. Entretanto, o genebrino rompe com esse pensamento sem criticar diretamente Codillac,
e mantém o fato de que ha uma distingao entre o que originou as linguas. Esta distingao nos
remete ao conceito de primeira natureza e tem por consequéncia os primeiros gestos.
Enquanto a cultura tem por efeito a aproximacao dos homens, a natureza se caracteriza como
pura dispersdo no qual a necessidade manifestada prolonga a for¢a de dispersdo exceto se uma
paixao anterior o modificar.

O genebrino mostrara que na verdade este ¢ um critério decisivo para distinguir o
homem civil do homem natural. No Segundo Discurso encontramos os primeiros movimentos
da alma humana, assim como, seus progressos. Seguido da pitié o estado de razdo virtual
preconiza o bem estar e a conservagdo da espécie. A pitié caracteriza a “repugnancia natural
por ver perecer ou sofrer qualquer ser sensivel e principalmente nossos semelhantes”
(ROUSSEAU, 1964, p. 126).

Além disso, a pitié € o segundo principio identificado por Rousseau no selvagem, e no
Emilio encontraremos resquicios desses precedentes. O amor-de-si mesmo aparece no
primeiro estado de natureza tornando-se amor-proprio, € segundo o nosso autor o amor-de-si
sofre a modificacdo de acordo com o progresso. Porém, na educagdo do aluno imaginario
encontramos 0 amor-proprio, onde s6 torna-se mau através das nossas inclinagdes, pelas
manifestagoes das paixdes e pelo nosso grau de depravacao: “é a razdo que engendra o amor-
proprio e a reflexdo o fortifica; faz o homem voltar-se sobre si mesmo; separa-a de quanto o
perturba e aflige” (ROUSSEAU, 1978b, p. 254).

No Emilio o genebrino afirma que “a unica paixao natural no homem ¢ o amor-de-si
mesmo, ou amor-proprio tomado em um sentido mais amplo” (ROUSSEAU, 1995a, p. 78). O
amor-de-si mesmo ¢ bom e util e ndo tem relagdo com o outro e s6 se torna mal pelas

aplicagdes que deles fazemos, com o amor-proprio, a sua estrutura permanece boa se nao

sons asperos e duros. Além disso, ¢ preciso notar que a expansdo do género humano permitiu as
revolugdes e a alteracdo da ordem da natureza “nascido das regides quentes, da passa para as frias;
nestas se multiplica e, depois, volta as regides quentes” (p. 285).
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engendrar ideias que o faga sair deste caminho. A pitié natural possui varias significagdes
dentro das obras, mas precisamente utilizaremos da segunda méxima — “Alcanga teu bem
como o menor mal possivel para outrem” — que indica uma “bondade” natural util a ao género
humano para sua conservagao e os coloca no lugar daquele que sofre.

De todos os sentimentos assinalados até agora o amor-de-si mesmo € o primeiro entre
os homens e o mais natural. Nao existe amor-proprio em meio aos selvagens, pois esse
sentimento so existe na civilidade. O amor-de-si rege sobre o proprio homem: a conservagao,
sO preserva a si mesmo seguindo as leis da natureza, pois 0 homem e a natureza neste estado
sdo um s6. Independente, ¢ simples imaginar o solitario com tudo disposto a seu prazer.
Vejamos aqui o grande pilar da pitié, onde juntamente com a sensibilidade faz com que a
humanidade passe por uma autorregulacdo natural. Esta seria uma entrega a natureza que se

resulta em bem-estar e equilibrio. Portanto, cito:

Com efeito, se a piedade é natural, se o que nos leva a identificarmo-nos com outrem
¢ um movimento inato, 0 amor, em compensagio, a paixdo amorosa ndo tem nada de
natural. E um produto da histéria e da sociedade. [...] A paixdo amorosa &, pois, a
perversdo da piedade natural. Diferentemente desta, ela limita nosso apego a um ser
unico. Como sempre em Rousseau, o mal ai tem a forma da determinagdo, da
comparagdo e da preferéncia. Isto €, da diferenca (DERRIDA, 2017, p. 214).

Consequentemente, as paixdes guardam aquilo que os obstaculos os
ocasionam. Ao mesmo tempo, a for¢a das linguas e a dire¢do podem mudar de local para
local. O genebrino expde tanto no Ensaio toda a complexidade dos climas® em favorecimento
ao aparecimento das linguas entre os tropicos. O conceito de forca tem varios sentidos nas
obras de Rousseau, porém utilizaremos a teoria da for¢a como uma propriedade da linguagem.

Prado Jr. nos apresenta na Retorica de Rousseau como a linguagem tornou-se

consequéncia da representagdo. A analise gramatical estabelece normas de bom uso da

> Fazemos uma referéncia ao surgimento das linguas meridionais e setentrionais: as linguas do

sul sdo mais quentes e mais apaixonadas, pois “as necessidades nascem das paixdes”, enquanto as
linguas do norte sdo mais frias e as paixdes surgiram pelas necessidades. A sociedade passou a se
formar e a lingua “sempre presente, o perigo de parecer ndo permitia que se limitassem a lingua do
gesto, e entre eles a primeira palavra ndo foi aimez-moi, mas aidez-moi” (ROUSSEAU, 1978a, p.
185). As linguas passaram tudo a compreender e nada sentir. Nas linguas do sul sobrepos-se a clareza
e as articulagdes. Nas linguas do sul, seus habitantes ndo deixam infletir pelas paixdes e por isso sua
linguagem passou a possuir articulagdes cada vez mais fortes e sensiveis que contribuiram para seus
sons asperos e duros. Além disso, ¢ preciso notar que a expansdo do género humano permitiu as
revolugdes e a alteracdo da ordem da natureza “nascido das regides quentes, da passa para as frias;
nestas se multiplica e, depois, volta as regides quentes” (p. 285).
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linguagem e dos estabelecimentos dos principios que governam a sua verdade. Esses
espacamentos entre o acontecimento que rege o homem para as formagdes sociais ddo origem
ao desejo. Rousseau ordena uma linguistica do proprio corpo que contraria o caminho da
socializagdo, portanto “viver ndo ¢ respirar, ¢ agir; ¢ fazer uso de nossos 6rgaos, de nossos
sentidos, de nossas faculdades, de todas as partes de nés mesmos que nos dao o sentimento de
nossa existéncia” (ROUSSEAU, 1995a, p. 16). Nesse sentido, a for¢a caminha em
concordancia com a ordem da natureza. Porém, temos o destino contrario: a falta de forca
impulsiona o homem se excitar debilmente pelo obstaculo.

Assim, a partir do momento em que o sistema de obstaculos esta presente na plenitude
da vida do homem natural, a lingua encontra o seu declinio. Também ¢ pela mesma razdo que
ocorre a perda da for¢a na linguagem. Dentro da teoria da linguagem rousseauniana o homem
em seu estado de natureza tem uma inclinacdo natural para a interpretacdo da forma da lingua,
as almas bem formadas possuem movimentos comunicativos e espontineos que lhe sdo
essenciais. Assim, a perda da for¢a desencadeia também a perda dos movimentos dados pela
imitacdo natural, que ao darem-se regras de imitacdo, torna-se incapaz de imitar findando-se
assim em representagao.

E qual problema Rousseau percebe na formacdo humana? Compreende-se através de
Paiva (2014), que “a crianga estd mais proxima do estado de natureza, assim como a boa
educagdo sera aquela que sabera preservar nessa crianca as disposi¢des naturais, sua bondade,
sua sensibilidade, sua inocéncia, sua curiosidade e sua grandeza de alma” (2014, p. 389). Mas,
diferenciando-se do homem natural, a crianga esta disposta em um momento que lhe e
proprio. Ou seja, a crianga encontra-se em sociabilidade e possui uma linguagem que se
distancia da lingua natural.

As expressodes inarticuladas da primeira infancia caracterizam uma linguagem que ¢
utilizada para satisfacdo das necessidades, pois “nascemos fracos, precisamos de forca;
nascemos desprovidos de tudo, temos necessidade de assisténcia; nascemos estipidos,
precisamos de juizo. Tudo o que ndo temos ao nascer, € de que precisamos adultos, é-nos
dado pela educacdo” (ROUSSEAU, 1995a, p. 10). Pensando nisso, subvertemos o processo
pedagbgico de carater jesuitico que consistia tratar a crianca como adulto. Assim, a crianga

pode declinar pelos encargos da corrupgdo, onde segundo o genebrino:

Todos os conhecimentos que exigem reflexdo, todos aqueles que s6 se adquirem
pelo encadeamento de ideias e que s se aperfeigoam sucessivamente, parecem estar
completamente fora do alcance do homem selvagem, por falta de comunicacdo com
os seus semelhantes, isto ¢, por falta do instrumento que serve a essa comunicagao e
das necessidades que a tornam imprescindivel. Seu saber e sua industria limitam-se
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a saltar, correr, lutar, langar uma pedra, escalar uma arvore. Mas, se ele so sabe essas
coisas, em compensacdo as sabe muito melhor do que nds, que delas ndo temos a
mesma necessidade; como elas dependem unicamente do exercicio do corpo e ndo
s@o suscetiveis de qualquer comunicacio ou progresso de um individuo para outro, o
primeiro homem pdde ser tdo habil quanto seus ultimos descendentes (ROUSSEAU,
1978, p. 288).

A crianga ainda possui movimentos puramente mecanicos € a sua preocupac¢ao limita-
se a sua conservacao. Dessa forma, a linguagem torna-se o principal instrumento que pode
desencadear o mal-estar, isto ¢, uma estrita mudanca nas relagdes em sociedade. Em meio ao
desenvolvimento da razdo, ligamo-nos aos objetos procurando aquilo que nos possa levar a
felicidade ou a sentimentos que nos proporcionem sensagdes similares. Estes objetos sdo
considerados inuteis, pois ndo atendem as nossas necessidades, apenas instauram a
dependéncia. Contudo, quando temos em vista o estado atual do homem, perguntamo-nos em
que medida se pode falar de uma metamorfose desencadeada por uma educacdo pautada na
Natureza.

No Emilio o tema da linguagem aparece com outra perspectiva, tendo em vista que
ndo falamos mais da lingua natural do homem primitivo. E, para compreendermos mais de
perto a evolugcdo do Emilio, recorremos ao Ensaio € o Segundo Discurso demonstrando as
modificacdes que as linguas tiveram que sofrer com os progressos humanos. Ao mesmo
tempo, identifica-se na metafora evocada pelo genebrino nessas obras, uma alavanca
pedagodgica que nos fornece abordar as possibilidades educativas através de um “sistema”
situado no Emilio. Desta forma, a figura do homem natural em sua totalidade ¢ necessaria
para entendermos como as mudangas € os progressos estdo em similitude com os progressos
da crianga. Por mais que na infancia estes progressos agiram mais rapidamente, ¢ através do
homem natural que veremos os fatores que nos permitem falar sobre a educagdo natural em
Rousseau.

Logo, o genebrino identifica na infancia a grande problematica que leva o homem a
degeneracdo. Esta formacdo transversa os conceitos de natureza e cultura, ou de natureza e
sociedade para nos mostrar o quanto conceitos tao distantes podem se conciliar por meio da
educacao.

Deste modo, Rousseau busca conhecer o sentido da infancia através da reflexdo sobre
Outro. Além disso, o autor inicia seu Discurso partindo de si mesmo e de suas sensacdes. Seu
questionamento parte do seu proprio lugar de fala: o ideal de existéncia sobre pensar em si
mesmo tornou-se uma possibilidade de leitura das obras rousseauniana. De acordo com Prado

Jr. (2008), o plano da subjetividade constitui um caminho de reconciliagdo, ou seja, € a
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transparéncia desta rede que permite o homem encontrar o seu lugar na natureza onde o
sentimento abre a alma para a verdade através da descoberta de si.

Portanto, falamos entdo, que o homem natural em seu estado mais primitivo encontra-
se solitario e bastando a si proprio, pois da natureza provém todas as suas necessidades.
Ingénuo, apenas se difere dos outros animais pela liberdade de ir e vir, de escolher ou negar.
Desta forma, o estado de natureza, pode-se dizer, ¢ explicada fazendo alusdo implicita a
crianca em seus primeiros progressos. Entretanto, com o decorrer do nosso dialogo veremos
as suas diferencas e similitudes. Sem sentir nenhum afeto, a lei da natureza rege o corpo do
homem natural e determina os seus sentimentos por um pacto puramente animal. Aqui, o
corpo € apenas instrumento e a alma ¢ uma condi¢do de possibilidade, ou seja, sdo
potencialidades. Portanto, a morte ou as enfermidades ndo afligem seu coragdo.

Seguindo a mesma logica na educagdo da natureza, o Emilio ¢ educado para suportar
as diversidades da vida cotidiana, sobretudo, as agdes dos homens corrompidos. Rousseau
aponta uma forma de educacgdo que leva em consideragdo as experiéncias da infancia, em que
os objetos sdo alvo da formagdo. Esta educacdo o leva aos caminhos das circunstancias. Nesse
instante, a crian¢a descobre na miséria aquilo que lhe ¢ realmente ttil. Para isso, precisa-se
compreender o homem natural em sua complexidade. Sendo assim, analisaremos o plano das
paixdes humanas aos quais veremos como se desenvolvem os demais conceitos que compde o

hipotético homem natural, da mesma forma que designam a educabilidade.

2.2 Os primeiros progressos: das paixoes a sociabilidade

O homem que Rousseau nos apresenta ¢ em primeiro lugar o paradoxo do homem
degenerado. Na origem de sua natureza, as suas qualidades fundamentais sdo potencialidades
que se desenvolvem em sociedade. Inicialmente ingénuo e sem moralidade, a ocasido fez que
as paixdes despertassem e o convivio social surgisse. Assim, somos orientados a duas
vertentes: uma que o homem volta-se para si mesmo, em que seu instinto de conservagao ¢ o
guia durante sua jornada; e outra que leva o homem para fora de si, e o faz perceber o Outro.
Entdo, a partir disso comecemos uma analise do homem em sua parte psicologica.

O problema que Jean-Jacques Rousseau encontra no homem natural sé se torna
possivel pelas condi¢des e obstidculos que o proprio autor expde em suas obras. Problemas
estes que proporcionaram uma reflexdo sobre a condi¢do humana no Emilio € no Segundo

Discurso. No Segundo Discurso os selvagens seguem o proprio instinto, € por isso ndo sofrem
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os efeitos das paixdes. A principio os homens limitados apenas ao aspecto fisico e aos
instintos naturais sequer sentiam necessidades de convivio com outrem. Assim, 0S progressos
ainda ndo agiram sobre o intelecto para que despertassem a razdo. Ademais, o autor revela
uma concepc¢ao sobre o estado de natureza que resgata uma camada primitiva e esquecida dos
homens, o qual através das paixdes sofre os primeiros impactos do aperfeicoamento.

No plano de origem percebemos em que condigdes surgiram as paixdes e de que modo
se enraizaram de tal forma dentro do coragdo dos homens para que depravassem a sua alma.
Neste momento, ainda nao falamos da razao propriamente dita, mas de uma razao virtual ou
em poténcia, ao qual o genebrino aponta duas faculdades que possivelmente possibilitaram o
primeiro indicio do progresso: em primeiro lugar a liberdade como uma faculdade que os
proporcionaria escolhas para concordar ou resistir. E a perfectibilidade como uma faculdade
em aberto que possibilitaria o desenvolvimento de outras faculdades. Entretanto, dado os
transtornos da vida, a perfectibilidade proporcionaria ao homem a adaptar-se para superar os
obstaculos a partir de tais situagdes.

E ¢ neste plano que as paixdes aparecem e, por sua vez, “‘encontram a sua origem em
nossas necessidades e o seu progresso em nossos conhecimentos, pois s6 se pode desejar ou
temer coisas segundo as ideias que delas se possa fazer ou pelo simples impulso da natureza”
(ROUSSEAU, 1978b, p. 244). Para entender como as linguas sdo decorrentes das paixodes
primeiro nos faremos compreender como as paixdes operam na alma. Entretanto,
entenderemos o processo das paixdes para discursar posteriormente sobre como “educar” as
paixdes. Utilizamo-nos de um percurso genealdgico justamente para encontrar as causas € 0O
produto dessa relacdo. Sendo assim, a consisténcia de uma lingua ¢ possivel a partir de ideias

e necessidades oriundas da natureza das paixdes. Citando-o:

[...] o canto e a danga, verdadeiros filhos do amor e do lazer, tornaram-se a
distragdo, ou melhor, a ocupacdo dos homens e das mulheres ociosos e agrupados.
Cada um comegou a olhar os outros e a desejar ser ele proprio olhado, passando
assim a estima publica a ter um preco. Aquele que cantava ou dangava melhor, o
mais belo, o mais forte, o mais astuto ou o mais eloquente, passou a ser mais
considerado, e foi esse o primeiro passo tanto para a desigualdade quanto para o
vicio; dessas primeiras preferéncias nasceram, de um lado, a vaidade e o desprezo, e,
de outro, a vergonha e a inveja (ROUSSEAU, 1978b, p. 263).

As paixdes da alma s6 ocorrem através da relagdo com o Outro, pois para que as
paixdes ocorram € necessario o movimento natural dos obstaculos imprevisiveis. Porém, as
paixdes agem de diferentes formas entre os homens: um mesmo objeto pode manifestar

diversos efeitos. Da mesma maneira pensa-se o selvagem em Rousseau, pois os obstaculos
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ndo obtiveram os mesmos efeitos em todos os homens. O conceito de estado de natureza em
Rousseau idealiza um homem cujas impressdes ndo diferem tanto do animal, e as suas
relacdes estao totalmente inseridas na ordem da natureza.

Com as paixdes temos o reconhecimento de si que ecoa como gritos toados pelas
paixdes, sendo uma nova fase na vida dos homens revelada. Desta forma, com as paixdes
encontramos a imagina¢do, a memoria e a vontade se desenvolvendo quase que mutuamente,
ou seja, despertando concomitantemente. Segundo Derrida (1973) a perfectibilidade ¢ a
condi¢do de imaginacao, assim como de liberdade e sem ela a razdo nao despertaria € ndo se
exerceria na ordem humana, logo esta ativa virtualmente. E preciso notar que o problema
filos6fico em Rousseau apresenta a descoberta do sentimento da existéncia e de uma
subjetividade pessoal: “desperta, por um lado, o amor, gracas ao qual os amantes se buscam
em permanéncia. Ou entdo, instaurado o espago dos olhares e o tempo dos ouvidos, a ‘estima
publica’ passa a ter um prego, ou seja, um novo movel se institui para a acdo” (FORTES,
1997, p. 52).

Tal sentimento de subjetividade alcanca o reconhecimento de si mesmo através dos
sentimentos, isto caracteriza uma reflexao sobre o homem diante da complexidade, da afli¢do,
da condi¢do humana e da infelicidade da vida. O desenvolvimento das luzes resultou na
consciéncia dos homens, fazendo-os “senhor de uns e o flagelo de outros” (ROUSSEAU,
1978b, p. 261). Com o Emilio a educagdo estd para além dos sentimentos, pois o
reconhecimento de si o liberta das ilusdes.

Desta forma, as paixdes demarcam a saida do estado selvagem e iniciam-se o

desenvolvimento das faculdades juntamente com as linguas. Compreende-se desta forma que:

Nao se trata mais, como se vé, de explicar o estado de natureza pelo estado social,
isto €, de projetar a imagem de sociedade para dentro da natureza, mas sim de tomar
esta como origem daquela. Justamente ai é que a nocdo de perfectibilité assume
papel central, porque ela estd na base de formagdo da “espiritualidade da alma”,
rompendo com aquela identidade originariamente harmdnica do homem selvagem
com a natureza (DALBOSCO, 2012, p. 272).

Neste sentido, a perfectibilidade assume o papel central, pois ¢ a faculdade que
permite originar outras faculdades. Desta forma, todas as consequéncias que levaram o
homem ao estado social sdo possiveis devido a liberdade, a perfectibilidade e as linguas. Em
um primeiro momento o conceito de perfectibilidade aparece no Segundo Discurso como
conceito que fez surgir a sociabilidade entre os homens. Para isso, Rousseau inicia o discurso

com uma introducdo sobre a liberdade, mas na sequéncia a perfectibilidade possibilitou a
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ruptura com a indoléncia natural dos homens. Sem esta faculdade o homem seria incapaz de
produzir Cultura e nem poderia ter vivido em sociedade, assim como ndo poderia educar ou
ser educado. Como processo em aberto a perfectibilidade permite que Rousseau entenda a
propria historia dos homens como passivel de mudancgas. Além disso, a perfectibilidade torna-
se a base de formacdo dos homens e do Emilio. Entretanto, em sua obra pedagdgica ha um
novo sentido: a possibilidade de alterar uma Cultura ja eminente. Sendo assim, a faculdade
das faculdades ¢ compreendida como parte de seu projeto educacional.

No Emilio o genebrino também nos remete ao controle das paixdes para evitar as
consequéncias da perfectibilidade em meio a sociedade. No Segundo Discurso a pitié ¢ mais
evocada do que no Emilio, onde também ¢ pensada, mas se determinando ao sentimento a seu
semelhante. E este sentimento de “transporte” em relagdo ao Outro que sofrerd o aluno
ficcional. Ora, as comparagdes que o aluno deverd sofrer devem o distinguir ¢ a0 mesmo
tempo o compor: “o outro é percebido como um outro Eu e eu me descubro como semelhante
ao Outro” (FORTES, 1997, p. 60). Por conseguinte, pensa-se em uma orientacdo deste
movimento de translacdo de si mesmo para indicar umas das bases da educagdo
rousseauniana.

Das mudangas que o homem sofreu “impde-se convir, inicialmente, em que, quanto
mais violentas sdo as paixdes, mais necessarias as leis para conté-las” (ROUSSEAU, 1978b,
p- 254). Em suma, teremos uma condi¢do que explicard como a alma e as paixdes alteraram
de natureza, assim como, mudaram de objeto com desaparecimento do homem natural.
Quando nos voltamos as linguas, os sons simples se tornaram mais complexos e a imaginagao
sucedeu a necessidade. A fonte das paixdes € a sensibilidade, a qual a imaginagdo determina o
seu declive na medida em que as ideias apareceram. A espécie continua se educando para o

convivio social, as suas ligagdes se expandem e os lacos passam a se tornar mais proximos:

Nesse ponto, 0 amor-proprio € agressivo, controlador e dissimulador porque passa a
reivindicar um reconhecimento diferenciado perante os outros, um prestigio pessoal
que possa, na maioria dos casos, render gléria e poder. A medida que os sentimentos
se multiplicam, o que ¢ mera distragdo e lazer, como as reunides em torno de uma
fogueira diante das cabanas, a entonacdo dos canticos e a realizagdo das dangas,
passa a ser espetaculo e fermentag@o dos sentimentos torpes como a inveja a vaidade
e outros semelhantes (PAIVA, 2016, p. 07).

Nao falamos mais de amor-de-si com o aparecimento das paixdes. A nova ordem
compreende-se em torno das paixdes e do entendimento. E em torno das sucessivas
transformagdes que o homem se corrompe em prol do amor-proprio. O amor-proprio se

origina das comparagdes, do reconhecimento de si e da subjetividade. Tal sentimento reforca



34

a opinido e consagra a vontade fixa a um objeto, tornando-se necessidade. “O amor-proprio
exige o outro e que o outro ‘estime’, reconheca a mim mesmo, €, por conseguinte, a vida sob
dominio do amor-proprio ¢ necessariamente alienagdo, predominio da dimensdo do para-
outrem e impossibilidade de coincidéncia como simples existir” (FORTES, 1997, p. 67).

Os homens passaram a reunir-se em cabanas: o uso da palavra se aperfeigoou no seio
de cada familia. Conhecida como a Idade de Ouro, os homens viveram sua época mais feliz e
mais duradoura, mas também foi o inicio de seu declive, ao qual a linguagem passa a ser
necessaria e “cada familia tornou-se uma pequena sociedade” (ROUSSEAU, 1978b, p. 262).
Tais sentimentos s6 brotam quando a sensibilidade se estende para fora de si mesmo.
Apegamo-nos cada vez mais uns aos outros por suas dores e pela identificagdo do Outro
enquanto alguém que sofre.

Assim, ao nos colocarmos no lugar de quem sofre sentimos prazer pelo fato de nao
sofrermos com ele: “Certo, pois a piedade representa um sentimento natural que, moderando
em cada individuo a a¢do do amor de si mesmo, concorre para conservagcao mutua de toda a
espécie” (ROUSSEAU, 1978b, p. 254). Sem reflexdo, tais sentimentos sé estdo voltados a
propria espécie, mas assim como, com os sentimentos de amor ¢ d6dio, a piedade também
mudou de caracteristica. Antes aquilo que ocupava o lugar das leis da natureza, agora abre
espago para a repugnancia e representagdo. A imaginacdo ¢ a memoria ainda estdo pouco
ativas, mas instauram no coragdo o amor-proprio € a reflexao o fortifica.

Os homens ndo possuiam estima, desprezo ou vaidade; as paixdes fazem os homens
mais ferozes e perigosos, pois agora maquinam a vingan¢a. Impetuosamente anulam todos os
obstaculos, e desta forma, mais leis sdo necessarias para lhes conter. Assim, a partir do
momento em que os homens comecaram a se apreciar, formou lhes a ideia de consideragdo.
Ao observar uns aos outros, estavam longe do primeiro estado de natureza cuja razao fora a
fonte dos males: impuseram os primeiros deveres da civilidade, onde seus descendentes
continuaram a enfraquecer o corpo e espirito. A mé agdo aparece, de modo que se a obtermos
sO uma vez nao terd mais solugdo: para si € por em si mesmo vive o homem selvagem,
todavia, “o homem socidvel, sempre fora de si, s sabe viver baseando-se na opinido dos
demais e chega ao sentimento de sua propria existéncia quase que somente pelo julgamento
destes” (ROUSSEAU, 1978b, p. 281).

O homem natural, possui sons simples: gritos € gemidos tais quais os sons que
mudos/surdos lancam, estes sons inicialmente serviam para expressar perigo, dor ou prazer.
Mas, este siléncio que pode desaguar em uma igualdade negativa que tornam todos nulos

quando,
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A vontade de comunicagdo esta, como a normalizagdo do espetaculo, na origem do
enfraquecimento da for¢a imitativa da linguagem. Ela é, de fato, da ordem da
necessidade, ela quer mais a clareza do que a energia; o imperativo que a comanda
ndo € a paixdao, o amai-me, mas o ajudai-me: [...] “Nada havia para se fazer sentir,
tinha-se tudo para fazer compreender; ndo se tratava, portanto, de energia, mas de
clareza” (PRADO Jr, 2008, p. 163).

Rousseau postula o aparecimento de uma identidade mediante as paixdes por meio da
fala e do canto. Este gesto demonstra uma dimensao “melodiosa” das linguas. Nesse sentido,
canto e danca eram, por assim dizer, a mesma coisa. No paradigma da dimensao das linguas a
musica se apresenta como a historia e a esséncia da linguagem. Os sons simples predominam
nas linguas, a terminologia accentus significa canto, e por isso a difere do conceito mais geral
de acento gramatical que indicam valores fonéticos. Rousseau adota essa significacdo para
falar sobre a lingua, e refor¢a o seu sentido ao se pronunciar sobre o homem natural. As
modulagdes de voz caracterizam os accentus, onde certas silabas podem ter maior ou menor
sonoridade, e essa variedade de sons ¢ uma espécie de canto sem harmonia ou regras.

Em vista disso, a lingua ¢ imitativa e a degeneracdo do canto e da fala sdo produtos do
enfraquecimento dessa entonacdo. A lingua sO tera poder imitativo se for capaz de
espontaneidade, onde com os efeitos do progresso das linguas se tornaram representativos. A
existéncia define os campos e as causas desse pensamento ao qual definem a ordem do
progresso das linguas. A reflexdo sobre o Outro e o sentimento da existéncia resultaram nos
primeiros progressos do coragdo, € se concretiza como uma situacdo nova na realidade dentre
os homens e mulheres, pais e filhos. O habito os fez conviver juntos, € novos sentimentos
passaram a se instaurar.

A lingua para Rousseau ¢ a voz natural e inarticulada, uma vez que no estado de
natureza o homem possuia uma organizacdo grosseira cuja comunicacdo obtinha menos
ideias, onde “desde que haja entre ele e seus semelhantes qualquer meio de comunicagdo pelo
qual um possa agir e outro sentir, acabardo afinal por comunicar todas as ideias que possuem”
(ROUSSEAU, 1978a, p. 162), cantar-se-iam em vez de falar. Sendo assim observaremos que
nosso autor possui uma concep¢ao de linguagem que resgata uma ordem primitiva e
esquecida em que a origem € o seu substrato racional.

Esta ocasido resgata a origem primitiva, pois o canto e a danga coletivos foram o

instrumento que estabeleceram as comparagdes. No Segundo Discurso a opinido publica®

6 O termo “opinido publica” ou “estima publica” aparece no Segundo Discurso as primeiras

aspiragdes do homem por reconhecimento, sendo que tais sentimentos geram, consequentemente,
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induz a desigualdade entre os homens. A linguagem se tornou a via de mudanga para o pleno
desenvolvimento da razdo. Em consequéncia, voltamo-nos as ideias que os objetos produzem
através do estabelecimento dessas relagdes que determinam o julgar. Quando imaginamos,
pressupomos imagens, concebemos e comparamo-las. Esta alteracdo conduzem os homens
para o afastamento da natureza tendo em vista que os preceitos da opinido publica regem a
“ordem” em direcdo ao espirito de sociedade. Entretanto, entenderemos posteriormente o
porqué a linguagem proferida pela crianga possui um sentido diferente se comparada a lingua
do homem natural.

Dessa forma, a logica do sensivel revela uma linguistica que ainda pode ser revelada
pela musicalidade e botanica, ao mesmo tempo em que faz um paralelo entre a degradagao
moral e a politica. Nesse mesmo plano a linguagem ¢ pensada como uma descontinuidade
entre a fala e canto que resulta na harmonia. O desenvolvimento da linguagem acompanha a
degradagdo dos homens da mesma forma que reflete sobre os principios educacionais de
Rousseau. Isto significa falar sobre a Cultura e a Educac¢do. Agora que entendemos a
diferencga entre lingua e linguagem, abordaremos posteriormente os conceitos de natureza e
cultura, assim como, a linguagem se desenvolve conjuntamente a cultura de um povo. Neste
sentido, a linguagem do Emilio terda um sentido diferente do convencional.

Portanto, enquanto a linguagem ¢ entendida como fruto da convencao, foi através do
progresso que as necessidades cresceram e as luzes se expandiram, os sentimentos foram
substituidos pelas ideias; e a lingua se tornou mais exata e incompreensivel ao coragdo: aquele
que ndo compreende o outro, ndo fala a mesma linguagem, consequentemente isso se reflete
através do discurso, da gramadtica e da retorica que incorporados na sociedade, prendem-se a

harmonia e as normas.

2.3 A ideia de Natureza em contraponto a Cultura do Século das Luzes

O homem ¢ incapaz de permanecer como ele ¢€: “tudo € certo em saindo das maos do
Autor das coisas, tudo degenera nas maos do homem” (ROUSSEAU, 1995a, p. 09). Para
explicar isso Rousseau nos mostra no livro I do Emilio a analogia das plantas, contemplando a

problemadtica da natureza e da cultura. Este discurso releva um homem cuja esséncia € Unica,

sentimentos de amor, vaidade e inveja. A dindmica do canto e a danca baseiam-se nos
comportamentos sucedidos pelos olhares. Este quadro de reconhecimento social conduz o homem a
um estado de sociedade e artificialidade, ou seja, o homem passou a encontrar motivagdes para a
constituigdo de si no julgamento de outrem e, sendo assim, ndo consegue mais viver por si mesmo.
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porém mesmo que tarde, sofrerd certas alteragdes. A nova ordem social estabelecida, marca
por exceléncia a ambivaléncia do homem existente e determina a vida em sociedade. No
Segundo Discurso estabelece-se a reflexdo dessa passagem que se configura em duas partes:
uma narra¢ao quase mitica do homem em estado primitivo e sobre o progresso das coisas.

Ora, o genebrino se propde a este “regresso” para demonstrar a narrativa educacional
do Emilio. E ¢ exatamente esta ideia de génese a natureza que faz o autor apontar os
principios da educagdao € a0 mesmo tempo aproximar a crianga aos homens em sua condig¢ao
natural. No entanto, estes mesmos parametros servem para pensar sobre o ser humano
contemporaneo além da educacdo de seu tempo e das futuras geracdes. Porém, voltemos ao
nosso raciocinio: Como compreender a educagdo a partir do homem natural? Todavia,
inicialmente devemos entender como natureza e a educagao estao em polos diferentes, € como
se relacionam na medida em que lemos o Emilio. Para isso, questiona-se: de que Natureza
estamos falando? E, o que ¢ Cultura?

A natureza, de acordo com Rousseau se expressa nos diferentes modos de vida. No
Segundo Discurso e no Ensaio tém o sentido de origem, mas também de mundo.
Primeiramente, nota-se essa interpretagdo como principio € movimento, ou seja, ¢ um

principio de vida que governa e cuida dos seres em que se manifesta. Para Rousseau:

A natureza [...] tem, a0 mesmo tempo, o sentido de origem, mas também expressa o
mundo como espago, onde se inserem as diversas modalidades da vida, sendo uma
destas a vida humana, impregnada de elementos que predispdem o ser humano as
suas diferentes possibilidades, e refletindo as diferentes faculdades que lhe sdo
peculiares. Estas faculdades precisam de desenvolvimento proprio para se
estabelecerem como base a configuragdo de um homem habil & inser¢do na vida
social no pleno vigor da sua constitui¢do fisica. Voltando-se para este ser humano
com vistas a estas faculdades, ha de se considerar a necessidade e o sentido do
educar e 0 momento em que nos situamos historicamente (DION{ZIO NETO, 2012,
p- 328).

Sendo assim, ¢ essencial a compreensao da natureza como referencial para a educagao,
situando o ser humano no seu tempo em diferentes contextos. Portanto, tal conceito transita
entre os sentidos de esséncia, origem e instinto. Como primeira natureza, caracteriza-se tudo
que se relaciona com a totalidade, além disso, também ¢ entendida como particularidade, no
sentido que existem leis que direcionam a ac¢do dos seres que dela fazem parte. No momento
que os vicios engendraram no coragdo humano, a formagao passa a ser vinculada a corrupgao.
E o ponto principal estd na Idade de Ouro que ainda estd ligada ao estado de natureza, mas

que j& introduz o “principio dos males”: “Em uma palavra, explicard como a alma e as
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paixdes humanas, alterando-se insensivelmente, mudam, por assim dizer, de natureza”
(ROUSSEAU, 1978b, p. 281).

E nesse sentido que nos direcionamos a uma segunda Natureza no prefacio do
Segundo Discurso, onde Rousseau alude a estatua do deus Glauco que se tornou
irreconhecivel devido a acdo do tempo, do mar e das coisas. A segunda Natureza aparece mais
veemente no Emilio, - como um conjunto de coisas que se apresentam em leis modificadas
pelos homens. A ideia de Natureza contrapde-se a ideia de Cultura até entdo presente, pois a
segunda natureza e a cultura estdo concomitantemente correlacionadas.

Aqui, a Segunda Natureza esta nos moldes dos homens assim como a Cultura, pois sdo
passiveis de modificagdo. Assim, com o surgimento dos males introduziu-se uma Segunda
Natureza: de um lado temos a socializacdo, e por outro ha a Cultura como transformagao da
natureza humana. No livro I do Emilio, Rousseau critica a Cultura ¢ demonstra seu declinio,
onde a0 mesmo tempo sugere uma reflexdo. Em face disso, o autor demonstra em suas obras
genealogicas como surgiram as primeiras faculdades que revelam um homem passivel de
aprendizado. Desta forma, o aperfeigoamento torna-se peca chave para se abordar o tema da
educacdo em meio social.

A segunda concepcao da Natureza estd no plano da ordem e da necessidade em que
acentua a regularidade das coisas. Para isso, Rousseau faz a contraposi¢do entre natureza e
cultura na sua metafora sobre as plantas. Para os homens civilizados a educacao ¢ apenas
habito que alicerca a — ‘cultura’ —, como por exemplo, “do habito das plantas cuja direcao
vertical se perturba” (ROUSSEAU, 1995a, p. 11).

Contudo, Rousseau utiliza-se da metafora como um recurso: assim como, no regresso
as origens, o autor recorre a metafora para desviar-se do real e chegar a verdade. Ele faz da
metafora um “principio criador” da verdade que permite ver o mundo de outra forma. E para
compreender melhor os homens, a narrativa fornece ferramentas que explicam ou interpretem
0 seu processo analitico dos acontecimentos sequenciais. Primeiramente no Segundo Discurso
ele expde a histéria da humanidade em um possivel resgate da natureza humana. E
posteriormente no Emilio, Rousseau recupera a condi¢do do homem natural na educagdo do
aluno ficticio pensando em um ser que consegue manifestar a sua autonomia em meio a
sociedade degenerada.

A metafora refere-se a obrigacdo da planta a inclinar-se a certas dire¢cdes, mas sua

esséncia ndo muda. Para falar sobre a segunda Natureza, Rousseau direciona-se ao leitor:
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privam as criancas de sua liberdade para afastar de seus caminhos primitivos. Em seu
“sistema”’ o autor explora o homem em suas particularidades, mas ¢ importante explicar que
este movimento retrégrado também se refere a si em sua experiéncia pessoal. Na metafora das
plantas temos a substitui¢do do termo por sociedade, pois na natureza a planta ¢ o que ha de
mais natural. A planta remete a ideia de cultivo, ou seja, refere-se em seu sentido denotativo
a temos como agricultura, campo e adestramento de animais. Portanto, uma crianga se bem
“cultivada” estara preparada para as quimeras da sociedade, ¢ do contrario, se cuidadas de
maneira negligente sao for¢adas os maus habitos e corrompem-se pelo vicio.

Além disso, a ideia de cultura ¢ entendida como cultivo no sentido de nutri¢dao, onde
este método debate a ideia do aleitamento materno: “sobre o aleitamento materno, a
perspectiva de Rousseau ¢ a da medicina social. Rousseau incentiva que as maes amamentem
seus bebés com intuito de reformar os costumes” (KAWAUCHE, 2016, p. 19). Rousseau
defende que a primeira educagdo cabe exclusivamente as mulheres e tece parte de sua critica a

“previdente mae”. Neste sentido, Rousseau atenua uma regulagao da liberdade, isso quer dizer

7 . .
Para compreender o sistema que envolve o pensamento de Rousseau, utilizamo-nos do texto de Deleuze

Jean-Jacques Rousseau — precursor de Kafka, de Céline e de Ponge de 1962. Deleuze esclarece em defesa de
Rousseau que: 1. Ha uma logica ou carater sistematico em suas obras. 2. Também defende-se a eficacia de sua
posi¢do anticonformista através de sua argumentacdo potente e de género comico. Nos primeiros pressupostos,
Deleuze afirma a suposi¢do de que o homem ¢ bom por natureza: “o homem, tal como se pode sup6-lo em um
estado de natureza, ndo pode ser mau, pois as condi¢cdes objetivas que tornam possiveis a maldade e seu
exercicio ndo existem na propria natureza” (DELEUZE, 2006, p. 73). Este estado de isolamento manifesta-se nas
palavras de Rousseau quando se refere ao estado de natureza hobbesiano: “Hobbes ndo viu que a mesma causa
que impede os selvagens de usar a razdo, como o pretendem nossos jurisconsultos, os impede também de abusar
de suas faculdades, como ele proprio acha; de modo que se poderia dizer que os selvagens ndo sdo maus
precisamente porque ndo sabem o que € ser bons, pois ndo ¢ nem o desenvolvimento das luzes, nem o freio da
lei, mas a tranquilidade das paixdes e a ignorancia do vicio que os impedem de proceder mal” (ROUSSEAU,
1978Db, p. 252). Neste tema recorrente ha uma falha das condigdes para tanto, pois a maldade sé se torna possivel
pelas situagdes sociais supostas. Assim, a maldade ocorre conforme os “interesses sociais” conscientes ou
inconscientes “Tirei dai esta grande maxima de moral, a unica talvez em uso na pratica, de evitar as situagdes
que pdem nossos deveres em conflito com 0s nossos interesses ¢ que nos mostram o nosso beneficio nos males
de outrem; porque por mais sincero que seja o nosso amor a virtude, cedo ou tarde se enfraquece sem se
perceber, e nos tornamos injustos e maus de fato, sem havermos deixado de ser justos e bons na alma” (2008, p.
72-73). Deleuze interpreta a narrativa explicando como a bela alma anseia pelas relagdes humanas, em resumo,
este movimento cria fantasias. A fantasia sempre pressupde uma ambiguidade “ou nos nos conduzimos mal ou
nods excedemos” (DELEUZE, 2006, p. 75). Deleuze evidencia o problema que também ¢é encontrado no Emilio:
de como estabelecer as relagdes sociais sem ocorrer situagdes de interesse? Ele responde citando a Nova Heloisa
ao explicar o perigo de conjecturar situagdes e descreve que “a procura do passado nas situagdes presentes, ¢ a
repeti¢do do passado que nos inspira as nossas paixdes e nossas tentagdes mais violentas. E sempre no passado
que amamos, ¢ as paixdes sdo doengas proprias a meméria” (DELEUZE, 2006, p. 76). Para tanto, fala-se de
querer um futuro pelas relagdes que construimos entre um objeto e a realidade que o cerca. Sendo assim,
Rousseau apresenta o que ele chamava de “materialismo do sabio”, ou seja, cobrir o passado com o presente.
Neste sentido, Deleuze questiona o mal da sociedade contemporanea com base em dois polos: o Emilio (homem
privado) e o Contrato Social (cidaddo). Deleuze afirma que a reestrutura do homem privado ocorrerd quando
restituirmos a relacdo do homem com as coisas preservando-os das relagdes artificiais desde a infancia, pois
acarretam sentimentos de dominagdo e serviddo: “jamais trazer as coisas para a crianga, mas levar a crianga até
as coisas” (2006, p. 77).
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que, se crescerem livremente, se expandem excessivamente e resultam as mas inclinagdes do
homem civil. Para tanto, o autor utiliza-se do verbo élever (fazer crescer) como alusdo a agao
pedagogica do preceptor: Elever significa aqui, nutrir a infincia até que chegue a idade da
razio®.

Vale ressaltar que, os pressupostos sobre a cultura segue duas significacdes e que
estardo presentes durante o texto. Um dos significados reflete a ideia de cultivo, onde a
educagdo da crianga ¢ compreendida como um processo de dedicagdo. Neste sentido, ele
relaciona com a natureza e origem como um indicativo sobre a boa educagdo. Logo,
encontrando-se um terreno fértil basta que o semeador encontre condi¢cdes favoraveis para o
cultivo, e como na agricultura, o semeador necessita estar atento aos afazeres do campo para
que a semente se desenvolva perfeitamente. O outro sentido, refere-se ao termo cultura ligado
a ideia de costumes ou vicissitudes de um povo. Seu significado remonta as transformacdes e
as influéncias na estrutura do pensamento humano.

Ainda sobre o conceito de cultura, Eagleton (2011) afirma que se tem uma visdo pré-
moderna do termo a que chamamos hoje de cultura, entretanto este conceito derivava da
natureza: seu significado mais ordinario ¢ lavoura. Inicialmente, o termo designava um
minucioso processo material que foi transposto aos assuntos do espirito. A sua descri¢ao
pontuava as atividades humanas do trabalho e agricultura. A palavra cultura no século XVIII
se aproximava etimologicamente de “civilidade” que equiparava costumes morais ligados aos
modos de vida de uma sociedade, mas que ndo engloba necessariamente os modos de vida do
campo. Desta forma, a cultura ¢ vista como algo recorrente ao homem civil.

Para o genebrino, o episddio que marca o fim da inocéncia humana e a serenidade da
vida infantil esta envolvida pelo jogo de aparéncias de uma cultura degenerada. Ao observar o
mundo e a propria natureza tornamo-nos superficiais na medida em que buscamos a

visibilidade dos olhares:

$ Segundo Thomaz Kawauche “nos termos da ‘cultura’ como entendemos esta palavra no texto

do Emilio, a educacdo diz respeito, em sentido figurado, a nutricdo. Para suportar tal principio
pedagdgico, Rousseau conta com uma vasta bibliografia médica que, no século XVIII, passava a
recomendar, em particular, cuidados com a saude das criangas. A alimentacdo era uma questdo chave
entre as prescrigoes médicas, e a amamentagdo acabava se tornando um tema incontornavel. Ndo por
acaso, mais a diante, Rousseau recuperara um sentido esquecido da educagdo” (2016, p. 07). Por isso,
esta palavra educagdo tinha, entre os antigos, sentido diferente do que lhe damos hoje: significava

alimento (ROUSSEAU, 1995a, p. 16).



41

Nascemos sensiveis e desde nosso nascimento somos molestados de diversas
maneiras pelos objetos que nos cercam. Mal tomamos por assim dizer consciéncia
de nossas sensagdes ¢ ja nos dispomos a procurar os objetos que as produzem ou a
deles fugir, primeiramente segundo nos sejam elas agradaveis ou desagradaveis,
depois segundo a conveniéncia ou a inconveniéncia que encontramos entre esses
objetos e nds, e, finalmente, segundo os juizos que fazemos deles em relacdo a ideia
de felicidade ou de perfei¢@o que a razdo nos fornece (ROUSSEAU, 1995a, p. 12).

Determinados a nascer puramente afetados pelas necessidades, Rousseau insere a
Natureza em relagdo a educagdo no Emilio na medida em que suas leis determinam sua
trajetoria. Sobretudo, a Natureza ndo deve ser entendida de forma dicotdomica, mas como um
sistema alterado de acordo com o progresso dos homens. Desta forma, os seres € os corpos
sao definidos por essa Natureza, e foi essa concepcao que foi possivel pensar o homem, na
educacdo e na cultura. O autor nos mostra uma educacdo que se constitui como uma ordem
autorreguladora que determina um equilibrio entre natureza e cultura.

Contudo, ressaltamos que no estado primitivo ndo ha cultura, pois a cultura ¢
reforcada pelos costumes. Para o genebrino, a cultura e a segunda natureza sao refor¢adas em
um ideal de sociedade. O paradoxo da cultura em Rousseau rege o cultivo de bons habitos,
assim como nos mostra toda a manipulacdo de uma cultura que esta voltada para a civilizagao.
Na infancia a leis da natureza estdo mais presentes, porém ndo se equipara com a Natureza
relatada na ficcdo historica do Segundo Discurso em que o homem passou por diversas
intempéries até seu estado de sociedade. O aluno ficticio € educado para viver em sociedade e
¢ nesse sentido em que o genebrino nos remete a uma Natureza que ganha sentido de ordem e
regularidade.

No Emilio o termo Cultura aparece ligado a ideia de nutri¢do, neste sentido, Rousseau
recomenda, previne e critica a saude das criancas. Segundo o genebrino, a educagdo comeca
antes do nascimento e cabe exclusivamente as maes. Logo, a palavra educagdo recupera o
sentido de alimentagdo, onde resgata o ideal de que o leite materno ¢ o alimento mais indicado
as criangas. Desse modo, a amamentagdo € vista como um momento afetivo que une a crianga
a mae e estreita os seus lagos.

A primeira educacdo, diz Rousseau (1995a) no Emilio: cabe incontestavelmente as
maes. O autor diante do grau de depravacdo faz a primeira critica aos habitos do século, onde
as maes ndo amamentavam os filhos e deixavam a cargo das amas toda a educacdo destes. E
ao mesmo tempo transmitia-lhe os maus habitos que seriam prejudiciais para seu estado de

infancia. Deplora-se este estado em detrimento da “melhoria dos costumes”. Aqui, a Cultura
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esta envolvida pelo jogo da representagcdo, onde no Emilio o genebrino percebe a educacao
como remédio para os males da civilizagao.

Os homens antecipam o juizo pensando em um futuro que talvez nem possa existir. A
crianca limitada a sua fraqueza se degenera ao ponto que passa a possuir mais necessidades do
que realmente tem, e passa a ter a sua liberdade restrita ao outro. Mesmo em nosso estado
primitivo, a infancia também ¢ um momento que simboliza a nossa fraqueza, mas “a posi¢ao
que mais caracteriza o pensamento iluminista ¢ a de que a ciéncia e as artes arrancaram o
homem das trevas e proporcionaram um mundo de pleno gozo da razao” (PAIVA, 2016, p.
01). Portanto, falamos de um periodo que se volta ao aprimoramento intelectual e ao
refinamento dos costumes.

E preciso notar que no Iluminismo apresenta-se o sentimento de existéncia dentre as
categorias da subjetividade pessoal. Ora, tal sentimento de individualismo demarca uma
reflexdo metodica sobre o homem em toda a sua complexidade. Rousseau postula o
aparecimento de uma identidade mediante ao reconhecimento de si, ou seja, dentro do campo
existencial o Outro torna-se a condi¢ao de reconhecimento de sua individualidade. Isso
possibilitou as primeiras discursdes sobre o sujeito moderno, sua existéncia e as novas
identidades. Logo, a forma de compreensdo do homem esta em cheque, pois os sujeitos fazem

a sua propria historia a partir dos elementos apresentados em sua existéncia. Neste sentido:

Rousseau ndo era contra o Iluminismo em sua verdadeira esséncia, mas sim contra
seus contemporaneos, 0os philosophes, por terem, lamentavelmente, desviado o
espirito do movimento do seu real sentido. Observa-se que o autor ndo se coloca
contra a razao ou contra a cultura, em si mesma. Sua critica é direcionada ao
desligamento que ha tanto na razdo como em alguns produtos culturais, no que diz
respeito a interiorizagdo do homem, pois essa interiorizagdo seria o caminho — o guia
mais viavel —, para que houvesse uma mudanca radical do quadro social e cultural,
com tantas injusti¢as sociais e politicas. O pensador ndo era contra a razdo; apenas
ndo concebe um racionalismo desprovido dos sentimentos. (FACANHA, 2014, p.
72).

Na modernidade, temos como principal representante das luzes, Voltaire, - entende o
periodo no qual se insere como um tempo de “esclarecimento”, onde a ideia de progresso €
defendida veemente em suas obras. Como grande filosofo das luzes demonstra perfeitamente
como se d4 o pensamento da época. Voltaire (2000) deixa esclarecido em seus Contos o
significado da sua incessante producdo. Trata-se de auténticas historias, que objetivaram o

ensino através dos exemplos, pois o autor compreendia que haveria um aprimoramento dos

leitores através do intermédio de personagens que exaltam modelos de virtude.
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Isto €, enquanto os Iluministas consideram a razdo como via de discurso sobre regras
morais, Rousseau ¢ mais intimista. Em suma, que a Cultura do século XVIII estd direcionada
a elementos que exaltam o luxo e o refinamento dos costumes. Segundo Paiva (2016) houve
fatores que contribuiram para degeneracao e que acompanharam o progresso. As causas que
estabeleceram a sociedade degradaram a cultura e concretizaram sentimentos perniciosos
entre os homens. Em vista disso, falamos de um processo subjetivo de individuo para
individuo que pressupde um movimento dialético do “interior” para o “exterior” dentro de si.
Assim, o autor vai com contramao ao espirito da época e inaugura uma pedagogia da
existéncia’.

Derrida nos fala no capitulo Natureza, Cultura e Escritura na Gramatologia em uma
identidade da representacdo de uma consciéncia presente de si e certa de si. O logos pode ser
infinito, mas também se apresenta como auto-afegdow em que através da voz o sujeito sai de
si em si. Este movimento entre cultura e linguagem revela uma exterioridade sensivel que o
afeta, isto ¢, a comunicacdo. Desta forma, a problematica do grito introduz a voz na historia
dos homens. O Outro produz o didlogo em meio as origens, € consequentemente o homem
passa a possuir a consciéncia da voz. E “tendo em vista a fragilidade do estado de natureza, o
homem rompeu com a forma solidaria e simples de viver, quando ndo se preocupava com o
dia de amanha e, portanto, ndo juntava provisoes ou lutava pela posse” (PAIVA, 2016, p. 02).

A cultura descreve a procura ativa de crescimento natural, a palavra sugere uma
dialética entre artificial e natural determinando aquilo que fazemos ao mundo e ao que o

mundo nos faz, tornando-se uma espécie de desconstrugdo: natureza produz cultura alterando

’ Referimo-nos a Gadotti quando aborda a diferenca entre a pedagogia da esséncia, pedagogia

da existéncia e pedagogia existencialista quando diz: “A pedagogia da esséncia ¢ baseada numa
concepgao ideal de homem, racionalista em Platdo, cristd em Tomas de Aquino; parte de uma esséncia
imutavel de homem. J4 a pedagogia da existéncia toma o homem como ele ¢ e ndo como deve ser em
funcdo de uma esséncia imutavel. Rousseau deu uma grande contribuigdo a pedagogia da existéncia. O
que interessava a Rousseau era a vida concreta, cotidiana, o homem concreto. Ele abriu as grandes
perspectivas para a pedagogia da existéncia. A pedagogia da existéncia ndo pode confundir-se com a
pedagogia existencialista. Enquanto a pedagogia da existéncia é uma pedagogia bidfila, uma
pedagogia do sentido da vida, da esperanca, do amor, a pedagogia existencialista ¢ uma pedagogia
necrofila, dramatica (Sartre), pedagogia da desesperanga (Heidegger), do desespero (Kierkegaard),
uma pedagogia da condenagdo (Nietzsche)” (2004, p. 22).

1 ~ 7 : AL e : . A s
0 “A auto-afecgdo ¢ uma estrutura universal da experiéncia. Todo vivente esta em poténcia da

auto-afeccdo. [...] a auto-afeccao € a condi¢do de uma experi€ncia em geral. Esta possibilidade - outro
nome para “vida” — ¢ uma estrutura geral articulada pela histéria da vida e ocasionando operacdes
complexas e hierarquizadas” (DERRIDA, 2017, p. 202).
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a propria natureza através da linguagem. Destarte, que a segunda natureza ¢ uma espécie de
“pedagogia ética” que nos torna aptos a viver em sociedade. Esta ideia também sugere uma
ideia de regulagdo e crescimento espontaneo. Ademais, Rousseau percebe a distor¢ao desta
no¢ao em detrimento de uma educacao que ndo preza pela infancia quando inicia no Emilio
dizendo que “amanham-se as plantas pela cultura e os homens pela educagao” (1995a. p. 10).
E neste sentido que o genebrino percebe as contradigdes internas na sociedade do século
XVIII, e mostra a sua época uma cultura pautada nas mascaras, no luxo e no refinamento dos

costumes. E sendo assim, Rousseau ainda nos diz:

Os preconceitos, a autoridade, a necessidade, o exemplo, todas as institui¢des sociais
em que nos achamos submersos abafariam nele a natureza e nada poriam no lugar
dela. Ela seria como um arbusto que o acaso fez nascer no meio do caminho e que os
passantes logo fardo morrer, nele batendo de todos os lados e dobrando-os em todos
os caminhos. E a ti que me dirijo, terna e previdente mée, que soubeste afastar do
caminho trilhado e proteger o arbusto nascente contra o choque das opinides
humanas. Cultiva, rega a jovem planta antes que morra: seus frutos dar-te-do um dia
alegrias. Estabelece, desde cedo um cinto de muralhas ao redor da alma de tua
crianga. Outro pode assinalar o circuito mas s6 tu podes erguer o muro (1995a, p.
09).

Logo, a cultura ¢ considerada como elemento que nasce junto com as faculdades e
diante da “cultura do luxo”, o genebrino vé na educacdo a passibilidade de refletir sobre as
relagdes em sociedade. Num primeiro momento, vemos uma cultura que supre uma natureza
deficiente e que caracteriza “um acidente e um afastamento da natureza” (DERRIDA, 1973,
p. 179). E com os habitos a cultura se torna necessaria para uma natureza insuficiente, sendo
assim, a partir da corrup¢ao dos povos referimo-nos a cultura degenerada. Esta cultura possui
mais necessidades e cultivam o comodismo, € por isso sua critica se submete as maes que
abdicam do seu vinculo afetivo para atender as prerrogativas sociais.

Como produto da cultura, a linguagem tornou-se o instrumento das manifestacdes da
alma, porém a mesma expressdo fora capaz de persuadir e enganar. Alids, a linguagem
articulada ¢ fruto de uma sociedade impura. A principio os homens limitados apenas ao
aspecto fisico e aos instintos naturais sequer sentiam necessidades de convivio com outrem.
Sem a perfectibilidade que despertasse a razdo, o estado de natureza resgata uma camada
primitiva que sofre os primeiros impactos do progresso. Com as paixdes o0 homem encontrou
“a sua origem em nossas necessidades e o seu progresso em nossos conhecimentos, pois so se
pode desejar ou temer coisas segundo as ideias que delas se possa fazer ou pelo simples

impulso da natureza” (ROUSSEAU, 1978a, p. 244).
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Porém, a consisténcia de um idioma era improvavel, pois o homem esparso nas
florestas entre os animais, onde sequer tinham necessidade uns dos outros ndo sentiam a
necessidade de se comunicar. A lingua ndo tornou-se necessaria facilmente, no qual o tempo e
0s obstaculos aturam constantemente até a primeira invengao das linguas, assim, teremos o
imagindrio daquilo que o homem realizou dentre milhares de anos para que desenvolvesse a

capacidade do seu espirito:

A primeira lingua do homem, a lingua mais universal, a mais energética e a tinica de
que se necessitou antes de precisar-se persuadir homens reunidos, ¢ o grito da
natureza. Como esse grito s6 era proferido por uma espécie de instinto nas ocasides
mais prementes, para implorar socorro nos grandes perigos ou alivio nas dores
violentas, ndo era de muito uso no curso comum da vida, onde reinam sentimentos
mais moderados. Quando as ideias dos homens come¢am a estender-se e a
multiplicar-se, ¢ se estabeleceu entre eles uma comunicagdo mais intima,
procuraram sinais mais numerosos ¢ uma lingua mais extensa; multiplicaram as
inflexdes de voz e juntaram-lhes gestos que, por sua natureza, s30 mais expressivos
e cujo o sentido depende menos de uma determinacdo anterior (ROUSSEAU,
1978b. p. 248).

No entanto, a primeira forma de comunicagdo foi natural, e esse foi o primeiro passo
tanto para o progresso quanto a depravagdo. Contudo, o grito ¢ caracterizado como um
problema filosofico e foi na linguagem figurada que se realizou a primeira forma de
comunicacdo. E segundo Rousseau (1978a), no Ensaio sobre a origem das linguas os motivos
que levaram o homem a falar foram as paixdes cujas suas primeiras expressoes foram os
gestos e inflexdes. Sendo assim, a primeira linguagem foi figurada: os objetos comecgaram a
ser vistos e posteriormente passaram a ter sentido, isto €, a linguagem figurada ¢ a primeira
ideia que a paixdo nos oferece do objeto.

Segundo Rousseau a paixdo fascina os olhos € nos d4 uma primeira ideia que ndo ¢
verdadeira. Ao apresentar-se, teriamos a primeira imagem do objeto fornecida pelas paixdes, e
que consequentemente seria iluséria. Ao mesmo tempo ocorreria uma linguagem
correspondente a essa ideia. Diz-se lingua figurada por sua translagdo de sentido, pois seu
sentido proprio foi deslocado a partir do momento que formamos ideias mais complexas. Isso
se justifica através da primeira ideia que formamos decorrente aos sentidos. E desta forma, a
lingua figurada nasceu antes das coisas serem dotadas de sentido.

O exemplo dos gigantes'' na explicagdo da translagdo dos sentidos das coisas mostra

como Rousseau explanou os motivos que levaram o homem a falar, e os movimentos naturais

11 . . . . . . . ~
No procedimento da linguagem, os gigantes exprimem a ideia que as paixdes nos apresentam.

Esta representac@o se caracteriza como uma ideia falsa, pois ocorre um deslocamento inicial que foi
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dados pelas paixdes demonstram uma linguagem que possui maior variedade de figuras do
que sons. E, por depender de menos convengdes um maior nimero de objetos impressiona-os
antes aos olhos do que aos ouvidos. O despertar da lingua nao surgiu das necessidades, mas
dos sentimentos: “o amor, dizem, foi o inventor do desdenho; pdde também inventar a
palavra, porém com menor felicidade. Pouco satisfeito com ela, despreza-a; possui maneiras
mais vivas para se exprimir’ (ROUSSEAU, 1978a. p. 160).

E, ndo devemos compara-los aos movimentos dos homens civilizados, pois depois que
aprendem a gesticular perdem o vigor que nao exprimiam com palavras, logo, cada povo
diferenciou-se e perdeu a capacidade de compreender uns aos outros. A lingua era entendida
através dos gestos, mas também de suas inflexdes e, portanto, eram universais. Logo

Rousseau nos diz:

Olhos habituados desde a infincia aos mesmos objetos, comecaram ai a ver outras
coisas mais agradaveis. O coragdo emocionou-se com esses novos objetos, uma
atragdo desconhecida tornou-o menos selvagem, experimentou o prazer de nao estar
sO. A agua, insensivelmente, tornou-se mais necessaria, o gado teve sede mais vezes:
chegava-se acodadamente e partia-se com tristeza. Nessa época feliz, na qual nada
assinalava as horas, nada obrigava a conta-las, ¢ o tempo no possuia outra medida
além da distracdo e do tédio. Sob velhos carvalhos, vencedores dos anos, uma
juventude ardente aos poucos esqueceu a ferocidade. Acostumaram-se
gradativamente uns aos outros e, esfor¢ando-se por fazer entender-se, aprenderam a
explicar-se. Ai se deram as primeiras festas — os pés saltavam de alegria, o gesto
ardoroso nio bastava e a voz o acompanhava com acentuagdes apaixonadas; o
prazer e o desejo confundidos faziam-se sentir ao mesmo tempo. Tal foi, enfim, o
verdadeiro ber¢o dos povos — do puro cristal das fontes sairam as primeiras chamas
do amor (1978b, p. 297).

Com a andlise gramatical estabelece-se normas de bom uso da linguagem e também se
estabelecem principios que governam sua verdade. Esses espacamentos entre o acontecimento
que paira o homem nas formagdes sociais dao origem ao desejo. Rousseau (1978a) ordena
uma linguistica do préprio corpo que contraria o caminho da socializacdo, e nesse sentido, a
for¢a caminha em concordincia com a ordem da natureza, pois a falta de for¢a das linguas
permite que a paixdo deixe-se influenciar pelo obstaculo. Assim, a partir do momento em que
o sistema de obstaculos estd presente na plenitude da vida do homem natural a lingua encontra
o seu declinio e a perde da forga.

Vé-se, portanto, a dinamica das paixdes em que temos por um lado, a sua ferocidade e

expresso pelas paixdes “a ideia gigante ¢, a0 mesmo tempo, o signo proprio do representante da
paixdo, o signo metaforico do objeto (homem) e o signo metaforico do afeto (terror)”. (DERRIDA,
2017, p. 338).
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do outro, os obstaculos que encontra. A forca pode vencer o obstaculo ou desvia-la de seu
caminho, e esse quadro reflete os movimentos da alma em relacdo ao destino das paixdes.
Este mundo hipotético que Rousseau nos oferece para uma reflexao, também abre espaco para
compreender o movimento da linguagem. E, a medida que a lingua se aperfeicoava impondo
novas regras, também perdia insensivelmente a sua energia. A sutileza das inflexdes foi
substituida pelos calculos para tornd-la mais harmonica: “tais meios s6 podem provir dos
sentidos, pois estes constituem os unicos instrumentos pelos quais um homem pode agir sobre
o outro” (ROUSSEAU, 1978a, p. 159).

Assim, as primeiras ideias surgiram, e a imaginacdo também se desenvolveu: no
Ensaio (1978a) a lingua da convengao ¢ propria dos homens e ¢ este motivo do por que o
homem progride para o bem ou para o mal. Desta forma, Rousseau explica que a primeira
comunica¢do atinge primeiramente aos Orgdos dos sentidos e somente depois as ideias.
Seguindo a trajetéria dos fatos, a lingua ndo se determinava por raciocinio logico ou
metodico. Além disso, falamos de uma linguagem melddica e apaixonada, onde supds uma
linguagem que encontrou nas necessidades fins harmonicos e que se desviou da linearidade
ecoada pela natureza.

Os homens ndo inventaram a palavra para exprimir as suas necessidades, pois isso s
os dispersaria na natureza. Sua fome ou sede poderiam ser satisfeitas sem ao mesmo dizer
uma palavra. As paixdes aproximaram os homens, e estas arrancaram as primeiras voZzes,
porém foi preciso que as linguas se desenvolvessem juntamente com as primeiras
revolugdes'” para que os situasse enfim, em sociedade.

Para Rousseau esta primeira forma de comunicagdo poderia ser chamada de poesia,
por que se falava com o coragdo e o raciocinio surgiu depois pelos efeitos da perfectibilidade.

Destarte, que a piedade tivera um papel fundamental, pois os gestos falados indicavam os

12 No Segundo Discurso, as revolugdes marcaram o progresso da desigualdade e tiveram causa

nas primeiras revolugdes: o desenvolvimento das choupanas, da agricultura e dos metais instaurou o
comércio, e a cultura de terras os levou a decadéncia. Desta forma, “as sociedades, multiplicando-se
ou estendendo-se rapidamente, logo cobriram toda a superficie da terra e ndo mais se pdde encontrar
um Unico ponto do universo em que se conseguisse escapar ao jugo e subtrair-se ao gladio,
frequentemente mal dirigido, que cada homem perpetuamente passou a ver suspenso sobre a sua
cabega. Tornando-se, desse modo, o direito civil a regra comum dos cidaddos, a lei natural so6
encontrou lugar, entre as diversas sociedades, onde, sob o nome de direito das gentes, foi moderada
por algumas convengdes tacitas para tornar o comércio possivel e fazer as vezes da comiseracdo
natural que, perdendo entre as sociedades quase toda a for¢ca que tinha entre os homens, s reside
ainda em algumas grandes almas cosmopolitas (ROUSSEAU, 1978b, p. 270).
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objetos e os sentimentos: o instinto da conservagdo de si mesmo pode ter afastado os homens
uns dos outros, como também pode té-los reunido: “deve-se acreditar que as primeiras
palavras utilizadas pelos homens tiveram em seu espirito significagdo muito mais extensa do
que aquela que possuem nas linguas ja formadas e que, [...] a principio, deram a cada palavra
o sentido de uma proposicao inteira” (ROUSSEAU, 1978a, p. 248).

As paixdes fascinam os olhos e com isso 0 amor e o 6dio deram a principio nomes
particulares aos objetos ndo levando em consideragdo géneros ou espécies. Quando os homens
perceberam que um objeto e outro ndo eram a mesma coisa, necessitaram de mais tempo para
observar o que possuiam, e consequentemente, ilimitavam os conhecimentos e cada vez mais
se expandiu o “dicionario”. As mudancas que tiveram de sofrer produziram mais acentos, os
gritos e gemidos do homem natural s6 lagavam sons inarticulados: essa caracteristica em
particular assemelhava-se com a primeira infancia.

A evolugdo das linguas demandou de articulagdes e exercicios que s6 conseguimos
através do desejo de nos comunicamos. As criangas possuem essa necessidade, em sociedade
as amas sdo as melhores interpretes dos sons inarticulados: seus gritos e as feicdes em seus
rostos serdo interpretados em prol da satisfagdo de suas necessidades fisicas. Entretanto, para
0 homem natural as articulagdes sdo poucas, porém sdo cheios de accent que resultam em
uma sonoridade tdo bela quanto o proprio som. As vozes naturais sao inarticuladas e variadas,
0s sons apresentariam sentimentos, impressoes ou at€é mesmo corresponderiam a algum
objeto. Todavia, a linguagem se sobrepde a natureza através do progresso em um movimento
continuo de superacdo: “ele ndo se acrescenta sendo para substituir. Intervém ou se insinua
em-lugar-de; se ele colma, ¢ como se cumula um vazio. Se ele representa e se faz imagem, ¢
pela falta anterior de uma presenga”. (DERRIDA, 1973. p. 178).

Desta forma, a linguagem altera a natureza e constr6i a Cultura, onde toda a educacao
rousseauniana ¢ descrita como um sistema de supléncia substituindo o mais naturalmente
possivel aquilo que foi a primeira natureza. A linguagem faz parte deste sistema na medida
em que caracteriza e transforma a cultura, pois supre uma presenga de uma fala anterior, onde
ele representa e se faz imagem. Logo, a infincia demonstra o primeiro sinal da falta e,
portanto, ¢ preciso fazer tudo o menos possivel. De acordo com Derrida esse suplemento ¢
uma oportunidade e a origem de sua perversao “O suplemento sempre sera mexer a lingua ou
agir pelas maos de outrem” (1973. p. 180). O suplemento significa por no lugar-de e, neste
sentido, tudo se reune aqui: o progresso como uma possivel analogia a perversao. A regressao
em dire¢do a um mal que ndo € natural que se prende a esse poder de dominagdo linguistico

para agirmos por representacdo. Ou seja, por escrito. Este mecanismo de supléncia acrescenta



49

a fala da mesma forma que a cultura acrescenta a natureza como adigao.

Portanto, foram estes sentimentos fizeram o homem se superar diante das
circunstancias, da mesma forma que o reconduzem para um novo horizonte na dindmica da
linguagem. Paralelamente, teremos um progresso da linguagem que conduziu a humanidade
para uma degradacdo moral e politica. A arte de se comunicar surgiria inevitavelmente, no
entanto, seus 6rgaos influenciaram menos que as faculdades proprias do homem, e caso nao
pudessem se comunicar atribuiriam outras formas de linguagem desde que “um possam agir €
outro sentir” (ROUSSEAU, 1978a, p. 162).

A Cultura corrompida preza por uma educagdo insensata e que nao valoriza a infancia
como tal. Entretanto, Rousseau reflete sobre os movimentos que sucederam a natureza e
cultura através da linguagem. Desta forma, abordaremos mais a diante a linguagem na
primeira infancia, assim como as criticas do genebrino ao seu século. Além disso,
analisaremos o processo educativo do Emilio, e que ainda remetem a problemas atuais. A
cultura no século das luzes preza uma educagdo tradicionalista que corrompe o corpo € o
espirito. Logo, veremos que o estagio evolutivo do aluno ficcional que tem em vista uma

formagdo geral e de cardter pessimista.
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3 LINGUAGEM E EDUCACAO

Neste capitulo nos dedicamos a explicitar como os conceitos referentes ao capitulo
anterior se concatenam na educacdo rousseauniana. Nesta passagem, analisaremos o
especificamente o livro I do Emilio, sendo que a linguagem constitui um carater definitivo na
obra. Para isso, Rousseau se utiliza da metafora para explicar que a educagdo deve ser
considerada uma arte, pois parte do principio da ordem natural. E, neste sentido, o autor
remonta uma temporalidade ficcional para demonstrar o declinio das instituigdes. Além disso,
o Emilio resgata a critica da civilidade no questionamento sobre a educagao e os costumes de
seu século. Desta forma, a educacao surge, como uma possibilidade de mudanga que conserva

a liberdade, a experiéncia e a ordem das coisas.

3.1 A educacao dos povos degenerados: a problematica da linguagem na primeira
infancia

Das leituras consideradas paradigméticas em Rousseau, o que encontramos fora do
comum ainda permanece como questdo aparente: qual seria a convergéncia tematica nas obras
de Rousseau que transversa sobre linguagem e educag¢do? A principio, dialogaremos a partir
de uma preocupacdo teodrica que, a saber, demarcam as bases do pensamento do genebrino. A
fim de mostrar o espago que a educagdo ocupa, torna-se necessario aplicar o estatuto da
linguagem. Para isso, o Ensaio sobre a origem das linguas atribui carater definitivo a respeito
da “linguistica” rousseauniana.

Desta forma, a partir da multiplicidade existencial do homem, refletimos sobre a
condi¢do humana atual e seu grau de degeneragdo. Segundo Derrida (1973) todo o primeiro
capitulo do Emilio anuncia um sistema de supléncia. Ora, nesse sistema reconstitui a natureza
0 mais proximo possivel do homem natural e por isso comega-se por alterar os seus habitos.
Nascendo fraca, a crianga manifesta o principio da natureza, porém revela a sua maior
deficiéncia. Assim, toda a organiza¢do da primeira educacdo age em detrimento de suprir o
que lhe falta, onde ¢ preciso fazer menos para resguardar o maximo possivel.

Rousseau através de um aluno hipotético problematiza as possibilidades de pensar
uma educagdo que segue a ordem dessa natureza. Emilio ¢ uma crianga ficticia que ja nasceu
em meio a uma sociedade. E este € o percurso que serve de modelo para trabalhar o processo
da educagdo, e da mesma maneira, a sua linguagem. Ora, na cultura vemos a oportunidade do

remédio e também da degeneragdo, pois as necessidades da crianca sdo satisfeitas pelas maos
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de outrem, onde a questdo da educacdo rousseauniana remete diretamente ao problema da
linguagem nas obras como o Segundo Discurso e o Ensaio sobre a Origem das Linguas, onde
o autor nos fala sobre o processo de desenvolvimento das linguas. A problematica do grito se
estende ao Emilio ou Da Educacdo em que temos a crianga em pleno desenvolvimento.

Ao enfatizar a valorizagdo da crianca em detrimento da formagdo do homem,
Rousseau volta-se para o desenvolvimento natural na fase do zero aos dois anos. O nosso
autor analisa a formacdo da crianga segundo o conceito de perfectibilidade que esta nos
principios da formagdo da espiritualidade. O filésofo nos expde uma reflexdo, a0 mesmo
tempo em que alerta sobre as condi¢des relativas ao seu século, e que incorporavam um
pensar que nao refletia sobre a crianga enquanto tal. Pautado em uma educagdo de cunho
jesuita, as criangas passavam por um regime disciplinar e eram vistas como adultos pré-
formados. Logo, o Livro I do Emilio ¢ dedicado principalmente a observar as nuances do
percurso educativo de sua época.

Para Rousseau a educacao comeca a partir do nascimento. A crianca deve encontrar-se
dentro de uma “educagdo natural” que leva em consideragcdo todos os momentos da vida, até
se tornar homem feito. Porém, tratar a crianca como adulto seria abdicar do presente.
Entretanto, também nao falamos de um processo em que este aluno serd um “perfeito homem

natural”, isto por que:

[...] esse homem-crianga seria um perfeito imbecil, um automato, uma estatua
imovel e quase insensivel: ndo veria nada, ndo compreenderia nada, ndo conheceria
ninguém, ndo saberia voltar os olhos para o que tivesse necessidade de ver. Nao
somente ndo perceberia nenhum objeto fora de si, como ndo levaria nenhum 6rgéo
do sentido que lhe faria percebé-lo; as cores ndo estariam nos seus olhos, os sons
ndo estariam nos seus ouvidos, os corpos que tocasse ndo estariam no seu, nem
sequer ele saberia que tem um; o contato de suas maos ndo estaria no seu cérebro;
todas as suas sensagdes se reuniriam num s6 ponto; ele so existiria no sensorium
comum; teria uma s6 ideia, a do eu a que atribuiria todas as suas sensagdes; ¢ esta
ideia, ou melhor, esse sentimento seria a Unica coisa que teria a mais do que uma
crianca comum (ROUSSEAU, 1995a, p. 41).

Aqui, o genebrino nos expde o porqué a educagdo nao propoe o retorno da ideia ladica
do homem natural. Porém, dele precisamos para nos aproximarmos na medida do possivel da
Natureza. A genealogia do homem natural ¢ necessaria para compreendermos os momentos e
motivos pelos quais degeneramos. Assim, o Emilio inicia-se com uma critica € a0 mesmo
tempo como uma oportunidade de reflexdo sobre a sociedade da mesma forma que nos faz
dialogar sobre os aspectos pedagogicos do homem.

Isso demarca uma relagdo com as origens e as potencialidades adquiridas. Pois, ¢

nestas potencialidades que existe a fecundidade pedagogica existente no interior Emilio. De
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acordo com Dalbosco, ¢ o proprio conceito de perfectibilidade que o permite “romper com a
tradi¢do da determinatio que compreendia o género humano como necessariamente destinado
a perfeicao” (2012, p. 276). E como se trata de um ser ambiguo, o homem nado pode ser
destinado a modelos de perfei¢do. Pelo contrario, a formagao humana deve ser considerada
como um processo aberto e cheio de desdobramentos para desenvolver as proprias
capacidades e determinar os caminhos a se percorrer.

Pensando nisso, subverte-se o processo pedagogico tradicionalista que instaura a
cultura dos vicios a partir de uma existéncia relativa através de uma educagdo que sobrepde a
razdo. Portanto, vemos na esfera da representacdo as paixdes, a linguagem e os espetaculos
que se caracterizam como modalidades imagéticas, onde se desenvolvem ideias ou
necessidades. Rousseau (1995a) compreende que estes homens se encontram em estado de
contradi¢do. E por isso, o nosso autor descarta a possibilidade de formar um cidadao, pois
“aquele que, na ordem civil, deseja preservar a primazia da natureza, ndo sabe o que quer”
(1995a. p. 13). O ideal civico s poderia ser possivel em Esparta, porém isso ndo o limitou a
nortear a primeira educa¢ao do Emilio baseado nos moldes espartanos.

Coloquemo-nos diante do processo inicial da crianca em desenvolvimento e
entenderemos como se procede as circunstancias que levaram o homem natural a corrupgao.
Neste primeiro livro, exalta-se a crianga e todas as suas potencialidades. Assim, o genebrino
encontra nas linguas um meio de “cultivo” em que ao mesmo tempo sinaliza o carater de
mudanca. Longe da pratica comum, o nosso autor demonstra em que ponto saimos do estado
de natureza e cedemos aos males encontrados no amor-proprio em sociedade, ao passo que
comec¢amos depender cada vez mais uns dos outros.

Diante deste estado, o fluxo das linguas do homem natural e da crianga sdo até certo
ponto “semelhantes”. O movimento e a voz possuem uma dimensdo histérica que medem a
intensidade daquilo que Rousseau determinava como uma relagdo do todo com o todo, ou
seja, a festa original. O canto e a danga seriam, por assim dizer, a descoberta do homem no
plano individual. Enquanto espetaculo, a festa fornece meios de “exercitar” as faculdades por
meio dos olhares e fornece ao outro o objeto de encantamento. Todavia, apesar de sua
similitude a crianca possui uma linguagem e um sentido diferente. Salinas Fortes (1997)
compreende que a lingua das criangas consegue exprimir as suas necessidades essenciais, €
ndo se trata de uma lingua “articulada”. Mas, demonstra uma lingua cheia de acentos e feigdes
aos quais as amas sao suas melhores intérpretes.

Vejamos que no Segundo Discurso existe uma lingua comum a todos os homens, e

sem davida estd em um estagio anterior a consolidacdo das familias. O gesto e a voz
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caracterizam um meio pelo qual o homem consegue exteriorizar e satisfazer as suas

necessidades. Quanto a lingua das criangas,

A linguagem da voz junta-se a do gesto, ndo menos enérgica. Esse gesto ndo estd
nas fracas mios da crianga, esta em seus rostos. E de espantar ver a que ponto essas
fisionomias mal formadas ja tém expressdo; seus tragcos mudam de um momento
para outro com inconcebivel rapidez; veem-se nelas o sorriso, o desejo, o pavor
nascerem e passarem como relampagos: e a cada vez acredita-se descobrir outro
rosto. As criangas tém certamente os musculos da face mais moveis do que nos. Por
outro lado, entretanto, seus olhos bagos quase nada dizem (ROUSSEAU, 1995a, p.
46).

A linguagem dos gestos e dos gritos caracterizard o impulso mais primitivo, ¢ através
do choro que as amas entendem diretamente as sensagdes ¢ o mal-estar das necessidades.
Fracos e dependentes de outrem, seus movimentos sdo puramente mecanicos. A crianga em
sociedade sentira o incomodo das necessidades e buscara meios para comunicar esses
sentimentos. Suas expressoes faciais podem exteriorizar sensa¢des de dor ou de alivio, de
fome ou desejo. Neste sentido, a linguagem da crianga possui um sentido diferente das linguas
proferidas pelo homem natural, pois a linguagem caracterizar-se-4 com o gesto e seus
movimentos sdo resquicios dos impulsos primitivos.

Entretanto, lemos no Emilio, que o choro das criangas sempre possui um significado e
este ¢ um “momento fugaz na vida da crianga e dos povos em que a circulagdo dos sinais
naturais ndo chega a comprometer a transparéncia dos contatos ou a nitidez das mensagens
entre os individuos” (FORTES, 1997, p. 49). Por outro lado, este ¢ um momento de cuidado
porque a mesma lingua que pode ser utilizada para as necessidades fisicas, em certo estagio
da primeira infancia, pode resultar em tirania.

Por exemplo, ao falar sobre a priva¢do da liberdade nas vestes da crianga, Rousseau
refor¢a a sua meta, pois ao privar-lhes de sua liberdade para afastar dos caminhos primitivos
enrold-las em faixas fixam-nas em uma Unica posi¢do enfraquecendo assim, seus corpos
frageis. Aqui, mais uma vez a educagdo ¢ dada como um habito que alicerca a cultura. E tal
principio priva-a dos movimentos livres através de vestimentas que apressam as deformagodes.
Por luxo, as maes enfeitam suas criangas e aceleram o processo degeneracdo. Por isso, o
filosofo pauta a educacao natural em bases de ideais espartanos e de cunho negativo, pois ¢ a

dor que robustece o corpo e prepara para o espirito. Conforme Rousseau:

Nascemos sensiveis e desde nosso nascimento somos molestados de diversas
maneiras pelos objetos que nos cercam. Mal tomamos por assim dizer consciéncia
de nossas sensagdes ¢ ja nos dispomos a procurar os objetos que as produzem ou a
deles fugir, primeiramente segundo nos sejam elas agradaveis ou desagradaveis,
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depois segundo a conveniéncia ou a inconveniéncia que encontramos entre esses
objetos e nds, e, finalmente, segundo os juizos que fazemos deles em relagdo a ideia
de felicidade ou de perfei¢do que a razdo nos fornece (1995a, p. 12).

Em fungdo disso, deve-se a atencdo as criangas desde seu nascimento ¢ as amas fazem
parte deste primeiro estagio, pois suas fisionomias s3o uma forma de comunicacdo: “a lingua
¢ o codigo organizador do diverso das sensagdes, assim como o canto e a danga sdo veiculos
da expressdao dos sentimentos; eles se modificam por sua vez e estdo condicionados pelas
imposi¢coes da necessidade (besoin) e das paixdes” (FORTES, 1997, p. 51). Vemos
claramente, que no homem natural os gritos sdo expressdes dos seus sentimentos. A
linguagem se aperfeicoa na medida em que o juizo se desenvolve e o espirito passa depender
de outras necessidades bem esbocadas no Ensaio diante dos climas de cada territorio. Com a
crianga, estas necessidades sdo sobrepostas em suas faces ¢ seus movimentos de nada servem,
pois o corpo ¢ fraco e as faculdades do espirito estdo inativas. Entretanto, sdo sensiveis desde
0 nascimento e a infancia caracteriza como um momento de aten¢do e perdas. O exemplo
mais claro ¢ encontrado no livro I do Emilio quando Rousseau expde como as maes enfaixam
as criangas devido a costumes e convengdes.

Em outras palavras, aqui inicia-se a tirania na infancia: a “estima publica” passa a ter
valor diante de todas as agdes do homem e desta maneira, sdo direcionadas para a satisfagao
das necessidades. Salinas Fortes (1997) classifica as necessidades em trés niveis: em primeiro
lugar, temos as necessidades na ordem material, que correspondem ao estado mais primitivo
dos homens; em segundo, sdo classificadas quanto aos seus apetites, ou seja, se determinam
em relacdo aos impulsos e desejos; e por ultimo, uma terceira espécie, que se constitui apos a
estima publica e provém da opinido.

No Emilio, o mal esta nas necessidades que ndo precisam ser atendidas, sendo dadas
estranhas licdes as criangas para que se tornem sensiveis e tiranas. O sentimento de fraqueza
deriva da dependéncia de outrem, e como resultado, comega-se a perceber os efeitos morais
que seus gestos ditam sobre os homens. Jean-Jacques encontra na tirania a problematica na

educacao de seu aluno ao ter satisfeitas necessidades inuteis,

[...] Uma crianga grita; sua primeira infancia passa a chorar. Sacodem-na as vezes ou
acariciam para acalma-la; ameagam-na também e batem-na para que se cale. Ou
fazemos o que lhe agrada, ou dela exigimos o que nos agrada. Ou nos submetemos a
suas fantasias ou a submetemos as nossas: nao hd meio termo, ¢ preciso que nos dé
ordens ou que as receba. Assim, suas primeiras ideias sdo de império ou de servidao
(ROUSSEAU, 1995a, p. 23).
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Ao contrario do que ocorre com o homem natural, o genebrino percebe que ndo se
deve acelerar o desenvolvimento das paixdes. Ora, isso também estimula o desenvolvimento
da imaginagdo. Para crianga, ¢ preciso restringir o auxilio que lhe ¢ dado, apenas utilizando-se
do util sem conceder a fantasia ou ao desejo sem razdo. Portanto, precisam-se evitar as
fantasias na primeira infancia por que movimentam a faculdade da imaginag¢do e despertam
ideias que podem lhe atribuir moralidade: a fantasia instaura a miséria no corpo e na alma do
aluno.

Em suma, o genebrino alerta sobre o ensino tedrico no primeiro livro, pois o ensino
sobrecarrega a crianga de palavras, ademais as teorias sempre precisam de repeti¢do, e
certamente torna-se uma espécie de manipulagdo. Na primeira infancia dificilmente consegue-
se apreender a educagdo dos homens e quanto maior o calor das paixdes, menos sabe o que ¢
viver. O genebrino indica uma educacdo que habitue a crianga a sobreviver as necessidades
“Emilio é o homem da natureza, no sentido que é bom, ndo corrompido; a sociedade em que
vai viver ja se corrompeu” (BARROS, 1995, p. 184).

Na primeira infincia, a memoria e a imaginacdo estdo inativas e tudo aquilo que as
move provém das sensagdes. As coisas sao percebidas através do movimento da sua
inquietacdo natural. Além disso, os movimentos livres lhes permitem que tenham a ideia de
extensdo de seus corpos. Conforme Rousseau os mesmos objetos que antes viam, passam a
estar ao alcance da mao no momento em que fortalecem a percepgao e os sentidos, € pode-se
afirmar que “procurou-se durante muito tempo saber se haveria uma lingua natural e comum a
todos os homens. Sem davida hd uma: a que as criangas falam antes de saber falar” (1995a, p.
45).

Nesse sentido, analisamos uma nova perspectiva de formagdo. Os principios que
pautavam o século XVIII por mais que objetivassem a preservagdo das identidades, também
retinham as necessidades imediatas e pressupunham o status em sociedade. No Emilio, o ideal
de formacgdo possui uma meta de educacdo que preza pelos principios naturais e prima pelo
exercicio da dor. Assim, esta ¢ uma forma de aperfeigoamento e consequentemente, uma obra
de arte. De acordo com Paiva “o Emilio ¢ um exemplo de obra de arte na qual o homem
aparece como fendmeno natural e ¢ desnaturado pelas instituigdes sociais sem, entretanto,
matar-lhe a natureza humana e sufocar a sua bondade” (2007, p. 326). Esta obra ultrapassa a
relacdo entre mestre e aluno presente no saber institucionalizado e valoriza o ser enquanto
aquilo que €. Nele est4 a mais bela obra da Natureza porque “tudo ¢ certo em saindo das maos

do Autor das coisas” (ROUSSEAU, 1995a, p. 10).
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O aluno precisa de tracos bem marcados para ndo recorrer ao erro, € o artista seria esta
figura sublime que modela a simplicidade que a natureza o dispds. Na poética rousseaunina
em obras como Jiilia e no Emilio se percebe tracos recorrentes ao uso do imaginario. Este
modelo corrobora com o ideal da verossimilhanca visto no romance, transitando nas
possibilidades do real. O recurso imaginario se inicia no ato ficcional e se finda no mundo
real, onde nos permite pensar em uma forma de arte que rege em torno da construgdo, ou seja,
da idealizagdao. Segundo Rousseau a educacdo deve ser entendida como uma obra de arte e o
preceptor um artista que possui o intuito de chegar a perfeicao. Portanto, caracteriza-se como
uma meta, pois pode se tornar ou nao realidade e seus personagens embora nio se definam
como exemplos, sdo capazes de ouvir para além do sentimento que lhe convém, ou seja, a voz
da consciéncia.

Portanto, Rousseau aponta uma forma de educacao que leva em consideracdo as
experiéncias da infancia. A educagdo leva a caminhos que representam as nossas vontades,
assim, devemos estar devidamente preparados para realizar estas escolhas. Nesse instante, a
crianca descobre na miséria aquilo que lhe ¢ realmente util, e este € o principio para introduzir
nas almas a ordem da natureza. Contudo, observa-se dois sentidos no tratado de educagao:
uma de cunho histérico e outra sobre a possibilidade de desenvolvimento da humanidade.
Além disso, ha um anseio de perspectiva platonica e “paidetica” no sentido em que falamos
de uma formacao completa.

No ensinamento, os mestres'> formam e instruem para dar suporte ao juizo do aluno
hipotético e “tudo que ndo temos ao nascer, e de que precisamos quando adultos, é-nos dado
pela educacao” (ROUSSEAU, 1995a, p. 10). Segundo Rousseau (1995a) as nossas faculdades
internas e o desenvolvimento dos nossos 6rgaos ¢ a educagdo da natureza; o uso que fazemos
desse desenvolvimento ¢ a educacdo dos homens; e a experiéncia que temos sobre os objetos
¢ a educacdo das coisas. Dessas trés espécies de mestres a unica que depende de nds ¢ a
educagdo dos homens; a educacdo das coisas s6 em certos aspectos. A natureza ¢ totalmente
independente de nds, e esse € o objetivo a que Rousseau nos direciona a pensar.

A arte de educar compreende as trés espécies de mestres que formam a existéncia.
Primeiramente, a natureza caracteriza a primeira aventura da vida, forma o Eu a partir da
compreensdo de si mesmo. Para isso, o corpo precisa ser robusto e sdo, e nesse sentido

reforga-se os Orgdos e os sentidos contemplando a existéncia para si. Longe dos livros, o

13 Essa educacao nos vem da natureza, ou dos homens ou das coisas [..] Cada um de nos é,

portanto, formado por trés espécies de mestres” (ROUSSEAU, 1995a, p. 11).
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aluno hipotético experimenta a vida: ¢ necessario o amor, desejo, admiracdo, lagrimas e
energia diante da fraqueza. O sentido da vida existe através do agora, e por meio da liberdade
que ¢ possivel remontar as origens e recompor uma certa totalidade. E, esses sentimentos que
permitem afirmar-se enquanto sujeito que sente e se reconhece enquanto tal.

A educacdo proveniente das coisas que buscam iluminagdo para o sentido da vida. O
terceiro mestre pde em pratica a vida para com as coisas. Essa experiéncia constitui a
espiritualidade que nos faz humanos e constréi a solidariedade que teremos para com os
outros. Esta mesma educagio proporciona a expansio do homem na natureza fisica. E através
dela, que o ser humano pode transcender-se para além do mundo. Esta sensacdo provém do
pertencimento a natureza desde a infincia, onde “é preciso uma ecoformagdo para torna-las
conscientes” (GADOTTI, 2004, p. 407). A experiéncia conta que deve-se observar e sentir o
universo, pois ha muitos encantamentos ¢ maravilhas que a natureza nos reserva.

Por conseguinte, temos a educacdo dos homens, ou seja, como refletir a nova natureza
a partir dos outros? Apesar de o genebrino moldar um aluno para possuir uma individualidade
propria, a vida s6 pode continuar com o outro. Segundo Gadotti “O outro sou eu. A interagdo
¢ o fundamento do sentido da vida e o desenvolvimento do ser humano” (2004, p. 132).
Assim, o ser humano torna-se mais complexo quanto mais possui consciéncia de si e dos
outros. Entdo falamos da constru¢do do sujeito coletivo: os elementos da nova identidade sdo
incorporados a medida que interagem. A comunicagdo pde em acao faculdades que até entdo,
encontravam-se inativas. Antes de existir, hd& um sujeito que se reconhece e conhece a
verdade, a vida e a experiéncia. Neste momento, a educacdo leva em consideragcdo a decisdo
diante das escolhas em meio ao conflito das diferencas.

Esses passos movimentam a existéncia humana do aluno hipotético. Entretanto, ndo
devem ser considerados como educacgoes sucessivas. Cada mestre atua de forma dialética no
individuo, pois ndo se trata de uma evolugdo inflexivel. Do contrario, cada mestre conduz o
aluno a perfeicdo na medida em que atua como um processo continuo. Os trés mestres
aparecem em todos os momentos da vida correspondendo um momento de desenvolvimento
do aluno, mas para cada fase haverd uma espécie de mestre em foco.

Agora, introduz-se uma nova reflexdo sobre as relacdes de natureza e civilizagdo. A
modernidade ja ndo ¢ pensada mais como uma crise, mas como um primeiro momento de
reflexdo sobre as questdes da “filosofia da representa¢do”, mas “como retorno a uma ideia da
razdo e da linguagem” (PRADO Jr., 2008, p. 59). Para isso, Rousseau (1978a) nos fala que
devemos “langar a vista ao longe” e nos afastar do movimento que o Outro insere,

encontrando em si o alicerce vital da propria existéncia. Este movimento o levaria a um
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autoconhecimento em busca da natureza de uma identidade primeira. Assim, descreve-se o
estado primitivo do homem com “seus desejos em harmonia com suas necessidades, seus
apetites imediatamente satisfeitos pela natureza; ai estd o equilibrio primeiro, anterior a todo
devir’ (STAROBINSKI, 1991, p. 281).

Desta forma, percebe-se neste “sistema” uma educacdo que ndo negligencia o ato
social, mas encontra na simplicidade do campo a inser¢do da coletividade proporcionando
prazer ¢ entretenimento. O livro I do Emilio enuncia uma filosofia que discursa sobre o
homem, suas origens e institui¢des cujo vi€s estd na linguagem. A problemadtica da linguagem
surge através do homem primitivo do Segundo Discurso, onde aparecem os primeiros sinais
da manifestagdo da lingua, ¢ que também norteiam a educagdo no Emilio. O genebrino
destaca que manter a crianga no caminho da natureza ¢ a melhor forma para ndo ceder as
necessidades e para que torne-o verdadeiro consigo para lidar com os outros, pois segundo
Rousseau nos Devaneios do Caminhante Solitdrio toda mentira ¢ intencionada ao outro
fundando, assim, o vicio que alimenta o amor-préprio.

Rousseau pensa em uma instru¢ao que nao € pautada na instituicdo publica, pois esta
ndo pode mais existir: ndo educamos os homens para serem cidadaos, ndo ha mais uma patria.
A educagdo moderna levou a caminhos contrarios que tornam os homens fracos e que nao
fazem o bem para si. Por conseguinte, convenhamos em falar sobre uma educagdo privada,
doméstica e de cunho negativo: “Comegamos a instruir-nos come¢ando a viver; nossa
educagdo comeca conosco [..] E preciso portanto generalizar nossos pontos de vista e
considerar em nosso aluno o homem abstrato, 0 homem exposto a todos os acidentes da vida
humana” (ROUSSEAU, 1995a, p. 26).

Deve-se considerar a crianga primeiramente como um homem abstrato, em sua
esséncia e caracteristica. Ademais, o aluno hipotético sera educado no campo exposto a
inconvenientes: isso ndo significa que lhe ensinam a suportar a dor, “é exercita-lo a senti-la”
(1995a, p. 16). Na ordem social, os homens desempenham papéis especificos destinados a
uma vocagdo. O choro torna-se a voz das queixas, na qual a privacao de seus movimentos os
levaria a experimentar uma espécie de mal-estar: As vestimentas e os aderecos que
enfeitavam as criangas, também eram o motivo da priva¢do da sua liberdade, ao qual isso

impede o fortalecimento do corpo e alteram a sua constitui¢do. Portanto, conforme Paiva:

A tarefa de cultivar a ordem natural e formar o homem conforme os atributos da
natureza comega com o nascimento e se prolonga por toda a vida. A familia,
principalmente na pessoa dos pais, tem a responsabilidade de bem conduzir esse
relacionamento inicial com o meio. Para tanto, basta observar a regra da natureza e o
caminho que ela indica. Afinal, a dor, a denticdo, o enrijecimento dos musculos, as
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necessidades vitais, as intempéries climaticas ¢ os diversos outros recursos naturais
proporcionam o desenvolvimento da sensagdo como primeiro material do
conhecimento (2007, p. 329).

Os olhares e gemidos revelam as necessidades do corpo e as suas queixas. O unico
habito a deixar adquirir ¢ de ndo contrair nenhum: “preparai de longe o reinado de sua
liberdade e o emprego de suas forgas, deixando a seu corpo o hébito natural, pondo-a em
estado de ser sempre senhora de si mesma” (ROUSSEAU, 1995a, p.43). A seu leitor, o
genebrino apresenta todos os problemas do ensino institucionalizado, onde a liberdade que
lhes deram causara o maior mal de todos: a for¢a necessaria para enrijecimento do corpo lhe ¢
recusado, privando-a de seus movimentos. Assim, se tornam fragilizados devido ao luxo da
civilizagao.

As dores do corpo zelam por sua conservacdo. Ao sentir a dor, as criancas tendem a
chorar para ser socorridas. Seu pensamento justifica o isolamento da sociedade e os coloca em
um espacgo privilegiado. Jean-Jacques mostra um caminho em que possamos apreciar a
verdadeira felicidade, em busca de um ideal que parte da educagao. Ao mesmo tempo, instrui-
se 0 Emilio a realidade da aparéncia e da escraviddo. Seu autoconhecimento transforma-se em
uma transgressdo sobre o homem, e atenta sobre o destino dos jovens. “Socializar pode
significar, na linguagem de Rousseau, uma forma de degradar, de preservar ou de transformar
a natureza do homem” (BARROS, 1995, p. 181).

A partir desse ponto ha um esfor¢o para a interpretagdo da comunicagdo que a crianga
dita e que se submete a0 amor-proprio. Argumentamos primeiramente a ideia da vontade da
comunica¢do emotiva e em seguida sobre a necessidade de interpretacdo. De qualquer forma,
a necessidade ¢ o motor pelo qual a vida se move e desenvolve as linguas, mas sobretudo
somente “os solitarios tém uma linguagem que ndo € energética porque ndo visaram a
persuasdo, porque nao t€ém uma relagdo, por assim dizer, técnica com a linguagem” (PRADO
Jr., 2008, p. 164). A vontade de persuadir s6 aparece com reluzir das luzes e com a
instauracao de um idioma em comum entre os homens no estado natural.

A educagdo natural deve tornar a crianga adaptavel a todas as condi¢des, inclusive ela
serd vitima do preconceito e da miséria. O aluno deve obedecer apenas ao seu preceptor. E se
as paixdes excitarem com os efeitos da perfectibilidade, o preceptor deve retardar o méaximo
possivel o seu fervor. Este primeiro momento a natureza encarrega-se de tornar o corpo forte:
“nas alimenta¢des comuns, em que s se atenta para o fisico, conquanto que a crianga viva

nao depereca, o resto pouco importa; mas aqui, em que a educacdo comeca com a vida, ao
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nascer, a crianga ja ¢ discipulo, ndo do governante e sim da natureza” (ROUSSEAU, 1995a,
p. 40).

As necessidades ditam os primeiros gestos, todavia sdo as paixdes que arrancam as
primeiras vozes; “essas linguas nada possuem de metodico e raciocinado; sdo vivas e
figuradas” (ROUSSEAU, 1978a, p. 163). Na primeira infincia, a memoria e a imaginagao
estdo inativas e tudo aquilo que as move provém das sensagdes, em que as coisas sO sao
percebidas através do movimento da sua inquietagao natural. Além disso, seus movimentos
permitem que tenham a ideia de extensdo de seus corpos, € com o tempo nao serdo mais
enganadas pelos sentidos. Assim, seus esforcos mudam de causa: os mesmos objetos que
antes viam, passam a estar ao alcance da mao, isso fortalece sua percepgao e sentidos.

Na primeira infancia, o choro e os gritos sdo as formas de comunicacdo da crianga
com os demais, pois a crianga ja se encontra em estado de sociedade. E por ndo conseguir
satisfazer aquilo que o mal-estar de suas necessidades as impde, a crianga se utiliza de uma
linguagem propria pelo ndo desenvolvimento completo da fala. Esta linguagem caracteriza-se
por fisionomias e gestos. Neste primeiro momento, as necessidades fisicas ditam os
incdmodos e os gestos, onde € preciso ter os cuidados para ndo ceder as fantasias ou desejos
sem razao.

Portanto, ¢ a partir do choro que nasce a primeira relagdo do homem com aquilo que o
cerca: “forja-se o primeiro elo dessa grande cadeia de que ¢ formada a ordem social”
(ROUSSEAU, 1995a, p. 46), onde conforme o progresso da fala a crianga alcangaria o status
de ser social. O filosofo destaca que € necessario notar as possiveis estratégias de
manipulagdo desse tipo de linguagem, aos quais se ndo identificadas podem contribuir para
um comportamento de tirania da crianca. Desta maneira, o progresso das faculdades provém
da educacdo e das experiéncias dadas por seus mestres, € por isso o ensino € essencial, pois
interliga a experiéncia e o conhecimento. Portanto, ndo falamos de uma “educacdo insensata”,
mas sim, de uma educacdo conveniente. E acreditando que as expressdes da crianca sao
formas proprias de linguagem, o filosofo coloca a crianga com status de ser social e demarca

o aprendizado da fala como o comeco da ordem social.

3.2 Os perigos da educacao e a linguagem das fabulas

Neste momento analisaremos a segunda fase do desenvolvimento infantil. Em um
primeiro momento abordamos a idade pueril que compreende da fase dos zero aos dois anos,

sendo que o genebrino no livro I do Emilio abrangeu os cuidados com o seu aluno e ao
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mesmo tempo salientou uma critica a forma de educar. Agora, na segunda etapa da vida que
segue até os doze anos de idade falamos de uma crianga que comeca a tomar consciéncia de si
mesma, onde algumas das faculdades como a memoria e a imaginagcdo comeg¢am a entrar em
atividade.

Entretanto, pretende-se mostrar como Rousseau compreende as ligdes morais.
Segundo o genebrino, mesmo com o aparecimento da imaginagdo as paixdes devem
permanecer sob controle. A pureza da primeira infancia se esvanece facilmente na sociedade
civil. E para conserva-la, Rousseau estabelece no livro I quatro méximas provenientes da
educacdo natural que tardariam os progressos. Além disso, estas orientagdes evitariam que a
dominagdo engendrasse vicios neste primeiro momento mantendo, portanto, a crianga no
caminho da natureza. Estas méximas formam um conjunto de regras que norteiam a crianca
em relagdo a liberdade e a verdadeira humanidade. Seguindo estas maximas, a crianga fara
mais por si sem subordinar seus desejos a suas forgas. Desta forma, trata-se de principios de
formagao que visam a liberdade de escolha dentro de suas proprias limitagoes.

De acordo com o genebrino, para esgotar a fonte da possibilidade de depravacdo a
crianca deve ser ignorada quando o preceptor perceber que os choros e gritos ndo sdo
oriundos de possiveis vicios. Assim, o choro que significa uma necessidade também pode

indicar o principio de tirania e logo a dominagdo passa a se instaurar em seu coragao:

Acostuma-lo tudo a conseguir; pois, crescendo incessantemente seus desejos com a
facilidade de satisfazé-los, mais cedo ou mais tarde a impossibilidade de atendé-lo
vos forgara a recusa; e essa recusa, ndo habitual, lhe dara mais aborrecimento do que
a propria privagdo do que ele deseja (ROUSSEAU, 1995a, p. 71).

Seguiremos de acordo com a suposi¢do do autor no Emilio e imaginemos que uma
crianca se machuque, porém por mais que seu ferimento cause dor ela dificilmente chora
sozinha. A dor se torna maior do que realmente ¢ quando ha a sensa¢do de que possa ser
ouvida. Nesse sentido, a crianga que sinta poder tudo imaginara todos como escravos, e diante
dos obstaculos imprevistos tornam-se frageis, covardes e timidas. Seu unico sentimento de
injustica involuntaria serd transformado em 6dio pelo mundo. Nesta fase, os desejos podem
manifestar como fantasias ou gestos de autoridade. O dever do preceptor serd socorrer no
tempo certo, porque se houver algum risco que possa aumentar a sua sensibilidade, o mal esta
feito e temor tomara conta de suas agoes.

Segundo Rousseau a primeira falsa ideia ¢ o ponto de partida para os vicios. Antes da
idade da razdo o aluno ndo pode ter nenhuma no¢do moral, para isso, as coisas sensiveis

devem impressionar apenas ao coracao. Pois, as ideias que surgirem destas resultariam no
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aperfeicoamento desregulado das sensagdes. Ao comegar ensinando através do raciocinio,
teremos frutos precoces onde “de todas as faculdades do homem, a razdo ¢ um composto de
todas as outras e se desenvolve mais dificilmente e mais tarde” (ROUSSEAU, 1995a. p. 74).
Por isso, o raciocinio deve se formar tardiamente. Entretanto, o autor dentncia os preceptores
e professores que reprimem acreditando que a crianga possui inten¢des diante das mas agdes,
e desprovida de qualquer moralidade ndo ha sentido em censurar uma falta.

Ademais, a primeira educagao leva em conta outra consideragao: o método pedagdgico
varia de acordo com o temperamento particular de cada crianga, pois cada espirito €
governado de uma forma propria. Por isso, o campo torna-se o destino do aluno ficcional
rousseauniano, que longe do luxo das cidades podera ser livre preocupando-se apenas com si
mesmo. O campo € o local de amparo para a sobrevivéncia em meio a tantas degeneracdes da
sociedade civil. Todavia, o Emilio ainda serd educado para seguir a patria e as leis vivendo
sob a escraviddo dos homens civis. Desta forma, o autor segue o modelo de educacdo
negativa, que consiste em nao ensinar sobre o que ¢ a virtude ou a verdade, mas consiste em

preservar o coragao dos vicios e o espirito dos erros:

Nossa mania pedante de educar é sempre a de ensinar as criancas o que aprenderiam
muito melhor sozinhas e esquecer o que somente nds lhes poderiamos ensinar.
Havera coisa mais tola do que o cuidado que tomamos para ensinar-lhes a andar,
como se tivéssemos visto alguém que, por negligéncia de sua ama, ndo soubesse
andar quando grande? E, ao contrario, quanta gente vemos andando mal porque lhe
ensinam mal a andar? (ROUSSEAU. 1995a, p. 59).

Nessa idade os seres carecem de licdes de coragem. A dor ¢ exercitada de forma
gradual para aprender a suportar dores maiores. O bem-estar atrelado com a liberdade
compensa a dor e outros progressos sao possiveis, pois podem mais por si mesmas sem sentir
necessidade de outrem. Contudo, o mais perigoso intervalo da vida humana vai de zero até os
doze anos de idade. O caminho da razdo ndo deve ser tracado antes do tempo “é impossivel
que ela perceba as luzes enquanto ¢ cega onde pode ser desenvolvida para melhores olhos
quando lhe apresenta todas as faculdades” (ROUSSEAU. 1995a, p. 79). Além disso, na idade
da razdo também encontra-se o fervor das paixdes, sendo que em detrimento de ligdes mais
claras, o corpo e os sentidos estardo preparados para estes impulsos. Assim, as atividades do
corpo se desenvolvem perfeitamente e sdo sucedidas por atividades do espirito que também
buscam aperfeicoamento.

Rousseau denuncia o ensino das criangas através das fabulas. Com as fabulas os vicios

se engendram no coracao dos homens, onde as ligdes morais apenas ensinam a tirar proveito
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de outrem. Desta forma, a crianca passa a desejar sempre o melhor papel e consequentemente,
sdo seduzidas pela mentira. A principio, na turbuléncia desta fase que a formacao da natureza
deve se firmar. Portanto, o autor explica que qualquer fabula nao possibilita o ensino. O alvo

de critica de Rousseau sdo as fabulas de La Fontaine, especificamente o Corvo e a Raposa:

Muitos pormenores em verdade, bem menos entretanto que foram necessarios para
analisar todas as ideias desta fabula e as reduzir as ideias simples e elementares de
que cada uma delas ¢ composta. Mas quem pensa precisar desta analise para ser
compreendido pela juventude? Nenhum de nds ¢é bastante filésofo para saber
colocar-se no lugar de uma crianca (ROUSSEAU, 1995a, p. 108).

As criangas ndo conseguem realizar certas comparagdes devido as metaforas. As li¢des
de moral das fabulas ndo ensinam a verdade, e apenas cultivam o oportunismo. O exercicio da
imaginacdo antes da idade desordena as maximas'® na mente das criancas. O ensino deve
prezar pela verdade para ndo aflorar as paixdes humanas. O encanto das fabulas torna-se alvo
da critica sobre linguagem ludica que, consequentemente, obscurecem a humanidade. Assim,
Rousseau explica pausadamente em cada verso o carater inverossimilhante da fabula: ¢ nela
que a voz do animal soa melhor que no préoprio animal. Entretanto, a leitura dos livros nao
deve ser retirada totalmente do ensino do seu aluno, pois cabe apenas ao preceptor descobrir o
melhor método para ensinar a ler'.

Diante disso ¢ importante ressaltar que, até os doze anos as criancas ainda estdo em

um processo de “formagdo” de si. Para tanto, sdo pouco sensibilizadas pelos sentimentos de

14 , . yeye . . .
As maximas referem-se ao uso da verdade: no Emilio ele atribui ao uso da fala concomitante

ao agir. ”Para ser alguma coisa, para ser si mesmo ¢ sempre um, & preciso agir como se fala”
(ROUSSEAU, 1995a, p. 13). Com esse entendimento Rousseau afirma auxilio e o cuidado, onde o
preceptor deve anteceder qualquer coisa que possa deixar a crianca vir a ser. Além disso, Rousseau
segue maximas que reafirmam as suas forgcas e levam o jovem a humanidade ¢ ao caminho da
felicidade: A primeira maxima concebe-se por todas as atribuicdes da natureza “Longe de ter forcas
supérfluas, as criangas ndo tém sequer as suficientes para tudo o que delas solicita a natureza [...] E
preciso ajuda-las e suprir de que carecem, seja em inteligéncia, seja em forg¢a, em tudo o que diz
respeito as necessidades fisicas. Segunda méxima. E preciso, no auxilio que se lhes da, restringirmo-
nos unicamente ao util real, nada concedendo a fantasia ou ao desejo sem razdo, pois a fantasia néo as
atormentara enquanto ndo a tivermos feito nascer, dado que nio ¢ da natureza. Terceira maxima. E
preciso estudar com cuidado sua linguagem e seus sinais, a fim de que, numa idade em que nado sabem
dissimular, possamos distinguir em seus desejos o que vem imediatamente da natureza do que vem da
opinido. Quarta maxima” (1995a, p. 49).

13 Em particular, Rousseau faz uma critica ao ensino dos idiomas especificamente ao ensino das

linguas mortas. A linguagem ¢ volatil e a crianga ¢ incapaz de acompanhar as suas transformagoes,
enquanto as linguas mortas ndo passam de imitagdo de algo que ja existiu.
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outrem e suas funcionalidades sdo eminentemente voltadas a pratica. Portanto, a crianga pode
identificar-se facilmente com o exemplo exposto nas fabulas. Rousseau discursa sobre a
introducdo do mundo letrado em uma etapa que deve se firmar pela educacdo dos
sentimentos. Em nossa época, Rousseau nos choca por sua radicalidade, no entanto, ele
estabelece condigdes pensarmos nos livros que recomendamos a nossas criangas. Pois ha,
segundo o autor, o tempo certo para ler as fabulas, onde seu aluno j& estard preparado para
enfrentar outro tipo de sofrimento que ndo encaixa na dor fisica.

O Emilio nao sera um camponés e nem um selvagem, pois os camponeses vivem para
o trabalho e os selvagens mesmo que possuam sutileza em seu espirito, obedecem a sua
vontade ¢ sdo forg¢ados a raciocinar diante das escolhas da vida. Desta maneira, Rousseau
retira aquilo que ¢ consoante ao seu Emilio. Ele preza por uma educacao que valorize a
crianca e ao seu bem-estar. Em fun¢do disso, proporciona-se jogos para exercitar o instinto e
os prazeres. A visdo de liberdade constitui uma ideia que tem como base a linguagem, a
educacdo e a cultura por meio de um processo que proporciona ao aluno um ambiente que
possa expressar suas agoes de acordo com seus sentimentos.

Portanto, este ¢ o0 momento de corrigir as suas inclinagdes, para que ndo concedam as
ideias antes da idade da razdo: “¢ preciso considerar o homem no homem e a crianga na
crianca” (ROUSSEAU, 1995a, p. 62). Sendo assim, ¢ necessario que diminua o excesso dos
objetos para que nao estejam abaixo de suas forcas. Na medida em que crianga possui mais
fantasias, a crianga percebe que a palavra torna todos os seus desejos e necessidades reais'®.
As atitudes inuteis cedem as fantasias que de fato sdo perigosas, pois desviam a crianga do

caminho da natureza e fornecem a crianga sentimentos de dominagao:

E a imaginagdo que nos apresenta a medida das possibilidades, no bem e no mal, e
por conseguinte excita e alimenta os desejos pela esperanca de satisfazé-los. Mas o
objeto que parecia, de inicio, ao alcance da mao, foge mais depressa do que o
podemos prosseguir: quando imaginamos poder atingi-lo, ele se transforma e se
mostra ao longe diante de nés (ROUSSEAU, 1995a, p. 63).

Quando as faculdades virtuais entram em agdo, a imaginacao desperta e pde-se a frente

de todas as outras. E a imaginagdo que nos inclina tanto para o bem quanto para o mal, por
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Ha dois tipos de dependéncia: a das coisas que ¢ natural; ¢ dos homens que ¢ social. A
dependéncia das coisas ndo € nociva a liberdade e nao possui moralidade, pois ndo engendra vicios e
eleva a virtude; enquanto a dos homens engendra todos, por que desde que seja preciso depender da
vontade dos outros e ver por esses olhos, sera preciso querer pela vontade deles.
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conseguinte, movimentam os desejos, ¢ a esperanga de realizd-los podem favorecer ou até
mesmo prejudicar a sua conservacdo. Rousseau nos apresenta um mundo imaginario que
sugere uma educagdo no qual a crianga se preserva o maximo possivel da ordem natural das
coisas. Amoral, a crianga nao compreende promessas. A mentira induzida pela imaginacao
reforca os atos convencionais. Logo, a crianga possui compromissos nulos por si mesmos € ao
ndo cumprir o que promete, a mentira torna-se retroativa. Entdo, antes que essas tendéncias
naturais sejam alteradas, tem que deixar a natureza agir sobre o corpo e “cumpre ndo obrigar
uma crianca a ficar parada quando quer andar, nem andar quando quer ficar parada”
(ROUSSEAU, 1995a, p. 69).

De todas as faculdades que permanecem adormecidas durante a infancia, a imaginagao
¢ certamente que possibilita falarmos sobre os progressos humanos. Rousseau entende que a
imaginacdo tem um valor ambiguo: primeiramente por que exercita o aperfeicoamento e
também faz que a representacdo se torne presente. Na medida em que ¢ a mais ativa das
faculdades, a imaginacdo “origina” a historia dos homens. Neste sentido, a imaginagdo na
infancia inauguraria paixdes e fantasias desencadeando sucessivamente outros progressos.
Como consequéncia imediata, obter-se-ia uma linguagem em fun¢do das necessidades: se
desejamos além de nossas necessidades fisicas, origina-se um excesso que foge de qualquer
influéncia da realidade sendo, por conseguinte, exterior a nos. Portanto, Rousseau percebe que
apesar de ser uma faculdade em poténcia na infancia, o excesso dos desejos permitem que a
imaginagao transgrida, ou seja, a imaginacdo perverte a si mesma por meio dos excessos.
Sendo assim, ele recomenda que o preceptor apenas mantenha-se proximo desse limite
lidando apenas com o util.

Em face disso, diante das atitudes da crianca os adultos devem compreender que nao
existe intencdes em suas agdes, pois somente a ma acdo ¢ deliberada: “dizer o que ¢ falso ¢
apenas mentir com a inten¢do de enganar e a propria intengdo de enganar, longe de estar
sempre ligada a de prejudicar, tem algumas vezes uma finalidade absolutamente contraria”
(ROUSSEAU, 1995b, p. 58). Logo, devemos desconfiar dos desejos, mas na segunda etapa da
infancia reforga-se os cuidados que ensinem a va cortesia. Palavras como: “por favor” podem
significar “eu quero”, e seu pedido pode ter o sentido de ordem.

As fabulas tendem a reforgar os vicios através das ligdes morais, desta forma Rousseau

diz na analise do O corvo e a raposa:

Mestre corvo numa drvore empoleirado
Mestre! Que significa esta palavra em si? Que significa diante de um nome proprio?
Que sentido tem esta oportunidade?
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Que quer dizer um corvo?

Que ¢é numa arvore empoleirado? Nao se diz numa drvore empoleirado, diz-se
empoleirado numa drvore. Por conseguinte, cumpre falar das inversdes da poesia; ¢
preciso dizer o que € proza e o que € verso.

Tinha no bico um queijo

Que queijo? Da Suica, de Brie ou da Holanda? Se a crianga nunca viu corvos, que
adianta falar-lhes deles? Se viu, como podera imagina-los com um queijo no bico?
Facamos sempre imagens segundo a natureza. (ROUSSEAU, 1995a, p. 105-106).

No pequeno trecho do O Corvo e a Raposa, Rousseau denuncia o discurso da
imaginagdo e ressalta o problema da linguagem, pois a crianga ndo consegue realizar tais
distingdes (realidade e imaginario ou verso e prosa). Ademais, nesta fabula subtende-se
problemas morais como, por exemplo, no verso “Mestre raposa pelo cheiro embaida” que
além de mostrar a figura de mais um mestre, este ¢ entdo caracterizado como mau e possui o
oficio de enganar o corvo. A mentira ¢ 0 maior problema moral exposto nas fabulas e o autor
questiona veemente: “Sem mentir! Mente-se entdo as vezes?” (1995a, p. 107). Aqui,
Rousseau aponta o grande abismo — ser e parecer — que conduz a vida dos homens civilizados
as demasiadas perversidades. A ligdo moral da historia em questdo ¢ enganar as vezes para
tirar proveito do outro, pois a raposa foi mais esperta que o corvo quando usou da falsidade
para obter alguma vantagem. Observamos ainda que a linguagem das fabulas se refere as
necessidades inuteis, pois os signos findar em exteriorizar as paixdes humanas: resumindo,
sair da natureza significa aparecer para o outro mediante a opera¢do da dita linguagem
civilizada. Isso exprime e mascara as mentiras para que o dizer se torne mais auténtico.

Neste contexto da educacdo, o trabalho que o preceptor pretende realizar ¢ analisar
sendo aquilo que ¢ falso ou verdadeiro, esclarecendo a natureza das coisas. As fabulas sdo
narrativas com base na realidade ou na imaginag¢do, e por isso a finalidade do conto ocasiona
uma interpretacdo tdo multipla quanto fugaz. Por conseguinte, Rousseau explica que diante de
tantos males sociais € necessario prevenir as criancas de historias que se mostrem distantes da
realidade natural das coisas.

Até os doze anos o método de ensino implica as experiéncias através do real: seu
Emilio mal saberd o que ¢ um livro. Entretanto, seu aluno aprendera ler tardiamente ficando
distante de objetos que causem alguma espécie de “risco” a sua educagdo. Na puberdade a
unica literatura que constard em sua biblioteca serd Robinson Crusoé. Ainda assim, este livro
nao desvincula a literatura de sua experiéncia pessoal.

No livro II do Emilio Rousseau expde que as fabulas, de forma geral, substituem as
coisas por signos. No desenvolvimento do homem natural, compreendemos que a escrita

surge com o decorrer da expansao incontroldvel da imaginacdo. Neste momento inaugural, o
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exercicio de nossas faculdades evolui segundo a comparagao. “O aparecer tem uma regra, um
codigo preciso. Ele é codigo, ¢ linguagem. E o canto ou a danga, lingua da voz ou lingua do
gesto. (FORTES, 1997, p. 50). Ou seja, o signo surge como Ja em sociedade, com a crianga o
problema encontrado na “linguistica” das fabulas se d4 quando o signo substitui a experiéncia
ou a sensagdo pela representacdo desta. Como por exemplo, o uso de preciso de “bom” no
verso “meu bom senhor” transforma a bondade em estupidez evidenciando as mas li¢des. E,
de acordo com o autor, precisa-se primeiro da apreensdo das coisas para posteriormente
assimilamos os signos. Memoria e imaginagdo devem estar em funcao das sensacdes: se bem
regrado, tudo em seu universo se constitui como aprendizado. Ao mesmo tempo, a
experiéncia obtida ocasiona o retardamento da imaginagdo: “é a imaginacdo que possibilita
aos homens descolar-se do mundo real e vislumbrar horizontes que estimulam seus desejos
em um grau incompativel com as possibilidades efetivas de sua satisfacdo” (MARQUES,
2004, p. 208).

Assim ocorre com outras fabulas: sdo histérias inverossimeis que resultam em li¢des
de desumanidade. Por isso, Rousseau nao as recomenda as criangas, e como literatura se torna
um maleficio em via dupla.

De acordo com o Rousseau as criangas possuem uma caracteristica em comum: sao
grossas e objetivas. No livro II o autor demonstra o fracasso das fabulas na edificagao moral.
Visto que a imaginacdo ndo ¢ uma faculdade ativa na “idade da natureza”, Rousseau supde
uma estratégia que une experiéncia e divertimento: os jogos noturnos. Assim, a educagdo
negativa € posta em pratica uma vez que, sugere o divertimento ao invés das licdes de moral.
Assim, 0s jogos por sua vez, fortalecem o corpo e o espirito de forma geral e o preparam para
os males da sociedade. O desejo que ¢ estimulado leva a crianga a agir, mas, a dor exercita os
orgaos e os sentidos, onde os jovens ndo tendem a se queixar durante o divertimento. Desta
forma, aproveita-se a fase turbulenta da crianga para a diversdo e para o ensino, no qual o

corpo se torna agil fortalecendo-o para as atividades do espirito sucessivamente.
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4 EMILIO: UM DISCURSO SOBRE A PRIMEIRA E SEGUNDA INFANCIA

Neste terceiro capitulo nos dedicamos a analisar a obra o Emilio nos livros I e II aos
quais compreendem os cuidados na primeira ¢ segunda infancia. Na passagem da primeira
para a segunda infancia, Rousseau remete que a educacao ndo deve inspirar dogmas ou privar
a liberdade. Primeiramente, o autor valoriza o desenvolvimento do corpo e suas limitacdes
para que torne a crianga robusta. Em seguida, hd um desenvolvimento do corpo por meio de
exercicios que fortalecem outra espécie de razdo. Neste sentido, o desenvolvimento dos
orgaos sustenta a mudanca dos habitos. Sendo assim, a crianga estd cada vez mais proxima da

adolescéncia: a fala ja é compreensivel aos homens.

4.1 O primeiro mestre da educacao: o fortalecimento do corpo

Como nos dedicamos no capitulo anterior a percorrer uma linha de raciocinio que
demostra de que modo os sentidos de Natureza e Cultura estdo interligados. Apresenta-se
agora outro significado para a Natureza abordada na obra Emilio: a educagdo. Os livros da
obra transitam em uma educagdo que caracteriza cada mestre, quer seja a Natureza, os
Homens ou as Coisas. No primeiro livro, o genebrino ndo s critica a formacao de seu tempo
como introduz a primeira forma de educagdo que deve estar em consonancia com a Natureza.
Ele anuncia no inicio de seu Emilio o principio de existéncia do eu que caracteriza a ordem
natural das coisas e ddo suporte ao juizo, “o desenvolvimento interno de nossas faculdades e
de nossos 6rgdos ¢ a educagdo da natureza” (ROUSSEAU, 1995a, p. 11).

Segundo Starobinski, Rousseau revela através da busca pelas origens o0 movimento de
descentramento do Eu, que remonta a existéncia primeira e que possibilita pensar em outro
sentido para a infancia. E por essa ideia que a educagdo antes de tudo deve nos guiar para a
natureza e para si mesmos. Como j4 foi dito, a educacdo nao ¢ direcionada aos cidadaos, pois
ndo had mais patria para educé-los. A fragilidade dos homens comuns s6 os leva a caminhos
contraditorios a natureza criando mais novas paixdes. Desta forma, a palavra se torna mais
problematica a medida em que “o eu se faz objeto de seu discurso; vai tender, cada vez mais,
a apreender a si proprio ao mesmo tempo como aquele que fala e como aquilo de se trata no
movimento da comunica¢do” (1991, p. 283).

Voltemos ao Emilio e vejamos que a primeira formacao ¢ a constru¢do de uma
identidade a partir do entendimento sobre si mesmo. Ora, a autoformagdo acontece pela

experiéncia que possuimos consigo mesmos, compreendendo os limites e nossas



69

potencialidades. Por isso, as necessidades podem ser problematicas e leva-nos a desnaturacao:
o raciocinio ¢ priorizado e todos os sentimentos que fazem parte da infancia sdo
pormenorizados. Além disso, o nosso autor esta preocupado nao s6 com o tipo de formagao
que tera o seu aluno, mas com a educacao do seu século e com a educacao domiciliar (entre
pais e filhos). Desta forma, Rousseau afirma sobre os maus habitos e dos costumes

antinaturais,

Desde que as maes, desprezando seu principal dever, ndo mais quiseram amamentar
os filhos, foi preciso confid-los a mulheres mercendrias que, vendo-se assim maes de
filhos estranhos e ndo sentindo o apelo da natureza, ndo se preocuparam sendo com
poupar trabalho. Fora necessario vigiar sem cessar uma crianca em liberdade, mas
estando ela bem amarrada basta joga-la num canto sem se incomodar com os gritos.
Desde que ndo haja provas da negligéncia da ama, desde que o bebé ndao quebre
brago ou a perna, que importa afinal que morra aleijado para o resto da vida?
Conservam-se seus membros a expensas de seu corpo ¢ a ama ¢ desculpada,
aconteca o que acontecer (1995a, p. 18).

Limitando a liberdade dos corpos, consequentemente se perturba os caminhos da
natureza. Ao dar as criangas uma falsa liberdade, supde-se a ma formagao de seus membros.
O primeiro sentimento de dor e esforco se encontra com os obstaculos que enrijecem os
corpos e, portanto, ¢ a propria experiéncia de vida: “Para que o ‘discipulo’ seja ‘bem-
educado’, as trés devem atender ao mesmo fim, isto ¢, a perfeicao” (GADOTTI, 2004, p. 20).

Para o genebrino existe um elo maternal que ¢ em sua esséncia uma voz e uma lei. O
lagco que envolve a mae e a crianga indica uma raiz primitiva que o protege, entretanto logo
foi substituida pela paixdo pervertida que também fomentou o comodismo dos adultos.

Sendo assim, a educacdo negativa se torna o processo de desenvolvimento fisico e
moral. O corpo deve ser bem preparado para suportar os movimentos da alma, pois logo apos
0 nascer surgem as primeiras necessidades. Como um bom leitor da Repiiblica, Rousseau
(1995a) sustenta um equilibrio entre corpo e alma. Neste momento inicial, a manutencao da
vida ocorre através de uma educacao da dor que pressupde a autorregulagdo. Isto significa que
as necessidades mal administradas podem levar as paixdes e, consequentemente a
representacdo. Portanto, quando o desejo ndo se extingue a necessidade que o fez surgir,
tende-se a buscar incessantemente aquilo que nos falta. O projeto de formag¢do humana
alcanca o homem em todas as suas fases, e promove “um método educacional que desperta o
sentimento antes da razdo” (DIONIZIO NETO, 2012, p. 336).

Ademais, o nosso autor desenvolve um “sistema” durante a idade da Natureza — que
compreende a fase de zero aos dois anos — um objetivo que compde formar o corpo e

consequentemente o espirito. Segundo Paiva (2007), Rousseau nos remete a pensar sobre
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uma possivel reconciliagdo entre a natureza ¢ o homem dado que houve uma degeneracao
fisica e moral. Neste sentido, 0 homem natural e civil permanece em todo o Emilio fazendo
uma alusdo aos efeitos do progresso dos homens. Portanto, nesta primeira fase cabe a

observacgao da natureza e aos caminhos a que ela nos conduz. Assim,

Se nascemos sensiveis e somos logo molestados (affectés) por tudo que nos cerca, a
tarefa de cultivar a ordem natural e formar o homem conforme os atributos da
natureza come¢a com o nascimento e se prolonga com a vida. A familia,
principalmente na pessoa dos pais, tem a responsabilidade de bem conduzir esse
relacionamento inicial com o meio. Para tanto, basta observar a regra da natureza e o
caminho que ela indica. Afinal, a dor, a denti¢@o, o enrijecimento dos musculos, as
necessidades vitais, as intempéries climaticas e os diversos outros recursos naturais
proporcionam o desenvolvimento da sensacdo como primeiro material do
conhecimento (2007, p. 329).

Desta forma, o Paiva chama a aten¢do dos pais ¢ de seus leitores para uma educacao
envolvida por necessidades inuteis. A formacgao pela dor nao significa s6 o fortalecimento dos
musculos, mas corresponde a linguagem dos sentimentos quando “deixamos fluir o tempo de
nossa curta existéncia, como a agua corre no leito dos rios” (GADOTT]I, 2004, p. 36). O amor
gera dor na medida em que dé sentido a nossa existéncia, e por isso a crianca deve apreciar
seu momento de infancia. Pois, mesmo nao possuindo consciéncia é o sentimento que permite
entender a extensao e os limites dos corpos.

Devemos entender que a crianga que acaba de nascer se assemelha ao homem
hipotético do Segundo Discurso quanto aos seus progressos, entretanto ¢ através das
necessidades fisicas que permitem a crianga gozar de sentimentos de tirania e servidao. E
quando isso se volta a educagdo disciplinar, estes sentimentos o aprisionam, onde as paixoes
determinam a sua existéncia e favorecem a fantasia ou ao desejo sem razao. E segundo o
filésofo, somente o coracdo deve afirmar os motivos de nossa existéncia. Logo, a propria
linguagem da crianga difere do homem natural: de inicio, as criangas tém uma gramatica
unica na sua idade, cuja sintaxe possui regras mais gerais que as nossas € se expressam por
meio de suas fisionomias.

Na medida em que as necessidades aparecem, as luzes se expandem e a linguagem
muda de caracteristica: “torna-se mais justa e menos apaixonada, substitui os sentimentos
pelas ideias, ndo fala mais ao coracao, sendo a razao. Por isso mesmo, 0 acento se extingue € a
articulacao progride” (ROUSSEAU, 1978a, p. 167). Desta maneira, a lingua fica mais clara e
possui mais exatidao. Neste sentindo, € preciso ouvir a voz que dita o significado da

linguagem.
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Segundo Rousseau (1994), deve-se considerar a crianga primeiramente um homem
abstrato, em sua esséncia e caracteristica. Para isso, ensina-o de ber¢o para que consiga
delimitar um fio condutor para suas acdes, onde ser e parecer se tornem perceptiveis em sua
realidade: “fala-se de um repouso apenas ‘em ideia’, trocado por uma felicidade ‘real’”
(FORTES, 1997, p. 39). A ordem social contraria a natureza e tiraniza a infancia. Assim,
temos de um lado a reflexdo quase mitica do homem no Segundo Discurso, ¢ de outro a
possibilidade de mudanca em uma sociedade ja corrompida que estd envolvida por vicios e

ressalta elogios a perversao do coracao humano. Desta forma cito-o:

Tdo cruel constrangimento poderia ndo influir em seu humor, em seu
temperamento? Seu primeiro sentimento ¢ um sentimento de dor e de esforgo: so
encontram obstaculos a todos os movimentos de que necessitam. Mais desgragados
do que um criminoso algemado, fazem esfor¢cos em vaos, irritam-se, gritam. Seus
primeiros sons, dizei vos, sdo de choro? E evidente. Vs os contrariais desde o
nascimento; o primeiro presente que recebem de vos s@o algemas; os primeiros
tratos que experimentam sdo tormentos. [..] Choram por causa do mal que vos lhes
fazeis. Assim envolvidos e amarrados, gritareis mais do que eles (ROUSSEAU,
1995a, p. 18).

Logo, reconhece-se a problematica da linguagem no Emilio onde o grito e o choro se
tornam a voz das queixas. A privagdo de seus movimentos o leva a experimentar uma espécie
de mal-estar: “Mal a crianga sai do seio da mae, mal goza a liberdade de se mexer e distender
seus membros, ja lhe dao novas cadeias” (ROUSSEAU, 1995a, p. 17). O sentimento de amor
pode ser o mais belo, porém o mais tragico: as maes enfaixam seus filhos imaginando deixa-
los seguros. Mas do contrario, as expressdes faciais demonstram a falta de uma existéncia que
acabara de se esvair. Por conseguinte, a linguagem passa a estar cheia de fantasias
provenientes do haébito insensato, onde transformam sensagdes em ordem e voz em
escravidao.

Nao bastando a si mesmos, impdem a serviddo e dominacdo aos adultos, pois a
linguagem sendo limitada de interpretagdo o adulto acaba cedendo as necessidades inuteis.
Consequentemente, “como reagdo a esses comportamentos, muitos adultos reagem por meio
do castigo. Por outro lado, ha situa¢des e comportamentos que podem expressar a necessidade
de algo” (KRUL, 2012, p. 27). Eis que temos o primeiro sinal da representagdo, onde toda a
arquitetonica da educagdo rousseauniana pressupoe o ato de vigiar. A linguagem proveniente
de necessidades uteis e o choro devem ser consoantes aos obstaculos gerados pelos
movimentos do corpo. Destarte que a crianga nasce em meio a estima publica em meio a uma
sociedade de homens multiplos, cheios de paixdes e necessidades. Desta maneira, a formacao

no Emilio transpassa as escolhas, ou seja, ao destino dos homens:
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O destino do homem ¢é sofrer em qualquer época. O proprio cuidado de sua
conservagao esta ligado a dor. Felizes os que conhecem na infancia os males fisicos,
males bem menos cruéis, bem menos dolorosos do que os outros ¢ que bem mais
raramente do que eles nos fazem renunciar a vida! Ninguém se mata com as dores da
gota; somente as da alma suscitam o desespero. Temos do da sorte da infancia mas ¢
da nossa que deveriamos ter. Nossos maiores males vém de nds mesmos
(ROUSSEAU, 1995a, p. 23).

Rousseau compreende que a resposta de nossas escolhas deve ser encontrada em si
mesmo, isto €, conhecendo a nossa existéncia. A vida e a linguagem sdo movimentos, € a acao
de estender o brago ndo s6 impressiona aos olhos como também enrijece os outros 6rgaos. No
quadro dindmico da origem das linguas, vemos de um lado as a composi¢do das paixdes,
assim como o obstaculo. Sendo assim, a linguagem vista no Emilio se dirige a moralidade a
medida que mostra a constituicdo do corpo e alma, pois no mundo ideal do Emilio a
linguagem determina a qualidade da alma. Conforme os seus didlogos, devemos encontrar na
existéncia a razao do nosso Ser, portanto “todos somos prisioneiros do nosso passado. Alguns
sdo prisioneiros de um futuro que sonham” (GADOTTI, 2012, p. 40).

Certamente, tudo comega pelas origens: as nogdes educativas do aluno ficcional do
genebrino transitam entre os conceitos de Identidade, Cultura e Natureza. Cada mestre se
interliga uns aos outros sem abdicar do presente. O recomeco se determina aqui como respeito
a cada fase da vida pensando em um novo futuro. Neste caso, o pensamento do autor justifica
o isolamento de seu aluno hipotético da sociedade e o coloca em outro espaco: o campo. Jean-
Jacques mostra um caminho em que possamos apreciar a verdadeira felicidade em busca de
um ideal que parte da educacdo. Ao mesmo tempo, instrui ao aluno ficticio a realidade da
aparéncia e da escraviddo. Seu autoconhecimento transforma-se no conhecimento sobre o
homem, e assim ressalta a observagdo a crianga. “Socializar pode significar, na linguagem de
Rousseau, uma forma de degradar, de preservar ou de transformar a natureza do homem”
(BARROS, 1995, p. 181).

No livro I de Jean-Jacques (1995a) existem quatro maximas provenientes da educacio
natural que retardam as paixdes e evitam os sentimentos de dominagado e servidao. A primeira
maxima refere-se a liberdade, onde longe de ter forgas, devemos deixar a disposicao tudo que
a natureza fornece. Na segunda méaxima ¢ indispensavel para ajudar a crianga suprir suas
necessidades fisicas seja em inteligéncia ou forca. Consequentemente, ¢ preciso que separem
o util real daquilo que possa ser supérfluo, para ndo conceder a fantasia ou ao desejo sem
razdo corroborando desta forma com a sua terceira maxima. E por ultimo, a quarta maxima

estuda a linguagem e seus sinais para que ndo se faga mds interpretagdes, pois as criancas
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sabem dissimular, e distinguindo seus desejos desviamos de todos os efeitos causados pela
fantasia que geram a opinido e despertam faculdades antecipadamente. Sendo assim, Carlota

Boto nos fala:

O menino Emilio ¢ um modelo metodologico para Rousseau descrever as feigdes
infantis. O texto denuncia explicitamente o descaso da época perante o tema da
infancia. O Emilio j& nasce, portanto, como obra consagrada a decifrar um simbélico
siléncio que incomodava o autor: a crianga. Surge, pois, como um dos principais
relatos fundadores da modernidade educativa (2010, p. 221).

Vejamos que a educacao das criangas fora uma preocupagdo existente: “eu vejo
melhor do que outro ndo haver aqui sendo devaneios de homem que das ciéncias s6 provou a
casca em sua infancia e apenas reteve delas um aspecto geral e informe; um pouco de tudo e
até nada de nada, a francesa” (MONTAIGNE, 1980, p. 75). Dedicando a falar sobre a
educacdo das criangas, Montaigne ao escrever a Condessa de Gurson introduz a critica sobre
seu periodo mostrando como a experiéncia da infancia era penosa. Da corre¢do dos erros no
ensino disciplinar, o filosofo considera a educacao seria passivel de revisao. Sendo assim, ndo
haveria uma metodologia pela qual favorecesse o discipulo, pois a memorizagdo era
enfatizada nos moldes educacionais de carater jesuita.

Depois os sete anos de idade, o ser em desenvolvimento ndo se caracterizava como
crianca. A idade juvenil era considerada uma segunda etapa da vida que identificava-se como
um desaparecimento da infancia. Mas, para o genebrino o desenvolvimento das faculdades s6
sera possivel através do fortalecimento do corpo. Na primeira fase da infancia (infans)
entende-se que a liberdade da crianga permite compreender o limite dos corpos que
posteriormente em uma idade juvenil se deve fortalecer o corpo através dos jogos. Além
disso, os movimentos que permitem a ideia de extensdo de seus corpos também mudam de
causa: os mesmos objetos que antes viam, passam a estar ao alcance da mao, isso fortalece
sua percepcao, sentidos e a sua linguagem.

Entretanto, a educacdo moderna leva a caminhos contrarios, onde os homens nao

fazem o bem para si ou para os outros. Entao,

Nosso verdadeiro estudo ¢ o da condicdo humana. Quem entre ndés melhor sabe
suportar os bens ¢ os males desta vida é, a meu ver, o mais bem educado; dai
decorre que a verdadeira educagdo consiste menos em preceitos do que em
exercicios. Comegamos a instruir-nos comec¢ando a viver; nossa educagdo comeca
conosco [...] E preciso portanto generalizar nossos pontos de vista e considerar em
nosso aluno o homem abstrato, o0 homem exposto a todos os acidentes da vida
humana. (ROUSSEAU, 1995a, p. 26).
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O aluno hipotético sera educado longe da sociedade, onde o campo serd o seu cenario
principal. O campo possibilita expor o aluno a inconvenientes, e isso significa exercitar a dor
robustecer o corpo. Seu método possui influéncias da educacao espartana, aos quais precisam
aprender viver com a dor para torna-los mais fortes. Sentir a vida e suporta-la sera o principal
processo para que ndo resultem em homens sensiveis. Antes de realizar uma critica e reflexao
sobre a educagdo vigente, Rousseau visa principalmente uma educagdo que prepara a crianga
para enfrentar os males da vida como a miséria, a servidao e a sociedade. Sendo assim, pensa-
se em um homem que sente e se doa para a vida. Inspirado por ideais platonicos, a educacao
ganha um sentido mais amplo e assemelha a uma espécie de paideia'’. Ora, falamos, portanto,
de uma formacao encontrada na Repiiblica de Platdo.

E assim como ele, o discipulo deve obter musica e literatura devidamente selecionada
em sua educagdo, porém com uma unica diferenga, Platdo prioriza o exercicio da alma antes

do corpo:

- Entdo que educacdo ha de ser? Sera dificil achar uma que seja melhor do que a
encontrada ao longo dos anos — a ginastica para o corpo e a musica para a alma?

- Sera, efetivamente.

- Ora, comegaremos por ensinar primeiro a musica do que a ginastica?

- Pois ndo! [...]

- Pois era isso o que eu dizia, que se deve comegar pela musica, antes da ginastica
(PLATAO, 2001, p. 86). [376 ¢ — 377 a]

Para Platdo a natureza que rege o corpo também determina o seu oficio. Além disso,
preza-se pela natureza dos homens e suas habilidades. Na pdlis a educagdo deveria ser
comunitaria e para a cidade, entretanto vejamos o filésofo em uma escala maior: como
formador geral. Mesmo entre divergéncias, Rousseau e Platdo proporcionam pensar em uma
educagdo completa que transcende os espagos disciplinares. Para ambos, a educacdo ¢ o

principio de formacdo fisica, moral e civica. Isto posto, pretende-se refletir sobre a

1 ~ . . . .
7 Segundo Jaeger as expressdes modernas que caracterizam o conceito de paideia, e dentre elas

cultura, educacdo, civilizagdo ou literatura; ndo caracteriza aquilo que os gregos entendiam por
paideia. Compreendida como uma formagéo geral e complexa, todos estes conceitos eram admitidos
de uma sé vez: “a verdadeira esséncia da aplica¢do ao estudo e das atividades do estudioso baseia-se
na unidade originaria de todos aqueles aspectos — unidade vincada na palavra grega —e ndo na
diversidade sublinhada e consumada pelas locugdes modernas. Os antigos estavam convencidos de
que a educagdo e a cultura ndo constituem uma arte formal ou uma teoria abstrata, distintas da
estrutura historica objetiva da vida espiritual de uma nagédo; para eles, tais valores concretizavam-se na
literatura, que € a expressao real de toda cultura superior” (2013, p. 21).
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possibilidade de construir-se uma nova natureza humana que forma o ser da maneira mais
completa.

Para Rousseau o corpo forte ndo precisa de médicos ou remédios, pois a natureza se
encarregara das consequéncias. O vigor do corpo robustecido € necessario para obedecer a
alma: “nas alimenta¢des comuns, em que s6 se atenta para o fisico, conquanto que a crianca
viva ndo depereca, o resto pouco importa; mas aqui, em que a educagdo comeca com a vida,
ao nascer, a crianga ja ¢ discipulo, ndo do governante e sim da natureza” (1995a, p. 40).

Contudo, ressaltamos que na educacao do Emilio na “sociedade degenerada, a
educacdo publica ¢ um mal, pois propagara os valores desse Estado; o homem salva-se pela
educacdo doméstica, isto €, pela educacdo que forma o homem natural” (BARROS, 1995, p.
141). Explica-se entdo o porqué nao falamos da educacdo do cidaddo na obra. Porém, nao
deixamos de lado o sentido de Estado ideal em ambos os filésofos que corrobora com a
analise sobre os destinos do homem. Platdo e Rousseau idealizam defender o homem de si
mesmo: o seu ser ¢ multiplo e se divide entre seu egoismo e coletividade.

O desdobramento moral visto com o genebrino — amor-de-si em amor-proprio —
resulta em uma educacao pautada em retardar as paixdes e submeté-las ao controle. Desde o
surgimento das linguas, houve uma nitida desigualdade entre os povos em que uns possuiram
mais que outros. A educagdo natural deve tornar o homem adaptavel a todas as condi¢des
indicando a probabilidade de um dia os homens ndo precisarem ser distinguidos pelas linguas
ou pelos seus bens. Porém, o aluno hipotético deparar-se-4 com os homens comuns e serd
vitima do preconceito e da miséria. O Emilio serd um solitario, mas deve respeito aos seus
pais, e sendo 6rfao deve obedecer apenas ao seu preceptor, € por consequéncia disso, ndao se
separardo até a fase adulta.

Na primeira infancia, a memoria e a imaginagdo estdo inativas e tudo aquilo que as
move provém das sensagdes, em que as coisas s6 sdo percebidas através do movimento da sua
inquietacdo natural. A fala do aluno ficcional tera uma conotacdo diferente da crianca da
cidade, em que todos os defeitos da linguagem serdo corrigidos. As criangas da cidade
aprendem a falar antes da idade correta que designa uma fala incomoda e cheia de acentos. A
educacdo do Emilio serd no campo, porém ndo serd um camponés, o Emilio sofrerd
aprendendo a defender a si mesmo e “assoma aqui, a figura de Emilio, o solitario”.
(BARROS, 1995, p. 187). Vivera em meio a maldade dos homens e a escravidao, mostrando
o quanto ¢ dificil viver em sociedade. O caminho existencial levanta duas fases: uma de plano

individual e outra de socializacdo. Entretanto, nos deteremos apenas ao seu plano individual
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que aborda a crianga sendo educada sem vicios, que preservam a sua identidade e buscam a

verdadeira felicidade.

4.2 O ideal da infancia através dos jogos

Com as fabulas entende-se como os vicios engendram no coracdo dos homens, onde
seduzidas pela mentira passam a desejar o melhor papel em sociedade. Segundo o genebrino
para cultivar a inteligéncia, faz-se necessario empregar o exercicio das forgas para a sua
conservagdao. Em face dos problemas relativos ao homem civil, o autor evidencia que o
método inativo fard a criancga despertar de si desejos que reforcem os sentidos e suas forgas.
Isso significa dizer que, o aluno hipotético ndo aprendera com mentira, pois a mentira nio ¢é
natural e derrogam a liberdade. Além disso, a mentira manifesta-se como uma necessidade,
pois havendo uma lei de obediéncia surge a necessidade de mentir.

Segundo Rousseau os exercicios continuos levarao ao caminho da natureza, ao passo
que fortalecem o corpo, também formam a unica razao pelo qual a infancia € suscetivel. “Para
aprender a pensar ¢ preciso portanto exercitarmos nossos membros, nossos sentidos, nossos
orgdos, que sdo os instrumentos de nossa inteligéncia; e para tirar todo o proveito possivel
desses instrumentos, ¢ preciso que o corpo que nos fornece seja robusto e sdo” (1995a, p.
121).

Quanto ao cultivo de seu espirito, diz Rousseau: aplicardes a manté-lo dentro de si e
atento a tudo o que lhe diz respeito” (1995a, p. 111). Ao tragar o caminho da natureza o
Emilio sera capaz de desenvolver as suas for¢as na medida em que se faz ativo. Adquirindo
discernimento proporcional as suas forgas sera capaz de memoria, percepgao € raciocinio.
Entretanto, somente com o fortalecimento desta for¢a que o aluno possuird necessidade de
conservar-se, assim como, despertard a faculdade suscetivel ao excesso de forca a outras
atividades: “Quereis cultivar a inteligéncia de vosso aluno, entdo cultivai as forcas que ela
deve governar, [..] que trabalhe, que aja, que corra e grite, que esteja sempre em movimento;
que seja homem pelo vigor e em breve ele o sera pela razao” (p. 111).

Nesta educacdo, o mestre coloca em pratica as faculdades através dos jogos noturnos.
Aqui, o método inativo exercita o corpo para as quatro faculdades: forca, vontade, liberdade e
imagina¢do. Este processo ¢ descrito como uma fase pré-social que caracteriza a segunda

natureza. De acordo com 0 nosso autor:
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Os primeiros movimentos naturais do homem sendo os de se medir com tudo que o
cerca, ¢ de apreender em cada objeto que percebe todas as qualidades sensiveis que
lhe dizem respeito, seu primeiro estudo ¢ uma espécie de fisica experimental relativa
a sua propria conservagdo, e de que o afastam com estudos antes que tenha tomado
conhecimento de seu lugar no mundo. Enquanto seus 6rgaos delicados e flexiveis se
podem ajustar aos corpos sobre os quais devem agir, enquanto seus sentidos ainda
puros sdo isentos de ilusdo, ¢ tempo de exercitar uns e outros as fungdes que lhes sdo
proprias; ¢ tempo de ensinar a conhecer as relagcdes sensiveis que as coisas tém
conosco (ROUSSEAU, 1995a, p. 121).

Na critica aos maus habitos, Rousseau idealiza como o0s exercicios continuos
robustecem os sentidos: a liberdade cativa a vontade refor¢ando a forca e a imaginagao. Neste
sentido, as relagdes entre forga e vontade sdo responsaveis pelos os aspectos fisicos, enquanto
a liberdade e a imaginacao sdo associadas as faculdades do espirito. Vale ressaltar que a forca
se caracteriza como poténcia que inclina a crianga ao agir sobre a natureza fisica sem
interferéncia da vontade. A vontade concerne ao desejo e as paixdes, pois esta juntamente
com a for¢a inclina a crianga aos objetos de necessidade mobilizando o espirito para
imaginacdo. Desta forma, a constru¢do do Eu infantil se dd através da imaginagdo (em
poténcia) atuando em conjunto com a liberdade. Embora a memoria e imaginacdo sejam
faculdades diferentes, uma ndo se desenvolve sem a outra. A crianca nao possui ideias
mostram o reflexo de suas intengdes, € mesmo que uma crianga demonstre assimilar ideias
melhor do que outras, deve-se deixar viver a infincia. A liberdade de distenderem-se os
membros determina a realizacdo dos desejos que, por sua vez, ¢ aplicada em diregdao ao objeto
necessario.

De acordo com Salinas Fortes (1997) o conjunto destas faculdades ¢ definido no
Emilio como “disposi¢des’ essenciais ou que ¢ em nos, a natureza. Quando temos consciéncia
de nossas sensacdes, somos dispostos a buscar ou fugir de objetos que nos causem
sentimentos de amor ou aversdo. Além disso, essas disposicdes se estendem a medida que nos
tornamos mais sensiveis. Ainda assim, a razdo deve ser uma aquisi¢do tardia, pois ndo ¢
natural (no sentido primitivo). Por conseguinte, a razao passa por uma espécie de refinamento
“espiritual” que esta disposta em trés estagios.

Seguindo esta logica, como se desenvolve a linguagem na segunda fase da vida? A
linguagem ¢ a expressdo dos sentimentos que deve se tornar mais complexa em cada fase da
vida do Emilio. No homem natural do Ensaio, o juizo surge com a expressao dos sentimentos
se desenvolvendo em funcao das paixdes € em concordancia com as relagdes sociais. Logo, a
lingua para a crianga ¢ o organizador das sensagdes, assim como, o canto € a danga para o
homem natural, onde eles s3o meios de expressdes dos sentimentos que se modificam de

acordo com as necessidades.
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Estas mesmas paixdes que movem o homem estdo atreladas aos sentidos, ou seja, um
mecanismo fisico composto de cinco sentidos diferenciados que funcionam como um
aparelho sensorial de espago e tempo. Estes sentidos nos guiam na acessao de nossos
impulsos, assim estes instrumentos nos dao uma “imagem” do universo fisico em fungao
daquilo que apraz. Desse modo, os exercicios continuos fortificam o corpo sem embrutecer o
espirito em dire¢do a natureza, de forma que também empregam as for¢as necessarias para
estabelecer relagcdes com o corpo e fazer uso dos instrumentos que aperfeicoam os 6rgaos. O
uso dos sentidos ¢ aplicado como um mecanismo de aprendizado em que tomamos pra si o
resultado obtido sobre as experiéncias.

Desta forma, caracterizam-se exercicios naturais € mecanicos que servem para tornar o
corpo robusto e sdo como: correr, pular, nadar ou jogar pedras. Estes jogos simples
acostumam a crianga a prever os movimentos € corrigir os erros por meio do conhecimento
obtido pelos sentidos. Com efeito, as sensagdes nos apresentam informacgdes grosseiras que

permitem uma quase mediagdo com o mundo exterior:

Nesta quase completa simbiose e imediacdo com o exterior, os cinco sentidos sdo
ténues peliculas a estabelecer a “mediagdo” com o mundo. Sdo também os 6rgaos
dos “sentimentos” os veiculos mediante os quais somos capazes de medir os
sentimentos que nutrimos uns pelos outros, enquanto membros de uma espécie
comum. (FORTES, 1997, p. 62).

Sendo assim, seguimos a ideia de Salinas Fortes que ressalta a complexificacdo das
sensagoes, pois 0 uso bem regrado dos cinco sentidos resulta em um sexto sentido também
denominado como razdo. Portanto, aquilo que se chamava como razao sensitiva e englobava
ideias simples, passa a formar ideias complexas através da sucessdo de varias sensagdes. O
uso dos sentidos ¢ aplicado como um meio de aprendizado que resulta do julgamento das
ideias que obtivemos de nossas experiéncias. Estes exercicios naturais servem para tornar o
corpo robusto. Logo, os jogos simples acostumam a crianga a prever oS movimentos € a
corrigir os erros através dos conhecimentos obtidos pelos sentidos.

Por isso, 0 método inativo caracteriza uma condi¢do quase animal. Todavia, no estado
primitivo esta capacidade se desenvolve descontroladamente e permite que faculdades como
imaginacdo, memdaria e razao entrem em atividade. Ademais, a crianca seguindo o uso “bem
regrado” dos sentidos fornecerd os meios necessarios para uma infancia suscetivel, pois “as
primeiras faculdades que se formam e se aperfeicoam em nds sdo as dos sentidos. Sdo as
primeiras que se deveriam cultivar e sdo as Unicas que se esquecem ou as que mais se

negligenciam” (ROUSSEAU, 1995a, p. 130).



79

Segundo Rousseau com o exercicio dos sentidos tornamo-nos senhores de nés mesmos
adquirindo uma caracteristica em particular que permite aprender, a julgar e sentir. O corpo
robusto ndo exercita apenas os membros, mas emprega resisténcia através dos sentidos com
atividades que fagam o aluno comparar, medir e pensar por meio de experi€ncias dispostas na
natureza. Desta forma, o autor ressalta os jogos noturnos, pois a noite proporciona licdes de

coragem:

Muitos jogos noturnos portanto. Esta opinido ¢ mais importante do que parece. A
noite atemoriza naturalmente os homens e por vezes os animais. As razdes, 0s
conhecimentos, a coragem libertam poucas pessoas desse tributo. Vi sabidos,
céticos, filosofos, militares intrépidos de dia, tremerem a noite como mulheres ao
ruido de uma folha de arvore. Atribuem esse medo aos contos de amas; enganam-se;
tém uma causa bem natural. Que causa? A mesma que torna os surdos desconfiados
€ 0 povo supersticioso: a ignorancia das coisas que nos cercam e do que se passa ao
redor de nos (ROUSSEAU, 1995a, p. 132).

Com efeito, os jogos noturnos sao aplicados através de brincadeiras que refor¢am os
orgdos. Primeiramente, o sentido da vista se correlaciona com os objetos na medida em que
julga a sua distancia. Além disso, a visdo também torna-se falha por indeterminar cada causa
em particular. Logo, a visdo nos forma imagens distorcidas daquilo do que podem ser
realmente os objetos. De acordo com o genebrino, para fortalecé-la cabe duplicar a sensacao e
verifica-la através de outra, ou seja, sujeitar o 6rgdo visual ao 6rgdo tatil reprimindo a sua
impetuosidade: a visdo torna se falha, pois ndo temos precisdo da altura, do comprimento ou
da profundidade. Portanto, a vista ¢ um sentido que pouco podemos distinguir os julgamentos,
e tampouco a crianca consegue aprender a bem julgar sem aprender as formas dos objetos, ou
imita-los no sentido de sua perspectiva. Desta maneira, evitam-se os desenhos, pois as
criangas em geral, sdo imitadoras, de modo que o desenho imitativo de obras artisticas deve
ser evitado induzindo-as a apenas desenhar objetos reais.

Além da vista alcangar o objeto antes da mado, ¢ juntamente com o tato que os
julgamentos se tornam mais seguros. Assim, “sendo de todos os sentidos o que mais bem nos
instrui acerca da impressao que os corpos estranhos podem produzir sobre o nosso, ¢ aquele
cujo emprego ¢ mais frequente e nos d4 imediatamente o conhecimento necessario para a
nossa conservacao” (ROUSSEAU, 1995a, p. 138). Neste sentido, o tato exercitado
concomitantemente com a vista atua como um instrumento que auxilia as operagdes ao redor
do homem, assim como, se estende para além dele. Para isso, os exercicios necessarios sao de

um lado, mais obtusos juntando o movimento e a for¢a para torna-los mais naturais. E por
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outro lado, existem outros exercicios que agu¢am os sentidos tornando-os mais delicados de
modo que o espirito perceba as modificacdes das impressdes sensoriais.

O tato e a vista aplicam-se tanto para corpos em repouso quanto OS COrpos em
movimento, mas, o movimento do ar s6 impressiona aos ouvidos. Entdo, a noite s6 pode
impressionar 0s corpos que se movem. Assim, a vista se compara ao tato do mesmo modo que
a audigdo corresponde a voz'®. Neste sentido, o exercicio correlacionado aos ouvidos ¢é a
articulacdo da musica. O aluno ficticio aprendera falar claramente, assim como no canto. De
acordo com Rousseau, a musica imitativa nada tem a contribuir com a idade do aluno. Entéo,
a leitura da escrita musical ndo passa de representagdes, no qual a escrita impressiona mais 0s
olhos do que aos ouvidos exigindo a aten¢do necessaria para se fixar na memoria.

Dentre as diversas sensagdes, o paladar indica ser o mais verdadeiro se educado
propriamente. Primeiramente, temos o nosso primeiro alimento que € o leite, logo em seguida,
faz-se o uso de frutas e verduras. Desta forma, seguir o caminho da natureza também significa
gozar a uma alimenta¢do comum e simples. Entretanto, as paixdes levam a infancia para
sensacdes de gula, e “quando for grande, mil sentimentos impetuosos substituirdo gulodice e
ndo abolirdo a vaidade; pois esta Gltima paixao sozinha tira seu proveito das outras e¢ ao fim as
engole todas” (ROUSSEAU, 1995a, p. 57). Na infancia, a crianga que direciona-se ao instinto
primitivo e s6 pensa no que come. Nas brincadeiras um jovem pode habilmente ganhar
petiscos como recompensa sem desviar-se do caminho da natureza através de competigdes
propostas pelo preceptor.

Por ultimo, o sentido do olfato afeta a crianga da mesma maneira: o olfato esta para o
paladar, assim como, a visao para o tato. O olfato previne antecipadamente as substancias que
podem afetar as impressdes recebidas. Consequentemente, os odores afetam mais a
imaginac¢ao do que os sentidos. Por este motivo, o olfato ndo deve ser muito ativo na infancia

e ndo deve proporcionar muitas experiéncias para ndo animar as paixdes. Deste modo, “o

18 No Emilio Rousseau especifica que existem trés espécies de voz: a voz falante ou articulada, a

voz cantante ou melodiosa € a voz patética ou acentuada que corresponde a linguagem das paixdes.
Esta linguagem anima o canto e a palavra, onde enfatiza-se o porqué o aluno nao tera relagdes mais
complexas com a musica “a crianca tem essas trés espécies de voz, bem como o homem, sem saber
aliar da mesma maneira. Ela tem como nds o riso, os gritos, as queixas, a exclamagédo, os gemidos,
mas ndo sabe misturar as inflexdes as duas outras vozes. Uma musica perfeita € a que retine as trés
vozes. As criangas sdo incapazes dessa musica e seu canto nunca tem alma. Da mesma forma em sua
voz falada sua linguagem nao tem acento; gritam mas ndo acentuam; e assim como ndo tém acento em
seus discursos, ha pouca energia em sua voz. Nosso aluno tera a fala mais unida, mais simples ainda,
porque suas paixdes ndo estando despertadas, ndo misturardo sua linguagem a dele” (1995a, p. 152).
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olfato ¢ o sentido da imaginagdo; dando aos nervos um tom mais forte, deve agitar muito o
cérebro” (ROUSSEAU, 1995a, p. 162). Resta-nos entdo, falar do desenvolvimento de uma
espécie de sexto sentido entendido como razdo sensitiva que ndo possui um Orgao em
particular. Mas, se denomina razdo, pois reside nas sensagdes € na percep¢ao. Logo, esta
espécie de razdo se forma a partir de ideias simples diante da formacao de varias sensagoes,
diferentemente da razdo intelectual que se forma através da sucessdo de ideias mais
complexas.

Assim, ¢ preciso entender o significado da infancia: a liberdade e a educacao
estabelecem as primeiras relagdes com o mundo e futuramente, com a sociedade. A
linguagem, desta forma, torna-se um instrumento presente em toda a infancia e que passa por
transformagdes de acordo com o desenvolvimento da crianca. Os jogos fazem parte do
aprendizado como uma forma de fortalecer o corpo e o espirito para a chegada das paixdes na
adolescéncia. A crianca ndo deve ser influenciada pela otica dos adultos, por isso deve-se
estabelecer maximas que a eduquem. Essas maximas conjuntamente com o exercicio da
liberdade estabelecem regras que situam a crian¢a no mundo fisico, ou seja, 0s jogos noturnos
dirigem a crianca a principios norteadores que formam o homem e proporcionam a criacdo de
suas proprias leis, onde seus desejos serdo limitados ao 1til e passam a ser consoantes a suas
forgas.

Com essa percepcao, Rousseau identifica trés fases distintas: a infancia, a adolescéncia
e a fase adulta. No inicio do desenvolvimento moral, o Emilio deve percorrer toda a infancia
ganhando experiéncia em cada momento até a adolescéncia, onde passara por momentos de
escolhas. Portanto, a obra permite refletir como deve ser ministrada a infancia, a vida e a
educagdo em qualquer periodo, assim como o papel do educador na relacdo pedagodgica.
Seguindo esta ideia, compreenderemos de forma mais geral a nossa argumentacdo de acordo
com os principios de formagdo na primeira e segunda infancia, entendendo enfim a harmonia

entre preceptor e aluno.

4.3 O Emilio e o sentido da infancia

Com o divertimento e as brincadeiras também se estabelecem as primeiras relagdes
sociais. Portanto, Rousseau mostra aquilo que o uso dos sentidos pode nos oferecer, pois os
exercicios caracterizam o desenvolvimento das formas de conduta na infancia. Rousseau
enfatiza o valor de brincar honestamente a partir de jogos em coletividade. Além disso, o

nosso autor ressalta que certos tipos de brincadeiras devem ser evitadas. Assim, toda a relagao
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com 0s jogos deve harmonizar com a natureza na medida em que permitem fortalecer o corpo
e o espirito. Diante de uma época cheia de transformagdes, Rousseau mostrou como o
processo de formagao humana — quanto um ser fisico € moral — estdo correlacionados com o
Emilio, o Segundo Discurso e o Ensaio. Portanto, a analise dos progressos do homem se faz
necessaria para a compreensao da educacdo natural e prepara a crianga para o convivio social.

Rousseau em certa medida diferenciou-se dos filosofos da sua época: o século XVIII
tinha como objetivo esclarecer o homem obscurecido pelos dogmas da fé. Os temas e
conceitos do [luminismo, assim como os avangos cientificos nos favoreceram um cenario que
culminava a ideia de progresso e melhoramento humano. Portanto, fala-se do
desenvolvimento intelectual que repercute em sociedade quanto ao melhoramento humano no
sentido cultural, politico e moral. Neste sentido, a temporalidade criticada pelo autor cede
lugar para falar sobre o refinamento dos costumes e evidencia uma dentncia as institui¢cdes
sociais.

Por meio do Discurso sobre a desigualdade, Jean-Jacques Rousseau recupera uma
origem primitiva sem mascaras em um plano individual que explica o desenvolvimento do
género humano. Este principio identifica o homem em plena liberdade sustentado pela ordem
natural das coisas. O inicio da desigualdade moral estd relacionada a condigdo de
perfectibilidade e que possibilita falarmos de uma vertente analitica chamada educacdo. Logo,
o autor vincula em seu pensamento “radical” a uma transformacdo da cultura que finda em
outro pacto social. Ou seja, através do pressuposto de que a natureza € principio regulador
para a educagdo, a crianca hipotética sustenta um relato imagindrio sobre orientagdes
pedagdgicas que permitem pensar em outra civilidade.

O homem natural, nos termos do Segundo Discurso, intui como o homem que se
submeteu a outros homens, onde consequentemente substituiu a natureza pelas leis civis. Tais
conjecturas mostram uma analise sobre as categorias operatorias do homem, assim como,
reflete o surgimento do homem civil. Do mesmo modo, a crianca nascendo em sociedade
ainda conserva caracteristicas semelhantes ao homem natural. Este sentimento de existéncia

entra em consonancia com o sentimento natural da espécie quando:

O individuo, ao nascer, jamais seria originalmente mau. Por desconhecer a propria
acepg¢do de mal, ele viria a0 mundo com uma bondade origindria analoga a situagdo
humana do estado de natureza. O homem natural, ndo conhecendo o mal, em um
primeiro momento possui apenas o sentido de uma autoconservagdo, que o leva a
cuidar de si. Do mesmo modo que a crianga, em seu desenvolvimento, por
desconhecer o vicio, ndo possibilitarda que o mesmo seja praticado. Nota-se que,
desde os primeiros escritos, Rousseau estabelece uma recorrente e obsessiva
analogia entre a progressdo de espécie humana e desenvolugdo das jovens geragoes:
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como se a ontogénese repetisse a filogénese e o ser humano reproduzisse, em sua
histéria de vida, a trajetdria tragada pela espécie (BOTO, 2005, p. 374).

Portanto, haveria nos termos do Segundo Discurso uma condi¢cdo de equilibrio entre
liberdade e perfectibilidade de modo que o homem consegue superar os obstaculos a partir do
sentimento de conservacgao da espécie. Originalmente amoral, o homem nao estipula conceitos
de bem ou mal. O homem apenas se projeta para sua individualidade, mas diante das
primeiras condi¢des encontradas no Ensaio sobre a origem das linguas - como se sabe 0s
climas, a linguagem e propriedade - os homens passaram a possuir sentimentos de vaidade,
desprezo e desejo que estimularam um olhar depreciativo sobre os outros. Estas condig¢des
favoreceram o estado social, e diagnosticaram o problema. Desta forma, em meio a tanta
degeneracdo, o Emilio vivera segundo a ordem natural das coisas. Pois, semelhante a0 homem
natural ele tem as mesmas condi¢cdes de possibilidade com progressos mais rapidos.
Entretanto, a sua educagdo ¢ administrada de tal forma que os vicios nao facam parte de sua
jornada.

Assim como no Emilio, o Segundo Discurso consta a primeira faculdade que
diferencia os homens dos animais da mesma forma que torna-o um agente passivel de
desenvolvimento. A liberdade ¢ a faculdade que permite o homem escolher e definir o seu
destino. Rousseau (1978a) conclui através de um raciocinio logico e dedutivo que a liberdade
desenfreada levou os homens a degeneracdao. Logo, mesmo que o Emilio tenha a sua
educagdo pautada na liberdade, esta faculdade passard por uma ponderacgao, isto €, conceder a
liberdade para que fagam mais por si mesmas desde cedo, aonde venha a subordinar mais os
seus desejos a suas forcas e menos sentirdo a privagao do que ndo estiver em seu poder. Desse
modo, a liberdade se caracteriza como uma disposi¢do que define as escolhas e o agir
subtendendo uma vontade autdnoma, como também ao aplica-la na esfera civil, o destinaria a
virtude.

Nesta dimensdo antropoldgica, a educacdo do Emilio seria para a liberdade, pois por
meio desta que o aluno ficticio ird adquirir discernimento ético-moral, assim como,
conhecimento de si. Por conseguinte, a liberdade de escolha sofre a intervencdo de um guia. O
preceptor seria uma espécie de ser extraordinario que auxiliam na constru¢do do ser. Este
preceptor acompanha seu discipulo até a idade de 25 anos. E neste percurso, o preceptor
intervém na formagdo com o necessario para que seu discipulo ndo fique exposto aos vicios.
Para isso, ele modifica e mantém o ambiente tal qual a ordem natural das coisas. Desta
maneira, a liberdade atuaria harmoniosamente com a educagdo negativa para aproximar-se da

natureza, segundo o autor: “trata-se portanto de remontar a origem da propriedade; pois ¢ dai
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que a primeira ideia deve nascer” (ROUSSEAU, 1995a, p. 85). Nestas obras (Emilio e
Segundo Discurso) Rousseau formula uma realidade hipotética para demonstrar como seus
projetos se valem de uma denuncia ao grau de degeneragao da sociedade civil.

Além disso, identificam-se passagens do estado natural para a sociedade em
perspectivas diferentes: por um lado, tem em vista o desenvolvimento humano, € por outro
lado, o processo pedagdgico que se inicia no nascimento até a adolescéncia abrangendo a

formacao fisica e moral. E, diluindo-se neste processo que Rousseau inicia o Emilio:

Ele obriga uma terra a nutrir as producdes de outra, uma arvore a dar frutos de outra;
mistura e confunde os climas, as esta¢des; multilaterais seu cdo, seu cavalo, seu
escravo; transtorna tudo, desfigura tudo; ama a deformidade, os monstros; ndo quer
nada como o fez a natureza, nem mesmo o homem; tem de ensina-lo para si, como
um cavalo de picadeiro; tem que molda-lo a seu jeito como uma arvore de seu
jardim (1995a, p. 09).

Fundamentando-se em obras como o Segundo Discurso e o Ensaio, o Emilio também
se caracteriza como obra normativa. Rousseau ressalta a critica sobre como os homens
cederam as quimeras e degeneraram todas as coisas. Neste sentido, a mao que disciplina o
Emilio ¢ condizente com a ordem natural das coisas, e isso significa dizer que hd uma
verossimilhanga tdo perfeita que ndo parece a marca do autor. Portanto, deduzimos quatro
momentos no Emilio: primeiro, introduz-se o esquema conceitual das plantas; em seguida,
faz-se consideracgdes sobre a educacdo e a natureza; em terceiro, o autor elenca um ponto de
vista critico aos problemas da educagdo; e por ultimo, ele relata o processo de formacao do
bebé e descreve de que maneira a crianca ¢ afetada.

O livro I corresponde a esta fase inicial da crianga, onde sua educacdo comecou antes
de seu nascimento. Ademais, Rousseau estabelece como devem ser as primeiras relagcdes da
crianca com o mundo. Para tanto, a critica se estende ao modelo de educagdo que orienta o
Emilio: a cultura das plantas que remete a arte de educar. O sentido de cultura refere-se ao
cultivo, ou mais especificamente, ao sentido de nutricdo. Esta metafora alude os primeiros
quatro paragrafos do Emilio nos apresentando seu “sistema”. De inicio a metafora designa
uma mudanca na propria cultura. Este esquema argumentativo nos leva aos exemplos de
agricultura e do campo para separar aquilo que ¢ dos homens do que ¢ natural.

A metafora refere-se aos valores expressados pela sociedade europeia do século
XVIII. Por isso, sendo integrante de uma sociedade em que tudo se desfigura ao passar pelas
maos dos homens, o Emilio tornar-se-4 uma obra de arte dependendo do talento de seu guia

(artista). Contudo, o aluno tentara ser minimamente desfigurado, pois ¢ inevitavel que o
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homem ndo produza monstros. Ainda assim, o preceptor deverd seguir o mais proximo
possivel os desenvolvimentos segundo a natureza original para que suas necessidades
permanec¢am vinculadas as necessidades do corpo.

Como vimos no segundo capitulo, Rousseau considera trés mestres formativos no livro
I e explana os objetivos da educagdo. Os trés mestres se correlacionam na mesma medida que
educam a crianca de forma auténoma. Este sistema relaciona a liberdade com a experiéncia
em relagdo a natureza para atingir o maximo possivel a perfeicdo. A educagdo segundo o
autor se submete a ordem da natureza, ou seja, as disposi¢des primitivas que formam o corpo
e o espirito para os dilemas da civilizagdo. Aqui, assoma-se o problema da linguistica
rousseauniana: a crian¢a encontra em seu primeiro sopro de vida sentimentos de dor e esforco.
Diferentemente do homem natural, a crianca encontra obstaculos devido a falta de forca em
seus movimentos. Suas fisionomias demonstram necessidades, onde de acordo com seus
progressos a linguagem torna-se mais complexa e apresentam outras caracteristicas. A fase até
os dois anos designa os maiores cuidados do preceptor, do contrario “suas primeiras ideias
sdo de império ou de servidao” (ROUSSEAU, 1995a, p. 24).

Outro aspecto importante no Emilio, se da a sua extensa critica aos problemas sociais
relativos a educacdo. Primeiramente, aos péssimos habitos da Franga do século das luzes,
sendo que ‘“desde que as maes, desprezando seu principal dever, ndo mais quiseram
amamentar seus filhos, foi preciso confid-los a mulheres mercenarias” (ROUSSEAU, 1995a,
p. 18). O autor elabora um argumento sobre os sentimentos de serviddo quando diz “Ou
fazemos o que lhe agrada, ou dela exigimos o que nos agrada” (p. 23). Ao ensino teorico
quando afirma: “eles fingem estar convencidos pela razao”. (p. 76). E, também a medicina, no
livro I quando relata sobre ligdes de coragem e fortalecimento do corpo, pois a medicina
estimula o medo da morte fazendo os homens instauram sentimentos frageis como a covardia.
Ademais, ele também vincula um discurso em favor sobre o aleitamento materno com a
prerrogativa de reformar os costumes.

O destino dos homens ¢ sofrer em qualquer €poca, e seguindo esta linha de
pensamento que Rousseau idealiza uma educagdo negativa, onde o exercicio da dor o prepara

para a vida em sociedade:

Longe de atentar demasiado para que Emilio ndo se machuque, me aborreceria que
nao se machucasse nunca e crescesse sem conhecer a dor. Sofrer € a primeira coisa
que deve aprender e a que tera mais necessidade de saber. E de crer que as criangas
s ndo sdo pequenas e frageis para receberem essas importantes ligdes sem perigo. Se
a crianga cair naturalmente, ndo quebrard a perna; se se chocar contra um pedaco de
pau ndo quebrard o brago; se se apossar de um ferro agucado ndo se cortara muito
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fundamente. Nunca soube de alguém ter visto uma crianga em liberdade se matar, se
estropiar, nem se machucar demasiado, a menos que a tenham absurdamente
colocado um em lugar elevado, ou sozinha perto do fogo, ou deixado instrumentos
perigosos a seu alcance (ROUSSEAU, 1995a, p. 59).

Assim, o Emilio ¢ educado para aprender desde cedo a levantar-se. A primeira
educacdo deve ser primeiramente negativa, pois conserva o espirito do erro. Aprendendo com
a dor a crianga se fortalece da escravidao dos homens comuns. O Emilio ¢ um “selvagem”
educado para viver em sociedade, ou seja, ele vive segundo a ordem da natureza em meio aos
preceitos da opinido publica. Desta forma, Rousseau determina um equilibrio entre a vida na
cidade e a vida no campo, pois seu aluno ¢ capaz de satisfazer suas necessidades particulares
dentro da civilizagdo corrompida.

O livro I também enfatiza como a linguagem esta atrelada a todas estas caracteristicas.
As primeiras sensagoes sao de necessidades fisicas e s6 expressam sentimentos de prazer e
dor. Para isso, o guia deve interpretar suas fisionomias para que nao adquira habitos que
contrariem a natureza primitiva. A inocéncia infantil deve ser preservada tal qual o homem
natural do Segundo Discurso. Entretanto, se maus habitos forem refor¢ados sucederdo a
fantasias, e consequentemente, despertam a razao pelo qual instauram a tirania em seus
coragdes: “As paixdes impetuosas produzem grande efeito na crianga que as testemunha,
porque elas tém sinais muito sensiveis que a pressionam e a forgam prestar aten¢ao”

(ROUSSEAU, 1995a, p. 83). Portanto, cito:

A natureza tem, para fortalecer o corpo e fazé-lo crescer, meios que nunca devemos
contrariar [...] Quando a vontade da crianga ndo ¢ viciada por nossa culpa, ela ndo
quer nada inutilmente. E preciso que pule, que corra, que grite quando tem vontade.
Todos os seus movimentos sao necessidades de sua constituicdo que busca fortalecer-
se; mas devemos desconfiar do que deseja sem o poder fazer ela propria e que os
outros sio obrigados a fazerem por ela. E preciso distinguir com cuidado a
necessidade verdadeira da necessidade da fantasia que comeca a nascer, ou daquela
que s6 vem da superabundancia de vida de que falei (ROUSSEAU, 1995a, p. 69).

Com o livro II esta transicdo do recém-nascido para a segunda infancia trata-se das
primeiras licdes de coragem. De um ponto de vista geral, este ¢ o momento da “segunda
natureza”, pois descrevem as mudancas ligadas as faculdades do corpo e da alma. Estas
faculdades constituem a identidade do Emilio e atuam em conjunto. Aqui, a liberdade ¢
efetivamente trabalhada juntamente com os sentidos desenvolvendo as faculdades. Neste
segundo momento, ¢ notavel que a imaginagao seja a principal problematica da obra: o Emilio
trata dos males imaginarios como as fantasias e os vicios. Esta estratégia pedagogica

evidencia os progressos da infancia em carater do fortalecimento do corpo e do espirito.



87

Tais consideracdes sdo necessarias para falarmos sobre a educagdo e a dependéncia
engendrada no coragdo dos homens. O preceptor deve afastar seu discipulo dos objetos que
lhe causem necessidades que despertam fantasias. A educacdo da natureza preza pela
liberdade encontrada nos exercicios e fazem a crianga perceber a extensao do espago em sua
volta. Este momento da infincia reforca a experiéncia adquirida pelos objetos, mas sem
considerar a moralidade. Contudo, a crianga possui uma memoria limitada, logo as suas ideias
sdo restritas e nitidas.

Portanto, Rousseau expressa a vulnerabilidade desta fase mediante sua explanagdo os
habitos do seu século. O Emilio deve evitar seguir exemplos e estar exposto ao luxo. Entdo,
neste estagio pré-social o aluno adquire os primeiros principios que estabelecem futuras
relagdes sociais. Desta maneira, o Emilio é pensado como uma reflexao sobre o ato de educar
as criangas ¢ ao mesmo tempo ¢ idealizado como romance filos6fico, no qual a temporalidade
de vida do Emilio ¢ exterior ao tempo histérico e jamais poderia ser aplicado como método
pedagogico por ser caracterizado como fic¢do. Porém, o Emilio ocupa-se com temas sobre a

verdade, a esséncia e as coisas contidas na primeira condi¢do humana.
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5 CONSIDERA COES FINAIS

Diante do pensamento antropoldgico de Jean-Jacques Rousseau, vemos como o
processo de formagdo humana criada pelo autor influencia todas as nogdes sobre a cultura,
civilizagdo, bondade e virtude. Rousseau pretende através de uma origem primitiva remontar
a natureza pedagogica de forma que firme outro pacto com a civilizagdo. Para isso,
compreendemos as nogdes de linguagem, lingua, infincia e estado de natureza. Este novo
pacto ¢ o principio regulador da vida do Emilio e atribui outras caracteristicas ao homem. Em
sintese, podemos dizer que a temporalidade alternativa do Rousseau cria uma nova trajetoria
para refletir sobre a infancia. Deste modo, nosso objetivo foi refletir o sentido da infancia a
partir do Emilio — na primeira e segunda infincia — por meio de temas transversais relativos a
educacao.

No percurso do homem natural, identifica-se o processo de desenvolvimento humano
na infancia. A leitura do Discurso sobre a desigualdade tfaz-se necessaria para entender a
justificativa do autor para a educagdo negativa. O autor descreve a degeneracdo humana de
forma condizente ao Emilio que vai de sua infancia até a idade adulta. Assim, a imagem do
Emilio ¢ tragada como reflexdo sobre a formagdao do individuo. Desta forma, Roussecau
chama-nos aten¢do ao tema da educagdo através de experiéncias adquiridas como preceptor
na casa de M. de Mably e que se consolidam em outras obras sobre educagdo como: Memdria
apresentada a M. de Mably e Projeto para a educacdo de M. de Mably. Com isso se
consolida o Emilio ou Da Educag¢do como uma obra mais extensa contendo sentimentos sobre
o proprio pensamento de Rousseau.

O conhecimento de si mesmo escrito no Segundo Discurso remete a reminiscéncia do
homem natural tendo como referencial a st mesmo — ndo como uma memoria anterior — mas,
¢ um discurso sobre sua natureza de si mesmo. Neste sentindo, ele entende a realidade
humana se transpondo para fora de si.

Em face disso, para compreender a educacdo do Emilio e identificar a problematica
que envolve o seu percurso o genebrino se utiliza de um discurso da intimidade, ou seja, do
Eu para a sociedade. Rousseau ndo separou a sua individualidade de suas teorias, onde nesta
fusdo surgiu o discurso da existéncia. Assim como em seus Devaneios, Jean-Jacques
mergulha em uma autocompreensao de si mesmo e a sua solidao. Portanto, o genebrino revela
uma aversao pela falsidade através das proprias mentiras e prega a transparéncia que tornou-

se o tema principal de seu pensamento: “aquele que prefere a verdade a propria gloria pode
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esperar preferi-la a propria vida [..] duvido que isso seja possivel ao homem, mas o que lhe ¢
possivel ¢é ser sempre verdadeiro: eis o que desejo procurar ser”'’ (ROUSSEAU, 1994, p. 39).

Nao pode se afirmar um retorno a natureza como muitos de seus criticos haviam
proposto. O que Rousseau propos em suas obras era entender o que foi perdido no progresso
entre a relagdo homem-natureza. E para isso, ele sugere um elemento fundamental: a
transparéncia de si. No Emilio a transparéncia surge como via pedagogica, sendo que a
“solucao” visa uma educacdo da liberdade para, entdo, abordar-se um novo processo
civilizatério. Rousseau vé em seu Emilio a possibilidade de mudanga, e em funcdo disso
precisa-se entender o0 homem como um ser harménico com a natureza. Desta forma, o Emilio
¢ mais que uma reflexdo de sua busca pessoal, ele ¢ um relato sobre uma caminhada solitaria,
pois “ndo se comegou raciocinando, mas sentindo” (ROUSSEAU, 1978a, p. 163). No prefacio

do Emilio Rousseau também nos diz:

Esta coletanea de reflexdes e de observagdes, sem ordem e quase sem sequéncia, foi
iniciada para agradar a uma boa mée a pensar. A principio eu ndo projetara sendo
uma memoria de algumas paginas; arrastando-me o assunto, sem que eu o quisesse,
essa memoria tornou-se insensivelmente uma espécie de obra grande demais, sem
duvida, pelo que contém, mas pequena demais pela matéria de que trata. Hesitei
muito tempo antes de publicd-la e muitas vezes ela me fez sentir, em nela
trabalhando, que ndo basta ter escrito algumas brochuras para saber compor um livro
(1995a, p. 05).

Durante os dez anos que Rousseau demorou a escrever o Emilio, ele apresenta dois
modelos educativos que mantém o equilibrio entre a educagao natural e social. Ora, Rousseau
nao valorizava a educa¢ao do cidadao, pois ndo havia mais uma patria. Entretanto, seu aluno
seguird as leis de seu povo. Em sua busca pela verdade, “hé uma profunda vontade de muda a
natureza humana pela educagdao” (GADOTTI, 2004, p. 504). Por esse motivo, sua andlise
apresenta a crianga em toda sua inocéncia com sentimentos puros e livres para o mundo. A
obra o Emilio esta entre este meio termo: serda educado como homem natural, porque nao sera
um selvagem; e nao serd educado para ser um cidaddo, pois ndo ha mais uma patria. Entdo, o
conceito de natureza em Rousseau entorna sobre a propria interioridade como um sentimento
mais intimo da vida. Assim, o Emilio ¢ um tratado de educagdo sob a forma de romance com

0 objetivo de preservar a pureza humana.

1 No prefacio de Jiilia ou a Nova Heloisa Rousseau nos mostra a maxima de sua vida: Vitam

impedere vero que significa “dedicar minha vida a verdade”. Esta maxima também esta intrinseca na
jornada do Emilio e opera a sua vida de acordo a verdade das coisas.
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A partir desta prescricdo, Rousseau entende que a educagdo ¢ uma atividade complexa
que deve ter uma relagdo com o todo, pois tudo esta ligado: “Emilio havia descoberto que ndo
ha outra educagdo humana possivel sendo aquela da simplicidade e amor, da conexdo
universal, da integracao com a Terra, o Todo, o Universo” (GADOTTI, 2004, p. 503). Outro
pressuposto de seu pensamento ¢ o desenvolvimento das potencialidades da crianga e o
afastamento dos vicios, pois “todo desejo supde privagdo e todas as privagdes sdo penosas”
(ROUSSEAU, 1995a, p. 62). Para Rousseau, isso consiste em sentir mais e evitar
intermediarios que a possibilitem exemplos sobre o agir. Sua concepgao ressalta a educacao
livre e contextualizada na construgdo da subjetividade infantil.

Como um tratado de educagdo, o Emilio apresenta uma proposta inovadora a respeito
da educagdo das criangas. Para tanto, Rousseau nao dispde de um projeto pedagogico, mas de
uma reflexdo sobre o sentido da infincia e dos valores. A partir destas argumentagoes,
percebemos um trago marcante que se direciona ao seu leitor: sua postura tem por finalidade
instruir os pais sobre o educar ¢ o cuidar. O objetivo do autor € preparar seu aluno para os
males da sociedade. E para isso, conduz seu Emilio pela educagcdo dos trés mestres: a
natureza, os homens e as coisas. O desenvolvimento do Emilio condensa com o primeiro
estado de natureza, onde todas as qualidades sdo postas em a¢do e também mostram o estado
de miséria e fraqueza dos homens. De onde surge esta fraqueza? O autor nos responde: “da
desigualdade que se encontra entre sua forga e seus desejos” (ROUSSEAU, 1995a, p. 174).
Por esse motivo, afastam-se os principios que animam as faculdades humanas através de

estudos em so se valem do real:

Emilio nunca aprendera nada de cor, nem mesmo fabulas, nem mesmo as de La
Fontaine, por ingénuas e encantadoras que sejam, porque as palavras das fabulas ndo
sdo mais fabulas de que palavras da historia ndo sdo histoéria. Como nds podemos
cegar a ponto de encarar as fabulas como a moral das criangas, sem pensar que o
apologo, em as divertindo, as engana; que, seduzidas pela mentira, elas deixam
escapar a verdade e que o que fazemos para torna-lhes a instru¢do agradavel as
impede de dela aproveitar? As fabulas podem instruir os homens; mas ¢é preciso
dizer a verdade nua as criangas: desde que se a cubra com um véu, elas ndo mais se
preocupam com tira-lo (ROUSSEAU, 1995a, p. 104).

Rousseau dirige-se principalmente ao ensino das fabulas as criangas, pois utilizam-se
da linguagem “ingénua” para encantar. A seducdo das palavras refere-se a mentira, a
representacao e a comparagao por intermédio do discurso de fundo moralista, no qual indicam
o vicio nas licdes de desumanidade. Consequentemente, o guia deve fazer escolhas daquilo
que se deve ensinar ao seu aluno. Portanto, para Rousseau a educacdo da crianga ¢ um

processo continuo que requer cuidados para afastar o maximo possivel as paixdes. Dai a
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recusa do genebrino em formular uma base educativa por meio da razdo. Assim, o processo de
educacdo a primeira infincia demostra um quadro de necessidades que torna-se indispensavel
a atencao do preceptor.

Destarte, que a espécie nao deve ser formada pela metade, pois isso significa afirmar
um abandono de si mesmo. Neste sentido, Rousseau visa uma formagdo completa que se
estende para todos os ambitos. Para o nosso autor, a crianga ¢ um discipulo desde o
nascimento ¢ por meio deste momento inicial da origem das linguas, Rousseau comeca a
tragar os primeiros gestos da primeira infancia no Emilio ou Da Educacdo. Assim, os gestos e
os sentimentos tragados na infancia caracterizam sua linguagem.

Além disso, ¢ preciso compreender a linguagem da crianga, pois seus sentimentos se
transmite por meio do choro e suas fisionomias. Quando a crianca passa para a segunda etapa
da infancia, a linguagem torna-se complexa e compreensivel aos homens. Ao mesmo tempo,
esta linguagem transmite sentimentos que expressam sua liberdade originaria anunciando
também o desprazer, a fome ou a submissdo. A liberdade e a educagdo caminham juntas
durante toda a infancia, pois ¢ através da liberdade que a crianca consegue fortalecer seus
sentidos.

A maneira de educar permite ao Emilio movimentos seguros a sua idade. As
experiéncias dos exercicios s6 reafirmam a sua independéncia. A sua fala, ndo representa o
dito dos livros, mas expressa uma linguagem compreensivel a si e aos outros. Por meio do
divertimento, a crianca ndo sabe o que ¢ a rotina dos homens civilizados, porque tudo que faz
¢ de acordo com suas forgas: o unico habito util tem relacdo com a natureza das coisas ¢ se
por ventura em seu coracao houver sentimentos relativos as convengdes, a tirania possibilita
sentimentos de dominacao e a vaidade. Neste mundo da oralidade social, a educacao ¢ vista
como um objeto de acesso as informagdes de um século. Tanto no século XVIII quanto na
nossa realidade atual o processo educativo € visto como “superficial”, isto é, como meio de
relagdo entre os homens.

Subtende-se assim, que o novo modo de pensar a infancia evidencia o aparecimento de
um novo sujeito que até entdo era visto como adulto em miniatura. E dentro deste processo, a
linguagem ¢ vista como parte do desenvolvimento humano. Entretanto, percebe-se na analise
do homem natural que esta estrutura se fez mais presente na historia dos homens. O sistema
de oralidade pressupds uma auséncia em forma simbdlica, ou seja, a escrita tornou-se um
mecanismo de representacdo da fala. Desse modo, o aperfeicoamento da linguagem ocorre
paralelamente com a degeneracdo humana. E, na infancia isso fica evidente com a

alfabetizacdo, e que também corroborou para findar a desigualdade social (alfabetizados e nao
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alfabetizados). Portanto, a linguagem tornou-se um divisor entre a infancia e a vida adulta,
onde a infincia ¢ segregada por ainda ndo ser parte do mundo letrado.

Apesar da crianga ja ter sido um tema recorrente no século XVII, no Emilio ou Da
Educagdo ainda percebemos que a infancia era tratada de maneira negligente no século
XVIII, pois no Iluminismo este momento o dominio das letras era caracterizado como uma
necessidade. Contudo, a partir da “revolucdo” proposta por Rousseau a infancia ganha uma
nova forma e, “neste sentido, a crianga vai em busca de uma civilidade que nao fora possivel
com o advento do estado civil, conforme a demonstracio do proprio Rousseau em seu

Segundo Discurso” (DIONIZIO NETO, 2005, p. 413). Assim, a educagio rousseauniana

feol)

prioriza a natureza e o sentido da infancia refletindo a importancia da fala em relacdo

o~

escrita, sendo assim, os livros ndo sdo caracterizados como uma necessidade relativa
crianga.

Por esta razdo, Rousseau consagrou-se como eximio defensor da infancia. Concluimos
que, o Emilio reflete sobre os objetivos reais da educagdo, sobre os valores € 0 homem. Por
tudo que até aqui foi posto, percebe-se que a educagdo faz parte de um grande pilar de nossas
vidas. Portanto, podemos afirmar que tudo que somos ¢ gracas a educacdo. Devemos notar
que como grande pensador de sua época, Rousseau nos deixou um legado que permanece
veemente nos dias de hoje. Entdo serd que ainda devemos nos questionar sobre a tarefa dos
pais e educadores? (sera que também ndo privamos as nossas criangas de viver em mundo
melhor?).

Rousseau nos pos o grande desafio na educagcdo dos nossos dias: construir uma
maneira de educar que preserve a crianga e sua vivéncia. A infancia deve ser uma fase de
experiéncias e afetividade que valorizem cada momento de sua vida. Precisamos pensar em
uma educacdo que entenda a condigdo infantil e respeite-a de forma singular permitindo um
crescimento sauddvel e critico. Assim, compreendemos que o periodo em questdo ¢
imprescindivel para as fases posteriores. Olhar para infancia também significa pensar no
adulto que queremos conviver: todas as angustias, decepcoes e alegrias constituem o ser que
somos hoje. Por isso, enquanto educadores devemos sempre retomar o pensamento de
Rousseau, pois a sua sensibilidade na pratica intelectual analisa contextualmente a educagao

de forma completa em que alerta intensamente sobre os problemas culturais e de formagao.
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