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Aonde o reis é bom? E no Maracana.

Oh! Viva o reis do Maracana/

Oh! Viva o reis do Maracana/

A nossa viagem ficou para amanha/
Adeus amigos, adeus companheiros/
Nosso reis € pobre ndo tem mais dinheiro,
Aonde o reis é bom? E no Maracana,
Aonde o reis é bom? E no Maracana.
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RESUMO

Analise dos elementos constitutivos da identidade da comunidade do Maracana,
localizada na area rural de S&o Luis, capital do Estado do Maranhdo. A partir das
memorias de seus moradores, objetiva-se a (re) construcdo das vivéncias, das
experiéncias, da sociabilidade, de uma época definida por seus narradores como
“‘Maracand de antigamente”. Lembrangas de uma comunidade formada por
descendentes de escravos que encontrou nas relagdes de parentesco e nos festejos
de santos reis as codificacbes necessarias para a constru¢cdo de sua identidade,
destacando-se neste processo tensdes, conflitos, relagcdes de solidariedade entre
estes com os moradores da localidade vizinha, chamada de Alegria. Entendem-se

os referidos conflitos como herancas do Maranhdo escravista.

Palavras - chave: Maracana. Memoéria. Racismo. Festas. Identidade.



ABSTRACT

Analysis of the elements of community identity Maracand, located in rural S&o Luis,
the state capital of Maranhdo. From the memories of its residentes, the goal is to (re)
construction of experiences, the experiences of sociability, a time defined by thet heir
narrators as “Maracana of old”. Memories of a community of descendants of slave
who found kinship in the celebration of smint kings econdings required for the
construction of the identity, highlighting tensions in this process, conflicts, relations of
solidarity between the with the local residentes weighbor called Alegria. Shallre fer

such conflicts as legawes of slavery Maranhao.

Key — Words: Maracanad. Memory. Racism. Events. Identity.



Figura 01
Figura 02
Figura 03
Figura 04
Figura 05
Figura 06
Fig.07e 08
Figura 09
Figura 10
Figura 11
Figura 12
Figura 13
Figura 14
Figura 15
Figura 16
Figura 17

LISTA DE FIGURAS

Mapa da APA do Maracana

Mapa da Ilha de S&o Luiz 1820 — propriedade de José Algarve
Mapa da llha de S&o Luiz 1820

Barracao do “Reis das Nuvens”

Interior do barracao do “Reis das Nuvens”

Fachada da capela das celebragoes do “Reis das Nuvens”
Camisas padronizadas do “Reis das Nuvens”

Interior da capela do “Reis Sempre Vive”

Entradas da capela e do barracao do “Reis Sempre Vive”
“Reis do Alecrim”

Entrada da residéncia de D. Fatima Algarves

Barracao do “Reis do Alecrim”

Terraco daresidéncia de D. Fatima Algarves

Fachada da residéncia de D. Fatima Algarves

Sede do bumba-meu-boi do Maracana

Cortejo do “Reis Pobre”

13

71

72

108
108
109
112
113
115
119
120
124
125
125
127
128



2.1
2.2

3.1
3.2
3.3

4.1
4.2
4.3

5.1
5.2
521
5.2.2
5.3

SUMARIO

INTRODUCAO

COMUNIDADE DO MARACANA: histérias contadas por seus
filhos

Construcao do objeto

Metodologia: narrativas de vida sobre Maracana
Lembrangas do “Maracana de antigamente” (1930/1970)

As praticas materiais

As pessoas e suas investiduras

“Do tempo que branco mandava surrar preto”: visées distintas
para a escravidao

MARACANA: a formac&o de suas relacdes de parentesco
Maracana: comunidade de compadrios

Sédo Joaquim do Bacanga e suas familias

Maracanda e sua genealogia

“Aonde o Reis é bom? E no Maracana”: somos do Maracana
O reisado e a cultura popular

Os reisados de Alegria: “Reis das Nuvens” e “Reis Sempre Vive”
O “Reis das Nuvens”

O “Reis Sempre Vive”

Maracana: O Reis do Alecrim “Rico” e o Reis “Pobre”
Consideracfes Finais

REFERENCIAS

12
22

22
31
44
49
58

63
79
82
84
93
99
101
107
107
107
116
134
137



12

A IDENTIDADE EM MOVIMENTO: um estudo sobre a comunidade do Maracana
(1930/1970)

“Naquela época que eu me entendi, o pessoal de
Alegria ndo gostava daqui do Maracana porque
era negro e eles claro, e eles tinham esse
despeito”.

Abel Meireles, 81 anos.

1. INTRODUCAO

O presente trabalho analisa alguns dos elementos constitutivos da
identidade da comunidade do Maracand, localizada na area rural de S&o Luis,
capital do Estado do Maranh&o. De acordo com seus moradores, a formacéo desta
comunidade’ est4 associada & conquista de uma propriedade por antigos escravos
no final do século XIX, precisamente, no periodo da Abolicdo (ARAUJO, 2010).

Compreende-se a identidade enquanto movimento, por sua dinamicidade,
pois ndo é algo pronto e acabado, uma condicdo natural ou esséncia dos sujeitos
como havia salientado o discurso iluminista de século XVIII (HALL, 2005). Pelo
contrario, as identidades sdo construcfes sociais. Nesta condicdo, possuem sua
historicidade, uma vez que sdo sempre elaboradas em um determinado tempo e
lugar por meio de disputas, negociacdes e resisténcias.

Stuart Hall define a identidade como uma “celebracdo movel”, formada
historicamente e n&o biologicamente, sendo assim, estas sao fragmentadas,
deslocadas, ja que o sujeito unificado, segundo o autor, ndo passa de uma fantasia,

uma vez que:

Dentro de nés ha identidades contraditérias, empurrando em diferentes
direcdes, de tal modo que nossas identificagfes estdo sendo continuamente
deslocadas [...]. A identidade plenamente unificada, completa, segura e
coerente é uma fantasia. Ao invés disso, a medida em que os sistemas de
significacdo e representacdo cultural se multiplicam, somos confrontados
por uma multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades
possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos identificar — ao menos
temporariamente (HALL, 2005,p.13).

! Utilizo o termo comunidade referindo-me ao espaco territorial e de sociabilidade desenvolvida pelos
moradores do Maracand ao longo dos anos, podendo-se acompanhar o sentimento de agrupamento
no cotidiano, nas festas, no sistema de parentesco.
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Em se tratando da comunidade do Maracana, destacam-se o parentesco
e as festas, sobretudo, os festejos dos Santos Reis como signos importantes para a
constituicdo identitaria destes sujeitos. Localidade formada por descendentes de
escravos que, ao longo de sua histéria, foram construindo sua estrutura de
parentesco por meio de lagcos consangiineos e, também, por relacdes de
solidariedade, uma vez que os confrontos com as pessoas da localidade vizinha
chamada de Alegria mobilizou nos moradores do Maracana o reconhecimento de

diferencas e identificacdes,fomentando lagos comunitarios.
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Figura 01: Mapa da APA do Maracana
Fonte: FORTES, Raimunda (Org.). Area de Protecdo Ambiental do Maracana: subsidios ao manejo e a Educacdo Ambiental.
S&o Luis: Café e Lapis, 2011.

Por relacbes de parentesco, de acordo com Gomes (2008, p.74),

entende-se:

O sistema de organizacéo social composto pelo conjunto de pessoas que se
identificam entre si em fung@o de reconhecerem um vinculo comum, seja
por consanguinidade (pai, mae, tio, irm&os, tios, primos, netos, entre outros
familiares), casamentos (esposa, sogro, genro, pessoas casadas com tios,
também chamados tios) adocao (qualquer um destes por extensdo) ou
algum ritual de incorporacéo (padrinho, afilhado). Esse conjunto se organiza
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em categorias de identidade [...] de que se esperam comportamentos mais
Oou menos consistentes.

Maracana é reconhecido, principalmente, em funcéo de suas festividades,
por exemplo, pode-se destacar a festa da jucara realizada desde 1970, aos
domingos do més de outubro. Ao longo dos anos, a festa aconteceu em varios locais
na comunidade. A partir dos anos de 1980, encontrou uma residéncia fixa, o parque
da jucara. Festejo que nos ultimos anos foi inserido no calendario turistico da
Prefeitura Municipal de S&o Luis. Também, merece destaque o bumba-meu-boi na
condicdo de elemento significativo para seus moradores. O batalhdo de ouro - como
€ conhecido — € uma das brincadeiras mais respeitadas no Estado do Maranh&o.
Com seu sotaque de matraca, atrai admiradores dos mais variados locais, inclusive,
realizando apresentacdes fora do Estado do Maranh&o. O surgimento desta
brincadeira estd associado ao pagamento de promessa feito por um dos membros
da comunidade que, depois da graca concedida, ndo poderia quebrar o
compromisso feito com a entidade religiosa e a partir de entdo os demais membros
desta localidade, também, passaram a fazer seus agradecimentos aos santos.

Embora, considerando-se o bumba-meu-boi como uma manifestacao
muito expressiva para 0os moradores da referida comunidade, o eixo principal para
andlise de sua identidade, neste trabalho, sera a festa dos Santos Reis. Por meio
das lembrancas das pessoas destacomunidade, analisa-se a referida manifestacéo
como um momento significativo para o fomento do sentimento de pertencimento
entre as pessoas destelugar. Desse modo, sustentado em suas histérias, chegou-se
a constatacdo que a construcdo de sua identidade apoiada neste processo é
perpassada diretamente pelos conflitos com as pessoas da regidao de Alegria.

Segundo os colaboradores deste trabalho, que designam-se como
narradores, a comunidade de Alegria era constituida por pessoas de pele “branca™
gue discriminavam os moradores do Maracana por serem de uma localidade
formada, predominantemente, por pessoas de cor “negra”. Diante disto, entende-se
gue os conflitos envolvendo as duas localidades estavam relacionados a questdes
de racismo. Por racismo, conforme Ferreira (2004) entende-se a pratica

discriminatoria institucionalizada. Provavelmente, na condigdo de reminiscéncias do

% Contam gue no passado as diferengas de cor entre Maracand e Alegria eram muito visiveis. Essas
diferencas foram, principalmente, com os membros da familia Baldez. Segundo os relatos esta
familia era considerada a mais abastada desta regiéo, sobretudo, no tocante as suas posses.
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Maranhdo (Brasil) escravagista, portanto, as lembrancas desse periodo contribuiram
para o fomento de relacdes polarizadas que colocavam em disputas os “brancos” de
Alegria e os “pretos” do Maracana.

Nesse sentido, a Festa de Reis em Maracand é carregada de
simbologias. A partir dos relatos de seus moradores, observa-se que o0 surgimento
desta manifestacdo na década de 1930 relaciona-se aos referidos conflitos.
Portanto, por tras do festejo, como veremos adiante, estavam postas disputas entre
os “brancos” que alegavam superioridade em funcdo de sua cor e 0os “negros”
descendentes de escravos que buscavam maneiras para responder as ofensas
recebidas. Sendo assim, a festa pode ser interpretada como o instante para a
definicdo das diferencas entre as localidades, a constituicido das fronteiras “nés” e
“eles”, neste caso, para os moradores do Maracand significou a resposta aquela
situacdo, contribuindo para a construcdo do sentimento de pertencimento aquele
espaco e entre as pessoas. Nesse sentido, concordo com Max Weber (1991, p.25)
ao declarar que “Uma relagcao social denomina-se uma ‘relagdo comunitaria’ quando
e na medida em que a atitude na acao social [...] repousa o sentimento subjetivo dos
participantes de pertencer (afetiva ou tradicionalmente) ao mesmo grupo”.

Desse modo, procura-se focalizar o Maracanda dos tempos passados,
principalmente, no intersticio de 1930 a 1970, sobretudo, através das lembrancas
dos seus moradores. A escolha deste periodo aconteceu em funcao de dois motivos:
primeiramente, a pouca distancia de tempo e espaco da época da escravidao, (“do
tempo que branco mandava surrar preto” [Dona Naida Mendes]), menos de
cinglienta anos da abolicdo, pois através dos relatos concedidos pode-se verificar
que os resquicios desta época nas duas localidades estavam bem presentes. Os
narradores conviveram (convivem) diretamente com o imaginério deste periodo, das
lembrancas e representacdes dessa época (“minha avé era descendente de
escravos” [Dona Alice Baldez]); o segundo motivo refere-se a constru¢cdo da
comunidade do Maracand, por meio da formacdo e consolidacdo das relagbes de
parentesco. O discurso de pertencente aguele espaco, como pode ser observado ao
longo das narrativas, tem sua origem nos anos correspondentes a década de 1930,
com a organizacao dos festejos dos Santos Reis.

O presente trabalho se estende até 1970, poisentende-se que a partir
desta década, de acordo com os proprios narradores, as relacdes de sociabilidade
no proprio Maracana foram bastante alteradas em funcao, principalmente, de dois
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acontecimentos: o surgimento de “ocupagdes” e a instalagdo do Distrito Industrial de
Séao Luis (DISAL). Este periodo caracteriza-se pelo discurso de modernizacdo do
Maranh&o, sustentado no programa desenvolvimentista dos governos militares, com
apoio de setores da burguesia. Por exemplo, a suposta modernizacdo da
propriedade fundiaria foi apoiada na Lei de Terras de 1969, do governo José Sarney
(1966-1970), que visava a venda de propriedades devolutas para a iniciativa privada,
resultando na valorizacdo destas e na geracdo de grandes conflitos no campo. Os
resultados deste processo foram o0s seguintes: o éxodo rural e o crescimento
demografico da capital. Os indicadores do IBGE deixam isto em evidéncia, pois no
decénio de 1940 a 1950 o percentual de crescimento da capital foi de 39,2%
enquanto de 1960 a 1970 a taxa praticamente duplicou chegando a marca de 70%.
Grande parte desses sujeitos que vieram para S&o Luis foram sumariamente
retirados de suas terras pela referida Lei. Nesse sentido, 0os camponeses
deslocaram-se para a cidade a fim de venderem sua forca de trabalho, contudo,
para muitos nem mesmo isso aconteceu, sujeitando-0s a entrar na mendicancia; é
notéria a contribuicdo destes sujeitos para o inchaco populacional de Sdo Luis®.
Com isto, muitas “ocupagdes” surgiram no entorno do Maracana, tais como: Vila
Sarney, Vila Nova Republica, Vila Guard, Vila 2000, Vila Esperanca e Vila Maracuja.

Como estratégia metodoldgica, trabalha-se com histérias de vida das
pessoas do Maracana e Alegria, no caso, da primeira, precisamente, das (0S)
senhoras (es): Maria da Conceicdo Soares da Cruz, 89 anos; Onorina Algarves
Coutinho, 85, anos; Delfina Iria dos Santos, 84 anos; Naida Mendes, 83 anos; Alice
Oliveira Baldez, 64, anos; Marlene Jansen Pereira, 57 anos; Maria do Livramento
Garcez Meireles, 57 anos; Berenice Coutinho, 52 anos; Abel Meireles, 81 anos e
Roberto Carlos Costa 46 anos que, por meio de suas memoarias, (re) constroem o
espaco, 0s costumes, o cotidiano, os valores, os conflitos, um pouco do que era
viver no Maracand de 1930 a 1970. No tocante aos moradores de Alegria,
destacam-se o0s seguintes depoimentos: Zeneide Algarves Goncalves, 70 anos;
Matilde Neta Baldez Ventura, 66 anos; Matilde das Neves Nascimento Mendes, 57
anos e Rosa de Fatima Bernardes, 51 anos que ajudaram a construir um pouco das
antigas relagGes entre as duas localidades. A escolha destes narradores aconteceu

em funcdo, sobretudo, de suas idades e, também, por seu envolvimento com as

*RIBEIRO JUNIOR, José Reinaldo Barros. A formacdo do espaco urbano de S&o Luis. Sdo Luis:
Func, 1999.
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manifestagdes culturais destas comunidades, neste caso, os festejos dos Santos
Reis. Por exemplo, as senhoras Naida Mendes, Delfina Iria dos Santos, Onorina
Algarves Coutinho foram as cozinheiras desta festa por mais de 70 anos, D.
Berenice Coutinho € uma das organizadoras do reisado, além, de ser uma de suas
pastorinhas? e responsavel pelas ladainhas. Por sua vez, em Alegria as
responsaveis pelas celebragdes dos reisados “das Nuvens” e “Sempre Vive’
respectivamente sdo as senhoras Matilde das Neves Nascimento e Rosa de Fatima
Bernardes.

Cabe destacar, que a oralidade corresponde a um dos novos dominios da
histéria, no qual se rompe com a perspectiva linear de tempo proposta pela
historiografia convencionada como “tradicional”. O didlogo entre registros escritos e
orais por parte dos historiadores tem sido uma constante, principalmente, a partir
das ultimas décadas do século passado e, sem duavida, deve-se essa condicdo a
revolucdo documental realizada pelo grupo dos Annales®. Revolugdo essa que
possibilitou, por exemplo, a memodria, a literatura, a paisagem, 0s monumentos, ou
seja, todos os elementos pertencentes aos homens, condicdo de fontes para a
escrita da historia:

A histéria fez-se, sem dlvida, com documentos escritos. Quando ha. Mas
pode e deve fazer-se sem documentos escritos, se ndo existirem [...] Faz-se
com tudo o que a engenhosidade do historiador permite utilizar para fabricar
0 seu mel, quando faltam as flores habituais: com palavras, sinais,
paisagens e telhas; com, formas de campo e com mas ervas; com eclipses
da lua e arreios; com peritagens de pedras, feitas por geélogos, e anélises
de espadas de metal, feitas por quimicos. Em suma, com tudo o que, sendo
do préprio homem, dele depende, lhe serve, o exprime, torna significante a
sua presenga, atividade, gostos e maneira de ser (FEBVRE apud LE GOFF,
2006, p.17)

4 Personagem dos reisados que, de acordo, com C. Cascudo € o mesmo que pastoril e “nasceu dos

dramas litdrgicos representados nas igrejas, nos quais se assistia 0 nascimento de Jesus, ao aviso
aos pastores, a adoragcdo dos magos e a oferenda de incenso, mirra e ouro. As personagens sao, de
cada corddo: Mestra e contramestra” (2002,p.491).

Corrente historiografica francesa surgida na década de 1920. Destacando-se em suas
caracteristicas: a problematizacdo das fontes, a interdisciplinaridade, a histéria total. A primeira e
segunda geracdes (1929/1960) privilegiaram os estudos de economia e sociedade. sublinhando-se
neste processo 0s seguintes nomes: Marc Bloch, Lucien Febvre e Fernand Braudel. A terceira
geragao, a partir de 1960, concentrou suas atencbes para a chamada “histéria das mentalidades”,
favorecendo o estudo de tematicas diversas, tais como: o medo, o amor, 0 género, ou seja,
possibilitou o aparecimento de novos atores para a historiografia e conseqientemente novas fontes,
por exemplo, a oralidade. A titulo de ilustracdo, esses sdo alguns dos nomes que compfem o grupo:
Jacques Le Goff, Jean Delumeau, Georges Duby, Phillipe Aries, Michelle Perrot, Emmanuel Le Roy
Laudurie.
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Diante disso, a antiga discussédo sobre a exclusividade das ditas fontes
“‘primarias” para a construcdo historiogréfica, ja sdo coisas do passado. Porém, é
pertinente ndo desconsiderar que, também, assim como os “documentos” escritos a
oralidade também € composta por subjetividades, valores e relacées de poder que
estdo sempre presentes por meio dos discursos. Logicamente, ao pesquisador
compete descortinar os referidos discursos, transformando os “documentos em
monumentos [...] onde se decifram tracos deixados pelos homens, onde se deixava
em negativo o que eles tinham sido, faz haver um amalgama de elementos que tem
de ser isolados, agrupados [...], postos em relacdo, integrados em conjunto”
(FOUCAULT, 2006, p 14). Nessa premissa, concordo com Albuquerque (2007,
p.230):

O oral ndo deve ser oposto dicotomicamente ao escrito, como duas
realidades distintas e distantes, mas como formas plurais que se
contaminampermanentemente, pois havera um traco de oralidade riscando
a escritura, e as falas sempre carregardo pedacos de textos.

A memodria € um ato de reconstrugcdo dos processos sociais, sendo
fundamental para construcdo das identidades, uma vez que trabalha com
significados, representacfes, vivéncias e experiéncias que servem como simbolos
de referéncia para os sujeitos, sempre marcada pela relacdo dialética entre presente
e passado. A esse respeito, Delgado (2006, p.38) comenta:

A memoria é base construtora de identidades e solidificadora de
consciéncias individuais e coletivas. E elemento construtivo do auto
reconhecimento como pessoa e/ou como membro de uma comunidade
publica, como uma nag¢éo, ou privada, como uma familia [...] A memdéria
atualiza o tempo passado, tornando-o tempo vivo e pleno de significados no
presente.

Ao longo de seus relatos, os narradores selecionados para a constituicao
deste trabalho reconstruiram o Maracand presente em suas lembrancas.
Rememoraram uma comunidade caracterizada pelas atividades de subsisténcia
(cuja producédo também era permutada nos pontos comerciais de Sao Luis),

sobretudo, dos trabalhos na agricultura e na pesca®. Também, recordaram de um

® Nos lugares em que ficavam as rocas dos moradores do Maracand, hoje s@o encontrados

“‘ocupagdes” e parte do Distrito Industrial de Sao Luis. Muitos dos rios estdo assoreados ou nao
existem mais. Com a instalacéo das fabricas, principalmente, a partir do final dos anos de 1970, o
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tempo no qual o sentimento de integragao entre as pessoas era verificado em todos
os instantes de sua reproducéao social. Contudo, essa condicdo ndo eliminava a
existéncia de conflitos, tensdes, disputas entre os sujeitos da propria comunidade.
Porém, para os narradores, essas situacdes, de certa maneira, contribuiram para o
desenvolvimento da sociabilidade que define o pertencimento a Maracana.

No decorrer dos capitulos aqui sistematizados é analisada a Festa de
Reis, como uma das experiéncias mais significativas na constituicdo da identidade
dos moradores do Maracand, experiéncia essa, a qual, também é somada a
importancia das relagfes de parentesco. Destarte, o presente texto esta dividido em
quatro capitulos.

No capitulo I, tem-se a problematizacdo sobre o objeto, onde se destacam
os procedimentos metodoldgicos utilizados neste trabalho. Sua realizacdo aconteceu
a partir de atividades de campo nas comunidades do Maracana e Alegria. Também,
foram realizadas pesquisas no Arquivo Publico do Estado do Maranhdo (APEM),
localizado a Rua de Nazaré, no bairro da Praia Grande, na cidade de S&o Luis,
precisamente, nos livros de Batismos e Casamentos da antiga Freguesia de Sao
Joaquim do Bacanga, nos Relatérios e falas dos presidentes da Provincia do
Maranhdo e nos Autos de Erecdo de Freguesias do Maranhdo. Além, de pesquisas
nos mapas de Sao Luis do século XIX que estdo disponibilizados nosite da
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro.

Nos capitulos seguintes (ll, lll e IV), tém-se os resultados da pesquisa. De
inicio, procura-se a partir das memoarias das pessoas da comunidade reconstruir a
sociabilidade e as vivéncias do que chamam de “Maracand de Antigamente”,
destacando-se aspectos referentes as suas praticas materiais e imateriais. Isso se
refere as lembrancas de suas atividades econdmicas, do imaginario permeado de
lendas e mistérios, de personagens (“rezadeiras”, “benzedeiras”, “curandeiras” e
“parteiras”) que contribuiram para a histériadesta comunidade. Ainda neste capitulo,
sdo analisadas as oscilagdes de lembranca e esquecimento dos seus moradores
sobre sua condicdo de descendentes de escravos.

No terceiro capitulo, é destacado o0 estudo da construgdo e
desenvolvimento das relagcdes de parentesco que representam uma das estratégias

da comunidade para sua manutencao/reproducdo frente as disputas com o0s

cotidiano dessas pessoas foi alterado, muitos abandonaram as rocgas e foram ser mao-de-obra nas
industrias (ARAUJO, 2005, p.67).
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“brancos” de Alegria, cujas andlises serdo breves, pois ndo constituem a discussao
central deste trabalho, servem para ampliar a compreenséao do trabalho feito com as
memorias, haja vista que o parentesco € um dos elementos constitutivos da
identidade dos moradores do Maracana.

Conforme Claude Lévi-Strauss (2009), as relacdes de parentesco ndo se
referem apenas a consangtinidade, mas sim, aos valores socioculturais, assim, a
cultura seria o0 elemento determinante para o entendimento das relacdes de
parentesco e nao apenas a biologia. Desse modo, 0s sujeitos podem ser
reconhecidos como parentes a partir de lacos de solidariedade, por exemplo, os
compadrios se constituem num dos elementos mais representativos desse tipo de
relacdo. Contudo, ndo se pode perder de vista que os compadrios S80 compostos
pela inter-relacdo de valores sagrados e profanos e sdo conquistadas por meio de
relacdes de poder.

No caso das pessoas do Maracana, como veremos adiante, essa pratica
é muito comum. Estes sujeitos, ainda, possuem o costume de tomar a bencéo’,
mesmo para as pessoas que ndo sao seus parentes consanguineos: os mais velhos
sdo chamados de tios, tias e assim por diante. Em algumas situagbes, 0s pais
“‘davam” os filhos para serem “criados” por seus “compadres” e “comadres’.
Geralmente, isto acontecia quando as familias eram extensas e passavam por
algumas dificuldades, principalmente, de ordem econdmica, porém, como todos
moravam proximos, essa situacao acabava por favorecer o desenvolvimento das
relacbes de parentesco e o sentimento de pertencimento entre aquelas pessoas. O
fato de todos crescerem juntos nesse espaco, passarem por experiéncias de um
cotidiano muito proximo, inegavelmente, contribuiu para reforcar esses lacos e, por
conseguinte, sua identificagdo enquanto membros desta comunidade. Desse modo,
procura-se, na medida do possivel, reconstruir a arvore genealdgica destes sujeitos
a partir do envolvimento entre as familias mais antigas que se tem registro nesta
localidade.

No quarto capitulo, sdo destacados os festejos dos Santos Reis. De
inicio, é feito um breve histérico de seu surgimento. Compreendendo-se como uma
das grandes manifestacées da cultura popular, sobretudo, pela inter-relacdo de

7

valores considerados sagrados com valores profanos. O reisado € uma

’ Ato simbélico no qual quem abencoa, deseja: saude, felicidades e protecdo para os que a recebem.
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manifestacdo de origem europeia, precisamente, da Peninsula Ibérica no século XII.
O folguedo chega ao Brasil no século XVI juntamente a colonizacdo (CASTRO
&COUTO, 1960). Em seguida, por meio dos relatos e das pesquisas de campo,
estuda-se os festejos dos Santos Reis na comunidade de Alegria®. De acordo com
as lembrancas dos narradores, os reisados foram respectivamente denominados de:
“Sempre Vive”, representadonas cores amarelo e branco e o ‘Reis das Nuvens” ?.,
por sua vez, nas cores azuis e brancas.

E, por fim, analisa-se o surgimento dos reisados na comunidade do
Maracana — os reis do Alecrim, também, chamado de ‘rico” e o “pobre” —, segundo
os relatos concedidos pelas pessoas deste lugar, a celebracdo de reis foram
iniciadas na década de 1930.

Destarte, sustentado nas lembrancas dos seus moradores, procura-se
compreender a importancia que esta festa possui para as pessoas desta
comunidade, entendendo-a na condicdo de elemento definidor das diferencas entre

Alegria e Maracana.

® Segundo os narradores, os reisados atraiam pessoas da Estiva, Coqueiro, Vila Maranhao, Itapera,
Quebra Pote, Pedrinhas, Igaral, Rio Grande, Colier, Porto Grande e Taim , sendo considerada a
9rande celebracéo da regiéo.

Em Alegria, como sera visto adiante, ainda continuam acontecendo os referidos reisados, de acordo
com os narradores. A organizacdo desta brincadeira passou por varias familias. Ver COSTA, Elenilde
Antonia. Festa de Santos Reis: 0 surgimento do Festejo de Reis do Alecrim em Maracana. S&o Luis:
UFMA, 1998 (monografia de graduagdo em Educacao Artistica).
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2. COMUNIDADE DO MARACANA: histérias contadas por seus filhos

“A cor ndo vale, o que importa é o prodicimento,
de que adianta ser branco, se ndo vale aquilo que
o gato enterra!”

Maria da Conceigcdo Soares da Cruz, 89 anos.

2.1. Construcao do objeto

O interesse pelo estudo da comunidade do Maracanéd surgiu durante a
graduacdo em Historia (2000 a 2005) realizada na Universidade Federal do
Maranhdo. Em Agosto de 2001, estava iniciando o 3° periodo de curso. Naquele
momento, ndo pensava em monografia e muito menos tinha definido o objeto para
estudo, quando ocorreu a situacdo que despertou a curiosidade em pesquisar a
histéria da referida comunidade. Antes de comentar o0 que me motivou a realizar um
estudo sobre as pessoas do Maracand, acredito ser necessario discorrer um pouco
a respeito do vinculo que possuia, até entdo, com esta localidade.

Minha ancestralidade materna é nascida neste local. Morei em Maracana
até os 13 anos de idade, estudei, brinquei, corri por suas ruas, banhei nos seus rios
ao longo de minha infancia e comeco de adolescéncia, como tantos outros meninos
deste lugar. Conclui o ensino fundamental numa escola do local, na época
conhecida pelo nome de: Unidade Integrada de 1° Grau Major José Augusto
Mochel®, diga-se de passagem, que durante muito tempo foi & Unica escola da
regido a possuir o ginasio (52 a 82 seérie). Desse modo, a referida instituicdo se
tornou o destino de muitos jovens da area rural de Sdo Luis. Sua inauguracao
aconteceu em 21 de junho de 1972, devido aos esforcos dos moradores. Também,
cabe destacar a importante participacdo da agronoma Rosa Mochel — que veio
morar em Maracana e se radicou no lugar até sua morte, na década de 1980 —, para
o desenvolvimento do sistema educacional do Maracana e adjacéncias, além, de ter
dedicado parte de sua vida ao estudo da fauna e flora da regido. Desta maneira, em
homenagem aos seus esforgos pela comunidade, a escola foi nomeada com o0 nome
de seu pai, José Augusto Mochel.

Contudo, no ano de 1994, devido a problemas na saude de minha mae,

meus pais tiveram que se mudar para outro bairro, o Tibiri, também na area rural. O

1% Atualmente, chama-se U.E.B Major José Augusto Mochel.
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mesmo fica, aproximadamente, a uns 5 km de distancia do Maracana''. Dessa
maneira, passei alguns anos distante da comunidade (ARAUJO, 2010).

Retornei em 2001, em funcédo do falecimento de um tio, precisamente, no
dia 06 de Agosto. Naquele dia percebi algo curioso: a todo instante minha mae
mandava-me tomar bencdo para as pessoas que vinham ao seu encontro.
Recordava-me de alguns daqueles sujeitos, percebi a importancia do cumprimento e
dos gestos respeitosos entre aquelas pessoas, mas notei que além de possuirem
relacdes de parentesco, aquelas pessoas possuiam algo em comum, a cor da pele,
com predominancia de pessoas negras. Dessa forma, naquele contexto, varios
guestionamentos foram suscitados, principalmente a curiosidade em saber suas
origens: eram descendentes de escravos? De que forma construiram as relacdes de
parentesco? Entdo, a partir destas interrogacdes, defini Maracand como objeto de
estudo para o trabalho de conclusé&o de curso.

Em 2004, encontrando-me na dupla condigdo de “observador participante”
e “participante observador”, iniciei as pesquisas com objetivo de conhecer um pouco
da histodria desta localidade, e, quem sabe, também, saber de minha prépria origem.
Era consciente que minha condicdo de ex-morador do Maracana, de possuir
vinculos com o lugar, de conhecer experiéncias, vivenciar as maneiras de sentir e
pensar deste espaco constituia-se em um fator de bastante positividade para o
trabalho, entretanto, ndo poderia perder de vista que meu envolvimento com as
pessoas do Maracana deveria ser mediado pela condicdo de pesquisador, com a
finalidade de evitar um olhar romantizado sobre a mesma. Dessa forma, teria que
me despir de velhos valores, de antigos habitos para ndo comprometer os objetivos
daquele trabalho.

Com isto, procurei realizar uma abordagem ancorada na antropologia
histérica (LE GOFF, 2003), que possibilitaria olhares ndo apenas nos seus aspectos
materiais, mas, sobretudo, compreender, investigar 0s seus componentes imateriais

ou simbodlicos, pois:

[...] a Antropologia conquistou a histéria por baixo, isto é, a partir das
expressfes mais aludidas, menos formulada, da vida cultural: as crengas
populares, os ritos que impregnam a vida cotidiana ou se apegam a vida
religiosa, as culturas minoritarias ou clandestinas, em suma, o folclore
(BURGUIERE, 2011,p.325).

' A entrada do Tibiri esta localizada no Km 03 da BR-135, enguanto, Maracand se encontra no KM
08, da mesma rodovia.
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Lozano (2006, p.19) acrescenta:

[...] A antropologia, a partir de sua rica e antiga tradicdo etnogréfica,
forneceu aos historiadores novos métodos e técnicas de trabalho, assim
como conceitos, tematicas e problemas de estudo. Exemplo dessa
influéncia é o atual interesse que o0s historiadores manifestam pelas
guestdes culturais ou simbdlicas, nos estudos sobre mentalidades e a
formacao e evolucdo das identidades coletivas dos grupos humanos.

De fato, as relacdes da antropologia com a historia ja eram percebidas ha
muito tempo, principalmente, a partir do inicio do século XX, com a publicacdo dos
trabalhos de Marcel Mauss sobre o “Esboc¢o de uma teoria geral da magia” (1902) e
0 “Ensaio sobre a Dadiva” (1923). Este tedrico, de influéncia durkheimiana,
procurou, nestas obras, compreender a sociedade como um mundo definido por
relacdes simbdlicas, sobretudo, a partir do conceito de “representagéo coletiva” que
j& havia sido trabalhado por Emile Durkheim.

A partir disso é interessante observar que as representacfes do social
verificadas na linguagem, nos matriménios, nas religides, nos costumes, entre outras
significam sistemas simbolicos que acabam por influenciar diretamente nos
comportamentos dos individuos. As categorias “fato social total” *?, “representac&o”,
‘mundo simbdlico”, indiscutivelmente, significaram uma ruptura epistemolégica para
as ciéncias sociais, haja vista que “pela primeira vez na histéria do pensamento
etnolégico, um esforgo era feito para transcender a observacdo empirica e atingir
realidades mais profundas” (LEVI-STRAUSS, 2003, p.30). Em Mauss, a categoria
analitica “fungcdo” nao se restringiu apenas em observar as instituicbes sociais e
tentar justifica-las, mas, compreendé-las em sua complexidade, numa relacéo
constante entre fendbmenos socialmente construidos.

O autor de “Ensaio sobre a dadiva”, de certo modo, “antecipou” a

proposta estruturalista®®, ao afirmar que o significante precede e determina o

2 para Mauss, os fendmenos sociais deveriam ser compreendidos em todas as suas dimensoes:
socioldgica, histoérica e psicofisiolégica. Ver MAUSS, Marcel. Relacdes Praticas entre a Psicologia e a
Sociologia. IN: Sociologia e Antropologia. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2003. Ver, também: LAPLATINE,
Francois. Aprender Antropologia. S&o Paulo: Brasiliense, 2007.

3 O Estruturalismo enquanto corrente epistemoldgica surge, na Franca, apés a Segunda Guerra
Mundial (1939/1945), destacando-se entre suas caracteristicas: a auséncia do sujeito, a
atemporalidade, as relagbes binarias, a critica ao eurocentrismo e ao sujeito universal. O
aparecimento desta corrente esta associado as atrocidades da guerra, as barbaridades do socialismo
russo e as colonizag@es africanas e asiaticas realizadas pelos europeus. O grande responsavel por
seusurgimento foi o antropélogo Claude Lévi-Strauss. Na verdade, a originalidade das concepc¢des
deste tedrico foi realizada a partir da sintese de suas variadas influéncias, tais como: a nocéao de
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significado. Dessa forma, as instituicdes estdo para além dos sujeitos. Portanto, “por
trds de todo fato social, ha historia, tradigéo, linguagem e habitos [...] ele jamais deve
ser separado completamente, mesmo pela mais alta abstracdo, nem de sua cor
local, nem de sua ganga histérica” (MAUSS, 2003, p.322). A respeito da revolucéo
no pensamento etnoldgico realizada por Marcel Mauss, o antropélogo Claude Lévi-
Strauss (2003, p.30) destaca:

Pela primeira vez, o social cessa de pertencer ao dominio da qualidade pura
— anedota, curiosidade, matéria de descricdo moralizante ou de comparacéo
erudita — e torna-se um sistema, entre cujas partes podem-se descobirir,
portanto, conexdes, equivaléncias e solidariedades.

Quando se trata de abordagens materiais e simbolicas, logicamente, esta
se tratando de cultura, a compreensao da mesma, suas significacdes, as teias
relacionais, agcdes de construcdo e desconstrucao realizada pelos homens, pois a
cultura, como salienta Geertz (1989, p.10), € um sistema de entrelacados e de

signos interpretaveis:

A cultura ndo é um poder, algo ao qual podem ser atribuidos casualmente
0S acontecimentos sociais, 0s comportamentos, as instituicbes ou o0s
processos; ela € um contexto, algo dentro do qual eles podem ser descritos
de forma inteligivel, isto €, descritos com densidade.

A perspectiva de abordagem hermenéutica proposta pela antropologia
simbdlica de Clifford Geertz se traduzia no excelente referencial para o
entendimento das representaces, dos costumes, dos signos, do cotidiano da
comunidade do Maracand, além de contribuir para a compreensdo da importancia
que as festas — os Festejos de Reis, 0 bumba-meu-boi e a festa da jugara —, com
destaque aos rituais que servem para a marcacao identitaria destes sujeitos.

Encontrei algumas dificuldades para realizagdo do trabalho monogréfico.
A principal se relacionava a pouca literatura, no campo das humanidades, sobre

Maracand, embora, j& houvesse alguma producdo relacionada a fauna e a flora

estrutura de Ferdinand Saussure, a fonologia de Roman Jakobson, o simbdlico de Marcel Mauss e o
inconsciente de Sigmund Freud. A década de 1960 pode ser considerada o apice do estruturalismo,
pois as influéncias de suas concepgfes foram para além do territério francés e da propria
antropologia. Com isto, o estruturalismo é verificado na filosofia, na linglistica, na histéria, entre
outros campos do conhecimento. Ver: DOSSIE, Francois. A Histéria do Estruturalismo (Vol. | e II).
S&o Paulo: EDUSC, 2006.
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desta regido que vinham sendo realizadas por pesquisadores da UFMA e UEMA™,
Desse modo, tive acesso apenas a dois trabalhos: “Matracas que desafiam o tempo:
€ 0 bumba-meu-boi do Maranh&o. Um estudo da tradicAo/modernidade na cultura
popular”, de Maria Michol Pinho de Carvalho; e “Festa de Santo Reis: estudo sobre o
surgimento do Reis do Alecrim em Maracan&”, de Elenilde Antonia Costa, que foram
de muita importancia para a construcdo do trabalho, porém, esses estudos
abordaram de forma superficial algumas questbes que considero centrais para o
entendimento da prépria sociabilidade das pessoas do Maracand, tais como: as
relacdes da comunidade com a escraviddo e a constituigdo de uma identidade
marcada por essa experiéncia entre aqueles sujeitos.

Em “Matracas que desafiam o tempo” (1995), a autora chega a salientar
gue a comunidade teria sido formada por antigos escravos que se localizaram em
torno de uma propriedade e com o advento da aboli¢cdo cinco familias vieram morar

naquela regiao:

A historia da localidade data de mais ou menos cem anos, por ocasido da
abolicdo. Antigos escravos de uma fazenda nas redondezas buscaram um
novo local para se fixar e, entdo, cinco familias — Pereira, Costa, Barbosa,
Coutinho e Algarves — vieram morar nesta regido (CARVALHO, 1995, p.30).

O argumento de Carvalho acabou indo de encontro aos relatos
concedidos para 0 meu texto monografico. Como o registrado na entrevista realizada
em dezembro de 2004, com a octogenaria Onorina Algarves Coutinho™, nascida e

criada em Maracana. Naquela oportunidade, contou-me que seu bisavo:

Era portugués, seu nome era Antonio Martins Algarves, ele tinha uma
fazenda pro lado da Ribeira. Na época da abolicédo, ele foi embora, ficando
o seu filho Félix Algarves, o qual doou aquelas terras para os escravos
(ARAUJO, 2005).

Entretanto, a pesquisa de Carvalho n&o fornece nenhuma referéncia a

respeito da procedéncia destes escravos, localidade, propriedade, condicdo dos

' Recentemente, foi publicado mais um livro sobre essas questdes em Maracana, a coletanea sobre
a APA (Area de Protecdo Ambiental) do Maracana, reunindo trabalhos de gedgrafos e bidlogos de
diversas instituicbes de Ensino Superior do Estado, tais como: UEMA, UFMA e UNICEUMA. Este
trabalho analisa a fauna e flora da comunidade do Maracand. Ver FORTES, Raimunda (Org.). Area
de Protecao Ambiental do Maracand: subsidios ao manejo e a educagédo ambiental. Sdo Luis: Café e
Lapis, 2011. A titulo de ilustragdo, também ver: MENDES, Edijanne. Floristica e fitossociologia das
Trilhas ecolégicas da APA Maracand, llha de Sao Luis. Sao Paulo: Revista Brasileira de
Agroecologia, 2007.

'* Falecida em 2008.
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mesmos, apenas ressalta que a comunidade do Maracana teria sido formada por
descendentes de escravos, comprovando-se nos nomes das familias mais antigas
encontradas na regido. No caso, ela refere-se aos Algarves, Coutinho, Barbosa,
Costa e Pereira. Entretanto, nas pesquisas que realizei no Arquivo Publico do
Estado do Maranhao (APEM), precisamente, no livro de registros de Batismos da
Freguesia de S&o Joaquim do Bacanga'® (1855/1887; 1887/1890; 1881/1890), pude
constatar a existéncia de outras familias, além das mencionadas, que, também,
construiram a historia desta localidade, por exemplo, Garcez, Cruz e Meireles, pois
seus membros sao encontrados ainda hoje em Maracana.

O segundo trabalho, também, de muita importancia para minha
monografia foi “A Festa dos Santos Reis: o surgimento do Reis do Alecrim em
Maracana” (1998), de Elenilde Anténia Costa. Segundo Costa (1998), a Festa de
Reis na comunidade surgiu na década de 1930, precisamente, nos fins do referido
decénio, a partir das disputas entre pessoas do Maracand e os moradores de

Alegria:

Com a ida dos moradores do Maracana aos festejos de “Santo Reis” em
Ambude®’, criou-se um clima de hostilidade por parte dos moradores de
Alegria que, de forma discriminatdria, taxava-os de pretos, fazendo com que
0S maracanaenses se sentissem rejeitados e humilhados (COSTA, 1998,
p.30).

Ambos os trabalhos foram construidos com a utilizacdo da metodologia
oral, por meio dos depoimentos de moradores do Maracand. O primeiro esta

¥Segundo Cesar Augusto Marques (1970, p.286), no final do século XIX, no Maranhdo eram
verificadas 53 freguesias. Além, de Sdo Joaquim do Bacanga, tinha-se: Nossa Senhora da Vitoria da
Catedral, Nossa Senhora da Conceicdo, S&o Jodo Batista, Nossa Senhora da Luz do Pago do
Lumiar, S0 José do Lugar dos indios, Sdo Matias da Cidade de Alcantara, Santo Antonio e
Almas,Sao José de Guimardes, Sdo Jodo Batista de Cururupu, Sao Francisco Xavier do Turiacu,
Santa Helena, Santo Inacio do Pinheiro, Sdo Francisco Xavier do Mongdo, S&o Bento dos Perizes,
Séo Vicente Ferrer de Cajapio, Nossa Senhora da Conceicao de Viana, S&o José de Penalva, Santa
Maria de Anajatuba, Nossa Senhora da Graca do Arari, Nossa Senhora de Nazaré do Baixo-Mearim,
Sao Luiz Gonzaga do Alto-Meraim, Sdo José do Préa, Nossa Senhora da Concei¢cdo de Tutdia,
Nossa Senhora da Conceicdo de Araioses, Nossa Senhora da Conceicdo de Barreirinhas, Nossa
Senhora da Concei¢éo do Brejo, Sdo Bernardo, Santana do Buriti, Nossa Senhora da Concei¢édo de
Icatu, Nossa Senhora das Dores de Chapadinha, Sdo Sebastido da Vargem Grande, Nossa Senhora
do Rosério, Nossa Senhora da Lapa e Pias de Sdo Miguel, Nossa Senhora das Dores do Itapecuru-
Mirim, Nossa Senhora da Piedade do Coroat4, Santa Rita e Santa Filomena do Codd, Nossa Senhora
da Conceicdo e Sdo José de Caxias, Nossa Senhora de Nazaré da Trisidela, Sdo José das
Cajazeiras, S8o Sebastido da Passagem Franca, Nossa Senhora da Conceicdo da Manga, Séo
Bento dos Pastos Bons, Sdo Félix de Balsas, Nossa Senhora de Nazaré do Riachdo, Séo Pedro de
Alcantara da Carolina, Santa Teresa do P6rto Franco, Senhor do Bonfim da Chapada, Santa Cruz da
Barra do Corda e Sdo Bento de Bacurituba.

" Nome de uma das ruas de Alegria.
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relacionado as memorias dos integrantes do bumba-meu-boi, onde Carvalho realiza
um estudo comparativo de duas brincadeiras (Maracana e Floresta) e procura inseri-
las na dicotomia tradicdo e modernidade. Nessa perspectiva, o referido estudo tem
caracteristicas mais descritivas a respeito da historicidade dessas duas
manifestacbes culturais de S&o Luis do Maranhdo, talvez por isso, em algumas
passagens ndo problematiza os depoimentos, e, desse modo, acaba internalizando
algumas representacfes discursivas que ndo convém serem mencionadas neste
trabalho.

Ja Elenilde Costa, investiga as origens do reisado do Alecrim, apontando
para as disputas entre Maracand e Alegria, enfatizando que os reisados nesta
localidade eram celebrados desde o século XIX. Porém, limitou-se a uma andlise,
também, descritiva deste processo, ndo procurou os nao-ditos destas disputas, as
rivalidades por trds desta festa, ou seja, o dissecar das tramas que compuseram
essas relacdes, sobretudo, a partir das disputas de poder no entorno da realizacéo
dos reisados. Contudo, ndo se pode ignorar a riqueza de suas pesquisas,
principalmente, quando permite compreender que o festejo de Reis em Maracana
surge como forma de resposta as discriminacdes raciais sofridas pelos membros da
comunidade durante as visitas as Festas dos Santos Reis, na localidade vizinha®®.

No ano de 2005, apresentei a monografia “Maracanéa - a constituicdo de
uma identidade e sua relacdo com a modernidade”. Como ndo poderia ser diferente
e por se tratar de um trabalho introdutério, o mesmo foi construido com algumas
limitagBes. Entretanto, essa pesquisa, ha medida do possivel, respondeu a algumas
proposicdes, e também possibilitou o surgimento de outros questionamentos sobre a
referida comunidade.

Primeiro, reforgou-se os indicios que a comunidade havia sido formada
por descendentes de escravos. Entdo, por meio de levantamentos de dados, de
pesquisas no Arquivo Publico do Estado do Maranh&o (APEM), sobretudo, nos livros
de Batismos da Freguesia de Sdo Joaquim do Bacanga, além de depoimentos,
conversas e informacgfes concedidas pelos moradores do Maracana, descobri que
esses sujeitos desenvolveram relagfes internas responsaveis pela construcdo da

sociabilidade e consolidagdo de sua estrutura de parentesco, a qual acabou por se

® Os Reisados das Nuvens, organizado por Dona Vicentina, e o Sempre Vive de Dona Libania,

como sera visto mais adiante.
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constituir em um dos elementos contribuintes para a constituicdo da identidade entre
as pessoas da comunidade.

Segundo, entendendo-se as disputas entre as localidades como herancas
do Maranhdo escravagista. Os moradores de Alegria reproduziam (internalizaram)
as relacdes hierarquicas caracteristicas do Brasil desse periodo, partindo do
discurso de superioridade dos “brancos” sobre os “negros”. Sendo assim,
consideravam-se superiores e atribuiam esta condi¢do a cor de sua pele, chegando
até mesmo, segundo os narradores, a demarcar seu territorio como “terra de
brancos”, enquanto, no Maracana, em decorréncia de sua cor, foram classificados
de maneira pejorativa como moradores de “terra de pretos” (ARAUJO, 2005). Posto

que:

[...] A discriminacdo de cor é a manifestagdo comportamental do preconceito
racial, aqui considerado como um julgamento de valor, ndo espontaneo,
nem hereditario, construido culturalmente e destituido de base objetiva,
pertencendo a classe dos mitos desenvolvidos através da socializacdo
(FERREIRA, 2004, p.51)

Como salientado, o trabalho monogréfico despertou diversos
guestionamentos. Por exemplo, o que significa ser de Maracana? Quando ocorreu a
nocédo de pertencimento a comunidade? Entendendo-se as identidades na relacéo
pertencimento/diferenca, no caso da comunidade objeto de estudo, as diferencas
com os moradores de Alegria foram definidas a partir de quando? E por quem? Em
gue momento as disputas entre as localidades foram mais acentuadas? Talvez,
sejam questdes que nunca terdo respostas, pois 0s textos sempre Sao escritos com
suas lacunas. Porém, essas inUmeras interrogacdes, sem duvida, constituiam-sena
condicdo de elementos de motivagcdo para realizacdo de outras pesquisas
académicas.

Em seguida, ingressei no Programa de Pdés-Graduagdo em Cultura e
Sociedade (PGCULT) da Universidade Federal do Maranhdo. A proposta de um
Mestrado Interdisciplinar soava positivamente aos meus ouvidos. De certa maneira,
acabou vindo de encontro a proposta de didlogo que ja vinha realizando entre
histéria e antropologia. Desta maneira, ingressei no referido programa com o
objetivo de aprofundar algumas questdes “deixadas” no trabalho monografico,

principalmente as referentes as relagdes de parentesco, procurando entender como
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aquela estrutura que, de certa forma, tambémfaco parte, foi construida e suas
respectivas contribuicdes para a constituicdo da identidade destes sujeitos.
Conforme Silva (2000), as identidades ndo podem ser dissociadas do
binbmio pertencimento/diferenga. Por exemplo, “A” é diferente de “B”, é nesta
polarizacdo que os processos identitarios séo classificados. Entretanto, para este
autor, o “A” ndo pode ser interpretado de forma isolada, pois sempre necessita do
“B” para se legitimar, sendo assim, identidade e diferengca devem ser entendidas

num constante movimento:

A identidade e a diferenca tém que ser ativamente produzidas. Elas ndo séo
criaturas do mundo natural ou do mundo transcendental, mas do mundo
cultural e social. Somos nés que as fabricamos, no contexto de relagbes
culturais e sociais. A identidade e a diferenca sdo criacdes sociais e
culturais (SILVA, 2000, p.76).

Ferreira (2004, 46) acrescenta:

Importante ressaltar que identidade néo é vista, aqui, como uma categoria a
expressar uma estrutura pessoal fixa, mantendo-se a mesma no tempo,
como muitas teorias podem sugerir. E um constructo que reflete um
processo em constante transformacdo, cujas mudangcas vém sempre
associadas a mudancas de referencias e a novas construcdes da realidade
por parte dos individuos, determinadas por sua participagdo em certos
processos provocadores de impacto existencial.

Em se tratando do Maracand e Alegria, um forte marcador dessas
diferencas, certamente, foram os conflitos decorrentes do preconceito racial: de um
lado, os “brancos”, e do outro, os “pretos” descendentes de escravos. A excluséo
dos “negros” nos reisados dos “brancos” € representativa dessas zonas de
diferenciacdes. Sendo assim, a Festa dos Santos Reis € apenas um dos momentos
onde estas dicotomias estavam postas.

Portanto, os conflitos envolvendo as comunidades estavam para além da
“simples” organizagdo dos festejos. Envolvem a demarcagdo de espaco entre
“brancos” e “pretos”, relacionados, ao que tudo indica, ao periodo da escravidao e

“

materializados no cotidiano através das praticas sociais destes sujeitos, pois “ a

escravidao nao nasceu do racismo: ao contrario, o racismo foi uma consequéncia da

~ ”

escraviddo” (WILLIANS, 1975). Desse modo, a celebracdo de Reis parece-me o

instante mais evidente para a definicdo das polarizagdes “nds” e “eles”. Dona Delfina

Iria dos Santos, 84 anos, filha do Maracana, forneceu-me o seguinte relato: “E
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despeito [comunidade de Alegria] sempre aqui ho Maracand, sempre as coisas sao
melhor [sic] e eles ficam tudo despeitado [sic] [...] isso é desde os antigos, sempre
teve essa rivalidade”. *°

A discriminacéo sofrida pelos moradores do Maracana nas Festas de Reis
em Alegria contribuiu para a construcdo do sentimento de pertencimento entre
agueles sujeitos. O pertencimento € uma das condicbes para a constituicdo de
qualquer processo identitario. Contam que quando chegavam a outra comunidade
eram “recepcionados” de maneira pejorativa com os seguintes dizeres: ‘a4 vém os
pretos”. Nesse contexto, essas pessoas cansadas com as ofensas organizaram
como resposta o seu proprio festejo dos Santo Reis, como sera abordado no IV

capitulo, chamando-o pelo nome de “Reis do Alecrim”.

2.2. METODOLOGIA: histérias de vida sobre Maracana

As histérias de vida concedidas para a realizacdo desta pesquisa foram
coletadas em dois momentos. Primeiramente, no periodo de dezembro de 2004 a
outubro de 2008. E, depois, de janeiro de 2010 a marco de 2012, nas comunidades:
Maracand, Alegria e adjacéncias (Vila Maranh&o, Vila Sarney, Vila Nova Republica e
Vila Esperancga).

Aproveitei alguns relatos concedidos para meu trabalho monogréfico,
referentes aos festejos de reis e o cotidiano no “Maracanad de Antigamente”. Na
monografia, trabalhei com entrevistas fechadas, roteiro pronto. Neste caso, 0s
guestionamentos eram referentes as festas (o reisado, o boi e a Festa da jucara), o
trabalho, a familia, a chegada das fabricas e “ocupag¢des” no entorno da comunidade
a partir dos anos de 1970. A questdo central daquele trabalho era compreender
como a identidade em Maracana era (re) afirmada frente as mudancas advindas
com a implantacdo do parque industrial e do surgimento de novas pessoas com 0
aparecimento das “ocupagdes”. Como resultado foi revelado que o sentimento de
pertencimento e identificacdo a comunidade era (re) afirmado em seus moradores,
sobretudo, nos instantes de festividades. Sobre isto, Maria Michol Pinho de Carvalho
(1995, p.30) comenta:

19 Relato concedido em 12/01/2010.
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A producéo cultural dos setores populares configura-se como uma producéo
coletiva, que nasce e se desenvolve dentro de uma vida grupal. I1sso nédo
quer dizer, necessariamente, a presenca de uma vivéncia coletiva plena,
mas de uma vivéncia coletiva no decorrer da produgcdo das manifestacfes
culturais, a tal ponto que podem ser claramente identificados fortes lagos de
solidariedade entre as pessoas envolvidas.

Assim, alguns narradores foram ouvidos nos dois momentos. Por
exemplo, Dona Maria da Conceigdo Soares da Cruz, senhora de 89 anos nascida e
criada no Maracana. Meu primeiro contato com ela, enquanto narradora, aconteceu
em Dezembro de 2004. Mesmo com o roteiro de entrevista pronto, essa senhora
mencionou algumas questdes que mereceram uma investigagao posterior. Assim,
nao tive a menor duvida que em futuras pesquisas teria que procura-la novamente.

A partir de 2004, comecei a fazer visitas freqlientes a comunidade. De
inicio, no periodo de suas festas, sempre com a intencédo de rever meus parentes e,
quem sabe, reencontrar antigos conhecidos da época de escola, na intencdo de
rememorar acontecimentos deste periodo e, portanto, também, descobrir algumas
histérias sobre Maracana e Alegria. Naquela época de menino, ndo entendia o
porqué de algumas discussdes entre as comunidades. Justamente, foi nesses
contatos com 0s parentes e 0S amigos que o roteiro da pesquisa comegou a ser
elaborado, pois ao longo de nossas conversas sempre era mencionado o nome de
alguém que residia ha muito tempo na comunidade e sabia histérias sobre o
passado de Maracana.

Outra situacdo que ndo posso omitir se refere a importancia das
conversas que ouvia na minha casa. Quando alguém do Maracana vinha visitar
meus pais, a partir de entdo comecei a prestar bastante atencdo nos assuntos,
nomes, lugares referentes aquela comunidade. Depois, perguntava para minha mae
quem eram aquelas pessoas salientadas nesses encontros, onde poderia encontra-
las? Minha m&e com a preocupacao de ajudar sempre dizia: “vocé ja foi a casa de
fulano? Ele (a) sabe muita historia de Maracana!”.

Depois do roteiro de campo pensado e elaborado, o passo seguinte era a
procura destas pessoas, as vezes, nao conseguia encontra-las, mas, nunca
desanimava, voltava quantas vezes fossem necessarias.

As conversas eram iniciadas sempre de maneira “descompromissada’,
sem gravador, pois o0s narradores teriam que se sentir a vontade — situagéo

acontecida somente quando conquistava a confianca dos mesmos. E, nesses
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“papos descompromissados”, falavam dos assuntos mais diversos e curiosos.
Inclusive, costumavam mencionar um Maracand marcado por histérias de pessoas
que viravam bichos (tematica sera abordada no proximo capitulo), pessoas que
eram amaldicoadas e ficavam assombrando os outros, ou seja, um imaginario que
ao mesmo tempo despertava temor, curiosidade, mas também, em suas entrelinhas
era revelador de conflitos. Muito provavelmente, essas “lendas” serviram como uma
espécie de mecanismo de controle criado na propria comunidade no qual nédo se
podia ficar até tarde na rua, talvez, por serem agricultores e terem que levantar cedo
para suas atividades. Entretanto, essa condicdo ndo é uma peculiaridade de
Maracana. Peter Fry (1996) estudando uma terra de “pretos” em Sao Paulo, a
comunidade do Cafundd, salienta as lendas criadas por estes na intencédo de afastar
0S estranhos que comegaram a aparecer com a instalagdo de um parque fabril no
seu entorno. Neste caso, 0s mecanismos utilizados pela comunidade foram
motivados em sua defesa, pois temiam perder os lacos desenvolvidos, o territério
conquistado e sua identidade, no caso, tanto étnica quanto territorial.

Quando se tocava no assunto “pessoal de Alegria™®

, logo, as conversas
ganhavam novos contornos, percebia-se que aquela tranquilidade do inicio era
“‘quebrada”. Ao retratar esta localidade, o faziam com certa indignacao, fazendo
guestdo de enfatizar suas diferencas, afirmando que os “brancos” ndo queriam se
misturar com os “pretos”, e, as brigas poderiam ser presenciadas em diversos
momentos do cotidiano. Em um dos relatos, o senhor Abel Meireles?!, 81 anos,
nascido e criado no Maracana, salientou que essas disputas aconteciam até nos
jogos de futebol. No ano de 1937, em Maracand, foi fundado um clube de futebol
chamado de Cruzador da llha, que ainda continua em atividade (em setembro de
2012, completara 75 anos). No inicio fazia parte do seu elenco apenas jogadores da
comunidade, e segundo a narrativa, as coisas “esquentavam” quando se jogava em

Alegria:

Vocé queria ver zoada [sic] quando a gente jogava contra o time da Alegria
(Alegria EsporteClube) e Vila Maranhéo [...], eles (Alegria Esporte Clube)
ndo queriam perder para os “pretos” [...]. O Cruzador era o melhor time que
tinha por aqui, ndo tinha pros [sic] times do Anil (Botafogo e Cruzeiro), da
Maioba, da Mata (Dugai e Canto do Rio) [...] hoje o Cruzador ta [sic] ruim
[...] qualquer time da [sic] neles hoje.

2% Maneira como os moradores do Maracana se referem a comunidade de Alegria.
?! Relato concedido em 25/09/2010.
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Durante os anos de 2004 a 2012, conversei com muitos moradores do
Maracana e adjacéncias. Nesse contexto, consegui reunir um namero consideravel
de narrativas “formais” e “informais” 2. Depois disto, iniciei o processo de selecéo
das pessoas para o texto de mestrado. Com isto, o presente trabalho é constituido
por 15 relatos distribuidos da seguinte maneira: 11 sdo das pessoas do Maracana e
os demais de pessoas de Alegria.

Como o trabalho analisa processos sociais, experiéncias vividas pelos
moradores do Maracana entre 1930 a 1970, escolhi, sobretudo, pessoas com mais
idade. Desse modo, selecionei como narradores: D. Maria da Conceicdo Soares da
Cruz, 89 anos, pessoa muito respeitada, durante muitos anos desempenhou a
funcdo de parteira na comunidade, além de ser muito requisitada para tratamento de
enfermidades utilizando medicamentos caseiros, os chamados fitoterapicos; D.Naida
Mendes, 83 anos, esteve a frente por muitos anos da cozinha da Festa de Reis e do
bumba-meu-boi; D. Delfina Iria dos Santos, 84 anos, também responsavel pela
organizacdo dos festejos de reis e por puxar as ladainhas da referida festa,
D.Onorina Algarves Coutinho, 85 anos, cozinheira do reisado; Seu Abel Meireles, 81
anos, agricultor, e por muitos anos desempenhou a fun¢édo de coveiro no cemitério
da comunidade; Roberto Carlos Costa, 46 anos, também, trabalhou de coveiro em
Maracana; As professoras D. Alice Oliveira Baldez, 64 anos e Marlene Jansem
Pereira, 57 anos; D. Maria do Livramento Garcez Meireles, 57 anos, dona de Casa,
trabalhou nas rocas e, depois, nas empresas do distrito industrial e D. Berenice
Coutinho, 52 anos, uma das pastorinhas do reis do Alecrim e responsavel pelas
ladainhas, também, do batizado do boi.

A duragdo dos relatos variou de acordo com a singularidade de cada
pessoa. Em média tiveram a duracdo entre 30 minutos e 2 horas cada. Apos o
contato inicial com os narradores, procurava agendar o melhor dia e horario para o
registro de suas historias, todos se mostraram bastantes solicitos ao trabalho. Deixei
sempre claro aos mesmos a importancia da pesquisa e, sobretudo, que esta néo
poderia ser realizada sem as suas contribuicdes. De modo que todos abracaram a
ideia. Também, conversei com pessoas mais jovens sobre temas variados, ao longo

do texto, aparecem um pouco dessas conversas, por exemplo, a narrativa de

22 por relatos formais, entendem-se os depoimentos registrados em recursos audiovisuais, tais como:
gravador, celular, camera, entre outros. J& os informais sédo aqueles que ocorrem espontaneamente,
e ndo sao registrados.
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Yargley Azevedo Mendes, 25 anos, nascida e criada em Maracand. Porém, o
publico alvo do trabalho foram esses senhores e senhoras que viveram no Maracana
do periodo de 1930 a 1970.

Esses sujeitos sdo narradores (BENJAMIN, 2011) que dividem suas
experiéncias rememorando um Maracana caracterizado pela ruralidade, da rotina
dos trabalhos na roca, das visitas aos igarapés, dos passeios pelos rios, de suas
atividades comerciais, das lendas que povoaram o imaginario destas pessoas ao
longo dos tempos, na integracdo da comunidade nas festas. E, principalmente, dos
conflitos com o “pessoal de Alegria’.

Assim, para a realizacdo deste trabalho, utilizei a oralidade: relatos e
narrativas concedidas pelos moradores da comunidade do Maracand e Alegria. A
opcdo pela narrativa de suas historias de vida se deu em virtude das pessoas
ficarem mais a vontade para falar de suas respectivas trajetérias, diferente dos
depoimentos “fechados”, nos quais 0 pesquisador parte de questionario com
perguntas definidas® que algumas vezes j4 prepara a propria resposta dos
depoentes. Delgado (2006, p.21) define o trabalho com as narrativas da seguinte

maneira:

Constitui-se por depoimentos aprofundados e, normalmente, mais
prolongados, orientados por roteiros abertos, semi-estruturados ou
estruturados, que objetivam reconstruir, através do dialogo do entrevistador
com o entrevistado, a trajetéria de vida de determinado sujeito (anénimo ou
publico), desde a sua tenra infancia até os dias presentes.

Ainda, acrescenta (2000, p.17):

Portanto, a histéria oral € um procedimento, um meio, um caminho, para a
producdo do conhecimento histérico. Traz em si um duplo ensinamento:
sobre a época enfocada sobre o depoimento — o tempo passado, e sobre a
época na qual o depoimento é produzido — o tempo presente. Trata-se,
portanto, de uma producéo especializada de documentos e fontes, realizada
com interferéncia do historiador e na qual se cruzam intersubjetividades.

Etienne Francois (2000, p.13) salienta que:

Poucos setores da pesquisa historica que atualmente esclarecem melhor do
gue a oral enquanto pesquisa empirica de campo e a reflexdo tedrica sobre

20 guestionario € mais aplicavel em pesquisas de carater quantitativo. No caso deste trabalho,
buscou-se um estudo qualitativo em cima dos relatos de vida.
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as problematicas e os métodos estdo indissociavelmente ligadas, e que
demonstrem de maneira mais convincente que o objeto histdrico é sempre
resultado de sua elaboracédo pelo historiador: em suma, que a histéria é
construgéo.

Como qualquer outro recurso metodologico, o trabalho com a oralidade
precisa de procedimentos para ser realizado. Primeiramente, o pesquisador precisa
selecionar os narradores; em seguida, verificar alguns detalhes, mas, que se
constituem de suma importancia para o desenvolvimento do trabalho, no caso, a
disponibilidade das pessoas, seu estado de saude, enfim, suas particularidades. O
narrador pode ser comedido ou prolixo. Esses critérios devem ser sempre levados
em consideracao para a obtencéo de relatos com profundidade.

Em relacdo a saude, por exemplo, quando estive com D. Maria da
Conceicdo Soares da Cruz, em Dezembro de 2004, na época pesquisando para a
minha monografia, esta senhora ja possuia seus 81 anos, caminhando com alguma
dificuldade, mas, ndo apresentava nenhum problema grave de saude. Entéo,
naquele dia conversamos por mais de duas horas, pois a referida senhora se
mostrou bem disposta a contribuir com o trabalho, somente apds essa longa
conversa prévia iniciei o registro do seu depoimento.

Depois, retornei para conversar com D. Maria da Conceicdo Soares da
Cruz, em outubro de 2010, ou seja, quase seis anos passados daquele encontro.
Agora, ja estava com seus 87 anos, caminhando com dificuldade. Havia sofrido um
acidente que complicou sua saude, mesmo assim, continuou extremamente solicita
a contribuir com o trabalho. Entretanto, diante desse quadro ndo poderia ir alémde
uma hora, por isso o novo relato acabou sendo registrado superior a 30 minutos de
narrativa.

Quando o pesquisador encontra narradores mais comedidos € necessario
gue este possua muita familiaridade com as técnicas de pesquisa para poder
alongar a discussdo. Nas comunidades do Maracand e Alegria chegaram a
acontecer situacdes deste tipo. Sempre pedia para as pessoas sentirem-se
desinibidas ao falarem sobre sua vida, familia, infancia, o que considerassem
importante em suas histérias nas referidas comunidades. Contudo, as vezes
sentiam-se nervosos e falavam rapidamente sobre os assuntos e depois buscavam
o siléencio como uma espécie de refugio as suas lembrancas. Nessa situacao,

compete ao pesquisador tentar rememorar situagdes ditas, sobretudo, antes da
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utilizacdo do gravador e que o mesmo considera importante para poder dar
sequéncia a conversa. Por isso, sempre destacava pontos que eram mencionados
ao longo das conversas consideradas “informais” e quando acontecia a situacéo de
siléncio por parte das pessoas, procurava tocar de maneira sutil nestas questdes
para poder dar prosseguimento aos registros. Claro, sem incomoda-los, pois o
pesquisador precisa ter sensibilidade para perceber quando o entrevistado ja esta
desgastado, saturado com aquela situacao.

Depois, de ter finalizado as pesquisasem Maracand, direcionei minhas
atencdes para as pessoas da localidade vizinha, a Alegria, principalmente, com a
finalidade de investigar as maneiras de como o Maracana era representado por
esses sujeitos. Essa localidade se constituia em novo “campo” para meu trabalho,
pois nos estudos anteriores concentrei meus esfor¢cos apenas com a comunidade do
Maracan&®*. Como se tratava de um novo “campo” procurei entrar em contato com
antigos colegas de escola na intencdo de norteamento para os locais, casas,
pessoas, enfim, os lugares que deveria buscar nesta localidade. Dessa forma, um
antigo colega me forneceu o telefone de um jovem chamado, lIlfran Mendes,
destacando que sua familia seria a responsavel pela organizacdo de um dos
reisados celebrados em Alegria, precisamente, o “Reis das Nuvens”. Entdo, entrei
em contato com llfran Mendes e consegui agendar uma visita aresidéncia dos seus
familiares; assim, conheci sua mae, D. Matilde das Neves Nascimento Mendes,
senhora de 47 anos, nascida e criada naquela localidade. Na ocasido, pude
conhecer, também, D.Zeneide Algarves Gongalves, 70 anos. No caso de D.Zeneide
Algarves Gongalves, algo que chamou logo minha atencdo foi seu sobrenome
Algarves, o0 mesmo encontrado em Maracand. Porém, esta senhora fez questdo de
mencionar que até onde sabe ndo possui nenhum parentesco com as pessoas do
Maracand. Ainda, em Alegria pude conversar com D. Rosa de Fatima Bernardes, 51
anos, responsavel desde 1981 pela organizacdo do outro reisado, o “Sempre Vive”,
e, também, D. Matilde Neta Baldez Ventura, 66 anos, antiga professora de
matematica, representante de uma das familias mais tradicionais desta comunidade,

os Baldez.

*Maracand: a constituicdo de uma identidade e sua relagdo com a modernidade. Monografia de
encerramento da graduacéo em Historia. S&o Luis: UFMA, 2005. E, também: Meméria e Identidade:
lembrancas da festa de reis na comunidade de Maracana. IN: CARVALHO, Claunisio Amorim &
CARVALHO, Germana Costa Queiroz (Org). Pergaminho Maranhense: estudos histoéricos. Sao Luis:
café & lapis, 2010.
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Cabe ressaltar que é necessario que o pesquisador antes de registrar 0s
relatos, procure o0 maximo de informacdes sobre a pessoa a ser entrevistada, o que
providenciei a partir das conversas que ouvia dos parentes, na casa dos meus pais,
e, também, dos colegas de escola residentes em Alegria. Sempre acompanhava
aguelas conversas com a finalidade de buscar a familiarizagdo com meu objeto.

Sobre esses conhecimentos prévios, Bonazzi (2006, p.238) destaca que:

Quando o interesse do pesquisador se concentra apenas num aspecto
concreto ou numa época da vida da testemunha, ele pode ficar tentado a
limitar seu questionario a esse projeto. A nosso ver € um erro. Nao é
supérfluo conhecer as origens familiares (avds, pais, lugar de nascimento),
a formacao, os gostos, as vivéncias cotidianas. E preciso visar a elaboragéo
de um relato de vida, fonte de valiosa informacéo.

Apés a realizacdo do trabalho de escuta das narrativas de vida, iniciei o
processo de transcricdo — exigindo muito mais tempo do que as proprias gravacées
— ouvindo muitas vezes os relatos, quando ndo estava audivel — em virtude de
conversas paralelas no interior das residéncias, muitas vezes com a presenca de
sons entrecortados pelo barulho na rua, de sons automotivos, de aparelhos sonoros
nas demais casas, de animais, entre outros —, sempre eram necessarias retornar ao
trecho que nao estava esclarecido.

Em se tratando de uma pesquisa que compreende a memoria enquanto
elemento que possibilita a construgao de identidades, utilizo como referéncias que
considero importantes para o presente texto: Maurice Halbwachs (2006) e seus
trabalhos sobre a referida tematica, entendendo-a enquanto fenédmeno coletivo;
Michael Pollak (1989; 1992) e seu argumento de que a memadria é sempre seletiva,
por isso 0s sujeitos desenvolvem momentos de siléncio e esquecimento
relacionados a determinadas situacdes que lhes causem desconforto, ou seja, para
alguns narradores certos temas sao indiziveis, remontam inseguranca, vergonha,
dentre outras sensacdes. Merece destaque, ainda, os trabalhos sobre narrativas de
vida realizadas por Ecléa Bosi (1995), Teresinha Bernardo (1998), Antdnio Torres
Montenegro (2010), no sentido de verificar a importancia das representacdes sociais
para construcdo de identidades, uma vez que através das lembrancas séo
reconstruidos valores, praticas, costumes, experiéncias que contribuem para as

marcacgdes nos sujeitos.
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Portanto, a memaria € fundamental para construcdo das identidades, haja
vista que opera com significados, representacdes, simbologias, sobretudo, com
experiéncias que sao ressignificadas a todo 0 momento pelos sujeitos sociais, posto
que o “processo de memorizagédo possibilita reconstruir e redefinir continuamente as
identidades tanto individuais quanto coletivas” (Bernardo, 1998), ou seja, 0 passado
€ constantemente reconstruido através das lembrancas, por exemplo: nas ruas, nas
familias, nas festas, enfim, “em todos os instantes que possuam alguma significacao
para um determinado individuo ou grupo social de que participe” (ARAUJO, 2010,
p.83).

Comoo presente trabalho visa o dialogo interdisciplinar, principalmente,
por meio do envolvimento entre histdria e antropologia, concorda-se com a assertiva
de Lozano (2006, p.19) quando afirma que “a histéria oral é um ponto de contato e
intercambio entre histéria e as demais ciéncias sociais e do comportamento,
especialmente com a antropologia, sociologia e psicologia’.

Com isto, nota-se a aproximacao entre memoaria e identidade, uma vez
que estas “constituem fontes de significado para os proprios autores, por eles
originadas, e construidas por meio de processos de individuagdo” (CASTELLS,
2001). E sempre reconhecendo a memdria enquanto “elemento essencial da
identidade, da percepg¢éo de si e dos outros” (ROUSSO, 2006) que compreendo as

identidades por meio do movimento:

[...] @ memdria, ao constituir-se como fonte informativa para a Historia,
constitui-se também como fundamento de identidades, mediante um
processo dindmico, dialético e potencialmente renovavel, que contém no
seu @mago as marcas do passado e as indagacBes e necessidades do
tempo presente (DELGADO, 2006, p.51)

Percebe-se que a memoria é constantemente negociada entre os sujeitos,
prova disto, pode ser verificada, por exemplo, no processo de construcdo das
identidades nacionais, sempre alicercada nos chamados mitos de fundac&o®. Os
referidos mitos, geralmente, séo trabalhados através do processo de enquadramento

da memdria (ROUSSO, 2006). O problema destas concepcdes consiste no fato de

®No tocante enquadramento da memoria (ROUSSO, 2006), por exemplo, pode-se citar as
representacdes construidas pelas elites do Brasil para o personagem de Tiradentes que seria entdo
representativa de um novo Brasil que “nascia” com a proclamacgao da republica (CARVALHO, 2012).
No caso de Séo Luis, pode-se mencionar a tentativa de construgcao de uma identidade francesa nesta
cidade ou mito da Atenas brasileira construida por segmentos da sociedade maranhense no inicio do
século passado. (MARTINS, 2006).
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compreenderem as “identidades” sempre na condicdo de esséncia, imobilidade,
como algo estatico. Nisto muitas tradicbes foram inventadas, principalmente,
aguelas com a finalidade de legitimar os Estados Nacionais, nesse sentido, “ndo é
dificil concordar com o fato de que, do ponto de vista socioldgico, toda e qualquer
identidade € construida. A principal questdo, na verdade, diz respeito a como, a
partir de qué, por quem e para qué isso acontece" (CASTELLS, 2001, p. 23).

Maurice Halbwachs, na primeira metade do século XX, ja havia atentado
para a construgdo de uma memoria coletiva, afirmando que a memdria mais solida
nos individuos era a nacional. Sendo assim, ndo existe apenas a memoria individual,
pois as lembrancas séo constituidas devido a insercdo dos sujeitos nos grupos
sociais e quanto maior seu envolvimento — na familia, na escola, na igreja — mais
longinquas, também, serdo suas lembrangas, sobrevivendo apenas o0s
acontecimentos que tenham significancia.

Os estudos deste tedrico representaram uma ruptura na propria
epistemologia das ciéncias sociais, pois a partir de suas influéncias durkheimianas
procurou investigar a importancia do contexto social para o fomento de lembrancas
nos sujeitos, posto que antes de suas pesquisas, a memdria era explicada,
condicionada pelas interpretacdes da biologia. Agora passava a ser entendida na
condicdo de funcado social, sendo que, desse modo, as lembrancas ndo significam
mais um passado conservado, imutavel e muito menos armazenado em alguma
parte do cérebro. Pelo contrario: significa a propria historia dos sujeitos sendo
fabricada a todo instante. Por isto, a memoria pura € uma ilusdo, sempre (re)
construida, o que reforca sua dinamicidade. Ecléia Bosi (2009, p.55) se referindo a

importancia do trabalho de Halbwachs destaca:

A memoria ndo é sonho, é trabalho. Se assim é, deve-se duvidar da
sobrevivéncia do passado, “tal como foi”, e que se daria no inconsciente do
sujeito. A lembranca € uma imagem construida pelos materiais que estao,
agora, a nossa disposicdo, no conjunto de representagbes que povoam
nossa consciéncia atual. Por mais nitida que nos pareca a lembranca de um
fato antigo, ela ndo é a mesma imagem que experimentamos na infancia,
porque noés nNdo somos 0s mesmos de entdo e porgue nossa percepgao
alterou-se e, com ela, nossas ideias, nossos juizos de realidade e de valor.

Em relacdo as lembrancas, o proprio Socidlogo Maurice Halbwachs
(2006) comenta:



41

A lembranca é em larga medida uma reconstrugcao do passado com a ajuda
de dados emprestados do presente e, além disso, preparada por outras
reconstrugfes feitas em épocas anteriores e de onde a imagem de outrora
manifesta-se ja bem alterada.

Desta maneira, na condicdo de fato social, a memoria é sempre (re)
construida pelos grupos sociais, o filésofo alemao Karl Marx (2000, p. 10), em um de

seus trabalhos, disse que:

Os homens fazem sua prépria historia, mas ndo a fazem sob circunstancias
de sua escolha e sim sob aquelas que se defrontam diretamente, legadas e
transmitidas pelo passado. A tradicdo de todas as geracdes mortas oprime
como um pesadelo o cérebro dos vivos [..] os homens conjuram
ansiosamente em seu auxilio os espiritos do passado, tomando-lhes
emprestado os nomes, 0s gritos de guerra e as roupagens, a fim de se
apresentar nesta linguagem emprestada.

Embora, Marx néo tenha sido um estudioso de questdes referentes a
memoria (nem poderia ser), pode-se interpretar que este pensador estava se
referindo ao fato de que a historia € construida sempre pelo social, ndo pelo homem
isolado. Por exemplo, na obra citada, Marx se refere ao apoio dado pelos
camponeses para o sucesso do golpe de Estado de Louis Napoledo (sobrinho de
Napoledo Bonaparte), em 1851. Portanto, Louis Napoledo, a quem Marx
considerava um grande idiota, somente chegou ao poder em fungdo do nome que
carregava e por isso 0s camponeses — que idealizavam a figura de Napoledo
Bonaparte — acabaram por apoiar 0 golpe de Estado, ironicamente, definido por
Marx como o “novo” dezoito de Brumario?.

Esta reflexdo é bem interessante para o entendimento da importancia que
0 passado possui para a fomentacdo de representacbes que servem como
elementos de construcdes identitarias, haja vista que “a referéncia ao passado serve
para manter a coesao dos grupos e das instituicdes que compdem a sociedade, para
definir seu lugar respectivo, sua complementaridade, mas também as oposi¢cdes”
(POLLAK, 1989, p.06).

Pollak (1992) diverge de Halbwachs no tocante a suposta memoria
nacional, ndo nega sua existéncia, porém argumenta que existem outras memarias,

chamando-as de “subterrdneas” que correspondem as formas de resisténcia

®Dezoito de Brumario foi o nome dado ao golpe de Estado de Napoledo Bonaparte durante a
revolugdo francesa, no final do século XVIIl. Marx ironiza a ascensao de Louis Napoledo, afirmando
gue a histdria se repete, porém, na segunda vez na condi¢ao de farsa.
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encontradas pelos sujeitos “excluidos” diante o discurso de hegemonia da memoria
nacional, sublinhando que “memodria e identidade podem perfeitamente ser
negociadas, e ndo devem ser compreendidas como esséncias de uma pessoa ou de
um grupo”.

Em seu artigo “Memodria, Siléncio e Esquecimento” (1989), destaca que a
memoria é sempre seletiva, com isso 0s sujeitos procuram esquecer o que lhes
causem desconforto. O autor realizou diversas entrevistas com sobreviventes dos
campos de concentracdo da Il Guerra Mundial, constatando através dos
depoimentos que aquele acontecimento era sindbnimo de tristeza para muitos dos
seus depoentes, pois eram significativos de um periodo muito infeliz de suas
historias. Desta maneira, constata-se a existéncia para esses sujeitos de uma
fronteira entre o dizivel e o indizivel, levando-se a oscilacdo entre o que deve ser
lembrado e 0 que necessita ser esquecido. No caso do Maracana, como veremos
adiante, a oscilacdo de lembranca/esquecimento esta evidenciada nos narradores,
principalmente, quando se aborda questbes relacionadas ao periodo da escravidao
ou o reconhecimento de algumas destas pessoas como descendentes de escravos.

Além dos relatos concedidos para o presente trabalho, também, realizei
pesquisas no Arquivo Publico do Estado do Maranhdo (APEM), nos seguintes
documentos: Autos de Erecdo de Freguesias, Relatorios e Falas de Presidentes da
Provincia do Maranhéo e os registros de Batizados e Casamentos da Freguesia de
Sdo Joaquim do Bacanga. Também, cabe ressaltar as consultas ao site da
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, onde foram encontrados diversos mapas
antigos da cidade de S&o Luis no periodo oitocentista. Com destaque para as
propriedades da regido do Bacanga.

Diante disso, a partir das conversas com as pessoas do Maracana,
busquei montar, a genealogia desta comunidade, identificando suas familias mais
antigas, procurando registros de batizados, fotografias e outros elementos que
contribuissem para a reconstru¢do do que os narradores chamam de “Maracana de
Antigamente”. Nesse sentido, os livros de registros de Batizados e Casamentos da
Freguesia de S&o Joaquim do Bacanga foram de muita importancia, uma vez que
nos documentos em questdo se descobriu nomes de pessoas encontradas em
Maracana. Objetivou-se com as pesquisas nos Autos de Erecao de Freguesias e 0s
Relatorios e falas dos presidentes da Provincia Maranhdo ter uma maior

compreensao do que representava a referida Freguesia para o Maranhdo. Nos
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relatérios pude constatar o destaque desta, sobretudo, em meados do século XIX,
principalmente, devido a instauracdo de uma colbnia de portugueses na regiao,
precisamente, colonos que vieram trabalhar nas obras de construcdo do canal do
Arapapai’’; obra esta que nunca chegou a ser concluida. Entretanto, o interesse
deste trabalho pelos colonos se deve, primordialmente, ao fato dos nomes mais
antigos do Maracana serem de origem portuguesa, embora, mesmo sabendo-se que
o destino destes sujeitos foram os mais diversos possiveis como constam nos
proprios documentos, ndo se pode ignorar que possivelmente algum destes tenham
contribuido com o que mais tarde ser& conhecido pelo nome de Maracana.

?’0 canal do Arapapai foi uma obra de engenharia que nunca chegou a ser concluida, apesar da
importancia de sua finalidade, uma vez que tinha por objetivo ligar o igarapé Arapapai ao rio
Bacanga, visando ndo s6 facilitar o escoamento da producao do interior para a capital, como também
garantir maior seguranga nas viagens, posto que a rota do Boqueirdo, além de morosa, oferecia muito
perigo como evidenciava o nimero de naufragios (ARAUJO, 2005, p.17).
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3. Lembrangas do “Maracana de antigamente” (1930/1970)

“Quando eu era menina sempre ouvia meu avé
dizer que ndo era pra emprestar a canoa para 0s
pretos de Maracand porque eles nao devolviam”
Matilde Neta Baldez Ventura, 66 anos.

“Essa rivalidade é antiga. Ah! Sempre o pessoal
de Alegria se colocou como superiores ao pessoal
daqui, essa rivalidade é constante e hoje os
grupos dos mais jovens téo [sic] tentando acabar
com essa rivalidade [..] [..] mas sempre
colocaram [o pessoal de Alegria] como superiores”
Alice de Oliveira Baldez, 64 anos.

Maracana esta situado a esquerda do rio Bacanga. De acordo com César
Marques, o povoamento daquela margem do rio foi iniciado ainda no século XVIII, ja
que, em 1741, a Camara de Sado Luis atendeu a um requerimento que lhe fora
apresentado por Antdnio Baldez da Silva, no qual solicitava “terrenos na margem do
rio que vai desta cidade para o porto do Ibacanga” (MARQUES, 1970, p.101).

A concessédo de terras feitas a Antbnio Baldez e os trabalhos para
abertura do canal foram decisivos para o surgimento de uma povoagao que, no ano
de 1835, justificaria a criagcdo de uma Freguesia naquela area, a qual foi erigida sob
a invocacdo de Sao Joaquim do Bacanga, sendo considerada uma das mais
importantes da Provincia do Maranh&o, caracterizada por sua vasta dimenséo
territorial. A propriedade que deu origem a comunidade do Maracana estava inserida
neste territorio. Referindo-se a Freguesia, na segunda metade do século XIX, diz

César Marques:

Tem por limites o rio Bacanga desde a ponta do Bonfim em frente & capital,
até a embocadura do seu confluente Batatd e por este até a cabeceira, e
seguindo dai pela estrada do mesmo nome Batatd até o porto do rio Tibiri, e
por este até sua foz, na Baia Quebra Potes, e, subindo por ela e pelo Rio
Mosquito, até a Baia do Taua, desce por esta e pelo Boqueirdo até fechar
na ponta do Bonfim (MARQUES, 1970, p.101).

Nos Autos de Erecdo de Freguesias®, documentacéo da Arquidiocese de
S&o Luis, também, disponivel no Arquivo Publico do Estado do Maranhdo (APEM).

Pode-se encontrar o seguinte registro:

%BAUTOS DE ERECAO DE FREGUESIAS, 1799-1869 (manuscrito), caixa 176. APEM.
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A Freg? de S.Joaq do Bacanga é desmembrada do curato e parochia de N.
Senhora da Conceicéo destacado [...] desanexamos todo terreno que fica a
margem ocidental do Bacanga até estrada do arraial e de todo o territério
desde a dita estrada até o rio batatan e estrada do tibiri, servindo de
diviséria da nova A Freg® de S.Joaq do Bacanga o mesmo rio batatan e
estrada até o tibiri

No decénio de 1860, sua populacéo era composta “de 2802 almas, sendo
livres 881 do sexo masculino e 73 do feminino; escravos, 576 do masculino e 482 do
feminino”. No tocante as atividades econdmicas, as mais comuns eram olarias,

pedreiras, engenhos de agucar e producdo de secos e molhados. Entretanto, a

pY

atividade preponderante foi a agricultura, pois, segundo 0 mesmo autor, além da
mandioca, “os habitantes desta Freguesia empregavam-se na lavoura de cana,
fumo, arroz e algodéo, porém tudo em pequena escala” (MARQUES, 1970, p.101).
O geografo Marcelino Silva Farias Filho (2011, pg. 15-22), na coletanea
que aborda a APA® (Area de Protecdo Ambiental) do Maracana, descreve um pouco

da fauna e flora encontradas atualmente nesta regiao:

A vegetacéo encontrada atualmente em Maracané € constituida por jucarais
e buritizais (vegetacao tipo de varzea), pelas matas de sitios, formadas por
arvores frutiferas, e por vegetacdo secundéria nas terras altas, que se
apresentam como remanescentes da flora original da regido, destacam-se a
paparaiba, o angelim, o pau-d’arco, o guanandi, o agoita — cavalo e o pau-
ferro. Nas pequenas manchas de vegetagdo ainda existentes na APA, é
possivel a observacdo de varias espécies de animais, tais como a cutia, a
mucura, a paca, 0 pred, o tamandud, a raposa, a siricoara, a juruti, a
nambu, diversas espécies de répteis e de anfibios, dentre outras que estéo
seriamente ameacgadas [..]. A vegetacdo encontrada atualmente em
Maracand é constituida, predominantemente, pelos jugarais/buritizais
(vegetagdo tipica de varzea), por vegetacdo secundéaria e por arvores
frutiferas que compdem sitios e chacaras, tais como mangueiras, cajueiros,
abacateiros, jambeiros, dentre outras.

Nao se sabe ao certo a origem do nome “Maracand”. Contam 0s mais
antigos que a palavra designa um péassaro e foi atribuido a localidade de maneira
pejorativa, pelos “brancos” residentes em Alegria, que consideravam 0S negros

barulhentos como o péassaro Maracand®’; desse modo, por analogia, deram a

? APA (Area de Protecdo Ambiental) criada pelo Decreto Estadual n° 12.103, de 1° de Outubro de
1991. (FARIAS FILHO, 2011, p.15).

%Nome cientifico (Aratingaleucophthalma), segundo o zo6logo aleméao Philipp Ludwig Statius Miiller,
em 1776. A ave pode ser encontrada tanto em florestas, quanto nas cidades, desde que o clima seja
guente ou temperado.

Uma das principais caracteristicas de animais desta familia € o bico encurvado, uma adaptacéo a
alimentacéo, que é a base de sementes. Apesar de exemplares de psittaciformes serem encontrados
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comunidade o mesmo nome. Provavelmente, o barulho mencionado pelos
moradores de Alegria era referente as tradicdes de origem africana existentes em
Maracana. Por exemplo, o tambor de mina como destaca D. Maria da Conceicéo
Soares da Cruz: “[...] no Maracana tinha o tambor de mina [...] comecei a dangar
mina com sete anos de idade, quem me escolheu foi um guia”>".

A construcdo de sua identidade aconteceu ao longo do tempo sustentada,
com destaque as relacdes de parentesco e festas, precisamente, as celebracdes
dos Santos Reis e o bumba-meu-boi. Segundo as lembrancas de seus moradores,
no passado, o sentimento de pertencimento a comunidade era presenciado em
todos os instantes de sua reproducdo social, nas atividades do trabalho, nas
conversas em frente as casas, e, logicamente, nos periodos de festividades.

Contam 0s mais antigos que a noite, as pessoas se reuniam em frente a
suas casas para conversar: oportunidade em que os mais velhos contavam historias
para 0S mais novos e rememoravam acontecimentos vividos pelos membros da
comunidade, o que contribuia para formacao dos lacos entre esses sujeitos. Essas
conversas podem ser entendidas como um instante para se saber das novidades.
Na verdade, representavam os veiculos de informacdo para as pessoas daquele
lugar. Numa época, em que a regido nao tinha energia elétrica, televisdo e outros
meios de comunicacdo massificados pela contemporaneidade, inegavelmente,
essas conversas, além, de possuirem um sentido pedagogico, também,
representavam os momentos de saber como “andavam as coisas” na localidade.
Atualmente, ainda é possivel se observar “rodas” de conversa em Maracand, porém,
com uma incidéncia muito menor. Atribuem essa situacdo a um conjunto de fatores:
as atividades do trabalho, a presenca de novos sujeitos na regido com o
aparecimento das “ocupacdes”. Entretanto, destacam como principal motivo, a
violéncia, dizem ser esta responsavel pelas pessoas procurarem fechar suas
residéncias ainda cedo®.

Lembram os mais idosos que, em priscas eras, 0os mais velhos eram

respeitados, em virtude de serem considerados por todos — e serem, de fato — os

em praticamente todo o globo terrestre, a Oceania, América Central e América do Sul sdo os locais
onde estes séo encontrados em abundancia.

Disponivel em http://pt.wikipedia.Org/wiki/S%C3%Maracana.

Acesso em: 10 de Janeiro de 2011.

*! Relato concedido em 14/12/2004.

%2 Os narradores alegam que no passado todos se conheciam o que ndo acontece no Maracana dos
dias atuais.
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depositarios do saber e da memoria do grupo. De modo que, em tempos de
expressdes do tipo “hoje em dia ninguém respeita ninguém” parecem ser bastante
recorrentes, saber/pensar que houve um tempo em que as relacdes fundavam-se no
respeito, seguramente enche aquele que rememora de nostalgia, como também
desvaloriza ainda mais o tempo presente em suas apreciacoes, evidentemente, essa
desvalorizacdo do presente deve ser compreendida a partir de sua dialética com o
passado. Nessa perspectiva 0 passado € constantemente ressignificado pelos

valores do tempo presente.

Tempo, meméria, espaco e Histéria caminham juntos. InUmeras vezes,
através de uma relacdo tensa de busca de apropriacdo e reconstrucdo da
memodria pela historia. A relagéo tencionada acontece, por exemplo, quando
se recompdem lembrancas, ou se realizam pesquisas sobre [..] vida
cotidiana, movimentos étnicos, atividades culturais [...] lutas pelo poder.
Sem qualquer poder de alteracdo do que passou, o tempo, entretanto, atua
modificando ou reafirmando o significado do que foi vivido e a
representacdo individual ou coletiva sobre o passado. Sem qualquer
previsibilidade do que virA a ser, o tempo, todavia, projeta utopias e
desenha as cores do presente, tonalizada pelas cores do passado, as
possibilidades do futuro almejado [...] Em outras palavras, se o0 tempo
confere singularidade a cada experiéncia concreta da vida humana, também
a define como vivéncia da pluralidade, ja que, em cada movimento da
histéria, entrecruzam-se tempos multiplos, que acoplados a experiéncia
singular/ espacial, lhe conferem originalidade e substancia (DELGADO,
2006, p.34/35).

Em suas lembrancgas, os narradores rememoram um Maracan&d marcado
por um imaginario permeado de mistérios e crendices, sendo destacadas certas
lendas nesse universo cultural — muitas sdo de origem européia e foram ao longo
dos anos ressignificadas no Brasil — segundo as quais pessoas transgridem
determinados valores e normas, e, por isso, sdo amaldicoadas, transformadas em
animais. Dentre as mais conhecidas em Maracand, destacam-se: “o gritador”’ e “a
cavalacanga”.*®

Contam que o primeiro, “saia” durante as noites para assustar quem
estivesse na rua. Dizem que “o gritador’” possuia um berro assustador e era

acompanhado por um caixdo, ndo sabem ao certo 0 que representava 0 sSuposto

% Lembro-me de minha bisavé sentada no chao, cercada por netos e bisnetos, contando-nos

histérias que ficAvamos assustados, costumava dizer que uma pessoa da regido virava bicho e que
por varias vezes foi assusta-la. Naqueles meninos, acontecia uma espécie de paradoxo, pois ao
mesmo tempo em que ficavamos assustados com as referidas histérias, também, tinhamos muita
curiosidade em ouvi-las. Nesse imaginario lendario, também, pode-se destacar as historias sobre a
“Mae d’agua” que leva os meninos para o fundo dos rios, pode-se perceber novamente o mecanismo
de controle social, pois ao que tudo indica por parte dos pais a presenca do sentimento de medo dos
filhos irem sozinho para os rios e correrem 0s riscos de se afogarem.
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adereco. Contudo, relatam que o grito era tdo ameacador que n&o tinham coragem
para ver o que estava acontecendo. J& a ‘cavalacanga” é considerada um ser
fantastico, a mulher que namora padre, e por isso acabava sendo amaldicoada e
condenada a vagar pelas noites. As origens da “cavalaganga”, também, chamada
em algumas regibes do Brasil de “mula-sem-cabega”, sdo as mais diversas
possiveis, Luis da Céamara Cascudo, no seu Dicionario do Folclore Brasileiro,

apresenta algumas destas definicdes:

E a forma que toma a concubina do sacerdote. Na noite de quinta para
sexta-feira, transforma-se num forte animal, de identificagdo controvertida
na tradicdo oral, e galopa, assombrando quem encontra. Lanca chispas de
fogo. Suas patas sdo como calcadas de ferro. A violéncia do galope e a
estridéncia do relincho sdo ouvidas ao longe. As vezes soluga como uma
crianca humana. O encanto desaparecera quando alguém tiver a coragem
de arranca-lhe da cabeca o freio de ferro. Dizem-na “sem cabeg¢a”, mas os
relinchos sdo inevitaveis. Quando o freio lhe for retirado, reaparecera
despida, chorando arrependida, e ndo retomard a forma encantada
enquanto o descobridor residir na mesma freguesia. A tradicdo comum €
que esse castigo acompanha a manceba de padre durante o trato amoroso
(J. Simdes Lopes Neto, Daniel Gouveia, Manuel Ambrosio etc.); ou tenha
punicdo depois de morta (Gustavo Barroso, O sertdo e o mundo). A mula-
sem-cabeca corre sete freguesias em cada noite, e o processo € idéntico ao
do Lobisomem, assim como em certas regies do Brasil, para quebra-lhe o
encanto bastari fazer-lhe sangue, mesmo que seja com a ponta de um
alfinete. Para evitar o bruxedo, devera o améasio amaldicoar a companheira,
sete vezes, antes de celebrar a missa. Manuel Ambrésio cita 0 nUmero de
vezes indispensavel, muitissimo maior (Brasil Interior). Chamam-na também
de Burrinha-de-padre ou simplesmente burrinha [...]. Gustavo Barroso
supbe que a origem do mito provenha do uso privativo de mulas como
animal de conducao dos prelados, com registros no documentéario do século
Xl (CASCUDO, 2002, pg 402-403).

No caso de Maracand, ndo chegaram a fazer associacdo direta com
padre, porém acreditam que eram pessoas amaldicoadas por algum motivo. Contam
que ficavam bastante assustados em suas casas e apenas escutavam temerosos 0s
galopes de um cavalo. Ndo mencionaram datas especificas para a saida deste
“bicho” — noites de lua cheia, sexta-feira 13 — apenas relatam que qualquer um que
estivessem na rua poderia vé-la.

Estas historias podem ser entendidas como uma espécie de mecanismo
de controle social na comunidade, pois implicitamente estava posto que nao se
deveria ficar na rua até tarde da noite, talvez porgue, sendo uma comunidade
predominantemente agricola, no qual os trabalhos comegavam bem cedo, o que

evidentemente necessitava de corpos dispostos e repousados.
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3.1 As praticas materiais.

Em relacédo as atividades econdémicas, ao longo do tempo, a experiéncia
de vida em Maracana mostrou-se diversificada, haja vista que juntamente com um
pequeno comeércio existiam atividades industriais, como olarias. Entretanto, a
agricultura consistia em pratica dominante, cujas ro¢as se cultivavam, sobretudo, a
mandioca e o arroz. Também era praticada a pesca nos rios da regiao,
precisamente, Bacanga, Uruburama e Cachorros, além, da procura nos igarapés por
caranguejos, siris e camaroes.

Conforme os relatos, o trabalho na lavoura era desenvolvido
coletivamente pelos membros das familias, independentemente do género, fato esse
que contribuiu para desenvolver os lagos de solidariedade familiar e grupal. Para os
narradores, o trabalho em familia e na comunidade tinha um sentido conjuntivo para
as pessoas envolvidas, no qual os mais velhos transmitiam suas experiéncias e
respectivos conhecimentos aos mais novos, logo, embora a producéo fosse familiar,
isso ndo era condicdo que impedia 0s sujeitos de cooperarem mutuamente. Essa
cooperacao era verificada, principalmente, quando as pessoas da comunidade se
deslocavam para a cidade®*, com o fim de negociar parte do que era produzido.

Por isso, além de marcar a passagem do tempo e assegurar a reproducao
individual e coletiva dos membros da comunidade, o trabalho também representou
um importante elemento a aprendizagem e integracao social entre aqueles sujeitos,
de acordo com o testemunho de Dona Maria da Conceicdo Soares da Cruz: “o
trabalho era na roca, na pesca e os mais velhos ensinando os mais novos” *.

Segundo os narradores, a producdo tinha um carater de subsisténcia,
entretanto, muito do que se produzia, também, era utilizado em permutas com
comerciantes da regido ou partia-se via rio Bacanga para os grandes pontos
comerciais da cidade, basicamente, a regido da Praia Grande, do Jodo Paulo, do
Desterro e Madre Deus, onde eram trocados, por exemplo, arroz, farinha, carvao,

jucara®® por 6leo, querosene, manteiga, dentre outras mercadorias. A respeito deste

3 Algumas pessoas ainda se referem a S&o Luis como um local distante. O termo cidade é carregado
de simbologias para os narradores, muitos internalizam discursos de que nesse espago as “coisas”
sdo mais desenvolvidas.

% Relato concedido em 14/12/ 2004.

% Jucara (Euterpe oleracea). Planta perenifélia, com altura entre 10 e 20 metros (FARIAS FILHO,
2011, p.26). Ao longo dos tempos, essa planta tem sido muito aproveitada pelos moradores de
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cotidiano de trabalho, e de sua vida na comunidade, D.Naida Mendes, 83 anos,

nascida, criada e moradora do Maracana relata:

Meu nome é Naida Mendes, 82 anos, meu pai era Baltazar Ferreira, a mae
Maria Inés Mendes [...] Eu trabalhava muito em roga, eu ajuntava buriti, eu
ia no igarapé e fazia todos os servicos domésticos de casa [...] Achava que
era melhor, porque existia o respeito [...] antigamente vocé podia deixar sua
casa aberta, a porta era de mencaba, ia pra [sic] roca e deixava as criancas
vigiando, ninguém entrava, ninguém bulia [sic] [...] a gente fazia cofo [sic]
para vender [...] lavava roupas nos rios... Aqui no quintal, o rio ndo presta
mais para dar [sic] 4gua, esta poluido, a gente ia no igarapé pegar camarao
e siri [...] Eu sou mae [sic] do boi, eu sou vaca, mando na cozinha de todos
os dois (festa de reis e o bumba-meu-boi) [...] a juventude de hoje néo é
mais como era antigamente, né?[sic] [...] Minha M&e morreu, eu fiquei com
sete anos de idade, meu pai quem me criou. J& foi um casal de tio e uma
avo [...] no tempo da escraviddo, diz que [sic] tinha branco que mandava
surrar preto, eu sempre ouvia eles dizerem que existia isso.

Embora seja novamente reforcado neste relato que as atividades tinham
um carater coletivo, contudo, D.Naida Mendes apresenta algumas particularidades
nas atividades das mulheres, ou seja, os trabalhos artesanais, neste particular, a
mesma salienta que fazia abanos, vassouras, cofos®’ que atendiam tanto as
necessidades domiciliares quanto eram negociadas nos espac¢os comerciais de Sao
Luis.

Os trabalhos independiam de género como verificado nos relatos, as
mulheres narram um cotidiano de atividades no qual eram presenciadas algumas
similitudes com os trabalhos dos homens, os casos de atividades na roc¢a, na capina,
nos igarapés. Contam que deixavam suas residéncias no amanhecer, aos cuidados
dos filhos, geralmente, os mais novos, pois 0s primogénitos, e em condicdes de
trabalho, acompanhavam os pais em suas atividades. Relataram, também, como
eram as estruturas de suas residéncias e o cotidiano nos lares: as casas eram feitas
de taipa (madeira com barro) e cobertas com palhas de Babaci*® que com o passar
dos anos teriam que ser trocadas, dormia-se em redes; como ndo existia energia

elétrica, a iluminacao ficava a cargo das lamparinas que eram acesas com a queima

Maracana. Os frutos servem de alimentacdo. Com o carocoséo feitos artigos artesanais (colares,
brincos, pulseiras), os cachos desta palmeira sdo utilizados como vassouras.

" Os Abanos e Cofos eram feitos com palhas de palmeiras, enquanto, as vassouras eram feitas com
0s cachos de Jucareira.

%Segundo Farias Filho (2011, P.25) “Babagu (Orbignyaspeciosa B. Rodr.). palmeira de porte elegante
gue alcanca até 20 m de altura, é coroada por 15-20 folhas grandes, planas, sernipartidas. Essa
espécie tem sido historicamente explorada por vérias familias de baixa-renda em varios estados
brasileiros, mas principalmente no Maranhdo [...] as folhas sdo utilizadas paracobertura e paredes de
casas rusticas”.
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do querosene; agua para beber, muitas vezes retiradas dos rios ou de pogos
artesianos, sendo armazenada em potes feitos de barro; o fogdo, também, de barro
e abastecido com carvaoera conseguido a partir das caeiras feitas nos proprios
quintais; portas eram de mencaba, sem trinco ou fechadura, eram amarradas
apenas com barbantes; as roupas eram lavadas nos rios da regido. Contam que nas
noites que tinham muitos pernilongos, queimavam palhas na intencdo da fumaca
afastar os insetos. Essa pratica continua sendo seguida, ainda hoje, por muitas
pessoas na area rural de S&o Luis, embora, ja se tenha a existéncia de inseticidas e
outros produtos fabricados com essa finalidade.

D. Delfina Iria dos Santos, 84 anos, nascida e criada em Maracana, prima
de D.Naida Mendes, também relembra como era sua vida, suas relacdes familiares,
o cotidiano do trabalho. Enfim, sua representacdo do que era viver no chamado

“Maracané de Antigamente”:

Eu nasci e me criei em Maracand, me lembro da época que agente ia pra
[sic] roca, passava o dia inteiro capinando e plantando [...]. A gente vivia
tranquila [...]Jia pra [sic] roca, deixava tudo aqui assim, deixava roupa no sol,
comida, carne, peixe, camardo, deixava a porta aberta [...] tudo aqui € uma
familia [...] maior parte somos parentes [sic] [...] porque a gente é familia
muito grande e tudo mora pro [sic] lado e as vezes é tio, € sobrinho, é avd, é
avo e assim a gente foi levando a vida [...] NOs iamos no igarapé [...] (pra
[sic] chegar a cidade) a gente ia pelo rio Bacanga, mas a gente ia de pé
[sic], as vezes a gente ia pegar bonde |4 no Anil, quando néo era isso, a
gente fa pelo Sacavém®.

No inicio, a senhora rememora as experiéncias do trabalho, atividades
que variavam da “plantacdo”, “da capina”’, as visitas “aos igarapés”, reforca a
premissa de que essas atividades independiam do género*’. A mesma toca em um
ponto central para a comunidade, as relacdes de parentesco, que sera discutida no
proximo capitulo, sobre a importancia destas relacdes afirma que: “tudo aqui é uma
familia [...] maior parte somos parentes [...] porque aqui € familia muito grande e
tudo [sic] mora pro lado e as vezes é tio, é sobrinho, € avd e avl e assim a gente foi
levando a vida”.

A casa de D. Delfina fica na Rua Sao Benedito, caminho que liga
Maracana a Vila Sarney. Esta rua é constituida praticamente por seus parentes

consanguineos ou por afinidades, por exemplo, no entorno de sua propriedade, sao

% Relato concedido em 12/01/ 2010.
" Isto ndo significa que as mulheres recebiam equivalente aos homens, pois no seu relato D. Delfina
salienta que trabalhava um dia e meio para equivaler a um dia dos trabalhos dos homens.
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encontradas residéncias de alguns de seus filhos, sobrinhos, netos, além de outras
pessoas que a chamam de tia, embora ndo possuam vinculos de consanguinidade
direta, somente lacos de afinidade. Também, cabe destacar uma peculiaridade nas
redondezas de sua propriedade, o fato dos quintais ndo possuirem cercas ou
equivalente; algo curioso nos dias contemporaneos, caracterizado por residéncias
que parecem “fortalezas”, nas quais o0s sujeitos se ‘“isolam” de relagdes
interpessoais. Alguns moradores relatam que, ndo ha muito tempo, ainda se podia
dormir com as janelas e portas abertas, porque todos se conheciam, como 0 signo
do respeito se fazendo presente, como se pairasse sobre a comunidade, zelando
por ela, o que significa dizer que tinha muita importancia para o tecido social.
Segundo os narradores, num tempo em que a palavra pronunciada; empenhada,
valiam por todos os documentos, como ilustrado no depoimento de D. Onorina
Algarves Coutinho:

Naguele tempo a gente ia pra roca e deixava as portas apenas amarradas
com um fio e durante a noite se podia dormir até com a janela aberta.
Porque naquele tempo néo existia a criminalidade de hoje e todo mundo se
conhecia®.

Na verdade, atualmente sdo poucas as residéncias que possuem essa
caracteristica em Maracand. Hoje, as casas sdo de alvenaria, muradas ou com
cercas de arame e madeira, contam que hoje “tem muito ladrdo” e por isto devem
ficar protegidos em seus muros. D. Delfina, mora neste local desde sua infancia,
casando e construindo familia, mas, residindo sempre no mesmo lugar. Esta
senhora é apenas um dos varios casos semelhantes encontrados em Maracana,
possuindo uma identificacdo com aquelas pessoas e, sobretudo, com o territério,
residindo neste espaco a mais de oitenta anos.

Em 2004, conversei pela primeira vez com D. Delfina, muito simpatica,
abriu as portas de sua residéncia para uma agradavel tarde de lembrancas. Naquela
oportunidade, ela estava perto de completar 80 anos, dizia-se cansada pela idade,
por isso me confidenciou que ndo se recordava de algumas coisas, notei que ela
ndo me reconheceu, embora, conhega meus familiares, minha bisavé chamava-a de

“comadre” *2. Entdo, naquela tarde, indaguei-lhe sobre o porqué de em Maracana

*I Relato concedido em 13/12/2004
“2 Outro exemplo de parentesco por afinidades. Minha M&e a chama de Tia e quando a encontra
sempre pede a béncao.
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todos serem considerados parentes. A resposta foi a seguinte: “S¢ tinha a gente,
meu filho, e com isso acabava casando [sic] com os primos”. (ARAUJO, 2005). O
relato desta senhora, de certo modo, foi ao encontro do que D. Marlene Jansem

Pereira, 57 anos, também, nascida e criada em Maracanad, comentou:

Em Maracana existia poucos homens, por exemplo, eu tenho uma irma [...]
um daqueles parentes nossos tinha filho comigo e minha irméa e tinha com
as outras primas e ai foi se formando os lacos sanguineos, por isso que
hoje em dia Maracana é lagos sanguineos porque era parente casando com
parente e parentetendo filho com parente. Naquele tempo n&o tinha
casamento com o “pessoal de Alegria” (hoje ja tem)™

Evidentemente, a comunidade ndo era isolada, também, ndo vejo apenas
pela questdo da quantidade de homens, pois ndo disponho de dados quantitativos
para melhor elucidacdo do relato de D. Marlene Jansem Pereira. Entretanto, ao que
tudo sugere, € que o isolamento salientado € relacionado aos contatos,
principalmente com os moradores de Alegria. De acordo com os relatos, existia uma
verdadeira demarcacao de espaco (territdrio) entre os dois grupos. Contam que 0s
moradores de Alegria classificaram seu territério como as terras dos “brancos” e
sempre faziam questdo de considerarem-se superiores as pessoas de Maracana,
alegando que em Maracand os moradores eram inferiores por serem “negros” e

descendentes de escravos*.

[...] a imagem social dominante do negro que comega a ser construida e
veiculada através dos meios como a imprensa e a literatura é a imagem de
uma pessoa ameagadora, rude, fisicamente forte e mentalmente inferior,
simpl6ria, ignorante, Barbara, atrasada e supersticiosa. A imagem do
mestico é a de um tipo instavel, portador de inteligéncia superior a do negro,
mais inferior a do branco; sensual, denominado pelos sentidos e por uma
sexualidade incontrolavel, dotado de esperteza, ressentimento e nao
confiavel (SALLES & SOARES, 2005, p.114).

Nas entrelinhas deste discurso, sdo observadas as divergéncias entre os
moradores destas comunidades. Parece-me que a questao do preconceito de cor se
constituiu como o principal marcador de diferenca entre as localidades, onde

“brancos” eram “proibidos” de se relacionarem com “negros” e vice-versa. Essa

* Relato concedido em 12/01/ 2010.
* A infancia e adolescéncia de D. Delfina foram vividas nos anos de 1930 e 1940 e acredito que as
lembrancas e herancas da escraviddo estavam muito proximas a ela e a comunidade.
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interdicdo alcancava todas as esferas das relacdes sociais. Veja 0 que contou 0

senhor Abel Meireles:

Naquela época que eu me entendi, o pessoal de Alegria ndo gostava daqui
do Maracand, porque era negro e eles eram claros, e eles tinham esse
despeito [...]. Mas depois, os mais novos foram se entendendo e a gente foi
se unindo, nao é [sic] todos, até no cemitério é [sic] poucos enterrados em
Maracana, se enterram na Vila Maranhao [...]. Ndo queriam se enterrar aqui,
porque era de preto, o cemitério era de pretos e eles se achavam brancos.*

D. Alice Oliveira Baldez, 64 anos, filha de Maracana, também reforca o

argumento da narrativa anterior; como se pode perceber em:

Essa rivalidade é antiga. Ah! Sempre o pessoal de Alegria se colocou como
superiores ao pessoal daqui, essa rivalidade é constante e hoje os grupos
dos mais jovens tdo [sic] tentando acabar com essa rivalidade [....] [mas]
sempre se colocaram [pessoal de Alegria] superiores.46

As narrativas destacam a rivalidade entre as comunidades, especialmente
no que tange a diferenca de cor de pele, conforme relatos anteriores, o episodio do
cemitério evidencia bem este fendbmeno, pois, segundo o depoimento, os moradores
de Alegria preferiam ser enterrados no cemitério de Vila Maranhdo. Nessa

perspectivaD. Marlene Jansem Pereira acrescenta:

A maioria do povo de Alegria é enterrada em Vila Maranh&o, ndo queriam
ser enterrados aqui [...] no tempo dos antigos que tinha essa rivalidade, hoje
€ menor, mais ainda tem, quem na Alegria costuma ainda a chamar o povo
daqui de pretos no sentido totalmente negativo®’.

Cabe destacar, o depoimento de D. Matilde Neta Baldez Ventura, 66
anos, nascida e criada em Alegria que no tocante ao fato dos seus parentes serem

enterrados em Vila Maranh&o, salientou o seguinte:

[...] Eles foram enterrados na Vila Maranh&o, porque o cemitério de Vila
Maranh@o é mais antigo, por isso que os mais velhos foram para Vila
Maranhdo, mesmo sendo mais longe do que o de Maracanad eles séo
enterrados 14.*

**Relato concedido em 25/09/ 2010.
“*Relato concedido em 12/01/ 2010.
" Relato concedido em 12 /01/2010.
“8Relato concedido em 10/03/ 2012.
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Sendo queo cemitério de Vila Maranh&o, como mencionado na narrativa é
mais distante, do que em Maracand, portanto, em sua condicdo de “brancos”, de
pele clara, ndo poderiam dividir os mesmos espacos com 0s “negros”. Segundo o
senhor Abel Meireles, para o “pessoal de Alegria”, era uma ofensa enterrar seus
parentes na terra e no local habitado por “negros”.

A partir desses discursos € notoria a constituicdo de questdes de racismo
envolvendo os referidos grupos sociais. De um lado, estavam os “brancos” e, do
outro lado, os “negros” descendentes de escravos. Embora, D. Alice saliente que as
novas geragcbes tenham tentado uma aproximacdo, e o proprio Senhor Abel,
mencionar que moradores de Alegria jA sdo enterrados em Maracand, isto nao
invalidou a persisténcia destas praticas. Sobre isto, Fredrick Barth (1995, p. 188)

comenta:

As distingdes étnicas ndo dependem de uma auséncia de interacéo social e
aceitacdo, mas sdo, muito ao contrario, frequentemente as proprias
fundacBes sobre as quais sdo levantados os sistemas sociais englobantes.
A interagdo em um sistema social como este ndo leva a seu
desaparecimento por mudanca e aculturacdo; as diferencas culturais podem
permanecer apesar do contato inter-étnico e da interdependéncia dos
grupos.

A teoria de Barth, embora, aborde a questdo das fronteiras étnicas, no
caso de Maracanda e Alegria, penso que as disputas ndo foram no tocante a
etnicidade, mas sim, como mencionado anteriormente, é referente a questdes de
racismo que entendo como consequéncia do Maranhdo escravista, desse modo,
muita coisa acabou sendo internalizada e reproduzida pelos sujeitos de ambas as
localidades. Entretanto, concordo com o autor no que diz respeito aos grupos sociais
nao poderem ser compreendidos de maneira estatica, mas sim, a partir de suas
interacbes, embora, sempre conflituosas, posto ser evidente que é através do
contato com os “outros” que as diferencas/identificacbes se constituem.

Com isto, pode-se afirmar que a prépria no¢ao de etnicidade “é sempre
produto de alguma mudanca social, nunca pode resultar de uma situacdo de
imobilidade social” (Pereira & Oliveira, 2008, p. 85). Nesse sentido, o

reconhecimento enquanto pertencente a comunidade do Maracana, tambeém,

acontece pela diferenciagdo com os moradores de Alegria:
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Nenhuma identidade é construida no isolamento. Ao contrario, € negociada
durante a vida toda por meio do didlogo, parcialmente interior, com outros.
Tanto a identidade pessoal quanto a identidade socialmente derivada séo
formadas em didlogo aberto. Estas dependem de maneira vital das relagGes
dialogicas estabelecidas com os outros. Esse € um movimento pelo qual
passa todo e qualquer processo identitario (GOMES, 2005, p.42).

Qualquer identidade é reconhecida prioritariamente pela oposicdo em
relacdo ao “outro”. Com a identidade do Maracana nao poderia ser diferente, neste
caso, 0 reconhecimento das pessoas com a comunidade e a sua construcéo
identitaria aconteceu, sobretudo, a partir das oposi¢cdes com alguns dos moradores
de Alegria. Nesse contexto, a identidade necessita da diferenca, porém, esses poélos
nao podem ser entendidos de maneira independente, possuem relacdes, embora,

sempre conflituosa. Woodward (2000, p.40) conclui que:

As identidades sé&o fabricadas por meio da demarcacéo da diferenca. Essa
marcacdo da diferengca ocorre tanto por meio de sistemas simbdlicos de
representacdo quanto por meio de formas de excluséo social. A identidade,
pois, ndo é o oposto da diferenca: a identidade depende da diferenca. Nas
relagBes sociais, essas formas de diferenca — a simbdlica e a social — séo
estabelecidas, a0 mesmo tempo e em parte, por meio de sistemas
classificatorios.

A classificagao entre “brancos” e “pretos” ndo foi uma construgdo dos
moradores de Alegria ou do Maracana. Estes apenas reproduziram um sistema
excludente que demarcou as posi¢des socioculturais no Brasil escravagista, no qual

“os brancos” se consideravam superiores aos “pretos”.

O preconceito racial, no Brasil, foi criado a partir da interacdo entre dois
grupos — uma classe politica e economicamente dominante que assumiu
uma concepcdo de mundo considerada superior e estigmatizou o outro
grupo, neste caso, o dos ndo brancos, caracterizando-o como de qualidade
inferior, crenca que passa a ter fungéo de justificar a dominagéo sobre ele.
Concomitantemente, a medida que o grupo dominado passa a compatrtilhar
as crengas sobre si mesmo e se submete a dominagdo, 0 processo passa a
ser legitimado (FERREIRA, 2004, p. 51/52)

Hoje, ainda € verificada a exclusdo de negros na sociedade brasileira,
imagine em meados do século, ou seja, discursos disseminados e dispersos sobre
vetores de superioridade “branca” e inferioridade “negra” foram internalizados e,
provavelmente, naturalizados. Embora, sabe-se que quando se fala de relagGes
sociais nada é natural, pelo contrario, tudo é construido, fabricado, em tempo e

lugar, por meio dos interesses dos sujeitos envolvidos, pois o proprio discurso nunca
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€ neutro, sempre parte de um grupo e com objetivos especificos. O discurso em
questdo era de legitimagcdo dos “brancos” sobre os “negros”. A esse respeito,

Sansone (2007, p.27) argumenta:

E claro que a negritude, assim como a branquidade, ndo é uma entidade
dada, mas um constructo que pode variar ho espaco e no tempo, e de um
contexto para outro. A identidade negra, como todas as etnicidades, é
relacional e contingente. Branco e Negro existem, em larga medida, em
relacdo um ao outro; as “diferengas” entre negros e brancos variam
conforme o contexto e precisam ser definidas em relagdo aos sistemas
nacionais especificos e as hierarquias globais de poder, que foram
legitimados em termos raciais e que legitimam os termos raciais.

D. Alice de Oliveira, no seu relato, afirma que “os mais jovens téo
tentando acabar com essa rivalidade” “°.Estas comunidades passaram por
mudangas ao longo dos anos, o aparecimento de “ocupagdes”, o surgimento de
novos moradores, pessoas estudando na mesma escola, tudo isto tem contribuindo
para uma “aproximagao” entre essas pessoas. Entretanto, no depoimento, de
D.Zeneide Neta Baldez Ventura, filha de Alegria, percebe-se que os conflitos, de
certo modo, ainda ndo foram encerrados, ou seja, € como Se outros sujeitos

estivessem tomando partido de histérias que ouviram:

Ainda existe umas brigas, ouvia muito essas histérias quando crianca,|...]
hoje a briga é de pessoas que nem séo filhos do lugar (Alegria e Maracand),
mais vem morar aqui e ouve histérias e se “tornam” filhos do lugar e querem

brigar 20

D.Zeneide Baldez se refere as confusfes que tem acontecido na regiao
com pessoas gque foram morar nestes locais, sobretudo, em funcdo do crescimento
demografico de Sao Luis, ndo necessariamente, as brigas entre “brancos” e “negros”
do passado, do que ouvia em sua infancia ou que mesmo deve ter presenciado.
Percebi nos relatos das pessoas mais idosas das duas localidades certo desconforto
ao tratar destas questbes, parece-me que por parte de algumas pessoas ha
necessidade de silenciar sobre acontecimentos que remetem a questdes raciais,

preconceito, discriminagcao, dentre outros.

“‘Relato concedido em 12/01/2010.
* Relato concedido em 10/03/2012.
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2.2 As pessoas e suas investiduras.

Segundo Walter Benjamin (2011, p.198), a “experiéncia que passa de
pessoa para pessoa € a fonte que recorrem todos os narradores”. O proprio autor
acrescenta que com o advento da sociedade da informagao, no seu caso, do radio e
da literatura na década de 1930, e, hoje, sobretudo, com a internet, a experiéncia de
narrar estd em desaparecimento. Nesse sentido, consegui encontrar em Maracana,
narradores, no sentido atribuidoporBenjamin, que ao longo de seus relatos foram
reconstruindo experiéncias e vivéncias de um local que chamam de “Maracana de

Antigamente”. Assim, no percurso de suas narrativas, pessoas investidas de seu
5 51

” 17

papel social de ‘parteiras” >, “benzedeiras”, “rezadeiras” e “curandeiras”, ganharam
nome e vida, caracterizando um pouco do cotidiano de uma época presente em suas
memorias.

Contam que quando alguém ficava doente, dificilmente ia ao hospital, ndo
s6 devido a distancia até a cidade, que era grande, ou em funcdo da raridade e
morosidade dos transportes®, que muito contribuiram para isso. Também, porque
consideravam que o tratamento podia ser realizado na prépria comunidade. Além do
conhecimento acumulado sobre ervas e raizes, algumas pessoas eram respeitadas
por seus saberes e poderes curativos, a exemplo das “rezadeiras”, “benzedeiras” e

“curandeiras”, como Tia Nilza, a respeito de quem temos esse testemunho:

Muito procurada por pessoas da comunidade, Tia Nilza praticava cura de
determinadas enfermidades (quebrantos e maus olhados) através de
benzimentos. Nas comunidades rurais, pessoas com poderes de cura por
meio de benzimentos sdo muito queridas e respeitadas”. (COSTA, 1998,
p.20).

Por exemplo, quando alguém estava com dores de cabeca, diziam que a
mesma era decorrente do sol excessivo. Desse modo, aquela pessoa era levada a
“benzedeira” que realizava o seguinte tratamento: colocava-se um copo com agua
sobre a cabeca da pessoa doente, de repente a agua comecava a borbulhar e esse

movimento simbolizava que o sol, causador das dores, estava sendo retirado.

51 Segundo o dicionario Aurélio: “Parteira € a mulher que, sem ser médica, assista a parto, ajudando
ou socorrendo a parturiente”.

2 A principal rota de Maracana com destino a cidade de S&o Luis era a travessia do rio Bacanga.
Travessia nao poderia ser realizada a toda hora, pois, além de custosa, dependia das condi¢bes de
maré.
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Contam que quando borbulhava muito, era necessério recorrer ao respectivo
tratamento mais de uma vez, até a pessoa estar completamente curada da

enfermidade. Pois:

[...] a acéo de ‘benzer’, como é concebida pela cultura local, vem explicitar
aquele outro lado da moeda contido no ato de abencoar, isto é, a dimensédo
‘redengdo — resgate’. O benzimento é eminentemente curativo e
exorcizante. Quando se fala que tal pessoa ‘é benzedor’ ou que ‘benze’, o
gue se tem em mente? Esta-se referindo a determinados individuos que
manipulam rezas especificas para males especificos e que no ato de
proferir a reza eficaz agregam-lhe o gesto também eficaz do sinal da cruz.
Basicamente é isto. Outros gestos rituais simbdlicos e algumas técnicas
terapéuticas suplementares podem acompanhar ou ndo, dependendo do
mal, o benzimento”.(PRADO, 1975,p.41)

Nos relatos, contaram que as mulheres tinham seus filhos em casa e,
para isso, uma personagem da comunidade era fundamental: a parteira. Dentre elas,
uma muito respeitada era, a hoje octogenéaria Maria da Concei¢cdo Soares da Cruz,
pois, de acordo com o0s narradores, teria sido responsavel por mais de dois mil
partos em Maracana e localidades adjacentes. E a propria Maria da Concei¢éo que
rememora uma curiosidade que marca sua historia enquanto parteira, contando: “os
primeiros partos que realizei foram em dias santos: o de Jodo Meireles, no dia de

Sé&o Jodo; e o de Zé Reis, no dia de Reis”**. E, acrescenta outras lembrancas:

Meu nome é Maria da Conceicdo Soares da Cruz, nasci em Maracana,
minha mae se chamava Paula Soares da Cruz e meu pai Sicilio Azevedo,
tenho 85 anos... Tenho saudades dos meus avés, dos meus pais [...]. Minha
mae conviveu com meu pai e tiveram 16 filhos [...]. Minha m&e morreu
primeiro que o meu pai. Quando ela ia completar dois anos de morta, ele
morreu. Tudo em Maracana [...] quando eu comecei dancar mina... Minha
mae dizia, no que [sic] eu completei 07 anos, quem quer [sic] seja me
agarrou (o guia) [... JPorque eu nao fui feita por macumbeiro nenhum, eu ja
sou de nascenca... Quando eu comecei a fazer parto, estava com 15 anos,
0 primeiro menino que nasceu na minha mao foi o filho de minha mée, esse
mora l& no Desterro, Abilio [...] Depois Zé Reis, Jodo Meireles. De 15 anos
para c4 [...], em Maracana ndo tem conta [sic] nem fim de partos™.

Incontestavelmente, o oficio desempenhado por esta senhora estava
relacionado as dificuldades encontradas na propria comunidade. Como ja

mencionado, Maracana esta localizado na area rural de Sao Luis distante do centro

*% Relato concedido em 14/12/ 2004.

*0 parto de minha avo, também, foi feito por Dona Maria da Conceicado, tanto que, minha mae a
chama de tia Conceicdo, dessa forma, as relacbes de parentesco necessariamente ndo s&o
referentes apenas a lagos consanguineos, mas sim, a valores socioculturais, essa situagdo
representa um dos tipos de parentescos por afinidades (LEVI-STRAUSS, 2009, p.40).



60

da cidade e no periodo salientado pelos narradores, a situagcdo, sem davida, deveria
ser muito mais complicada. Numa época em que 0 acesso a parte considerada
urbana da capital era realizada pela travessia do rio Bacanga e em determinados
periodos. Desse modo, essas pessoas atuavam na solucdo de problemas
fundamentais para a comunidade. Sendo possuidores apenas do conhecimento
empirico, na maioria das vezes, adquiridos dos pais e acumulado em suas vivéncias
e experiéncias.

Ainda hoje, com menos frequéncia, recorre-se a esses tratamentos. D.
Maria da Conceicdo Soares da Cruz apesar de estar préxima aos noventa anos,
ainda, continua sendo solicitada para realizacdo de partos. A mesma é conhecida
por todo Maracand e adjacéncias, entretanto, nunca desempenhou sua funcdo na
comunidade de Alegria. Segundo o seu relato, “eles preferiam (os moradores de
Alegria) levar as mulheres para a cidade, ndo deixavam seus filhos nascerem nas

méaos de pretos” *°. No tocante a essa atividade, Prado (1975, p.41) destaca:

Os benzedores podem ser homens ou mulheres. Entre as ultimas, no
entanto, quando se soma uma especialidade a mais, ou seja, o fato de
‘partejar’ mulheres, temos as parteiras. Nao sao todas as ‘benzedoras’ que
sdo ‘parteiras’, mas ndo ha parteira que nao seja também benzedora. Alias,
a dificil tarefa de secuntua a parto de uma mulher, onde vida e morte se
rogcam de perto, situa a parteira dentro do dominio seméntico de triunfo da
primeira sobre a segunda. Todas as vezes que, de novo, a morte ronda a
vida, a parteira sera chamada a atuar (agora, como benzedora). Eis porque
a ‘parteira’ ndo sera tratada como uma categoria que extrapolasse os
guadros do benzedor. Ao contrario, ela é uma espécie de. Do mesmo modo
gue ele, recorre, em seu servico, a rezas eficazes. O que distingue como
parteira sera apenas a conjunc¢do de dois tracos: o tipo de sofrimento a ser
tratado (= parto) e dimensao sexo: uma mulher

De acordo com o seu relato, para os moradores de Alegria, D. Maria da
Conceicdo ndo possuia conhecimentos adequados para a conducao do nascimento
de seus filhos, pois ndo possuia diploma ou algo que a credenciasse a desempenhar
a referida funcédo. Entretanto, o fato desta senhora n&o ter realizado partos na
comunidade de Alegria, também, deve-se ndo apenas a essa situacao de ser
considerada leiga, mas, a cor de sua pele e sua condicdo de descendente de
escravo. Percebi no modo como constréi seu relato que, embora, ndao diga
abertamente que o motivo tenha sido este, acredita que sua condicdo de

descendente de escravo acabou sendo determinante. Na verdade, em Alegria

% Relato concedido em 14/12/ 2004.
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apenas era reproduzido o discurso pregado por setores da sociedade brasileira, que
influenciados pelo fervor de instituirem discursos sobre a modernidade, defendiam
que o Brasil chegaria a condi¢cao de “civilidade” no momento em que apagasse seu

passado escravocrata, no qual os negros eram sinénimos da decadéncia:

Quanto mais branco melhor, quanto mais claro superior, eis ai a maxima
difundida, que vé no branco ndo s6 uma cor, mas também uma qualidade
social: aquele que sabe ler, que é mais educado e que ocupa uma posi¢ao
social mais elevada (SCHWARCZ, 1998, p.189)

De acordo com os narradores, a condicdo material de algumas pessoas
de Alegria, principalmente, a familia dos Baldez (possuiam canoas, casas de
alvenaria, dentre outras) era superior a dos de Maracana, o ‘pessoal de Alegria

levava os filhos para estudarem na cidade” *°

[(D. Alice Oliveira Baldez)], numa
€época em que 0 acesso era realizado pelo rio Bacanga, as “visitas” ao centro de Sao
Luis, sem duvida, eram muito reduzidas e ao que tudo sugere ndo eram todos que
tinham esta possibilidade e condigdes para uma locomocéo frequente. E, o fato de
algumas pessoas na comunidade oponente “mandarem” seus filhos para estudarem
na cidade, inegavelmente, implica-lhes uma condicdo material mais favoravel. A
afirmacéo de D. Alice pode ser reforcada, por exemplo, a partir do que pude verificar

no relato, D. Matilde Neta Baldez Ventura:

Quando eu era menina sempre ouvia meu avd dizer que ndo era pra
emprestar a canoa para os pretos de Maracand, porque eles nao devolviam,
naquele tempo nédo tinha estrada de terra como tem hoje, nesse tempo o
camin??o era pela travessia do rio Bacanga até um porto que tinha na Madre
Deus.

Evidentemente, ‘“parteiras”, “rezadeiras”, “benzedeiras” e “curandeiras’
foram personagens muito importantes para a construcao da comunidade, localidade
rural, caracterizada por suas atividades de subsisténcia. Contudo, ndo se deve
ignorar que também aconteceram mortes entre as pessoas do Maracana. Segundo
os narradores as maiores baixas eram sobre as criangas, contam gque aconteceram
casos de mulheres que tiveram muitos filhos e apenas a metade conseguiu chegar

atéa fase adulta.

%Relato concedido em 12/01/ 2011.
*" Relato concedido em 10/03/ 2012.
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Esse quadro de dificuldades, também, contribuiu para o fortalecimento
dos lacos de parentesco (consanguineos e por afinidades) na comunidade, pois,
guando alguma familia passava por dificuldades (ndo apenas), era muito comum a
‘doacédo” dos filhos para serem criados por suas respectivas “madrinhas” e

“padrinhos” %,

A escolha desses personagens ndo era por acaso, mas sim,
envolvidas por relacbes de interesses, buscando-se alguém que evidentemente
tivesse uma condicdo mais favoravel para ajudar na criacdo das criancas. A titulo de
ilustragé@o, pode-se mencionar o que aconteceu com D.Libania Garcez Meireles, a
mesma teve 17 filhos, nimero que logicamente j& traria dificuldades para serem
criados pela propria familia, e, por isso, alguns foram “criados” (moraram com) por
parentes (consanguineos ou afinidades). Por exemplo, como o acontecido com D.
Adalgiza Meireles uma de suas filhas, que ainda bem menina ficou sob a “tutela” de
D.Onorina Algarves Coutinho (comadre de D.Libania Garcez Meireles). Contudo,
essa situacdo ndo afastou Adalgiza de sua méae biolégica, pelo contrario, esta
senhora salienta que possuia duas méaes. Neste caso, tem-se tanto o parentesco
consanguineo com D.Libania Garcez Meireles quanto por afinidades com D.Onorina
Algarves Coutinho. Essa situacdo, de acordo com os préprios narradores, era a
regra entre as pessoas do Maracana.

Infelizmente, ndo disponho de dados quantitativos, para melhor andlise
desta situacdo, em muitos casos, as criangas ou outros membros da comunidade
foram enterrados diretamente no cemitério do Maracand, sem passar por uma
pericia ou algo do género, que esclarecesse 0s motivos das mortes. A propria
distancia do Maracana contribuiu para ndo acontecerem autopsias, provavelmente,
em muitas situagbes. Tudo sugere que essas mortalidades eram decorrentes do
proprio desconhecimento da comunidade em relacdo a algumas doencas e seus
respectivos tratamentos. Pode-se acrescentar que a prépria medicina naquele
periodo estava se desenvolvendo. Também, o acesso as informacdes, sem dlvida,
era muito mais restrito. Desse modo, as pessoas da comunidade poderiam operar
apenas com esse tipo de conhecimento empirico, conforme ja mencionado e
conhecido convencionalmente de “medicina popular”. O que n&do pode ser

esquecido é que, certamente também, este tipo de tratamento com todas as

*%Como sera analisado no proximo capitulo os compadrios € um dos principais componentes das
relacdes de parentesco no Maracana.
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dificuldades, provavelmente, foi o responsével por ter se evitado um ndmero maior

de obitos.

2.3 “Do tempo que branco mandava surrar preto”: visoes distintas para a

escravidao.

O socidlogo Michael Pollak (1989) destacou nos seus trabalhos que a
memoéria é constantemente disputada entre os sujeitos sociais. Condi¢cao essa que
contribui para a formacao de zonas de fuga, de interdicdo, de siléncio para algumas
pessoas. Diante disto, alguns procuram (desejam) esquecer ou silenciar
acontecimentos que lhe representem desconforto, tristeza, inseguranca, por
exemplo, a morte de um ente querido, uma tragédia, fatalidades, discriminacdes e
assim por diante. Essas zonas de fuga, por sua vez, também, possibilitam a
construcdo do que o proprio autor classificou como “memorias subterrédneas”, que se
constituem em oposicdo a memaoria nacional.

No tocante ao Brasil, na passagem do XIX para o século XX, por
exemplo, as elites que tinham instaurado o recém-formado regime republicano,
procuraram construir a memoéria nacional. Memoéria essa que excluia o0s
descendentes de escravos, os indigenas e 0s considerava como seres inferiores. A
isto, deve-se o0 fato desses setores desejarem apagar qualquer lembranca do
periodo escravista, ndo porque estavam entristecidos com os acontecimentos do
passado, com as atrocidades desta época, mas sim, porque na condicdo de nacao
almejante a tdo sonhada “civilidade” e insercdo do Brasil nas rotas do tao
“aclamado” progresso, as influéncias da cultura de origem africana eram vistas como
representativas de atraso e decadéncia e, portanto, um enorme empecilho para suas
pretensdes. Posto, que o “novo” Brasil deveria copiar os costumes, os valores, as
vestimentas, as vivéncias dos europeus, como salientado por Sevecenko (1989,
p.30):

Quatro principios fundamentais regeram o transcurso dessa metamorfose,
conforme veremos adiante: a condenacao dos habitos e costumes ligados
pela memdéria a sociedade tradicional; a negacdo de todo e qualquer
elemento de cultura popular que pudesse macular a imagem civilizada da
sociedade dominante; uma politica rigorosa de expulsdo dos grupos
populares da area central da cidade, que sera praticamente Isolada para o
desfrute exclusivo das camadas aburguesadas; e um cosmopolitismo

agressivo, profundamente identificado com a vida parisiense.
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Desse modo, 0s negros juntamente aos seus valores socioculturais
deveriam ser apagados da historia deste pais e quando lembrados seriam na
condicdo de seres inferiores por natureza. Essa perspectiva estava ancorada no
discurso biolégico por meio do conceito de raga, no qual a suposta “superioridade”
do “branco” era entendida como natural, nesse sentido, a miscigenacao
representava involucdo para a “nacdo” brasileira, entdo, idéias eugénicas
comecgaram a ser disseminadas e defendidas por setores da intelectualidade
brasileira, sobretudo, por meio de médicos e escritores, como salientados pela
historiadora, Lilia M. Schwarcs (1998, p.177):

[...] o antropdlogo Roquete Pinto, como presidente do | Congresso Brasileiro
de Eugenia, que aconteceu em 1929, previa anos depois e a despeito de
suas criticas as posi¢des racistas, um pais cada vez mais branco: em 2012
teriamos uma populagdo composta de 80% de brancos e 20% de mesti¢os;
nenhum negro, nenhum indio.

Ainda, sobre o | Congresso Brasileiro de Eugenia, realizado entre 01 e 07
de julho de 1929, Domingues (2004, p. 259), por meio do estudo de suas atas,

destaca que:

Os médicos, intelectuais e politicos consultados no congresso rechagaram a
proposta de permitir a entrada de negros no pais, utilizando, entre outros
argumentos, de que, a entrada de mais pretos representaria um entrave ao
processo de purificagdo da raca e, por conseguinte, de branqueamento da
nacao.

Evidentemente, também, existiram vozes dissonantes a referida proposta
de europeizacdo do Brasil, por exemplo, o escritor Lima Barreto que foi um grande
critico deste projeto, sobretudo, na obra “O Triste Fim de Policarpo Quaresma’,
publicada em 1912 no auge desta discussao. Neste romance, Barreto a partir das
concepcOes de seu personagem central, o Major Policarpo Quaresma, e seu
nacionalismo extremado critica 0 projeto desejado pelas elites de copiar os valores
europeus. Ao longo da referida obra s&o exaltadas as riquezas materiais e
simbolicas destas terras. Entretanto, quando o assunto sdo os valores de origem
africana, percebe-se certo deslize do proprio autor ao retrata-los, provavelmente, o
mesmo, embora, mulato acabou internalizando algumas representacdes

construidas, principalmente, por setores elitistas a respeito dos descendentes de
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escravos. Como pode ser observado, por exemplo, em um dos trechos da obra onde
€ destacada a doenca de uma das personagens, no caso, Isménia que caiu em
“depressao” apds ser abandonada pelo noivo antes do casamento, dessa forma,
seus pais buscaram os mais avancados conhecimentos da medicina da época para
resolver o referido quadro de enfermidade, mas ndo conseguiram obter éxito nestes
tipos de tratamentos, por isso como Uultima tentativa recorreram aos servicos da
chamada medicina “popular”, especificamente, as praticas realizadas por antigos

escCravos:

Os feiticeiros tinham outros passes e as cerimdnias para entrar no
conhecimento das for¢as ocultas que nos cercam eram demoradas, lentas e
acabadas. Em geral pretos africanos. Chegavam, acendiam um fogareiro no
guarto, tiravam de um cesto um sapo empalhado ou outra coisa esquisita,
batiam com feixes de ervas, ensaiavam passos de danga e pronunciavam
palavras inteligiveis. O ritual era complicado e tinha sua demora [...]. O preto
considerava um instante , como se estivesse recebendo as ultimas
comunicacdes do que ndo se vé e nem se percebe, e dizia com sua
majestade de africano [...]. Era uma singular situacdo, a daquele preto
africano, ainda certamente esquecido das dores do seu longo cativeiro,
lancando méo dos residuos de suas ingénuas crengas tribais, residuos que
tdo a custo tinha resistido ao seu transplante forcado para terras de outros
deuses (BARRETO, 2010, p.146/147):

Esse discurso acabou sendo internalizado por diversos setores da
sociedade brasileira, tanto por “brancos” quanto por “negros”. O que provavelmente
contribuiu para que muitos descendentes de escravos esquecessem ou
procurassem silenciar o passado, uma vez que a representacdo da escravidao
estava associada a condigdo de “coisa” e ndo de pessoa, 0 resultado desse

processo foi 0 seguinte:

Neste pais de larga convivéncia com a escraviddo, onde o cativeiro vigorou
durante mais de trés séculos [...] a escraviddo, em primeiro lugar, legitimou
a inferioridade e, enquanto, durou, inibiu qualquer discussdo sobre
cidadania. Além disso, o trabalho limitou-se exclusivamente aos escravos, e
a violéncia se disseminou nesta sociedade das desigualdades e da posse
de um homem por outro (SCHWARCZ, 1998, p.185)

A partir da década de 1930, percebe-se a revisdo do discurso da
miscigenacdo no Brasil, esta sairia da condicdo de atraso, de inferioridade e
passaria a ser compreendida por alguns intelectuais como representativa da prépria

identidade do pais, sobretudo, quando “o mestico transformou-se em icone nacional,
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em um simbolo de nossa identidade cruzada no sangue, sincrética na cultura, isto €,
no samba, na capoeira, no candomblé e no futebol” (SCHWARCZ, 1999, p.178).
Salienta-se neste processo a publicacdo em 1933 da obra “Casa-Grande e Senzala”,
do Antropologo pernambucano Gilberto Freyre, destacando, por exemplo, a
importéancia do hibridismo na formagé&o da sociedade brasileira.

O que sente em todo esse desadoro de antagonismos sao as duas culturas,
a européia e a africana, a catélica e a maometana, a dindmica e a fatalista
encontrando-se no portugués, fazendo dele, de sua vida, de sua moral, de
sua economia, de sua arte um regime de influéncias que se alternam, se
equilibram ou se hostilizam. Tomando em conta tais antagonismos de
cultura, a flexibilidade, a indecisdo, o equilibrio ou a desarmonia deles
resultantes, € que bem se compreende o especialissimo carater que tomou
a colonizagdo do Brasil, a formagédo sui generis da sociedade brasileira,
igualmente equilibrada nos seus comecos e ainda hojesobre antagonismos
(FREYRE, 2010, p.69)

Entretanto, a perspectiva de uma sociedade miscigenada nao aboliu as
desigualdades entre “brancos” e “negros” no Brasil, pelo contrario, de certa forma,
acabou contribuindo com a formacdo de uma sociedade eminentemente racista,
mascarada pelo véu da suposta “democracia racial”. Segundo, Souza Filho (2007,
p.79):

Ao fracasso do projeto eugenista se sobrepds a poderosa ideologia da
democracia racial, na qual a morenidade, como sindnimo das distintas
mesclas e da suposta valorizagdo dos nossos tipos raciais, se imp6s como
marca constitutiva da nossa brasilidade. Tal idealizacdo né&o
resessemantizou socialmente a velha idéia de diferenca que continuou
funcionando como equivalente de desigualdade.

Diante disto, em Maracana, observei nos narradores, lembrancas distintas
sobre a escravidao, ou melhor, diferentes representacdes sobre este periodo. Notei
gue para alguns narradores ndo soava de maneira agradavel o fato de ser
descendentes de escravos ou que a comunidade tenha sido formada a partir da
conquista de uma propriedade por antigos cativos. Contudo, outros sujeitos fizeram
questdo de ressaltar suas origens, falarem na condicdo de comunidade construida
por ex-escravos e valorizacdo de sua cor frente as discriminacdes proferidas por
algumas pessoas de Alegria.

Destacam-se neste topico alguns relatos de pessoas da comunidade do
Maracana referentes as lembrancas desse periodo. Precisamente, as narrativas das

seguintes senhoras: D. Naida Mendes; D. Alice Oliveira Baldez; D. Maria da
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Concei¢do Soares da Cruz, e D.Onorina Algarves Coutinho que (re)construiram
suas experiéncias no tocante ao que ouviram sobre os tempos de escravidao.

Primeiramente, quando conversei com D.Naida Mendes, notei um
desconforto por sua parte em discorrer sobre o assunto, salientar suas lembrancas
dos parentes, de sua infancia, lembrar o que seus antepassados diziam a respeito
dos tempos da escraviddo. De inicio, ficou em siléncio, pensei em nao tocar mais
nesta questdo, quando de repente argumentou: “no tempo da escravidao diz que
tinha ‘branco’ que mandava surrar preto, eu sempre ouvia eles dizerem que existia
isso”.>

D.Naida Mendes nasceu no ano de 1928, menos de cinqiienta anos apés
a abolicdo da escravatura. Provavelmente, seus antepassados passaram pelas
experiéncias do Maranhdo escravagista. No decorrer de sua fala mencionou o
falecimento dos pais quando era ainda uma menina, relatando que teve de ser
criada pelos parentes, no caso, por um tio e seu avd. A morte dos pais ja seria
suficiente para ndo querer recordar a época de sua infancia, pois tudo sugere que ao
tocar nestes assuntos trazem recorda¢des de momentos muito tristes para a mesma
e seus familiares.

As lembrancas e representacdes deste periodo estdo muito vivas em sua
memoria, principalmente, quando a mesma deixa bem evidenciada quando ouvia
dizer dos ‘“tempos que branco mandava surrar preto”. A situacdo descrita por
D.Naida Mendes remete ao periodo de intolerancia racial de “brancos” com “negros”.
A escravidao lembra opressao, falta de liberdade, inferioridade e a descendéncia de
ex-escravos podem vir acompanhadas pelo sentimento de tristeza. O tempo
retratado pela narradora ndo € apenas o cronoldgico, mas um tempo carregado de
simbologias, de sofrimento, numa oscilagdo constante de Ilembranca e
esquecimento, na “fronteira entre o dizivel e o indizivel, o confessavel e o
inconfessavel, separando [...] uma memoria coletiva subterranea da sociedade civil
[...] de uma memoria coletiva organizada que resume a imagem de uma sociedade
majoritaria” (POLLAK, 1989, p.06).

Ja D.Alice de Oliveira Baldez, 64 anos. Forneceu-me o seguinte relato:

Alice Oliveira Baldez, 63 anos, minha infancia em Maracana foi muito boa
[...] Aqui, que eu consegui tirar meu primario, depois eu fui pra Sao Luis pro

%9 Relato concedido em 12/01/2012.
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[sic] ginasio e depois casei e voltei pra [sic] trabalhar em Maracana [...]
Antigamente, nos tinhamos uma tranquilidade, nés poderiamos sair de
dentro da nossa casa, casinha de porta de buriti, porta feita de tucum, saia
dava um laco pro [sic] lado de fora tirava e ia embora pra [sic] festa,
dancava até de manha e quando voltava o lago ainda estava la [...] Meus
pais trabalhavam de lavoural...] e extracdo de madeira e sobreviviam disso
[...] A educacdo naquele tempo [...] era um pouco rdstica, mas era uma
educacdo que era bem dada e recebida pelos alunos [...] Minha avé me
falava sempre que ela era filha de escrava [...] minha avé foi descendente
de escravos.

Percebi na conversa com D.Naida Mendes, certo incOmodo ao falar desse
periodo, “limitando-se” apenas a dizer que: “ho tempo da escravidao diz que tinha
‘branco’ que mandava surrar preto, eu sempre ouvia eles dizerem que existia iSS0”.
Ja D. Alice Oliveira Baldez faz questdo de destacar que: “Minha avé me falava
sempre que ela era filha de escrava [...|minha avoé foi descendente de escravos”.
Aqui, se identificam visGes distintas sobre um acontecimento em comum para as
pessoas da comunidade de Maracand, no caso, a préopria escravidao, ou seja,
observa-se entre os seus moradores novamente a oscilagdo entre esquecimento e
lembranca, tristeza e satisfacdo. Talvez, as recordacfes de D. Alice, devem-se ao
fato desta senhora ter sido professora e, muito provavelmente, ter acompanhado a
expansao do discurso de afirmacéo da identidade étnica, principalmente a partir do
inicio dos anos de 1970. Desse modo, esse recorte da escraviddo deva ter
contribuindo para a lembranca de que Maracana foi constituida por descendentes de
escravos.

Segundo Pereira & Oliveira (2008, p.28):

Os movimentos de afirmacéo de identidade negra no Brasil s6 surgem com
forca politica nos anos de 1970, do século XX, demonstrando a juventude
dos processos de afirmagdo de identidade; assim, recaindo apenas
posteriormente na construcdo da identidade dos atuais quilombolas,
especialmente dos mais novos, ja que para os mais velhos a construcdo da
identidade é outra, a defendida aqui, sem o antagonismo com a escravidéao.

Y

Os autores se referem a identidade étnica dos descendentes de um
guilombo, o Bananal, localizado no interior do Estado da Bahia. Partem do
pressuposto de que a identidade construida pelos negros residentes no referido
quilombo ¢é diferente das identidades dos negros fora de 14, “o negro nascido e
criado numa comunidade quilombola parece nao ter a lembranca/heranca coletiva
de ex-escravo ou oprimido, mas, sim, de pessoa” (PEREIRA & OLIVEIRA, 2008,

P.17). Afirmam a partir de trabalhos empiricos que os individuos deste quilombo ndo
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se identificam com prisioneiros, ex-cativos, pelo contrario, construiram uma
identificacdo pautada no sentimento de liberdade. Com isto, € percebida nos
discursos dos moradores de Bananal uma dicotomia entre o “nés” livre (Bananal) e
“eles” cativos (outros negros). Os autores concluem que os negros nao residentes
no Bananal, na maioria das vezes, internalizaram os discursos produzidos pelos
“brancos”, no qual o escravo € sinbnimo de inferioridade, de falta de liberdade e
opressao.

No caso do Maracand, de acordo com os narradores, e, também, a partir
de outros registros, sobretudo, os documentos do século XIX, ndo se verifica nada
gue possa indicar que a referida localidade tenha sido constituida a partir de um
quilombo, mas sim, que a terra (propriedade) foi “doada” por um determinado senhor
no periodo da abolicdo, precisamente, nos fins do século XIX. Existe uma vasta
literatura no Brasil sobre as relagbes entre senhores e seus escravos no periodo
Colonial e Imperial referentes a concessao de objetos, até mesmo terras por parte
de senhores a cativos muito proximos, na maioria das vezes estes eram seus filhos

considerados “bastardos”, como observa Freyre (2010, p.525):

Ao sentirem-se aproximar-se a morte, pensavam 0s senhores nos seus
bens e escravos em relagéo com os filhos legitimos seus descendentes; os
testamentos acusam a preocupacdo econdmica de perpetuidade patriarcal
através dos descendentes legitimos. Mas acusam - as vezes em
antagonismo com esse espirito de perpetuidade e de legitimidade — um vivo
sentimento cristdo de ternura pelos bastardos e pelas negras.

Ndo se pode conclur — em funcdo da prépria dificuldade de
documentacdo referente aquela regido nos fins do século XIX — que tenha
acontecido algo parecido com Maracand, pois essa situacdo na verdade nao
correspondia regra no Brasil escravagista, mas sim, uma exce¢dao. Muito
provavelmente, esta “doagdo” ndo tenha sido espontanea, um ato de benevoléncia
deste senhor para com seus cativos. Possivelmente, esses cativos conquistaram a
respectiva propriedade a partir de disputas, estratégias e negociacbes com o
referido senhor que, ao que tudo indica, tenha sido o portugués Anténio Algarves.

Recorro novamente ao relato de D.Onorina Algarves, que disse que seu avo:

Era portugués, seu nome era Antonio Martins Algarves, ele tinha uma
fazenda pro [sic] lado da Ribeira. Na época da abolicao, ele foi embora,
ficando o seu filho Félix Algarves, o qual doou aquelas terras para os
escravos (ARAUJO, 2005).
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Embora, ndo tenha encontrado nos registros de batismo da antiga
Freguesia de Sao Joaquim do Bacanga especificamente, o nome dos senhores
Antonio Martins Algarves (bisavd) ou mesmo de Felix Algarves (avd) o relato de D.
Onorina Algarves Coutinho € muito importante, principalmente, quando
complementado com um registro disponibilizado no endereco eletronico da

Biblioteca Nacional®®

do Rio de Janeiro, precisamente, um mapa da llha de Séo Luis
do ano de 1820. Haja vista, que no referido mapa se pode verificar na regido do
Bacanga, nas proximidades onde se encontra a atual comunidade do Maracana, a
propriedade de um dos membros da familia Algarve, neste caso, do senhor José
Algarve.

Nos registros de batismos, como sera visto no proximo capitulo, o referido
nome (Algarves) aparece de forma demasiada o que, por conseguinte, constata sua
importancia na regido de Sao Joaquim do Bacanga. O registro de 1820 foi 0 mais
antigo referente esta familia encontrada neste territério. De acordo com a localizacao
do atual do Bairro de Maracand, muito provavelmente, a propriedade do senhor José
Algarve é a mencionada por D. Onorina Algarves Coutinho. Ao que tudo aponta,
aguela eram as terras dos antepassados desta senhora. Como pode ser observado

no mapa abaixo.

*®http:/bndigital.bn.br/Biblioteca Virtual da Cartografia do Século XVI ao XIX
http://consorcio.bn.br/scripts/odwp032k.dlI?t=nav&pr=projeto_finep pr&db=projeto finep&use=sh&rn=
12&disp=card&sort=off&ss=54331361&arg=maranhao. Acesso em: 10 de Janeiro de 2011.



http://bndigital.bn.br/
http://consorcio.bn.br/scripts/odwp032k.dll?t=nav&pr=projeto_finep_pr&db=projeto_finep&use=sh&rn=12&disp=card&sort=off&ss=54331361&arg=maranhao
http://consorcio.bn.br/scripts/odwp032k.dll?t=nav&pr=projeto_finep_pr&db=projeto_finep&use=sh&rn=12&disp=card&sort=off&ss=54331361&arg=maranhao
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Figura, 02: Mapa da llha de S&o Luiz 1820 em destaque a propriedade de José Algarve.
Fonte: http://bndigital.bn.br/

Outro detalhe curioso esta relacionado ao sobrenome desta senhora,
Algarves Coutinho, nome de origem portuguesa®’. Talvez, seus antepassados
tenham sido escravos do mencionado Antonio Martins Algarves que com a abolicao
— como muitos proprietarios — “concedeu” a propriedade aos seus antigos cativos.
Aconteceram casos no Brasil escravista, de cativos herdarem o nome dos seus
senhores, na verdade, essa era uma exce¢do a regra. Na maioria dos casos, 0S

escravos nem nome possuiam, pois muitos eram vistos como “coisas”.

®* Na regido, em meados do século XIX, foi instalada uma colénia de portugueses: “a coldnia do
Arapapai foi fundada em 1854, na freguesia de Sdo Joaquim do Bacanga, com o fim de localizar
trabalhadores para o canal que ai se abria. Compunha-se de 368 pessoas” (VIVEIROS, 1992, p.
305).
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Figura 03: MAPA DA ILHA DE S.LUIZ DO MARANHAO - 1820 — Levantada por Antonio Bernadino Pereira do Lago (Coronel
do real corpo de engenheiros) Fonte: http://bndigital.bn.br/

Em nenhum momento de sua fala é h& referéncia de que seus

antepassados tenham sido escravos, ao contrario, salienta que seu av0 era
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Portugués (Antdnio Algarves) e como se pode constatar no proprio relato, este
concedeu as terras, num ato de extrema benevoléncia e gratidado, para os escravos,
nao os colocando entre estes. D.Onorina enfatiza que € uma legitima Algarves,
provavelmente, referindo-se ao fato de que na comunidade de Alegria, também,
existe uma familia com mesmo nome. Cabe ressaltar, que a abolicdo e o regime
republicano nédo significaram formas de cidadania para 0s ex-escravos,mas ao que
tudo indica, estes continuaram a ser vistos na condicdo de “coisas”, muito
provavelmente, deve ter acontecido algo semelhante nas relagdes entre Maracana e
Alegria por meio do espago de diferenciagbes entre “brancos” e “pretos”. A esse

respeito, Fernandes (2008, p.29) destaca:

A DESAGREGACAO DO REGIME ESCRAVOCRATA e senhorial se
operou, no Brasil, sem que se cercasse a destituicdo dos antigos agentes
de trabalho escravo de assisténcias e garantias que 0s protegessem na
transicdo para o trabalho livre. Os senhores foram eximidos da
responsabilidade pela manutencdo e seguranca dos libertos, sem que o
Estado, a Igreja ou qualquer outra instituicdo assumissem sem encargos
especiais, que tivessem por objetos prepara-los para o novo regime de
organizacéo da vida e do trabalho.

No caso, de Maracand ndo se pode precisar se 0S homes portugueses
(Algarves, Coutinho) que contribuiram para a construcdo desta comunidade sejam
oriundos, por exemplo, dos remanescentes da col6nia do Arapapai®’, mas, o destino
variado que esses sujeitos tiveram néo descarta esta possibilidade. Por exemplo, no
relatorio apresentado ao presidente da provincia, Dr. Francisco Xavier Pais Barreto,
em 1857, aponta o destino destes sujeitos, sobretudo, no tocante aqueles que

ficaram no interior da ilha:

Ao que disse no relatério que apresentei a assembléia legislativa na sessao
do anno passado proximo pouco terei a acrescentar relativamente as
colbnias existentes na provincia.

As epidemias que atacardo a populacdo de algumas delas, a auséncia de
muitos colonos, e, sobretudo ao pouco interesse que mostravdo 0s
empreséarios pela propriedade das coldnias, cuja fundacdo haviam
contratado com o governo, atribuo nenhum desenvolvimento desses
estabalecimento.

Colbdnia do arapapahy. Os colonos a propor¢do que vao satisfazendo os
seus débitos ao governo retirdo-se da obra; poucos sao ainda os que
persistem [...] depois que salddo as suas contas com a fazenda provincial;
segundo me informa o director da colonisacdo tem-se evadido 64 colonos
de ambos os sexos sem que tenh&o satisfeito integralmente suas dividas

82\/er nota anterior.
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(RELATORIOS E FALAS DOS PRESIDENTES DA PROVINCIA DO
MARANHAO (APEM): 1857, Livro N° 007 (manuscrito), fl 18)

Descrevendo a colbnia portuguesa, dois decénios ap0s a morte do
“sonho”, diz o estudioso César Marques: “Arapapai possui uma pequena vila na qual
os habitantes vivem na total decadéncia” (MARQUES, 1970, p.101). Oferecendo um
maior nimero de dados a esse respeito, também escreve José Ribeiro do Amaral
(1897, p.60):

Dos 368 individuos, para esta colbnia, todos portuguezes [..] D’estes
colonos, 174 depois de haverem indennizado a fazenda provincial das
quantias, que lhe tinham sido adiantadas, rescindiram os contractos, como
Ihes foi facultado, e estabeleram-se na cidade e seus arredores,
empregando-se em diferentes industrias; evadiram-se 37, e suppbe-se que
cinco regressaram para O seu paiz natal,dirigindo-se uns para o Para,
andando outros a divagar pelo interior da ilha e da provincia, e falecendo
22, permanecendo na colénia 38, os quaes com o correr do tempo também
0 abandonaram.

Para Jerdnimo de Viveiros (1992, p.265), em sua obra, Historia do
Comercio no Maranhao, o “canal do Arapapai passou a ser para 0 povo maranhense
um sonho que o tempo desvaneceu, e para 0 comercio que Ihe manteve as obras
uma prova do seu patriotismo”.

Assim, diferentemente do quilombo do Bananal (talvez, pelo fato de
Maracand né&o ter sido um quilombo), para alguns moradores da referida
comunidade, objeto deste estudo, a escraviddo é associada a condicdo de nao
liberdade, de represséo, de “coisidade” e, portanto, precisa ser interdita, silenciada e
esquecida.

Parece-me que algumas pessoas internalizaram as representacfes da
escravidao construidas pelos “brancos”, no qual os descendentes de cativos sao
definidos como inferiores, destinados a posi¢cdes subalternas, em decorréncia de sua
cor, possivelmente, algumas pessoas ndo querem associar suas vidas ao passado
de escraviddo, numa sociedade onde o padrado € o “branco” retratado diariamente
pela midia, nos meios de comunicagcdo, no cotidiano, colocando 0s negros em
condi¢cdes secundarias, embora, nos ultimos anos, os grupos de afirmacdo étnica
estejam tentando modificar essa situacdo. No caso, do relato, sobretudo, de D.
Naida Mendes corresponde, conforme Fernandes (2008), ao periodo de passagem

de uma sociedade de castas regulada pelo modo de producdo escravo para a
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sociedade de classes inserida no modo de producéo capitalista. Desse modo, 0s
embates foram, principalmente, no aspecto cultural através das representacdes do

“negro” construido pelos setores dominantes, ver:

[...] O isolamento do negro e do mulato, através das impulsGes econdmicas,
psicossociais e socioculturais segundo as quais eles foram excluidos ou se
excluiram da ordem legalmente institucionalizada da sociedade nacional,
representava o modo por que a sua agregacdo ao regime de classes
poderia transcorrer inicialmente. Um agregado justaposto, nada mais que
isso. (FERNANDES, 2008, p.77).

Nestas representacbes da escraviddo em Maracand, percebe-se a
existéncia de uma memodria subterrdnea (POLLAK, 1989, p.06) para alguns de
nossos narradores, numa “total interagdo entre o vivido e o aprendido, o vivido e 0
transmitido. E essas constatacdes se aplicam a toda forma de memoéria, individual e
coletiva, familiar, nacional e de pequenos grupos”. Assim, o passado, embora,
sempre em movimento, para alguns necessita ser silenciado, enquanto para outros
precisa a todo instante ser lembrado.

Sobre isto, Pereira & Oliveira (2008, p.25) salientam:

A apropriacdo do passado € uma das maneiras por que mais nitidamente
uma sociedade exibe sua organizacdo: projeta-se. Toda uma antropologia
da significagcdo das relacdes histéricas seria possivel a partir da
consideracdo de que o passado é algo que cada cultura convenciona e
inventa (transformacgéo estrutural de situacdo). Assim, na medida em que
séo sistemas de codificacdo, cada cultura equipa os homens com uma lente
especifica, através da qual transparecera um mundo particular.

Entretanto, a (re) construcdo do passado ndo acontece de forma pura,
mas sim, sempre ressignificada com os valores do presente, segundo Benjamin
(2010) como um artesdo, os narradores reconstroem suas experiéncias no dialogo

constante entre presente e passado:

A narrativa, que durante tanto tempo floresceu num meio de artesdo — no
campo, no mar e na cidade —, € ela prépria, num certo sentido uma forma
artesanal de comunicagao. Ela ndo esta interessada em transmitir o “puro
em si” da coisa narrada para em seguida retira-la dele. Assim se imprime na
narrativa a marca do narrador, como a méo do oleiro na argila do vaso.

No caso da identidade étnica, o didlogo entre presente e passado é
perpassado pela expansao do discurso de afirmacéo identitaria presenciada desde
os anos de 1970, o que de certo modo, parece-me ter contribuido na (re) leitura por
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parte de alguns narradores sobre o nascedouro da comunidade do Maracanéa. Nesse
sentido, como ja discutido anteriormente, as experiéncias do passado podem ser
reconstruidas de forma positiva ou negativa pelos narradores, ndo somente 0s que
passaram por determinadas experiéncias, mas, sobretudo, aqueles que cresceram
ouvindo histérias, pois o tempo da memoéria é entrecortado por diversos niveis de
temporalidades, a saber: individual, social e histérico. Por exemplo, muitos sujeitos
com mais de 60 anos quando se referem ao governo de Juscelino Kubitschek o
caracteriza como “anos dourados”,contudo,mesmoos que ndo viveram nesta época
e a conheceram, a partir do que ouviram dos avos ou do que fora lido em livros,
reportam-se também a esteperiodo de maneira similar que seus ascendentes. A

esse respeito, Delgado (2006, p.18) destaca:

[...] a visdo do passado néo vivido, mas integrado a historia de cada pessoa
pela inser¢do na memoria coletiva, identifica algumas épocas como
sombrias, como fases de perdas e de obscurantismo. Um bom exemplo,
séo os “anos de chumbo” referentes aos da ditadura militar no Brasil nas
décadas de 1960 e 1970. Nao foram vividos pela atual geracéo de jovens
brasileiros, mas séo por eles identificados como um tempo de sombras.
Novamente, a memoéria social alimenta as imagens do passado,
contribuindo para a construcdo de visdes e representacbes sobre
determinado periodo da histéria.

E pertinente a assertiva de Pollak (1989) no sentido de que os fatos
sociais ndo podem ser compreendidos apenas como coisas, mas sim, investigativos
porque se tornam coisas, pois sdo constru¢cbes dos homens em tempo e lugar,

assim como a memoria e as identidades:

Numa perspectiva construtivista, ndo se trata mais de lidar com os fatos
sociais como coisas, mas de analisar como os fatos sociais se tornam
coisas. Como e por quem eles sdo solidificados e dotados de duracéo e
estabilidade. Aplicada a memdéria coletiva, essa abordagem ira se
interessar, portanto pelos processos e atores que intervém no trabalho de
constituicdo e de formalizagdo das memorias. Ao privilegiar a andlise dos
excluidos, dos marginalizados e das minorias, a histéria oral ressaltou a
importdncia de memorias subterrAneas que, como parte integrante das
culturas minoritarias e dominadas, se opdéem a “memodria oficial”’, no caso a
memoria nacional (POLLAK, 1989, p.02)

Para Pereira & Silva (2008, P.19), “a etnicidade e a identidade negra sdo
produtos da modernidade e, na ultima temporada, da globalizagéo, pois que refletem
0 resgate de raizes perdidas, mas ja inseridas no contexto atual”. No caso dos

moradores do Maracana, ndo acredito que esta seja a questdo, embora, ndo se
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possa negar a influéncia que a globalizacdo trouxe para 0s sujeitos sociais, a
chamada sociedade em rede, era informacional, sem davidas, ampliou os contatos,
abriu as “fronteiras” do Maracana. Hoje, pessoas da comunidade estudam junto com
o “pessoal de Alegria”, algo impensavel, de acordo com o0s narradores a pouco
tempo. Mas, notam-se ainda nos discursos dessas pessoas (Maracana e Alegria),
um pouco de diferencas entre as comunidades por meio de adjetivacbes que
positivem uns em detrimento dos outros.

Portanto, a identidade n&o pode ser entendida como algo estético, desse
modo, a questdo racial que no inicio definiu as diferencas entre Maracana e Alegria,
parece-me que sofreu algumas mudancas, sobretudo, em funcédo dos discursos de
identificacdo étnica acompanhados recentemente, porém, de alguns elementos do
preconceito racial ainda, os quais podem ser visualizados nas referidas localidades
por meio das palavras, dos comportamentos, embora, algumas pessoas tenham sido

categoricas em afirmar que ndo existem mais as diferencas. Mas,

As fronteiras e os marcadores étnicos ndo sdo imutaveis no tempo e espaco
e, em algumas circunstancias, a despeito de muitas provas de
discriminagdo racial, as pessoas preferem mobilizar outras identidades
sociais que |lhe parecem compensadoras. Se a identidade étnica ndo é
entendida como essencial, é preciso concebé-la como um processo, afetado
pela histéria e pelas circunstancias contemporaneas e tanto pela dinamica
local quanto pela global. A identidade étnica pode ser considerada como um
recurso, poder que depende do contexto nacional ou regional (SANSONE,
2007, p.12)

Os distintos relatos concedidos por essas senhoras séo significativos para
o entendimento, também, do movimento das identidades. As narradoras se
reconhecem enquanto pertencentes aquele espaco, aos costumes, aos valores, as
experiéncias e vivéncias construidas ao longo dos tempos. As recordacfes dos
‘tempos que branco mandava surrar preto” é muito forte para algumas destas, pois
remontam a época onde posi¢ces sociais eram definidas pela cor da pele, nesta
condicdo, construiu-se o discurso de que “quanto mais branco melhor, quanto mais
claro superior, eis a maxima que vé no branco ndo sé uma cor, mas também, uma
qualidade social” (SCHWARCZ, 1998). Entretanto, como resposta a essa situacao,
uma das narradoras argumenta: “a cor ndo vale, o que importa é o prodicimento, de
que adianta ser branco, se ndo vale o que o gato enterra!l” [([Dona Maria da

Conceicéo Soares da Cruz)].
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Em suma, os antepassados destas senhoras tiveram experiéncias
praticas dos tempos da escravidao, o que, provavelmente, foram ouvidas ao longo
da infancia e, também, materializadas através dos contatos com as pessoas da
comunidade de Alegria. Desse modo, em Maracana estratégias tiveram que ser
desenvolvidas para o enfrentamento desta condigédo. Nesse sentido, o parentesco e
as festas dos Santos Reis, sem duvida, constituiram-se em elementos primordiais
para a marcacdo destas diferencas e, sobretudo, para a propria construcao

identitaria.
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4. MARACANA: formac&o de suas relaces de parentesco.

“tudo aqui é uma familia [...] maior parte somos
parentes [...] porque aqui é familia muito grande e
tudo [sic] mora pro lado e as vezes é tio, é
sobrinho, é avd e avd e assim a gente foi levando
a vida [...] sO tinha a gente meu filho, por isso
acabava casando com o0s primos”

Delfina Iria do Santos, 84 anos.

O estudo das relacfes de parentesco tem sido, ao longo dos anos, um dos
principais campos de abordagem para a antropologia, principalmente, a partir dos
trabalhos de campo realizado por Bronislaw Malinowski (1962) que analisou o
parentesco numa perspectiva sistémica, funcionalista, ainda com muita influéncia
das interpretacdes biologicas. Assim, o grande avanco nas pesquisas sobre
parentesco se deu em meados do século passado com a publicacdo dos primeiros
trabalhos do estudioso francés Claude Lévi-Strauss. O corte epistemoldgico
provocado por este autor consistiu no fato de romper com as antigas analises que
entendiam o0 parentesco somente pela biologia, por meio dos lacos de
consanguinidade, dessa maneira, o avanco de Lévi-Strauss consistiu no
entendimento destas relacdes pelo aspecto cultural.

No seu livro, “As estruturas elementares de parentesco”, publicado
originalmente em 1949, Lévi-Strauss destaca que as acdes dos homens devem ser
compreendidas a partir da relacdo natureza e cultura, salienta que a interdicdo do
incesto deve ser entendida por meio da perspectiva cultural e ndo meramente pelas
interpretacdes da biologia ou por questdes de ordem natural, pois “a proibicdo do
incesto estd ao mesmo tempo no limiar da cultura, na cultura, e em certo sentido —
conforme tentaremos mostrar — é a prépria cultura” (LEVI-STRAUSS, 2009, p.49).

Em relacdo ao conceito de estrutura elementar de parentesco, o proprio
Lévi-Strauss (2009, p. 15) destaca:

Entendemos por estruturas elementares do parentesco 0s sistemas nos
guais a nomenclatura permite determinar imediatamente o circulo dos
parentes e os dos aliados, isto €, o sistema que prescrevem 0 casamento
com um certo tipo de parentes. [...] a expressao “estruturas elementares”,
corresponde, neste trabalho, portanto, aquilo que os sociélogos chamam
habitualmente de casamento preferencial. Nao podemos conservar esta
terminologia porque o objeto fundamental deste livio é mostrar que as
regras do casamento, a nomenclatura, o sistema de privilégios e das
proibicbes sdo aspectos inseparaveis de uma mesma realidade, que é a
estrutura do sistema considerado...
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Destarte, percebem-se as contribuicbes da antropologia simbdlica de
Marcel Mauss para os trabalhos de Lévi-Strauss, principalmente, quando este
tedrico esta mais voltado para o entendimento dos “cddigos” , ou seja, os valores
simbdlicos que constituem a “mensagem” do que, propriamente, a “mensagem”.
Nesse sentido, para Lévi-Strauss a cultura tem que ser entendida enquanto um
sistema assim como a lingua, portanto, nesta condi¢cdo a cultura se caracteriza por
suas relacdes sempre invariantes, definidas pela presenca das estruturas — por
exemplo, o parentesco, um tipo de estrutura que atravessa 0S sujeitos
independentes de suas vontades. Evidentemente, a rigueza do pensamento de
Claude Lévi-Strauss nao pode ser esgotada nesta breve introducdo e, também, o
interesse do trabalho ndo consiste em analisar a obra deste autor.

Nesta dissertagcdo, analisam-se as relacbes de parentesco na
comunidade do Maracand, a partir da unido dos membros de suas familias mais
antigas, constituidas, predominantemente, por pessoas de pele “negra”. Outrossim,
procura-se compreender a formacdo destes lagos sociais, entendo-os na condi¢cao
de um dos elementos significativos que definem a identidade entre as pessoas deste
lugar.

Para tanto, trabalha-se com o método genealdgico que, também, pode ser
entendido como uma técnica de pesquisa que facilita o trabalho com as histérias de

vida, conforme Gomes (2011, p.60):

O método consiste em entrevistar uma pessoa perguntado-lhe quem séo
seus parentes tanto consanguineos quanto por casamento, desde a familia
nuclear, passando por parentes por ado¢éo ou cerimonias (tipo compadrio),
até guando possivel se expandir pela memdéria no tempo e no espaco pela
memoéria do pesquisado

Procedendo dessa maneira, os narradores foram citando ao longo dos
relatos os nomes dos seus familiares. Entdo, a partir deste momento, se procurou
junto aos proprios, compreender a estrutura de sua arvore genealdgica. As
lembrancas destas pessoas, em sua maioria, estenderam-se até os homes de seus
avos.

Embora, tenha havido dificuldades na construgcdo desta genealogia —
principalmente, relacionados a pouca documentacdo -, pode-se chegar a
constatacdo de que por meio da unido dos nomes salientados pelos narradores, no

inicio, as pessoas que originaram a comunidade do Maracand buscaram formas de
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relagcdes endogéamicas, neste caso, entre 0s antigos escravos e seus descendentes.
Acredita-se que isto aconteceu em decorréncia da discriminacdo que sofreram por
serem ex-escravos, uma vez que a abolicdo ndo representou para esses sujeitos
igualdade social, e sim a continuidadeem serem representados como “coisas” e nao
pessoa. Desse modo, as relacbes endogamicas podem ser interpretadas como
estratégias. Embora, as narrativas ndo expressem com clareza essa situacao,
através dos nao ditos das praticas discursivas se pode chegar a referida afirmacao,
por exemplo, no relato de D. Delfina Iria dos Santos: “s6 tinha a gente, meu filho, e
por isso acabava casando com os primos”.®®

O isolamento a que se refere a respectiva senhora diz respeito as
relacbes de conflito com o “pessoal’ de Alegria, pois neste periodo — primeira
metade do século passado —, de acordo com os préprios narradores, existia uma
clara demarcagao dos espacos entre os “brancos”e os ‘pretos”. Também, o fato
desta senhora salientar que as pessoas casavam com 0s primos reforca o
parentesco, o0s lacos de solidariedade e, uma vez que essas pessoas Se
considerassem primos devido a consanguinidade era necessario que a estrutura de
parentesco jA estivesse implantada. Sendo assim, a demarcacdo de espacgo
representada por meio das diferencas de cor entre “brancos” de Alegria e os “pretos”
do Maracana constituiu-se em um dos elementos definidores do bindbmio “nés” e
“eles” necessarios para as marcagoes identitarias, haja vista que as ‘“identidades sdo
construidas por meio da diferenca e nao fora dela” (HALL, 2012, p.110)

Desse modo, a organizacao de sua genealogia aconteceu, sobretudo, por
meio do depoimento concedido por D. Maria do Livramento Garcez Meireles,
senhora de 57 anos, nascida e criada na referida localidade. Suas lembrancas,
também, estenderam-se até o nome de sua avO materna, precisamente, a senhora
Inés Rosa Meireles, entretanto, através do respectivo registro foi possivel realizar a
associacdo dos nomes entre as demais pessoas deste lugar, portanto, D.Inés Rosa
Meireles significou para o presente trabalho uma mediadora especialmente
importante, como sera visto mais adiante, com 0os nomes mencionados nos demais
relatos, pois seus filhos possuem parentescos consangiliineos e por afinidades com

0s membros das demais familias.

®3Relato concedido em 14/03/ 2004.
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Também, acrescentam-se as pesquisas realizadas junto aos livros de
batismo da Freguesia de Sdo Joaquim do Bacanga, precisamente, no intersticio de
1855 a 1890. Embora, em muitos casos, nao tenha sido possivel, a montagem de
uma relacdo direta entre os nomes dos antepassados mencionados nas narrativas e
0s registros, porém, os referidos documentos constatam a existéncia das familias
salientadas e pertencentes as pessoas da comunidade do Maracana e, também, de
Alegria, tais como: Algarves, Costa, Coutinho, Garcez, Cruz, Baldez, Barbosa,
dentre outros.

O presente capitulo estd subdivido em trés topicos. Primeiramente,
analisa-se importancia das relacbes de compadrio entre as pessoas do Maracang;
Em seguida, investigam-se 0s registros encontrados nos livros de batismos da
Freguesia de S&o Joaquim do Bacanga; E, por fim, a montagem da &rvore
propriamente dita a partir do relato concedido por Dona Maria do Livramento Garcez

Meireles.

4.1 Maracana: comunidade de compadrios.

As familias mais antigas encontradas em Maracana sdo as seguintes:
Algarves, Coutinho, Pereira, Barbosa, Costa, Santos, Garcés, Cruz e Meireles.
Constatando-se um sistema social composto pela reunido de parentes por
consanguinidade e afinidades, sobretudo, com a importancia das relacdes de
compadrios entre esses sujeitos. Rela¢des de compadrio que sao inter-relacionadas
por elementos de cunho sagrado com elementos considerados profanos. Observou-
se essas caracteristicas, principalmente, quando os narradores fazem questdo de
enfatizar que “ndo podem deixar seus filhos serem pagdos” e, dentro desta ldgica,
guando mais cedo os filhos forem batizados sera melhor para todos. Compreende-
se, a referida passagem sob duas perspectivas. Primeiro, o temor de o filho ser
considerado “pagdo”, dessa forma, o mesmo nao poderia ser abencoado por Deus e
mesmo pelas pessoas da comunidade, e, consequentemente a prépria comunidade
poderia correr o risco, também, de ndo ser abengoada. Com isto, constata-se o
carater sagrado presente no ato do batizado, pois somente assim se pode montar a
alianca com Deus através das relagcbes de compadrio por meio de lacos de

fidelidade entre os envolvidos. Percebe-se que os acordos feitos entre as pessoas
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com a entidade sobrenatural, um santo ou até mesmo o proprio Deus € uma relacéo
de reciprocidade.

Logo, o batismo decorrente destas relacdes pode ser interpretado como
uma necessidade cultural entre as pessoas da comunidade do Maracana,
principalmente segundo seu redimensionamento com as béncéos, posto haver uma
reciprocidade, o padrinho e/ou madrinha tem de abencoar seus afilhados, em
contrapartida, estes devem sempre respeita-los, com isto podem ser presenciados
aspectos sagrados nestes acordos. Assim, a relacdo entre compadres e/ou
comadres é sempre horizontal, j& entre padrinho/madrinha e afilhado caracteriza-se

por sua verticalidade. De acordo Regina Pereira dos Santo Prado (1975, p. 70):

No contexto deste embaralhamento de bem e mal que paira sobre toda a
criagdo ‘bengdo’ surge como uma espeécie de bussola, instrumento de
caréater teleoldgico para o bem, como também o seria a maldigdo para o
mal. Face ao possivel norteamento definitivo para o0 mal que exerceria a
maldicdo, a bencao Ihe seria o antidoto preventivo o qual ndo deixa de
incluir, segundo uma ldgica interna, a outra face da questdo: o seu carater
de resgate corretivo. A vida de cada homem, e dos homens entre si, tem
que ser cumulada de béncéos, como protecdo previa e eficaz das boas
relagBes sociais, e da relagdo homem-mundo.

Segundo, os compadrios, também, sdo permeados por relacdes de poder,
pois muitas vezes determinada familia ndo tinha condices materiais de criar seus
filhos e, dessa forma, a presenca do padrinho ou da madrinha era fundamental, de
preferéncia, alguém que pudesse adota-los, ou melhor, dividir as tarefas com aquela
familia. Entende-se que as referidas relacfes, quando analisadas sob este angulo,
possuem um carater profano. Entretanto, contribuiram para a construcdo da
identidade, pois madrinhas e padrinhos eram escolhidos entre os proprios membros
da comunidade do Maracana, reforcando os lagos de pertencimento e de
solidariedade entre aguelas pessoas.

Ressalta-se que os compadrios ndo sdo constituidos apenas por meio
dos batizados, popularmente, conhecido como “compadres de alma”. Mas também,
observou-se entre essas pessoas outras maneiras de constituicdo destes lacos, por
exemplo, os chamados “compadrios de fogueira” que, na maioria das vezes,
acontecem no periodo das festas juninas. Os narradores contam que o ritual deste
tipo de parentesco por adocdao (GOMES, 2011) acontece da seguinte forma:
primeiramente, acende-se uma fogueira em homenagem aos santos — Anténio, Joao

e Pedro —; em seguida, duas pessoas ficam nas suas extremidades, geralmente,
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segurando um pedaco de pano ou outro adereco sobre as chamas; e, por fim, dizem
algumas palavras ao respectivo santo que, por conseguinte, abencoa a unido e a
partir de entédo as referidas pessoas sao considerados “compadres” e “comadres” de
fogueira. Esse tipo de compadrio € muito caracteristico em comunidades rurais.
Também, podem ser verificadas as relac6es de reciprocidade entre as pessoas
(padrinho ou compadre/madrinha ou comadre) e 0os santos através dos acordos, das
promessas e, sobretudo, da fidelidade. A esse respeito, Regina Pereira dos Santo
Prado, no estudo, realizado com uma comunidade rural do municipio de Bequimao -
Maranh&o no inicio dos anos de 1970, destacou a importancia que possuem para 0s
envolvidos, simbolizando integracdo, pertencimento, solidariedade e, também,

marcacao identitaria. Sublinhando que:

O compadrio de fogueira: se bem que o termo usado seja “padrinho”,
“madrinha”, as pessoas nele envolvidas sdo que se escolhem mutuamente,
podendo se dar inclusive entre criangas [..] o compadrio de simples
apelacdo: hd muitas pessoas que passam a se tratar de compadres sem
gue haja um laco ritual formal que sustente, com desejo, porém, de explicar
uma amizade forte ( PRADO, 1974, p.81)

As relacdes assim significadas sao bastante valorizadas, ainda hoje, entre
as pessoas do Maracand, principalmente, entre os mais velhos, pois 0s mesmos séo
tratados com algum respeito, por exemplo, quando perguntava “se fulano conhecia
beltrano?”, muitas vezes as respostas que obtive eram as seguintes: “conheco
bastante era minha ‘dindinha’(madrinha)”, “somos cumpadres de alma”, “ele era
padrinho meu e dos meus irmaos”, “somos compadres de fogueira desde quando
nds éramos criancas”. Embora, os narradores, também, tenham salientado que no
passado esse tipo de tratamento fosse mais comum entre as pessoas do Maracana.
Entendem-se estasrelacbes como signos marcadores do comportamento, da
postura, do respeito entre as pessoas e, por conseguinte, importante elemento para

0 sentimento de pertencimento e identidade.
4.2. Sdo Joaquim do Bacanga e suas familias
Nos registros de batismo da Freguesia de Sdo Joaquim do Bacanga pode

ser encontrado alguns nomes, porém, 0s mesmos nado fornecem uma precisdo em

relacdo as pessoas do Maracand, entretanto, possibilitaram alguns apontamentos
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relacionados a formagéo da comunidade. O relato de D.Onorina Algarves Coutinho €
bem elucidativo quanto a esta questdo, salientando que a “concessao” das terras
que deram origem a Maracand aconteceu no contexto da abolicdo, quando um
senhor, conhecido pelo nome de Antonio Algarves doou as terras para seus antigos
escravos. A partir desta afirmagéo, Algarves foi o primeiro nome que se buscou.
Nome encontrado nos registros de batismo e, também, na documentacdo da
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro ja em 1820, muito anterior a prépria Freguesia
de S&o Joaquim do Bacanga®. No caso, o documento de 1820 é um mapa da ilha
de Séo Luis, no qual se destaca na regido do Bacanga a propriedade do senhor
José Algarves (Imagem 02 e 03, paginas 71 e 72) apontando para a importancia de
sua familia para a regido. Em relacdo ao registro de 1855 foram encontrados 0s

seguintes nomes:

Aos vinte dias do mez de novembro de mil oitocentos e cincoenta e cinco,
annos, nesta matriz e freguesia de Sdo Joaquim do Bacanga, baptisei
solennimente e puz os santos 6leos a André, nascido a dez de novembro do
anno passado filho natural da mulata Bertoleza, escrava de Joaquim Ignéacio
Pereira, foram padrinhos. Sivirino, escravo do major Joaquim Maciel
Aranha, e Barbosa escrava do alferes Jodo Martins Algarves®.

7

O primeiro registro é referente ao batizado do filho de uma escrava,
chamada de Bertoleza, em meados do século XIX, de propriedade do senhor
Joaquim Ignécio Pereira, os padrinhos de batismo, também, eram escravos, no
caso, Sivirino, do Major Joaquim Maciel Aranha e Barbosa escrava do alferes Joéo
Martins Algarves. Cabe ressaltar, que esses compadrios entre escravos nao foram
uma peculiaridade do Maranh&o, pois no trabalho, “Escraviddo, compadrio e familia
na Provincia do Parana: um estudo de trajetérias de familias de cativas” (2004), de
autoria de Daniele Weigert, sdo mencionadas relacdes deste tipo na provincia do
Parana no século XIX; sustentada em fontes documentais: registros de casamentos
e batismos, Weigert formulou a hipotese de que os relacionamentos entre cativos e,
também, entre livres verificados em ceriménias de batizados ou de casamentosera
uma forma encontrada pelos senhores para uma maior socializacdo entre o0s

escravos. De um lado, para uma dominagédo mais efetiva por parte dos senhores, do

A criacéo da Freguesia de S&o Joaquim do Bacanga aconteceu em 1835.
® REGISTRO DE BATISMO DA FREGUESIA DE SAO JOAQUIM DO BACANGA (1855-1877). Livro
N° 150 (manuscrito). Arquivo Publico do Estado do Maranhéo, fl 06. APEM.
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outro, para os cativos, pois o fato de possuirem um padrinho livre era uma condicao
de diferenciacdo em relagcbes aos demais escravos. Nesse sentido, a propria
Weirgert (2004, p.20) destaca:

[...] poderiamos aqui falar em uma identidade cativa em oposigdo a livre,
essa questdo pode ser observada nos Registros de Batismo que diferencia
os filhos dos cativos (sempre vinculado ao nome dos senhores) em relacéo
aos filhos livres, mas a questdo € mais complexa, se observamos que
mesmo que 0 paroco marque a diferenca entre livres e escravos, e que
realmente ela existia, a quantidade de pessoas livres escolhidas para
compadre de escravos pode sugerir que esses cativos queriam se
desvencilhar da identificacdo enquanto escravo, se vinculando a pessoas
livres.

E, acrescenta:

A familia escrava, por meio de varias manobras, buscava a alianca pelo
parentesco, e ser parente significou para o cativo ndo ser apenas escravo; 0
papel que desempenharam pela maternidade e paternidade ou pelo
compadrio significou ser reconhecido como parente e fazer parte de uma
rede de pertencimento. Mesmo que para a familia senhorial os vinculos
estabelecidos pelo compadrio com 0s seus escravos pudessem representar
um refor¢o do dominio senhorial; para os escravos estes vinculos com a
familia do senhor poderia ser uma estratégia para melhorar sua condicao,
tendo em vista o significado do compadrio enquanto alianca e protecéo.

No caso do registro de batismo da escrava Bertoleza, ndo se pode
precisar que se tratava de uma relacéo de socializagdo entre os escravos, pelo fato,
dos seus padrinhos também serem cativos, entretanto, a possibilidade de reforco do
dominio senhorial no territério de Sado Joaguim do Bacanga a partir do envolvimento
entre as familias dos Pereira e dos Algarves ndo pode ser descartada, uma vez que
as relacbes de compadrio presenciadas foram entre senhores diferentes. Ao longo
dos registros, pode-se confirmar a importancia dos Algarves, principalmente, em
virtude da frequéncia com que este nome aparece nos documentos como, por

exemplo, nos registros de 1887:

Aos dois dias do mes de outubro de mil oitocentos e oitenta e sete, nesta
Freguesia de S&o Joaquim do Bacanga, baptisei e puz os santos oleos a
Adolpho, filho natural de Theresa de Jesus Algarve, nascido em treze de
dezembro do anno passado, sendo padrinhos Aristeves Algarves dos
Santos e Maria Benedicta Algarve.*®

®REGISTRO DE BATISMO DA FREGUESIA DE SAO JOAQUIM DO BACANGA (1887-1890). Livro
N° 161 (manuscrito). Arquivo Publico do Estado do Maranhéo, fl 03. APEM
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No caso, o registro ndo se refere ao batizado de um escravo, mas sim, de
pessoa livre, precisamente, Adolpho, filho natural de Theresa de Jesus Algarves.
Diferentemente, do registro anterior, as relacdes de compadrio se concentraram nos
membros da propria familia Algarves. Situacdo semelhante pode ser verificada no
documento de 1889, porém, agora com a familia Garcez referente ao batizado de
Faustino, essas relacdes ficaram a cargo dos membros desta familia. Talvez, esta
condicado seja decorrente do prestigio destas pessoas, sugerindo que o parentesco

se restringisse apenas a seus familiares:

Aos doze de maio de 1889, no mesmo oratério e com licenca retroferida,
baptisei o innocente — Faustino — nascido em quinze de fevereiro deste
anno, filho legitimo de José Marianno Garcez e Maria Salomé da Costa
Garcez. Foram padrinhos: Luiz Antonio Garcez, e D. Rosa Amélia Garcez”.

Nos demais registros, ainda foi possivel, encontrar outros nomes, tais
como: Costa, Barbosa, Cruz e Santos. Também, os documentos séo referentes os
batizados de pessoas livres, porém, diferentemente do que se observou no caso dos
Algarves e dos Garcez, nos demais se tem registros da socializacdo entre as

familias por meio dos compadrios, como constam nos seguintes documentos:

Aos dezenove de novembro de mil oitocentos e oitenta e dois, no mesmo
oratorio e com licenca retroferida, baptisei solennimente a inocente —
Petroninha — nascida na Freguesia de Sdo Joaquim do Bacanga em trinta
de maio de mil oitocentos e oitenta e um, filho legitimo de Francisco Firmino
Barbosa e Dona Catharina Rosa de Assumpcédo Barbosa; foram padrinhos:
Felicissimo Antonio Costa e Leandra Joaquina Rodrigues®.

Aos nove de fevereiro, no oratério do sitio “alegre”, freguesia de Sao
Joaquim do Bacanga, com licenca do Exmo RmoSr Bispo Diocesano,
baptisei Paula — filha natural de Angelina Rosa da Cruz, nascida a 29 de
junho de 1889. Foram padrinhos: Marcollino José Sanchez, e Dionizia Maria
da Cruz®.

Aos vinte e cinco dias do mes de dezembro de mil oitocentos e oitenta e
sete, nesta Freguesia de S&o Joaquim do Bacanga, baptisei e puz os
santos oleos a Josepha filha legitima de Hermenegildo José Pereira e Maria
dos Praseres Mendes Pereira, nascida em dezoito de setembro do anno

® REGISTRO DE BATIZADO E CASAMENTOS DA FREGUESIA DE SAO JOAQUIM DO BACANGA:
ORCTORIO SITIO SANCTO ALEGRE (1881/1890). Livro n® 180. Arquivo Publico do Estado do
Maranhéo, fl 29. APEM.

®® REGISTRO DE BATISMO DA FREGUESIA DE SAO JOAQUIM DO BACANGA (1855-1877). Livro
N° 150 (manuscrito). Arquivo Publico do Estado do Maranhéo, fl 06. APEM.

% REGISTRO DE BATIZADO E CASAMENTOS DA FREGUESIA DE SAO JOAQUIM DO BACANGA:
ORCTORIO SITIO SANCTO ALEGRE (1881/1890). Livro n°® 180. Arquivo Publico do Estado do
Maranhéo, fl 30. APEM.
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passado, sendo padrinhos Cyro Antonio da Costa e Marcellina Joaquina dos
Santos. Para constar, fiz este assento, que assigno no impedimento do
vigario.”

Aos vinte e cinco dias do mes de Agosto de mil oitocentos e oitenta e nove,
na Igreja matriz desta Freguesia, o reverendo frei Caetano de Sannta Ritta
Serejo, em necessaria licenca, baptisei e puz os santos oleos a Simplicia,
nascida a dois de abril do corrente anno, filha de, Jozinna Francisca de
Jesus, sendo padrinhos Firmino Pantalido Barbosa e Ignnes Emilianna
Barbosa. Para constar fiz este termo que assigno no impedimento do
vigario.”*

Como mencionado, nos registros seguintes, ndo constam nomes de
escravos, apenas de pessoas livres, aparecendo alguns nomes de familias
encontradas em Maracand, no caso, dos registros de 1882 constam os nomes dos
Barbosa e de Cruz, além dos padrinhos, onde consta o nome de Felicissimo Antonio
Costa e Leandra Joaquina Rodrigues. Também, pode-se observar nos documentos
de 1887 e 1889 as referéncias, novamente, aos Costa e aos Barbosa. Nao se pode
precisar se esses sujeitos foram os parentes diretos ou os senhores dos escravos
que deram origem a comunidade do Maracand, entretanto, a existéncia dos
respectivos nomes, no minimo, aponta para que estes sujeitos tenham sido 0s
senhores, pois segundo a memoaria dos narradores, nos primérdios do Maracana
estavam as familias Algarves, Coutinho, Barbosa, Costa, Pereira, Garcez, Santos e
Meireles.

E, por fim, tém-se registros de mil oitocentos e oitenta e nove, legalmente,
incluidos no periodo pés-escraviddo, aparecem nestes documentos os nomes das
familias Cruz, Garcez e novamente Costa, no caso, destes ultimos as celebracbes ja
nao aconteceram na Igreja de S&o Joaquim do Bacanga, mas, no sitio “Alegre”,
provavelmente, seria uma propriedade particular. Desse modo, os referidos nomes
sugerem que estes senhores tenham sido proprietarios de cativos ou que possuiam
bastante prestigio na regido pelo fato do batizado acontecer em uma propriedade
privada.

Os narradores contam que no passado os batizados’? eram realizados na
Igreja de Sao Joaquim, geralmente, no periodo de festividades religiosas,

principalmente, nas festas em homenagem ao proprio Sdo Joaquim, quando era

®REGISTRO DE BATISMO DA FREGUESIA DE SAO JOAQUIM DO BACANGA (1887-1890). Livro
N° 161 (manuscrito). Arquivo Publico do Estado do Maranhéo, fl 04. APEM

""REGISTRO DE BATISMO DA FREGUESIA DE SAO JOAQUIM DO BACANGA (1887-1890). Livro
N° 161 (manuscrito). Arquivo Publico do Estado do Maranhéo, fl 10. APEM

?0s registros de batismo das pessoas do Maracand no periodo de 1900 a 1940 podem ser
encontrados na Igreja de Nossa Senhora da Conceicdo, no bairro do Anil.
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enviado um padre para que, de forma coletiva, realizasse o sacramento para todos

0S presentes.

As desobrigas (hoje quase em desuso) eram visitas que 0s missionarios
faziam, em principio a cada ano, aos locais mais remotos do sertdo, levando
os sacramentos as populacdes que ndo dispunham de assisténcia religiosa
regular, devido ao proprio isolamento em que viviam ou auséncia de padre
na regido. O nome desobriga refere-se ao antigo preceito da Igreja de que o
catblico é obrigado, a0 menos uma vez por ano, a confessar-se e
comungar. Nas desobrigas, além de celebrar missa, o padre fazia
confissBes, batizados e casamentos em grande quantidade
(MONTENEGRO, 2010, p.72).

Cabe ressaltar, a frequéncia de outro nome que aparece ao longo dos
documentos, no caso, a familia dos Baldez. A mesma é considerada uma das mais
tradicionais da comunidade de Alegria, pois é dificil encontrar entre 0os mais antigos
desta localidade uma pessoa que nao tenha nenhuma relagcéo de parentesco com 0s
membros desta familia; D. Alice de Oliveira Baldez, nascida e criada em Maracana,
contou-me que “ndo tem nenhuma relacdo do seu nome Baldez com os encontrados
na Alegria” . E pouco provavel que ndo exista alguma relacdo, haja vista que n&o
se pode descartar o fato dos antepassados desta senhora terem sido cativos de
alguém da familia em questdo, uma vez que segundo a propria narradora “minha
avé foi escrava™®, dessa forma, sua avé poderia ter “herdado” o nome do seu
senhor. Contudo, estas questdes no presente texto ficam na condicdo de
apontamentos para estudos posteriores.

As consideracdes de D. Alice sdo muito relevantes para a compreensao
das disputas entre Maracand e Alegria e, sobretudo, para o entendimento da
constituicdo das relacdes de parentesco entre as pessoas da comunidade objeto de
estudo. Posto, que a familia dos Baldez, segundo os narradores, era constituida de
pessoas com muitos bens (terras, canoas) tanto que fazem questédo de enfatizar que
seus filhos nasceram na maternidade e estudaram na cidade de S&o Luis,
provavelmente, entre 0os seus bens no passado tivessem escravos. Caso
semelhante, também, pode ser observado entre os Algarves das duas localidades,
guando D. Zeneide Algarves Gongalves, 70 anos, nascida e criada, na comunidade

de Alegria, ressalva: “Nasci e me criei aqui nesse pedaco de chao, ndo tenho

3 Relato concedido em 12/01/2010.
"Relato concedido em 12/01/2010.
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nenhum parentesco, pelo menos, que eu saiba com os Algarves de Maracana”.”

Embora, no presente trabalho ndo se possa precisar se 0s antepassados desta
senhora tenham sido os senhores dos Algarves encontrados em Maracana, porém,
o referido embate confirma que as disputas entre Maracand e Alegria sao
resultantes histéricos sociais do periodo escravista. Pois, 0 nome Algarves aparece
com frequéncia nos registros da Freguesia de Sao Joaquim do Bacanga, apontando
para a importancia desta familia naquela regido. O mesmo raciocinio pode ser
atribuido aos membros da familia Baldez, uma vez que 0s primeiros registros
referentes a existéncia deste nome na regido do Bacanga constam desde o século
XVIII, segundo César Augusto Marques (1970, p.101) em seu Dicionario Histérico e
Geogréfico da Provincia do Maranhao:

Com a denominag&o de Ibacanga, encontramos um requerimento em que
Antonio Baldez da Silva pediu & Camara terrenos na margem do rio que vai
desta cidade para o porto do Ibacanga. A Camara concedeu-lhe com o
mesmo nome, em 4 de dezembro de 1741

Ao longo dos registros de batismos se observou bastante o aparecimento
do nome Baldez, precisamente, em todos os livros disponiveis para pesquisa,
confirmando, também, a importancia desta familia em Sdo Joaquim do Bacanga.

Como pode ser verificado nos documento de 1887/1890:

Aos dezenove dias do més de junho de mil oitocentos e oitenta e sete,
nesta Freguesia de Sao Joaquim do Bacanga baptisei e puz os santos oleos
a Paulo, filho legitimo de Fernando Pereira da Silva e Olympia Annunciacao
[...] nascido em oito de janeiro do anno passado, sendo padrinhos Estevao
Antonio Baldez e Maria Marginalessa, para constar fiz este assento, que
assigno no impedimento do vigério76.

Aos vinte e quatro dias dom mes de julho de mil oitocentos e oitenta e sete,
nesta Freguesia de S&do Joaquim do Bacanga, baptisei e pus 0s santos
oleos a Dionisia, filha natural de Ritta Joaquina Baldez, nascida em vinte e
seis de agosto do anno passado, sendo padrinhos José Martins da Silva e
Adelia Joaquina Baldez. Para constar fiz este assento, que assigno no
impedimento do vigario.”’

Aos dois dias do mes de outubro de mil oitocentos e oitenta e sete, nesta
Freguesia de Sao Joaquim do Bacanga baptisei e puz os santos oleos a
Raimundo, filho natural de Raimundo da Rosa [ilegivel], nascido em julho do

’® Relato concedido em 03/03/2012.

®REGISTRO DE BATISMO DA FREGUESIA DE SAO JOAQUIM DO BACANGA (1887-1890). Livro
N° 161 (manuscrito). Arquivo Publico do Estado do Maranhéo, fl 02. APEM

""REGISTRO DE BATISMO DA FREGUESIA DE SAO JOAQUIM DO BACANGA (1887-1890). Livro
N° 161 (manuscrito). Arquivo Publico do Estado do Maranhéo, fl 03. APEM
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anno passado, sendo padrinhos Simpliciano Baldez e Elycia Rosa Baldez.
Para constar fiz este assento, que assigno no impedimento do vigario.”®

Aos vinte e nove dias de janeiro de mil oitocentos e oitenta e oito, na Igreja
matriz desta Freguesia, baptisei e puz os santos oleos a Victorina, filha de
Martinha Rosa Vieira, nascida em novembro de mil oitocentos e oitenta e
dois, sendo padrinhos Alfredo Antonio Baldez e Laura Leopoldina
Baldez.Para constar fiz este assento, que assigno no impedimento do
vigario.”

Aos quatro dias do mes de outubro de mil oitocentos e oitenta e oito, na
Igreja matriz desta Freguesia, baptisei e puz os santos oleos a Lourenco,
filho de Margarida Francisca Baldez, nascido a dez de agosto deste anno,
sendo padrinhos Antonio Raymundo Leitdo e Amalia Rosa da Silva. Para
constar fiz este assento, que assigno no impedimento do vigario.*

Aos vinte e seis dias do mes de dezembro de mil oitocentos e oitenta e oito,
na Igreja matriz desta Freguesia, baptisei e puz o0s santos oleos a
Anastacio, filho legitimo lyjianna Rosa Magalhdes, com dezesseis meses de
idade, sendo padrinhos Raymundo Marcellino de Macedo e Ritta Joaquina
Baldez. Para constar fiz este termo que assigno no impedimento do
vigario.®*

Assim, como nos demais registros ndo se pode precisar se esses Baldez
foram parentes diretos dos que sdo encontrados, principalmente, entre as pessoas
de Alegria. Entretanto, os documentos apontam para o destaque desta familia para a
regido, sobretudo, no tocante aos seus bens. No relato de D. Matilde Neta Baldez

Ventura essa condicédo € indicada:

Quando eu era menina sempre ouvia meu avd dizer que ndo era pra
emprestar a canoa para os pretos de Maracana, porque eles ndo devolviam,
naquele tempo nado tinha estrada de terra como hoje, nesse tempo o
caminho era pela travessia do rio Bacanga até o porto que tinha na Madre

2
DELIS8

Nesse sentido, quando Maria Michol (1995, p.30) afirma que a
comunidade do Maracana surgiu com a abolicdo a partir da reunido de familias que
foram residir nesta localidade, discurso este, também, sustentado pelos narradores,
parece-me ser comprovado que os atritos e a ndo aceitacdo dos parentescos entre

®REGISTRO DE BATISMO DA FREGUESIA DE SAO JOAQUIM DO BACANGA (1887-1890). Livro
N° 161 (manuscrito). Arquivo Publico do Estado do Maranhéo, fl 04. APEM

"REGISTRO DE BATISMO DA FREGUESIA DE SAO JOAQUIM DO BACANGA (1887-1890). Livro
N° 161 (manuscrito). Arquivo Publico do Estado do Maranhéo, fl 05. APEM

%REGISTRO DE BATISMO DA FREGUESIA DE SAO JOAQUIM DO BACANGA (1887-1890). Livro
N° 161 (manuscrito). Arquivo Publico do Estado do Maranh&o, fl 05. APEM

S'IREGISTRO DE BATISMO DA FREGUESIA DE SAO JOAQUIM DO BACANGA (1887-1890). Livro
N° 161 (manuscrito). Arquivo Publico do Estado do Maranhéo, fl 09. APEM

% Relato concedido em 10/03/ 2012.
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as pessoas das duas localidades sejam decorréncias do periodo escravista. Talvez,
existiam diferencas entre senhores e/ou escravos no sentido de que os Algarves e
os Baldez de Alegria pudessem se unir com os do Maracand. Nessa perspectiva,
concordo com Max Weber (1991, p.26):

Nem sempre o fato de algumas pessoas terem em comum determinadas
gualidades ou determinado comportamento ou se encontrarem na mesma
situacdo implica uma relacdo comunitaria [...]. Pode ocorrer que devido a
limitacdo do commercium e connubium imposta pelo mundo circundante,
cheguem a encontrar-se numa situacdo homogénea, isolada diante deste
mundo circundante. Mas, mesmo que reajam de maneira homogénea a
essa situacao, isto ainda ndo constitui uma relagdo comunitaria; tampouco
esta se produz pelo simples ‘sentimento’ da situacdo comum e das
respectivas conseqiiéncias.

O parentesco, também, consistiu em um elemento de afirmacdo para as
pessoas do Maracand frente aos conflitos com as de Alegria ou, muito
provavelmente, membros da familia Baldez. Apesar de considerarmos complicado
se pensar as relagdes sociais por meio de polarizacdes, embora, as mesmas como
percebidas nos relatos existissem — ou ainda existem, especialmente, no tocante
aos reisados, como serd visto no proximo capitulo —, sem divida, também, existiram
zonas de contato, mesmo que os referidos contatos apenas tenham reforcado as
disputas entre as pessoas, segundo consta: nos reisados, nos jogos de futebol e até
mesmo no “‘empréstimo” de canoas. O episddio do “empréstimo” das canoas
mencionado no relato de D. Matilde Neta Baldez sugere duas questdes. Primeiro: o
fato da familia dos Baldez possuir canoas e poder empresta-las a outras pessoas,
evidentemente, aponta o poder aquisitivo dos seus membros, sobretudo, numa
época em que aquela regido tinha como base de sustentacdo as atividades
agricolas, predominantemente, de acordo com os relatos, voltadas para a
subsisténcia. E, segundo: o fato do ndo “empréstimo” para os “pretos” de Maracana
indica que estes eram vistos com desprezo pelos Baldez, construindo-se com isso
uma representacao das pessoas do Maracanad como imorais e indisciplinados. Essa
construcdo ndo € uma peculiaridade das pessoas de Alegria, mas sim, uma
resultante da sociedade escravagista, sobretudo, na critica ao negro no periodo pds-

abolicéo.

[...] depois da Abolicdo o preconceito foi redefinido socialmente num duplo
sentido: ndo s6 formalmente, cor e condi¢do social ndo correspondiam mais
a mesma e irremissivel situacdo de casta dos escravos, como negro livre
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passou a frustrar mais generalizadamente as expectativas dos brancos e,
mais tarde, a ameacar a exclusividade das posi¢cbes sociais por ele
mantidas. A partir deste momento comecga realmente o‘problema do negro’:
0 preconceito muda de contetdo significativo e de fungbes sociais [...] De
um momento para o outro, o negro — que fora o sustentaculo exclusivo do
trabalho escravo — para a ser representado como 0cioso, por ser negro, e
assim por diante (CARDOSO, 2003, p. 317/318).

4.3. Maracana e sua genealogia.

A construcdo da genealogia da comunidade de Maracana foi bastante
complicada em virtude da pouca documentacao referente ao periodo. Embora, com
a utilizacdo do método genealdgico, as lembrancas dos narradores em sua maioria
se estenderam, por exemplo, até os nomes de seus avos. Muitos ndo chegaram
nem a conhecé-los ou quando muito tinham apenas uma referéncia pela linhagem
materna ou paterna. Desse modo, o depoimento de D. Maria do Livramento Garcez
Meireles foi central para as ligacbes entre as familias, embora, o recuo feito pela
referida senhora tenha se estendido, também, até o nome de sua avd materna. A
guestao atribuida a importancia de seu relato foi a longevidade, sobretudo, de sua
tia, D. Mercedes Meireles que viveu mais de cem anos e tendo falecido a menos de
quinze . Nesse sentido, por meio do nome de sua mae e tias se pode montar, na
medida do possivel, a arvore genealdgica da comunidade, embora, seja consciente
gue muitas lacunas precisam ser preenchidas para um melhor entendimento da
construcdo da propria localidade.

D. Maria do Livramento Garcez Meireles, assim como muitas pessoas do
Maracana, na infancia trabalhou na roca, nas plantagdes, cujo primeiro objetivo
estava voltado a prépria subsisténcia da familia, o excedente era utilizado em
permutas com os comerciantes da regido ou negociado nos pontos comerciais de
Sao Luis, ou seja, nos bairros do Desterro, Jodo Paulo, Madre Deus, Praia Grande.
Em seguida, com a instalacao do Distrito Industrial de Sao Luis (DISAL) nos anos de
1970 nas proximidades do Maracana, também, juntamente com outras pessoas
desta comunidade foi ser m&o de obra nas fabricas, com uma rotina de atividades
totalmente diferentes daquelas que tinha vivenciado ao longo de sua infancia e

adolescéncia.
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Meu nome é Maria do Livramento Garcez Meireles, tenho 57 anos, sou
nascida e criada em Maracand. Minha Mae era Libania Garcez Meireles e o
meu pai Raimundo Costa, chamado de Raimundo “grosso”, era primo de Zé
Costa [membro de umas familias que deram origem a comunidade][...]
porque ele era um homem muito duro, as coisas tinham que ser serias com
ele, porque sendo acabava apanhando, ndo tinha essa de desrespeitar ele
porque ja sabia o que acontecia! [...] ele tinha um cavaquinho, gostava de
tomar as cachacas dele e tocar o cavaquinho, o ritmo era o chorinho
sempre nos finais de semana [...] o trabalho era na roca, todos nés tinha
[sic] que ir, meus pais tiveram 17 filhos, muitos morreram ainda pequenos
[...] naquele tempo era dificil hospital, tinha que atravessar o rio Bacanga, as
coisas eram dificeis [...] hoje s6 tem cinco filho vivo [sic], Dalgiza que
morava pro lado do S&o Bernardo®® e agora ta morando de novo no
Maracand, Valdir que mora no Maracujé84-, Dolores que mora a muitos anos
no bairro de Fatima® e Francisco que mora pro lado do centro®, os outros
ja morreram, o ultimo foi Abmael que morava no S&o Cristovdo®’, mas
sempre vinha visitar mamae, todo dia de manha ele ficava na parada perto
da feira do Sao Cristovao para conferir os carros, nunca entedi porque ele
fazia isso, a gente chamava ele de “bieca”, os filhos dele moram tudo pras
bandas do S&o Cristovao, ali perto da garagem da transbrasiliana 8[...]
muitos irmdos nao conheci, morreram antes, lembro de Gracinha que
morreu nos anos 70 no clube e Arcelino que tava bébado e foi pular no
“pontilhd0”®[...] meu pai morreu em 1970 e mamae em 1996 [...] mamae
trabalhava na roga, como todo o pessoal de Maracand, nas festas de reis ou
do boi ela era uma das cozinheiras, com as “comadres” dela, tia naide
(Dona Naida), tia nonoca (D.Onorina Algarves Coutinho) e outras que
moravam no Maracand, ela gostava de mascar o fumo dela, quando o
comer era peixe, ela se sentava no chdo para comer o pildo, gostava do
peixe cozido e botava farinha, varria o quintal com cachos de jucareira [...]
ndo conheci minha avé, minha mae falava que o nome da mae dela era
Inés Rosa Meireles, teve trés filhas, minha mae, titia Otacilia, chamada de
“estanciria” e titia Mercedes [...] titia “estanciria”’morreu primeiro nos anos
80, depois foi maméae em 96, a mais velha era titia Mercedes morreu no final
dos anos 90 com mais de cem anos, ela morava no sitio grande que tem
bem na entrada de Maracand, cheio de frutas, Muita jugara, esse sitio minha
mae falava que era da mée dela [...] continuo (atualmente estd morando no
Sao Cristovao) indo ao Maracand quando tem a festa de reis, ndo perco
nenhum ano, tanto o reis “rico” quanto o reis “pobre”[..]JNo Maracana
antigamente tinha até escola de samba, o pessoal sempre gostou de fazer
festa [...] ndo %osto do reis de Alegria, o pessoal dali séo tudo metido, s6
querem ser... °

A reconstrucao do “Maracana de antigamente” realizado por D. Maria do
Livramento Garcez Meireles estd em sintonia com as descricdes dos demais

narradores, ou seja, comunidade agricola, com trabalhos desempenhados por

®Bairro de S&o Luis do Maranhéo.

8 Comunidade tradicional préxima de Maracana.

® Bairro de S&o Luis.

% Centro de S&o Luis.

87 Bairro de S&o Luis.

88 Empresa de Goiania que faz transporte interestadual cuja garagem em S&o Luis fica no referido
bairro.

8 Um dos rios da regido de Maracana, sobre o mesmo passa a linha férrea da antiga REFESA, ainda
hoje, muitas pessoas sobem nos trilhos para saltarem neste rio, porém, o “pontilhdo” se encontra ,
assim como os demais da regiéo, no estado de assoreamento.

*Relato concedido em 10 /01/2012.
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homens e mulheres e, sobretudo, o sentimento de integracdo e solidariedade
presenciado, principalmente, nos periodos de suas festividades, uma vez que em
seu relato fez questdao de enfatizar que mesmo nao residindo no Maracana, “nédo
perde a festa de reis, tanto o ‘rico’ como o ‘pobre”.

Assim, D. Maria do Livramento destacou que o nome de sua mae era
Libania Rosa Meireles, nascida em 1917, era a cacula de trés irmas, sendo que a
mais velha, Mercedes, faleceu no final dos anos noventa com mais de cem anos.
Embora, ndo se possa afirmar com exatiddo a data de nascimento de sua avé, D.
Inés Rosa Meireles, ao que tudo indica, aconteceu no intersticio de 1870 a 1880 e,
levando-se em consideracdo o fato de sua familia ser constituida por pessoas de
pele negra, provavelmente, D. Inés Rosa Meireles e seus antepassados teriam sido
escravos. Entdo, os nomes que compdem a referida arvore genealdgica foram
organizados de trés maneiras: primeiramente, os nomes que estdo fora do
paréntese correspondem aos pais. Segundo, 0s nhomes que estdo em italico dentro
dos parénteses correspondem aos filhos. E, por fim, os homes que estdo em negrito
séo referentes as familias que originaram a comunidade.

Inés Rosa Meireles teve os seguintes filhos: Otacilia (Pedro, Abel e
Juliana), Libania(Euza, Dalgiza, Dolores, Maria do Livramento, Abimael, Valdir,
Francisco, Arcelino e Maria das Gragas,...) e Mercedes (Jodo Meireles, Quirina e
Crotilde)

Euzébia Santos Algarves teve como sua filha Nilza®* (José Raimundo,
Fatima e Esmeralda)

Mauricia Algarves Coutinho®® era a mae de (OnorinaAlgarves
Coutinho).

Maria Venanciada Cruz era mde de Paula Soares da Cruz (Maria da
Conceicdo Soares da Cruz®, Gracy da Conceicdo Soares da Cruz,...),

Balbina F. dos Santos teve como filha Patrocinha (Marlene Jansem
Pereira®, Julia, Ana, Maria de Jesus, Maria do Socorro, Afonso e Augusto)

Suzana Pereira que por sua vez era mae de [...] que teve como filhos

(Alice Oliveira Baldez®, Alcenira, Aliete, Albanira, Alberto e Albani)

*'Contam gue era muito requisitada, também, para a cura de enfermidades por meio de
“benzimentos” e trabalhos com ervas.

2D, Mauricia era conhecida na comunidade como “Tia Ica” foi quem organizou o reisado em
Maracana.

% Pparteira.

%professora.
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Lucinda Coutinho méae de Jocelina Coutinho de Oliveira (Berenice
Coutinho de Oliveira®,...)

Agripino era marido de Dona Naida Mendes® (Alda, Aderson, Arlindo e
Albani)

D. Mercedes Meireles teve como meio irmaos, por parte de pai, Agripino
(Alda, Aderson, Arlindo e Albani) e Nilza (José Raimundo, Fatima e Esmeralda).
Nilza, como ja observado, era filha de Euzébia Santos Algarves que era prima por
afinidades de D. Mauricia Algarves Coutinho.

D. Mercedes Meirelesera prima de D. Maria Venanciada Cruz que, por
sua vez, era prima de D. Balbina F. dos Santos, e, esta senhora era de D. Suzana
Pereira. O marido de D. Libania, Raimundo Costa, por seu lado, era primo dos
membros da familia Costa e dos Barbosas. A titulo de ilustracdo, um dos membros
da familia Barbosa que é muito conhecido no meio da cultura popular e, também,
muito respeitado entre as pessoas do Maracand é o Senhor Humberto Barbosa, 73
anos, amo® do boi, popularmente conhecido pela alcunha de Humberto de
Maracané.

Desse modo, por meio das narrativas e dos registros encontrados nos
livros de batismo de S&o Joaquim do Bacanga se montou a arvore a partir destes
nomes: Algarves, Coutinho, Costa, Pereira, Barbosa, Meireles, Garcez, Cruz,
Santos. Haja vista, que seus descendentes sdo encontrados ainda entre as pessoas
do Maracana. Portanto, as relacbes de parentesco tanto por consanguinidade e,
também, por lacos de solidariedade sdo observados no envolvimento destas
familias. Ou seja, as relacbes endogamicas, salientadas no inicio, desenvolvidas
pelos membros destas familias, por exemplo, o nome de D. Onorina Algarves
Coutinho € decorrente da unido entre pessoas das familias dos Algarves com
pessoas dos Coutinho.

No tocante a consanguinidade pode ser observada uma grande presenca
de meios irmé&os, por exemplo, Mercedes, Agripino e Nilza sdo irméos por linhagem
paterna, seus filhos sédo primos de primeiro grau. Entretanto, Mercedes, também, era

irma de Libania e Otacila. Neste caso, os filhos de Mercedes (Jodo, Quirina e

%Professora.

% Responsavel pelo reisado.

YCozinheira das festas de reis e do boi.

% «Chefe do conjunto. O principal cantador. Na representacdo é o proprietario da fazenda.
Geralmente é vivido pelo dono da brincadeira” (NETO, 2003, p.123). Este ano Humberto esta
completando 40 anos a frente do boi do Maracana.
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Crotildes), sé&o primos de primeiro grau com os de suas irmas (Libania e Otacilia),
porém, os filhos de Agripino (Alda, Aderson, Arlindo e Albani) sdo parentes por
afinidades dos filhos das irmas de Mercedes. Percebe-se nessas relacdes que os
meios irmdo foram sempre por parte de pai, indicando muitos casos de relacdes
extraconjugais. Contam que o fato dos homens terem filhos com varias mulheres, as
vezes até com as préprias cunhadas, era uma pratica comum em Maracana. A esse

respeito D. Marlene Jansem Pereira ressalva que:

Em Maracana existia poucos homens, por exemplo, eu tenho uma irm&, um
daqueles parentes nossos tinha filho comigo e minha irm& e tinha com as
outras primas e ai foi se formando os lacos sanguineos, por isso que hoje
em dia Maracand é lacos sanguineos porque era parente casando com
parente e parente tendo filho com parente.ndo tinha casamento com gente
de Alegria (hoje ja tem)®

Muitas relacbes foram entre parentes por afinidades, embora, ndo se
tenha registros mais elucidativos para essas questbes. Entretanto, contam que as
relacbes de afinidades eram constituidas, sobretudo, através dos compadrios (de
alma, fogueira, dentre outros), pois como pode se verificar por meio dos seguintes
casos: D.Libania Rosa Garcez era comadre de D.Naida Mendes que, por sua vez,
também era comadre de D. Mercedes Meireles, esta senhora ja era de D.Balbina
dos Santos e assim por diante. Com isto, seus filhos sdo considerados parentes por
afinidades, pois acabavam pedindo/tomando a bencdo para as respectivas
senhoras.

No tocante as béncéos, ainda sdo possiveis, se presenciar no Maracana
as pessoas pedindo — carater sagrado presente nas relagcdes de compadrio e,
também, no préprio parentesco — mesmo para agueles sujeitos que nao sao seus
parentes consanguineos, ou até mesmo seus padrinhos ou madrinhas. Isto acontece
em virtude da afinidade construida entre essas pessoas ao longo dos anos. Casos
como estes acontecem, por exemplo, quando Jodo tem por padrinho e/ou madrinha
“Pedro e “Maria” e seu irmao Paulo, por sua vez, tem como padrinho e/ou madrinha
“‘Afonso” e “Juliana”, teoricamente Jodo ndo pediria a béngdo para “Afonso” e
“Juliana”, porém, isto ndo acontece, mesmo nao sendo afilhado destas pessoas,
Jodo pedird a béncdo o que reforca o parentesco por relagbes de afinidades e

desenvolvimento de lacos de solidariedade entre as familias.

% Relato concedido em 12 /01/2010.
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Localidade caracterizada pelas relagbes patriarcais, como verificados ao
longo dos relatos, os narradores sempre se remetem ao pai com muito respeito e,
também, com certo “medo”. A situagao descrita, por exemplo, por D. Maria do
Livramento no seu relacionamento com o pai, chamado de Raimundo “grosso”, € um
dos casos bem tipicos que aconteciam entre as pessoas do Maracana. Na verdade,
esta ndo é uma peculiaridade das pessoas do Maracand, nesta localidade apenas
se reproduziu o modelo de sociedade patriarcal presenciada em grande parte do
territério nacional.

Os narradores salientaram que a maioria das pessoas nao eram casadas
formalmente, ou seja, no civil ou no religioso. Mas sim, por meio de relacdes que
chamam de “amigadas” ou “amancebados” 0 que logicamente nao invalida os votos
de unido. Um detalhe importante é o mencionado no final do relato de D. Marlene
Jansem Pereira onde afirma que “néo tinha casamento com a gente de Alegria”.
Provavelmente, em virtude das questdes de cor, pois ja que as pessoas de Alegria
nao queriam ser enterradas no Maracand, nao necessitavam dos servicos das
“parteiras”, “benzedeiras”, “curandeiros”, também, ndo queriam contrair matrimdénio
com esses sujeitos. Uma vez que as relagdes polarizadas entre os “brancos” e os
“negros” estavam definidas.

Portanto, entende-se que as relacdes de parentesco em Maracana
constituem-se em um dos elementos principais para a marcacao identitaria destes
sujeitos, sobretudo, porque estas envolvem noc¢des de pertencimento, solidariedade
e de integracdo. Relacdes estas que sugiram como estratégias diante as
discriminacfes raciais desferidas pelos moradores de Alegria e o que, também,
possibilitou a identificacdo entre essas pessoas a partir das diferencas entre

“‘brancos” e “pretos”.
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5. “AONDE O REIS E BOM? E NO MARACANA”: somos de Maracana.

“A festa é tradicional, secular, desde que eu me
entendi ja tinha”

Roberto Carlos Costa, 46 anos.

“Eu acompanho o reis todos os anos, ja fui até
rainha [...] eu tinha uma faixa de uns nove anos
[...] eu gosto de todos os dois reis (Alecrim “rico” e
0 pobre), ndo vejo diferenca entre os dois, 0 que
muda é o nome”

largley Azevedo Santos, 25 anos.

“A festa toda pra mim é maravilhosa e se fosse o
ano todinho, seria bom, né?”
Berenice Coutinho de Oliveira, 52 anos.

As palavras que dao origem ao titulo deste capitulo foram extraidas do
trecho de um dos céanticos dos reisados em Maracana, precisamente, do que foi
definido pela comunidade como sendo o “Reis Pobre”. Entretanto, até as pessoas da
comunidade reconhecerem que em torno desta referéncia se constréi identidades,
uma longa caminhada de conflitos com as pessoas da localidade de Alegria foram
presenciadas. Desta maneira, o respectivo capitulo procura contar a formacao do
Reis do Alecrim na condicdo de elemento constituinte da identidade das pessoas do
Maracand e, também, por meio de sua historicidade analisar movimento desta
identidade.

Inicialmente, abordo o reisado na condicdo de uma das manifestacdes
representativas da cultura popular, composta pela inter-relacdo de valores sagrados
e profanos. Sua origem data da Europa medieval e que depois,ao longo dos séculos,
foi ressignificada nas varias regides do Brasil. Em seguida, discorre-se sobre 0s
rituais acompanhados nos reisados da comunidade de Alegria, precisamente, 0s
Reis “das Nuvens” e “Sempre Vive”. E, por fim, o surgimento deste folguedo em
Maracana nos anos 1930 e sua posterior divisdo em reisado “Rico” e “Pobre”.

No tocante a atividade de campo, propriamente dita, parte-se de uma
analise ancorada na antropologia simbodlica. Entende-se que esta ciéncia tem
contribuido significativamente para a escrita da histéria. Destaca-se que a
“‘descoberta” da antropologia pelos historiadores ndo € uma novidade, pois conforme

ja mencionado, pode-se observar as contribuicbes formuladas por Marcel Mauss
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para o grupo dos annales. Por exemplo, a obra “Os reis taumaturgos” de Marc Bloch
(1924) na qual investiga o significado do ritual de coroacdo dos monarcas, o sentido
de cura atribuido aos reis de Franca e Inglaterra no periodo medieval € bem
representativo desta relacéo, ou os trabalhos do medievalista francés, Jacques Le
Goff estdo inseridos nesta proposta de histdria antropoldgica ou antropologia

historica. Em relacéo a essa perspectiva, Burguiere (2010, p, 305) define:

[...] O antropodlogo esta familiarizado, ha muito tempo, com esse principio de
opacidade que caracteriza toda a realidade social. Ele sabe que é preciso
sempre contornar 0 que uma sociedade declara sobre si mesma a fim de
compreendé-la. Os historiadores, ao contrario, sentem ainda mais
dificuldade para se distanciar da mitologia oficial, pelo fato de terem,
contribuido para sua construcdo e transmissdo. Estudar a histéria de um
ritual vinculado a instituicdo monarquica, a histéria de uma técnica agricola
como a charrua ou pratica do alqueive [...] A antropologia histérica, portanto,
ndo tem um dominio préprio. Ela corresponde a um procedimento que
sempre vincula a evolu¢@o considerada a sua ressonancia social e aos
comportamentos que engendrou ou modificou.

Na Franca do final dos anos 20 do século passado, um grupo de
historiadores procurou revolucionar a forma de se escrever a histéria®,
principalmente, na proposta de uma historia total que almejasse o dialogo com as
demais ciéncias por meio de trabalhos que objetivassem a interdisciplinaridade. No
tocante a essa proposta, Marcel Mauss ja salientava a importancia de uma
antropologia apoiada na sociologia, na psicologia e na histéria, pois entendia que os

fendmenos sociais deveriam ser compreendidos em sua totalidade.

Toda a teoria das representagdes coletivas e das praticas coletivas, toda
essa parte psicologica de nossos estudos dependem exclusivamente de
trés ciéncias além da nossa: da estatistica e da histéria que, como eu vos
disse, nos fazem conhecer os fatos e suas circunstancias, e, enfim, a
terceira ciéncia, da psicologia, que nos permite compreendé-los, isto &,
traduzi-los, quaisquer que eles sejam, em termos precisos, inteligentes e
cientificos.

Mauss (2006, p.325) acrescenta:

Com efeito, na nossa ciéncia, em sociologia, nunca ou quase nunca
encontramos, exceto em matéria de literatura ou de ciéncias puras, 0
homem dividido em faculdades. Lidamos sempre com seu corpo, com sua
mentalidade por inteiro, dados de maneira simultanea e imediata. No fundo,
tudo aqui se mistura, corpo, alma e sociedade. Nao sdo mais fatos
especiais dessa ou daquela parte da mentalidade, sdo fatos de uma ordem

10%0y/eja nota 4.
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muito complexa, a mais complexa imaginavel, que nos interessam. E o que
chamo fenémenos de totalidade, dos quais participam ndo apenas 0 grupo,
mas também, por ele toda personalidade, todos os individuos em sua
integridade moral, social, mental e, sobretudo, corporal e material.

A proposta do estudo de objetos, como as festas, que antes eram
trabalhados, principalmente, por antropélogos tem tido muito destaque entre os
historiadores. Por exemplo, a terceira geracdo dos annales com sua abordagem
“das mentalidades”, 0 interesse por personagens antes silenciados pela
historiografia convencionada como “tradicional” tem contribuido sobremaneira para o
estudo das manifestacbes populares. Por meio dos rituais destas manifestacdes
podem ser analisadas as maneiras de sentir e pensar dos sujeitos sociais, a
importancia presente na organizagdo dos festejos, as relacdes de reciprocidade
entre homens e as entidades, enfim, as praticas de cunho individual e coletivas
acompanhadas nestas celebracfes tém apresentado uma abordagem historiografica
cada vez mais em sintonia com a antropologia. Sobre esta perspectiva o antropdlogo

americano Clifford Geertz (2001, p. 123) salienta:

A onda recente de interesse dos antrop6logos ndo apenas pelo passado
(sempre nos interessamos por ele), mas pela maneira como os historiadores
Ihe ddo um sentido atual, e do interesse dos historiadores ndo apenas pela
estranheza cultural (coisa que Herédoto ja exibia), mas também pela
maneira como o0s antrop6logos a trazem para perto de nds, ndo € um
simples modismo; sobrevivera ao entusiasmo que gera, aos medos que
desperta e as confusdes cria.

5.1 — O Reisado e a cultura popular

Os estudos referentes a cultura popular tém contribuido sobremaneira
para os trabalhos sobre identidade, uma vez que se entende por “identidade o
processo de construcdo de significado com base no atributo cultural, ou ainda um
conjunto de atributos culturais inter-relacionados, o (s) qual (ais) prevalece (m) sobre
outras fontes de significado” (CASTELLS, 2001, p.22). Diante disto, através dos
seus simbolismos, de suas representacdes podem ser analisados os movimentos de
integracdo e pertencimento nas pessoas envolvidas com as festas. Cabe ressaltar
que outra caracteristica importante das manifestacbes populares € a sua inter-

relacdo de elementos considerados de carater sagrado com outros de carater
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profano. A essa condicao, pode-se atribuir o fato destas festas servirem, também,
como um instante de mediacéao entre os homens e as entidades sobrenaturais, pois
em grande medida séo originadas do pagamento de promessa feita a determinado
santo, ou seja, um acordo firmado entre os homens e as entidades que respondem
por determinada brincadeira. Para ilustrar, no Maranh&o no periodo junino os
acordos sdo feitos com Sdo Jodo, Sdo Pedro e Sdo Marcal. Desse modo, 0s
acordos ndo podem ser quebrados em instante algum, tal comportamento seria uma
espécie de traicdo, desrespeito e, por conseguinte, podera ocorrer represalia por
parte das entidades, pois:

Tradicionalmente, o povo comemora as festas religiosas com
procissbes, dancas, fogos, bebidas e diversdes que, embora
apresentem aspectos profanos, visam fins religiosos na pratica é,
portanto dificil separar nitidamente o sagrado do profano, uma vez
que ambas, podem estar muitas vezes intimamente correlacionadas.
(FERRETI, 1996, p.50)

Sobre a relacdo entre o profano e o sagrado citado acima, pode-se dizer
que existe nos folguedos uma mistura, pois 0s rituais observados em ambos
(sagrados e profanos) se confundem. A esse respeito, Emile Durkheim (1968: 547-
548), destaca:

[...] toda festa, mesmo quando puramente laica em suas origens, tem
certas caracteristica de ceriménia religiosa, pois, em todos os casos
ela tem por efeito aproximar os individuos, colocar em movimento as
massas e suscita assim um estado de efervescéncia, as vezes,
mesmo de delirio, que ndo é desprovido de parentesco como estado
religioso [...] pode-se observar, também tanto num caso como no
outro, a mesma manifestacdo: gritos, cantos, musicas, movimentos
violentos, dancas, procura de excitantes que devem o nivel vital etc.
Enfatiza-se frequientemente que as festas populares conduzem ao
excesso, fazem perder de vista o limite que separa o licito do ilicito.

Durkheim entende as festas a partir de uma analise funcionalista, na qual
sua maior caracteristica seria, sobretudo, a integracdo, a coesdo social por parte dos
envolvidos. Concordo com o referido autor no tocante ao sentido de integragéo, pois
se observabastante esses elementos, por exemplo, nos festejos de reis. Em
Maracana a comunidade participa de todas as suas etapas desde a decoracao, as

ladainhas, o cortejo, o preparo dos alimentos, nos canticos em homenagem ao
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menino Jesus, nas vestimentas, nas cores da brincadeira, no préprio nome das
manifestacfes, na saudacdo aos reis, ha abundéancia da comida e bebida, nas
participantes do corddo, nos locais percorridos, na composi¢cao das pessoas, dentre

outras:

[...] Quer estudemos fatos especiais ou fatos gerais, num fundo é sempre
com o homem completo que lidamos, como eu vos disse. Por exemplo,
ritmos e simbolos pdem em jogo ndo apenas as faculdades estéticas ou
imaginativas do homem, mas todo o0 seu corpo e toda a sua alma ao mesmo
tempo. Na sociedade mesma, quando estudamos um fato especial, € com o
complexo psicofisiolégico total que temos que lidar. S6 podemos descrever
o estado de um individuo “obrigado”, isto &, moralmente dominado,
alucinado por suas obrigacdes, por exemplo,um ponto de honra, se
sabemos qual é o efeito fisioldgico e ndo apenas psicolégico do sentido
dessa obrigacdo. N&o podemos compreender que um homem possa
acreditar, por exemplo quando reza, que ele é uma causa eficiente, se nao
compreendemos como, ao falar, ele se ouve e cré, exalando-se por todas
as fibras do seu corpo (MAUSS, 2003,p.338).

Entretanto, a critica que pode ser feita a Emile Durkheim é o fato de
conceber a sociedade a partir de uma perspectiva organicista com fortes marcas das
interpretacfes da biologia, porém, ndo podemos negar a importancia histérica dos
trabalhos funcionalistas ou pré-funcionalistas deste autor que influenciaram muitos
estudos no campo das ciéncias humanas no inicio do século XX, sobretudo, historia,
sociologia e antropologia, por exemplo, as pesquisas de campo, a observacao
participante de Bronislaw Malinowski.

Para Malinowski o método funcionalista ndo era uma novidade, porém
faltava-lhe uma sistematicidade, ou seja, a definicdo de uma metodologia utilizada
pela pesquisa antropoldgica, no caso, este tedrico defendeu a proposta de que para
compreensao da sociabilidade de povos até entdo chamados de “primitivos” ou de
“selvagens” era necessario conviver com eles, deste modo, partindo dos trabalhos
de campo, somente assim, poderia se compreender o significado de um casamento,
do parentesco, da politica para determinada realidade social. Deste modo, seu
posicionamento consiste no fato de que os aspectos materiais de uma sociedade
nao podem ser dissociados de seus elementos simbdlicos.

Nesse contexto, o autor opera com duas categorias fundamentais para
sua classificacédo, os conceitos de “forma” e “funcdo”. As duas se complementam
pelo advento das necessidades, pois segundo Malinowski as instituicbes deveriam

ser compreendidas a partir de suas proprias necessidades de existéncia.
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Discorrendo um pouco mais sobre a importancia do referido pensador para a
consolidacdo da antropologia enquanto disciplina cientifica, Francois Laplantine
(2010, p.81) destaca:

Com Malinowski, a antropologia se torna uma “ciéncia” da alteridade que
vira as costas ao empreendimento evolucionista de reconstituicdo das
origens da civilizagdo, e se dedica ao estudo das légicas particulares
caracteristicas de uma cultura [...] Ndo sdo puerilidades que testemunham
de alguns vestigios de humanidade, e sim sistemas l6gicos perfeitamente
elaborados. Hoje, todos os etnologos estdo convencidos de que as
sociedades diferentes da nossa sédo sociedades humanas tanto quanto a
nossa, que os homens e mulheres que nelas vivem sdo adultos que se
comportam diferentes de nds, e nao “primitivos”, autdmatos atrasados (em
todos os sentidos) que pararam em uma época distante e vivem presos a
tradicdes estlpidas.

Para Malinowski n&do existe uma linha demarcatéria entre “forma” e
“funcdo”, acrescentando que “a forma de qualquer cultura especifica é a maneira
pela qual ela é feita” (1962, p. 150);deste modo, sublinha que néo se pode conhecer
o significado dos valores simbdlicos de uma determinada cultura se estes forem
destacados de sua totalidade.
Fornecendo uma maior riqgueza de detalhes sobre o conceito de “fung¢do”,
o0 proprio Bronislaw Malinowski (1962, p.154) a define da seguinte maneira:
A funcdo sempre significa, por conseguinte, a satisfacdo de uma
necessidade, do mais simples ato de comer a acdo sacramental na qual

comungar esta relacionada a todo um sistema de crencas determinado por
uma necessidade cultural de unificagdo com o Deus vivo

Basicamente, para este tedrico a sociedade estd dividida em diversas
funcdes que serdo compreendidas a partir do entendimento de sua totalidade.
Sendo assim, Bronislaw Malinowski, também, na condicdo de homem do seu tempo,
trabalha com conceitos universais que foram generalizados para a leitura de outras
formacdes sociais; diferenciando apenas como as instituicbes — casamento,
parentesco, religido — estdo postas, mas sempre por meio de uma necessidade
funcional.

Nesta passagem, percebem-se com nitidez as contribuicbes de Emile
Durkheim para sua interpretacéo organicista de sociedade. Outro ponto importante a
se destacar, sem duvida, é relacionado a importancia da analise dos sistemas de
‘representacgdes coletivas”, pois somente assim, podem-se entender o significado

das relacbes do material com o simbolico, por exemplo, por meio da escolha do
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nome de um filho em dia santo, no pagamento de alguma promessa, da alianca
entre homens e entidades, entre outras. O reisado € um dos grandes expoentes
desse congracamento de valores. Segundo, o folclorista Luis da Camara Cascudo
(2010, p.315), o folguedo possui todo um ritual representando uma espécie de teatro
em homenagem ao menino de Jesus, onde 0 seu nascimento aconteceu da seguinte

forma:

E denominac&o erudita para os grupos que cantam e dancam na véspera e
dia de reis (6 de janeiro). Em Portugal diz-se reisada de reiseiros, que tanto
pode ser um cortejo de pedintes, cantando versos religiosos ou
humoristicos, quanto os autos sacros, com motivos da histéria de Cristo. O
reisado tem sua origem na ldade Média. Da dramaticidade antiga guarda
apenas as embaixadas e os dialogos, como o reisado e o guerreiro. O auto
popular profano-religioso, pertencente ao ciclo natalino, € formado por grupo
de musicos, cantadores e dangcadores que vao de porta em porta anunciar a
chegada do Messias e homenagear os trés Reis Magos. O reisado é
conhecido também com os nomes de Reis, Folia de Reis e 0 enredo é
sempre a natividade, os Reis Magos e os pastores a caminho de Belém. No
Brasil a denominacdo, sem especificagcdo maior, refere-se sempre aos
Ranchos, aos Ternos, grupos que festejam o Natal e 0 Reis. Vestem-se da
calca ou saiote, com guarda-peito, uma espécie de colete enfeitado com
vidrilhos, lantejoulas, espelhinhos e fitas coloridas. O Reisado pode ser
apenas a cantoria como também possuir enredo ou série de pequenos atos
encadeados ou néo.

Segundo Castro & Couto (1960, p.10), o reisado, tem sua origem na
Europa, precisamente, na regido da Peninsula Ibérica, chega ao Brasil no século
XVI juntamente com a colonizacdo e ao longo dos anos o folguedo foi sendo
ressignificado nas diversas regifes do Brasil, como pode ser destacado através dos
nomes: rancho de reis, folias de reis, reisados e etc. No caso, suas pesquisas se
concentraram na andlise dos reisados no antigo estado da Guanabara, hoje Rio de
Janeiro, no intersticio de 1951 a 1954, a partir dos trabalhos de campo foram
catalogados os seguintes grupos: Cantagalo, Carmo, Cordeiro, Itaocara, Friburgo,
Marques de Valenca, Miracema, Santo Antonio de Padua e Vassouras. Embora,
existam diferencas ente os grupos, as autoras observaram uma similitude quanto
aos seus surgimentos, sobretudo, o aspecto religioso verificado no pagamento de

promessas:

A folia — um sinal de jdbilo pelo nascimento de Cristo — organiza-se, em
geral, em conseqiiéncia de promessa, isto €, um compromisso livremente
assumido, que obriga a folia a sair no minimo de sete anos a fim de
conseguir a desejada graca. O caso mais comum é que a promessa tenha
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sido feita pelo mestre, mas encontramos também folias que saem por
promessa comum de todos os seus componentes (Estrela d’Alva, Mesquita,
Nova Iguagu) e até mesmo de outra pessoa (Estrela do Nascente, Morro de
Formiga). (CASTRO & COUTO, 1960, p.17).

O reisado, em geral, estende-se de 24 de dezembro a 06 de janeiro,
encerrando o ciclo natalino. No dia 24 séo iniciadas as ladainhas em homenagem ao
nascimento do menino Jesus que serdo estendidas até o dia 06 de janeiro
simbolizando o encontro com os trés Reis Magos. Contudo, nas varias
ressignificacdes que o folguedo possui, as datas podem ser modificadas, por
exemplo, no estado do Rio de Janeiro, Castro & Couto (1960, p.35) destacam que
as celebracbes sdo estendidas até de 20 de Janeiro, dia de S&o Sebastido,
padroeiro da cidade:

A folia pretende reproduzir [...] a viagem dos Magos a Belém, ao encontro
do Filho do Homem. Os folides partem a meia-noite, no Natal [...] e
encerram sua jornada no dia dos Reis, como o faziam no interior, se, em
homenagem a Guanabara, que os acolhe, ndo a tivessem se estendido até
o dia 20 de janeiro, dia de Sao Sebastido [...]. Ha assim, duas fases de
jornada. A primeira, a dos Reis, que vai até o dia6 de janeiro, assinala-se
pela presenca dos magos na bandeira, o estandarte da folia. A segunda, do
dia 7 em diante, exige um acréscimo de uma estampa de Sdo Sebastido ao
lado da dos Magos. Os céanticos da folia sdo as vezes diversos em cada
fase [...] aproveitando os mestres, na primeira, os motivos biblicos da
Adoracao, da Visita dos Reis, da Fuga para o Egito, etc., e, na segunda, de

acordo com a tradigdo catolica popular, tocada pelas concepgdes correntes
nas macumbas cariocas, os padecimentos de Sdo Sebastido.

Como pode se verificar através de suas ressignificacfes se tem a
incorporacao de elementos singulares, por exemplo, no Rio de Janeiro a unido de
passagens biblicas relacionadas aos Reis Magos com o catolicismo em homenagem
a Sao Sebastido. Contudo, independente de suas modificacdes o0 que permanece é
a inter-relacédo de elementos profanos com sagrados. Das promessas de cunho
individual até as oferendas em sentido coletivo ajudam a contribuir para a
manutencdo destas brincadeiras e, sobretudo, para as construcfes identitarias e
para os lacos de solidariedade entre os envolvidos, uma vez que a “cultura popular
nao € fetichista, ela ndo lida com coisas, mas com significantes, e os significantes
estao dentro do espirito” (BOSI, 1988, p.47), confirmando sua importancia para as
pessoas que a celebram. Concordo com Alfredo Bosi quando destaca que a cultura
popular lida sempre com significantes, que se constituem em elementos

fundamentais para as marcacoes identitarias nos sujeitos.
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5.2. Os reisados de Alegria: “Reis das Nuvens” e “Sempre Vive”.
5.2.1 - O “Reis das Nuvens”

N&o se pode precisar o inicio dos reisados na comunidade de Alegria,
porém, de acordo com os narradores os festejos neste local sdo anteriores aos de
Maracana. Contam que o “Reis das nuvens” comegou a ser organizado nas
primeiras décadas do século passado por uma senhora chamada de Libania.

As celebragbes acontecem nos dias 05 e 06 de Janeiro. Possuindo a
seguinte estrutura: dois casais, no caso, o rei e a rainha, também, o vassalo e a
dama; as pastorinhas que sado representadas pelas mulheres que puxam as
ladainhas e os canticos em forma de corddo, uma vez que os reisados sao
celebrados por meio de canticos e dancas; e, por fim, os musicos contratados
especificamente para as celebracoes.

Realizei pesquisas nos referidos reisados nos dias 05 e 06 de janeiro dos
anos de 2011 e 2012. Dessa forma, a analise aconteceu a partir do que observei nos
trabalhos de campo, além, dos relatos concedidos por seus moradores. Numa
destas narrativas a senhora Matilde Nascimento Mendes, 47 anos, nascida e criada
em Alegria e atualmente responsavel pelo “Reis das Nuvens” nos forneceu as

seguintes informacdes referentes a sua vida e a organizacéo do folguedo:

Meu nome é Matilde das Neves Nascimento Mendes, 47 anos, meus pais
eram Francisca Baldez do Nascimento e José Anacleto do Nascimento [...]
NoOs somos dez irméos, hoje s6 temos oito [...] na infancia minha vida foi
muito dificil, porque meu pai era pescador e quando ele ndo estava em alto
mar, nds tavamos na ro¢a com ele, naquela época o0 meio de sobrevivéncia
era esse, passamos por muitas dificuldades [...] a festa de reis (reis das
nuvens) era organizada pelos pais do meu pai e ja havia a muito tempo,
hoje me encontro neste processo de organizacdo, apesar da dificuldade,
dando continuidade com a ajuda do povo [...] a festa € comemorada nos
dias, 05 e 06 de Janeiro. No dia 05 comega com a apresentacdo dos reis,
tem os canticos acompanhados por musicos, tem comida: jantar que a
gente oferece para todo o pessoal que chega independente da idade, do
namero € todo mundo servido e depois tem as ladainhas. No dia 06
comecga com a apresentacdo e temos a coroacdo do proximo reisado que
geralmente sdo as pessoas que vem e querem botar seus filhos no reis [...]
ndo tem visita as casas, um dia a gente vai até o reis sempre vive e no
outro dia eles vem nos visitar [...] nunca fui no reis do Maracana até porque
€ no mesmo dia e hora do nosso e eu ndo posso nem sair daqui [...] eu
tenho uma boa relacdo com Maracand, meus filhos, meus pais, as brigas
eram da antiguidade, meu pai sempre falava que quando ia em festa la (no
Maracand) sempre tinha briga, confuséo [...] o pessoal de Maracané tem o
nariz meio empinado.101

WlRelato concedido em 10/03/ 2012.
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De inicio, D. Matilde Nascimento Mendes destaca um cotidiano muito
parecido com os descritos pelos moradores do Maracand, ou seja, as atividades
oscilando entre a pratica agricola e a pescaria. Também, a quantidade de irméos
consideravel, neste caso, dez, destacando que 0 sucesso ou existéncia das
celebracbes de reis se deve, sobretudo, as contribuigbes fornecidas pela propria
comunidade. Apesar de D. Matilde Mendes enfatizar que os conflitos com as
pessoas do Maracand sdo coisas do passado, percebe-se em seu discurso,
resquicios destas disputas, por exemplo, no trecho final quando diz: “o pessoal de
Maracané tem o nariz empinado”. Ou seja, as antigas polarizagdes “nds” e “eles”,
ainda sdo observadas através desta explanacéo.

As celebracbes de reis acontecem na capela ao lado de sua residéncia,
na verdade, a capela € ao lado do barracdo, o0 mesmo possui a forma retangular
com aberturas nas paredes laterais, o chdo € cimentado, as paredes laterais sdo
levantadas até aproximadamente a altura de 1,5; a capela e o barracdo comecam a

ser decorados logo cedo (Figuras 04 e 05).

Figura 04: barracéo do “Reis das Nuvens” Imagem 05: Interior do barracdo do “Reis das Nuvens”

Na parede dos fundos da capela é armado o presépio em homenagem,
louvagdo ao menino Jesus (Figura 06); decoracdo preparada com muita atencéo,
pois nada pode sair errado sendo estariam desrespeitando o proprio Cristo
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representado no presépio. Por volta das 19 horas sdo apresentados a comunidade
os reis, geralmente, sdo dois casais — mas, dependendo da procura pode ser até
mais — um formado por criancas e outro por adolescentes. Nao necessariamente
tem que ser pessoas da prOpria Alegria, mas sim, qualquer um que deseje.
Entretanto, este tera que contribuir com os preparativos dos festejos, ou seja, o
contrato dos musicos, da radiola, confeccdo das camisas padronizadas, dos
alimentos que serdo distribuidos antes das ladainhas e dos canticos. Desse modo,
nota-se que nao séo todas as pessoas que possuem condi¢cdes de colocarem seus
filhos ou parentes para serem reis ou rainhas nestas celebragdes. Por isso, se
percebe pequenas relacdes de poder no interior desta manifestacdo. Nesse sentido,
existe todo um destaque ndo somente para as pessoas que estdo representando a
nobreza dos reisados, mas, sobretudo, 0s responsaveis por estes, pois na maioria
das vezes sdo sujeitos que possuem algum poder aquisitivo. A capela é o l6cus
principal da celebracao, por isto este espaco é carregado por toda uma simbologia

tanto que fazem questédo de ndo modificarem sua estrutura.

Figura 06: Fachada da capela das celebragbées do “Reisado das Nuvens”.

O antropo6logo Norton Figueiredo Correa realizou um trabalho sobre o
Batuque, religido de origem africana, no estado do Rio Grande do Sul a partir de
categorias analiticas da antropologia simbodlica e em determinado momento de seu
texto destaca a importancia que o saldao (l6cus principal) possui para aquela

celebracéo:
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[...] Nele se realiza a parte mais ativa (as dancas sagradas, a possessao)
das cerimdnias publicas, as “festas”; mas é utilizado também na “matanca”
guando, em uma grande toalha colocada no chéo, sdo deitados os corpos
dos animais sacrificados no quarto-de-santo, que lhe fica contiguo
(CORREA, 2006, p.76).

No caso, dos reisados, a capela (sagrada) e o barracao (profano) séo os
locais onde os rituais sao realizados. Nas proximidades da residéncia de D. Matilde
sdo distribuidas comidas para os presentes. O cardapio € variado desde uma
alimentacao mais “pesada” como arroz, carne, feijao até iguarias mais “leves”, tais
como: mingau de milho, mingau de tapioca, bolos, refrigerantes. A heranca medieval
€ bem evidenciada por meio das diferengas sociais dos personagens que compdem
o reisado, principalmente, no instante das refei¢des, pois sdo servidos de inicio os
casais reais, depois as pastorinhas juntamente com os musicos e, por fim, os
devotos, os admiradores que acompanham o ritual.

Contam que a comida representa fartura, uma forma de agradecer a
entidade pelas dadivas alcancadas no ano anterior, pois costumam dizer que

“reisado bom é que tem muita comida e bebida’ %

Nisto, percebe-se a
reciprocidade (MAUSS, 2003) entre os homens e as divindades durante as
celebracoes.

Por volta das 21 horas e 30 minutos € iniciada, na capela, as ladainhas
gue sdo puxadas pelas pastorinhas. Inicialmente fazem um agradecimento por
poderem estar presentes nas celebracdes; nesse instante novamente é percebido o
carater sagrado da cerimbnia através do pagamento da promessa com o Deus
menino; as ladainhas se estendem até, aproximadamente, as 23 horas. Os musicos
ficam acomodados no canto da capela. A capela e o barracdo ficam completamente
cheios de pessoas observando os canticos e as ladainhas, pessoas ficam
encostadas nas paredes ou nas janelas do local, a temperatura comeca a ficar
elevada pelo acumulo de pessoas por metro quadrado, porém, ninguém se retira do
recinto enquanto ndo termina a ceriménia. Aquele momento simboliza o
agradecimento as dadivas alcancadas ndo apenas pelas pessoas envolvidas com a
brincadeira, mas de forma geral, de todos aqueles que acompanham a ceriménia,
pois se podem perceber pessoas que nao sdo moradoras de Alegria que durante o

Pai-Nosso e a Ave-Maria comecaram, ainda que de maneira timida, a acompanhar;

W2Relato concedido em 10/03/2012.
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esses sujeitos sdo de varias idades e localidades, naquele dia estavam presentes
pessoas da Vila Maranhdo, Vila Guara, Fervento, Coqueiro, Porto Grande, Itapera,
Rio Grande, dentre outras localidades do interior da ilha de S&o Luis.

Ao lado da capela, observa-se o barracdo e a sua frente um terreno bem
vasto, 0 mesmo € cercado durante os festejos, formando um quadrado onde é
colocada a radiola que tocara nos dias de festa; para acompanha-la na parte interna
do cercado ndo € necessario o pagamento da “porta”. Entretanto, nem todos os
sujeitos pelo tamanho do espago no qual acontece a festa tém condi¢cdes de
acompanhar a radiola do lado de dentro, desse modo, percebe-se uma aglomeracao
de pessoas do lado de fora ouvindo e dancando com as musicas que estdo sendo
executadas.

Outro detalhe consiste no fato de somente apds os rituais realizados na
capela, que serd iniciada a festa no barracdo. Neste sentido, a radiola comeca a
tocar por volta das 23 horas, ou até mesmo, meia-noite e adentra a madrugada
independente do dia em questdo. Esse € um instante que consideram como profano
desta celebracéo, o ritual sagrado — ladainhas e canticos — cede espaco para Varios
ritmos musicais e dancas, tais como: axé, calipso, forrd, funk, brega, lambada, mas,
principalmente, o reggae.Contudo, as relacdes entre sagrado e profano ndo podem
ser entendidas como polarizadas, pois as mesmas pessoas que participam dos
rituais considerados sagrados sdo as mesmas que depois estardo na manifestacao
chamada de profana. Em seu artigo sobre “as festas populares” o antropélogo
Sergio Ferreti (2009), destaca que o sagrado esta relacionado a obrigacdo e que,
por sua vez, o profano se relaciona com a brincadeira. Porém, este tedrico ressalta
que estes dominios ndo se isolam em campos distintos, muito pelo contrario,

possuem uma relacado de complemento.

A oposicdo e a complementaridade que simultaneamente existem entre
brincadeira e obrigacdo, entre profano e o sagrando, refletindo
ambiglidade, incerteza e imprecisdo, constituem um dos eixos de nosso
estudo sobre as festas, da forma pela qual analisamos a identidade que as
festas populares e religiosas ajudam a construir. A ambiglidade constitui,
justamente, uma das caracteristicas fundamentais do elemento humano que
transparece na observacédo das festas (FERRETI,2009, p.193).
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No dia seguinte o roteiro é seguido novamente. O preparo da capela, do
barracdo, as ladainhas, as refeicdes distribuidas e no cercado os “batidées™®
comecam a atrair novamente as pessoas da redondeza. Os recursos para realizacao
do festejo, segundo seus organizadores, sdo obtidos na prépria comunidade através
das doacdes: de comida, de roupas, dentre outros. Neste tocante, nos ultimos anos
no “Reisado das Nuvens” tem se confeccionado camisas padronizadas (Figuras 07 e
08) que séo patrocinadas pelos representantes dos reis; as camisas, logicamente,
nas cores azuis e brancas, simbolizando a cor do reisado. Por exemplo, neste ano
em sua costa continha os seguintes dizeres: “vamos andando alegre e contente para

ver o Deus menino, nosso rei onipotente”.

Imagens 07 e 08: camisa padronizada do “Reis das Nuvens” 2012.

5.2.2 — O “Reis Sempre Vive”

Em Janeiro de 2012 visitei o reis “Sempre Vive”. Brincadeira representada

nas cores amarela e branca. Contam que uma das primeiras responsaveis pelo

13as patidas s&o ouvidas a uma distancia consideravel. Seus admiradores chamam essas radiolas de
pareddes.
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reisado foi Dona Vicentina Bernardes Ferreira. Esta senhora faleceu em 1987 com
96 anos de idade, de acordo com os narradores comecou a dancar o reis com 12
anos. Dessa forma, as celebrag¢des do “Sempre Vive”, ao que tudo indica, tem mais
de um século.

N&o existem muitas diferengcas no enredo dos reisados em Alegria.
Também, no “Sempre Vive” os preparativos sao iniciados bem cedo, sobretudo, a
parte de decoracdo da capela com a preparacdo do presépio. No caso, uma das
diferencas consiste no fato da ndo presenca da radiola, mas sim, de seresteiros que
embalam as noites apds as ladainhas. Assim, como no reisado analisado
anteriormente, a capela e o barracdo (Figuras 09 e 10) sdo ao lado da propriedade

da pessoa responsavel pelo festejo.

Figura 09: Interior da capela do “Reis Sempre Vive”

As celebragbes do reisado “Sempre Vive” estdo sob o comando da
senhora Rosa de Fatima Bernardes, 51 anos, nascida e criada em Alegria. Dona
Rosa me concedeu o0 seguinte relato a respeito do seu envolvimento com a
brincadeira:

[...] Estou a frente dos reis ‘sempre vive’ desde 1981 quando minha tia
Vicentina passou para minha mée Joana da Silva Bernardes que tem 79
anos de idade, sempre fui envolvida com as festas deste reis, ja fui rainha,
minha filha, também, ja foi rainha, hoje ela ndo quer mais porque &
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evangélica [...] as cores do reis sdo amarela e branca, o porque eu néo sei,
pois quando eu me entendi j& era dessa cor, 0 rei das nuvens € azul e
branco e o de Maracana (alecrim) é verde e branco falam que é por causa
da planta....'**

Por volta das 19 horas comecam as ladainhas sempre em agradecimento
a saude por poderem organizar novamente as celebragdes, as mesmas sdo uma
composicdo de canticos entoados em portugués e perpassados por passagens em
latim. Novamente, percebe-se um grupo de pessoas que se encontram no entorno
do corddo fazendo suas oracdes; oracdes intercaladas pelo som dos musicos,
especialmente, contratados para o momento. Os musicos deste dia estavam
propiciando uma sonoridade agradavel para as pessoas que estavam
acompanhando a cerimbnia. Esses sujeitos, além de realizarem seus
agradecimentos, também, movimentavam seu corpo como se estivessem realizando
um determinado tipo de danca. No que pode ser descrito como uma total sintonia
entre a musicalidade (sagrada e profana) e o corpo. Marcel Mauss em uma
comunicacao apresentada a sociedade de psicologia em 1934 discorreu sobre o que
chamou de técnicas do corpo, ou seja, as formas de disciplina que passam pelos
corpos dos sujeitos sociais desde o nascimento, caracterizadas pela relacdo de

elementos materiais e simbolicos.

Eu digo as técnicas do corpo, porque se pode fazer a teoria da técnica do
corpo a partir de um estudo, de uma exposi¢do, de uma descrigdo pura e
simples das técnicas do corpo. Entendo por essa expressdo as maneiras
pelas quais os homens, de sociedade a sociedade, de uma forma
tradicional, sabem servir-se de seu corpo [...] Chamo técnica um ato
tradicional eficaz (e vejam que nisso ndo difere do magico, religioso,
simbdlico). Ele precisa ser tradicional e eficaz. Ndo h& técnica e néo
transmissdo se ndo houver tradicdo. Eis em qué o homem se distingue
antes de tudo dos animais: pela transmissdo de suas técnicas e muito
provavelmente por sua transmisséo oral (MAUSS, 2003, p.399/407).

No dia 05 de janeiro, antes das ladainhas, é servido o jantar a todos que
estdo presentes; primeiramente, a nobreza representada pelo casal real e o vassalo
com sua dama; em seguida, as pastorinhas juntamente com os musicos; e, por fim,
as pessoas que estdo acompanhando a cerimbénia. No outro dia, as refeigcbes sédo
mais fartas, pois séo distribuidas pela seguinte ordem: almoco e jantar. Para tanto,
abatem um boi e a carne é toda oferecida aos presentes. Ndo pode ser esquecido

que a fartura depende do poder aquisitivo de quem “patrocina” a festa, ou seja, os

194 Relato concedido em 10/03/2012.
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responsaveis pelo rei e rainha e, também, pelo vassalo e a dama. Apds as

ladainhas, como no dia anterior, tem inicio a seresta no barracdo (imagem 10) ao
s 105

lado da capela, costuma-se dizer que “a festa ndo tem hora para acabar

Figura 10: Entradas da capela e barracdo do reisado “Sempre Vive”.

As celebracbes acontecem nos dias 05 e 06 de janeiro, a escolha dos
reis, também, é feita com antecedéncia e segue o mesmo ritual descrito no “Reis
das Nuvens”. A pessoa que procura 0s organizadores tem que contribuir com os
preparativos da brincadeira. Novamente, percebem-se as relacbes de poder, pois
significa “capital-prestigio” para aqueles que colocam pessoas proximas, Sseus
parentes nos holofotes da festa. Muitas vezes o ato € em decorréncia do pagamento
por alguma dadiva concedida pela entidade religiosa, nesse caso, 0 proprio menino
Jesus. Por exemplo, no reisado das “Nuvens”, Dona Matilde disse que fja tem
pedidos garantido até 2014”.*° No “Sempre Vive”, os pedidos estéo garantidos até o
proximo ano.

Nos reisados de Alegria ndo acontecem 0s cortejos ou a visita as casas

das pessoas — como sera verificado adiante em Maracana —, as festas ficam na

Relato concedido em 10/03/2012.
W6Relato concedido em 10/03/2012.
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mesma rua, chamada de menino Jesus — no passado era chamado de Ambude —,
porém, com certa distancia entre eles. Esta rua ndo possui infraestrutura, a maior
parte do trecho ndo possui iluminacdo, o chdo, também, ndo € asfaltado, na
verdade, verifica-se uma rua com muitos buracos. Noutros trechos se tem a
presenca de bastante areia, 0 que compromete sua passagem, principalmente,
durante a noite. Provavelmente, em funcédo de todas essas dificuldades ndo seja
pertinente as visitacbes. Embora, D. Matilde tenha salientado que nos ultimos anos,
os reis tenham se visitado, ou seja, um dia o “Reis das Nuvens” vao ao “Sempre
Vive” que no outro dia pagara a respectiva visita, o ritual é caracterizado pela troca
de lembrancas.

Outra particularidade que pode ser salientada é referente a quantidade de
reis, por exemplo, no “Sempre Vive”, geralmente, é apenas um casal, enquanto, no
outro ndo tem “limite”, embora, tenha-se observado com mais frequéncia a presenca
de dois casais. A escolha, também, acontece envolvida por relacbes de poder,
desse modo, pode ser qualquer pessoa desde que possa contribuir com a
celebragéo.

Embora, o objetivo deste trabalho ndo seja analisar as relacdes de poder
existentes na escolha dos reis — mas sim, compreender as disputas entre Maracana
e Alegria, sobretudo, no passado por meio de questdes de preconceito raciais
entendidos como reminiscentes do Maranhdo escravista —, ndo se pode esquecer
que elas existem, muitas vezes, aparecem de maneira bem sutil; ndo apenas no
interior da prépria brincadeira, mas, sobretudo, na relacdo entre os reisados de

Alegria e do Maracana.

5.3. MARACANA: Reis do Alecrim “Rico” e Reis “Pobre”.

Os trabalhos de campo nos reisados do Maracand aconteceram de 05 a
07 de janeiro de 2010, pois as festas nesta comunidade possuem uma
exclusividade, ou seja, sdo estendidas até o final da noite do dia 07 no ritual que
chamam de coroagédo dos reis. Assim, por meio das narrativas, sobretudo, de D.
Berenice Coutinho — responséavel por comandar as ladainhas tanto nas festas de reis
guanto no batizado do boi — e do que foi observado se objetiva compreender o

movimento de sua identidade.
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Relato como o de D. Naida Mendes: “[...] agente ia nas festas, agente nao
se unia, eles eram brancos e agente negro e ai se irritava™®".Indicam que a festa de
Reis em Alegria era um dos espacos sociais em que imergiam as diferencas de cor
de pele das pessoas e as discriminagdes aconteciam:

Diante disto, nos anos de 1930, foi organizado o festejo de reis em
Maracand. O mesmo contribuiu para construcdo da identidade para as pessoas
desta regido, formando um sentimento de pertencimento e de solidariedade, uma
vez que em torno dela surgiu & condicdo comum de ndo aceita¢do da discriminacgao.
Diante disso, entende-se que as identidades s&o construidas por meio das
diferencas:

A identidade, tal como a diferenca, é uma relacédo social. Isso significa que
sua definicdo [...] esta sujeita a vetores de forca, a relacdo de poder. Elas
ndo sdo simplesmente definidas, sdo impostas. Elas ndo convivem
harmoniosamente, lado a lado, em um campo sem hierarquias; elas séo
disputadas [...]. A identidade e a diferenga estéo, pois, em estreita conexéo
com relacBes de poder. O poder de definir a identidade e marcar a diferenca

ndo pode ser separado das relagbes mais amplas de poder. A identidade e
a diferenca nédo séo, nunca, inocentes (SILVA, 2000, P.76).

A esse respeito, Hall (2000, p.110), destaca:

[...] isso implica o reconhecimento radicalmente perturbadorde que é apenas
por meio da relacdo com o Outro, da relacdo com aquilo que ndo &, com
precisamente aquilo que falta, com aquilo que tem sido chamado de seu
exterior constitutivo, que o significado ‘positivo’ de qualquer termo — e assim
sua ‘identidade’ — pode ser construida (HALL, 2000, p.110)

Entendem-se estas disputas como resultantes de conjunturas historico-
sociais do Maranh@o escravista, pois as celebracdes de reis em Maracana foram
iniciadas h4 menos de cinquenta anos apos a abolicdo e como se pode verificar nos
relatos o motivo principal para a interdicdo das pessoas do Maracané era a cor de
sua pele e, provavelmente, sua condicdo de descendentes de escravos. Na verdade,
esses sujeitos acabaram sendo estigmatizados como inferiores em virtude de sua

condicao. Segundo Goffman (2008, p.13):

O termo estigma, portanto, serd usado em referéncia a um atributo
profundamente depreciativo, mas o que € preciso, na realidade, € uma
linguagem de relacBes e ndo de atributos. Um atributo que estigmatiza
alguém pode confirmar a normalidade de outrem, portanto ele ndo €, em si

mesmo, nem honroso nem desonroso.

WRelato concedido em 12/01/10.
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Como mencionado no capitulo Il, muitas pessoas nao querem se
remontar a esse periodo em fungéo de Ihes trazer péssimas lembrangas o que nos
estudos de Pollak seriam “as coisas indiziveis” que constroem as memorias
subterraneas. Desse modo, muitos narradores preferiram silenciar sobre esta
questdo. Embora, tenham salientado que ndo existem mais brigas entre Maracana e
Alegria, pode-se perceber ao longo das narrativas que quando o assunto sdo 0S
festejos de Santos Reis, de maneira sutil, os conflitos entre as localidades, no
sentido de quem faz a melhor festa, ficam muito evidenciados. Por exemplo, no
relato concedido por D.Ubiranice Coutinho de Oliveira, nascida e criada em
Maracand, quando afirma que em Alegria estdo copiando as musicas do Maracana
“em alegria eles tao copiando musicas do nosso reis [...] eles tdo copiando também
os Reis Pobre, mas 4 as coisas ndo prestam™ .0u quando Dona Matilde Mendes,

do “Reis das Nuvens” salienta:

Nunca fui ao reis do Maracana até porque é no mesmo dia e hora do nosso
€ eu ndo posso nem sair daqui [...] eu tenho uma boa relacdo com
Maracand, meu filhos, meus pais, as brigas eram da antiguidade, meu pai
sempre falava que quando ia em festa 4 (no Maracand) sempre tinha briga,
confusédo [...] o pessoal de Maracana tem o nariz meio empinado.109

Também, podem-se verificar as disputas nos comentarios de D. Rosa de

Fatima Bernardes, organizadora do “Reis Sempre Vive”:

N6s ndo somos ligados com o reis de Maracana (referindo-se ao reis do
alecrim) [...] sempre querem fazer o reis melhor do que os outros, agente
nao se importa se acontecer de vim pouca gente pra ver nosso reis, o que
nés queremos é fazer a festa pro santo™*°

Nessas passagens, podem ser percebidas a existéncia de relacbes de
poder entre as comunidades, principalmente, nos periodos de festas. Nos dizeres do
préprio reisado no qual afirmam “onde o reis é bom? é no Maracana”(Figura 11) é
bem significativo para a discusséo, pois nas entrelinhas esta posto que 0s outros

nao sao bons, por outros, entende-se os reisados da comunidade de Alegria. Para

1%pelato concedido em 03/03/ 2012.
199 Relato concedido em 03/03/ 2012.
10Relato concedido em 10/03/ 2012.
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D.Naida Mendes “é tudo despeitado, porque aqui no Maracand as coisas S&o

» 111

melhor . Nesse sentido, as diferengas continuam existindo, pois:

O sujeito em permanente processo de construcdo/reconstrucdo, faz
sobressair as suas especificidades temporalmente. Ao salvaguardar a
diferenca, ele nos remete para o outro, sem o qual ele préprio ndo se
identifica. Identidade e alteridade devem imbricar-se intersubjetivamente [...]
(SOARES, 2009, p.107).

Figura 11: “Reis do Alecrim” — celebrado nos dias 05,06 e 07 de janeiro em Maracana.

Diferentemente do que se observa em Alegria, no reisado do Maracana,
ndo se tem uma capela, propriamente dita, construida para esta celebracdo, mas
sim, a prépria sala da residéncia de D. Fatima Algarves, acaba se transformando em

7

capela, onde é armado o presépio (Figura 12). A respectiva residéncia esta

11 Relato concedido em 10/01/2010.
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localizada na rua principal do bairro. Ao lado desta casa, também, observa-se um
terreno no qual se encontra o barracdo que abrigara as pessoas que vem
acompanhar a radiola contratada especialmente para o festejo. Outrossim, ao que
acontece no “Reis das Nuvens” o terreno é cercado, entretanto, em Maracana a
entrada € cobrada. Segundo os narradores, a cobranca é feita para custeio da

prépria festa.

Figura 12: entrada da residéncia de D. Fatima Algarves

Portanto, no dia 05 de janeiro, por volta das 19 horas comecam as
ladainhas, puxadas pelas pastorinhas que usam vestido nas cores verde e branco
em alusdo as cores da brincadeira’'?.. O cordéo formado por mais de 20 mulheres
de idades variadas desde adolescentes a senhoras. De inicio, tem-se o
agradecimento ao menino Jesus com 0s seguintes dizeres: “viva o0 menino Jesus,
viva o reis de Maracana”, o referido dizer é intercalado com as ora¢des ao longo de
todo o ritual. Depois, o Pai-Nosso sempre acompanhado das Ave-marias,

entrecortado, por canticos em portugués e em latim; a casa fica completamente

20 nome Reis do Alecrim nas cores verde e branco é em homenagem a planta Alecrim muito
encontrada na regido.
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cheia com varias pessoas em volta do corddo, encostadas nas paredes, outras ficam
num terraco que antecede o saldo, mas todas seguindo o ritual sejam a partir das
oracdes ou entoando os canticos que sado bem variados. A respeito das musicas
cantadas em Maracand, D.Ubiranice Coutinho, também, ndo sabe informar de

qguando séo, porém, diz que “desde crianga ja ouvia os canticos entoados no reis do

alecrim”, apenas ressalva que “os antigos ja cantavam, ninguém sabe a origem” '3,

Por exemplo, a referida cancao:

DESPERTAI

Despertai povo cantando

Despertai terra e o mar

Ougo uma voz entoando

A Deus menino adorar

Despertai povo cantando

Despertai terra e o mar

Ouco uma voz entoando

A Deus menino adorar
Menino Jesus da lapa

Onde vés estava escondido?
L& no céu atras das nuvens
Seja bem aparecido.

Despertai povo cantando

Despertai terra e o mar

Ougo uma voz entoando

A Deus menino adorar

Despertai povo cantando

Despertai terra e o mar

Ougo uma voz entoando

A Deus menino adorar
Menino Jesus da lapa

Onde v0s estava escondido?
L& no céu atras das nuvens

Seja bem aparecido.

N&o se pode precisar a origem destes canticos, mas assim, como a
prépria manifestacdo, os mesmos vém sendo constantemente ressignificados ao
longo dos tempos; a sua principal fonte de divulgacéo é a propria memoaria, passada
de pai para filho por meio de experiéncias e conhecimentos adquiridos. Os mais
novos estdo na companhia dos parentes entoando e aprendendo os diversos

canticos, posto que a memoria:

[...] em sua extensa potencialidade, ultrapassa até o tempo da vida
individual. Por meio de relatos de experiéncias familiares, de crénicas que

13Relato concedido em 12/01/2010.
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registram o cotidiano, de tradigfes, de histérias contadas através de
geracoes e de inUmeras formas de narrativas, constroi-se a memoéria de um
tempo que antecedeu ao da vida de uma pessoa. Ultrapassa-se o tempo
presente, e o homem mergulha no seu passado ancestral (DELGADO,
2006, p.40).

Nesse sentido, estas relacdes tém contribuido para o fomento da
integracdo entre aquelas pessoas através do sentimento de pertenca a Maracana,
principalmente, nos periodo de festividades, consistindo em um dos elementos para
a marcacao da identidade.

Apés, as ladainhas, por volta das 22 horas, as pastorinhas
acompanhadas pelos musicos saem pelas ruas com destino a casa dos reis e
rainhas, seguidas pelas pessoas da comunidade e as demais que vieram
acompanhar as celebracfes. Nesse intervalo, os casais nobres jA devem estar nas
suas portas no aguardo do cortejo, neste caso, sdo dois casais um formado por
criancas (vassalo e a dama) e o outro por adolescentes (rei e rainha), D.Ubiranice
Coutinho salienta que “no inicio era apenas um casal, nos ultimos anos tem sido dois

casais” ..

Nessa passagem, observam-se algumas diferencas em relagdo os
reisados do passado, a presenca de dois casais, segundo a propria narradora esta
condicdo € decorrente da quantidade de pedidos. As pessoas tém que possuir
algum vinculo com a comunidade para que seus parentes sejam aceitos na festa.
Entretanto, também, observam-se relacdes de poder, pois os referidos sujeitos tém
que contribuir com o pagamento da festa, dessa forma, ndo sdo todos que tem
condi¢cbes, sobretudo, econbmicas para “patrocinarem” seus parentes na condi¢cao
de reis ou rainhas nas celebracfes do “Reis do Alecrim”.

Outra diferenca é a prépria extensédo da brincadeira, pois no passado, de
acordo com D. Berenice Coutinho as celebracbes eram iniciadas no dia 24 de
dezembro, nascimento de Jesus Cristo, com as ladainhas. Nos ultimos anos
comecasse os festejos no dia 05 de janeiro. Esta senhora atribui essa mudanca a
prépria dinamica dos dias atuais, uma vez que o trabalho ndo permite que as
pessoas possam se encontrar com a mesma frequéncia de outros tempos, D.
Berenice destaca: “antigamente podia comegar dia 24 porque todo mundo tava aqui,

todos podiam se reunir, agora sé nas festas” **>.

114 Relato concedido em 12/01/2010.

Relato concedido em 12/01/2010.
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Outra novidade € o fato de que nos ultimos anos o reis de Maracana ter
sido convidado — juntamente com outras manifestacées da cultura popular — para
participar dos autos de natal realizados pela prefeitura municipal de Séo Luis,
inclusive, tendo algumas de suas cancdes registradas em cd organizado pela
Fundacdo Municipal de Cultura. Para essas apresentacdes vao apenas as
pastorinhas que dangam e entoam os canticos do reisado do “Alecrim”. Este € um
dos elementos que segundo D. Berenice tem deixado as pessoas de Alegria com
inveja do reis do Maracand, pois para esta senhora: “o reis deles ndo é convidado
porque a brincadeira ndo é boa”.***Nesta passagem, percebe-se que as diferencas
entre as comunidades por meio dos reisados sdo novamente ressaltadas.

Uma curiosidade € que no Maracand nao tem idade especifica para sair
como rei ou rainha, segundo a narradora, ja aconteceram situacdes de pessoas com
idades “avancadas” terem solicitado o referido posto.Neste caso, a forma do
pagamento de promessa pela graca alcancada consistiu em ser rei ou rainha, pois
na maioria dos casos, 0 pagamento é realizado com a colocacdo dos seus parentes
na condi¢c&do de nobreza ou a visita do reisado em sua residéncia.

Os reis ja devem estar aguardando o cortejo. Desse modo, as pastorinhas
chegam e ficam diante da respectiva casa e entoam o0s seguintes dizeres: “porta
aberta meus reis, estou na porta aberta”, apos esse pedido, o rei ou rainha dé a
concesséo e os romeiros adentram o recinto e sao recebidos com comida e bebida,
geralmente, bolos, mingau de milho, refrigerantes. Nao se verifica a presenca de
bebidas alcodlicas; durante este momento, os masicos param de tocar e 0s canticos
sdo interrompidos, todos que estiverem acompanhando o cortejo devem ser
alimentados, essa parada dura em média de 30 a 40 minutos.

Apés, esta primeira parada, seguem novamente pela rua cantando
acompanhadas por musicos e pelas pessoas que formam uma espécie de “romaria”,
mas agora, tem a companhia do rei, neste caso, o adolescente que vai a frente a
procura de sua rainha que, por sua vez, ja tem que estar o aguardando; nota-se
neste momento a integracao, os lacos de solidariedade, de coeséo social entre estas
pessoas e 0 reconhecimento como membro do Maracanda. Pois mesmo néo
residindo neste espaco, fornecem sua contribuicdo, como bem frisou D. Marlene

Jansem Pereira, nascida e criada em Maracand. Contou-me que durante um periodo

116 Relato concedido em 12/01/2010.
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de vida morou em outro estado, porém no periodo de festas, ou seja, nos reisados

ou no bumba-meu-boi, continuava ajudando as manifestacdes:

Existe uma tradicAo com certeza. S80 nos momentos de festas que
notamos a integracdo, os moradores d&o sua contribuicdo. Eu passei muitos
anos no Rio de Janeiro, mas nas festas do alecrim e do Bumba-Meu-Boi,
mesmo nao estando territorialmente dava minha contribuicao.’

Neste sentido, D. Maria do Livramento Garcez Meireles, também,
destaca:

[...] continuo (atualmente esta morando no S&o Cristovdo) indo ao Maracana
quando tem a festa de reis, ndo perco nenhum ano, tanto o “rico” (alecrim)
quanto o “pobre” [...]

Portanto, ao chegarem a residéncia da rainha o ritual é repetido
novamente, ou seja, pede-se a licenca para adentrar o recinto, a mesma é
concedida e, em seguida, aos participantes é distribuida comida e bebida, todos séo
servidos, alguns chegam de forma descontraida, a salientar que no dia de reis nédo
conseguem nem comer mais em sua residéncia em decorréncia de tanta comida que
lhes havia sido oferecida. Nesse sentido, o referido ritual é repetido mais duas vezes
com a ida a casa do casal de criancgas, o0 término deste percurso acontece por volta

da meia-noite. Entdo, no barracdo (Figural3) ao lado comeca a festa.

ALY ;‘"_‘.i\m, 3

Figura 13: barracdo do Reis do Alecrim.

URelato concedido em 13/12/ 2004.
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No dia 06 de janeiro — dia de Reis — as celebrac¢des séo iniciadas por volta
das 19 horas com a diferenca que o0s casais nobres acompanham as ladainhas
desde o inicio, os mesmo ficam a frente das pastorinhas, desse modo, ao lado do
presépio, sendo acompanhados aos fundos pelos musicos. Inicialmente, tem-se o
agradecimento ao menino Jesus e o “Reis do Alecrim” novamente com os dizeres
“viva 0 menino Jesus, viva 0 Reis de Maracanad”. O saldo esta repleto de pessoas
encostadas na parede, no terraco, dentre outros espacos da residéncia (Figuras 14

e 15), num movimento continuo de pessoas num verdadeiro entra e sai do terragco a

cozinha e vice-versa.

Figuras 14 e 15: Terrago e Fachada lateral da residéncia de D. Fatima Algarves.

Em seguida, o cortejo sai do salao em direcdo a Igreja Catdlica do
Maracand. Também, pedem licenca para entrar na instituicdo, observam-se bem os
valores sagrados neste momento, uma vez que muitas pessoas adentram ao recinto
realizando o sinal da cruz, pedindo a béncédo ao Deus menino. De repente, 0 espaco
comeca a ficar tomado pela multiddo que acompanha o cortejo. De todas as
paradas, sem duvida, esta € mais longa, aproximadamente, uma hora de ladainhas
e canticos. Apos, a saida da Igreja seguem em direcdo as residéncias, detalhe, ndo



126

mais as dos casais nobres como acontecido no dia anterior, e sim, de outras
pessoas na comunidade, geralmente, sdo pessoas que estdo pagando promessa
com o recebimento dos reis em suas casas. O ritual € o mesmo, pede-se a licenca
para entrar na casa com o cantico “porta aberta meus reis, estou na porta aberta”. D.

Berenice enfatiza que “se pudesse o reis seria 0 ano todo™*2.

Percebi no relato que
esta senhora ficou emocionada com suas palavras, parece-me que quando se refere
ao desejo do reisado ser o ano todo é, sobretudo, em virtude do sentimento de
comunidade, de pertencimento que envolve as pessoas do Maracana, remontando
um pouco as lembrancas do que os proprios narradores chama de “Maracand de
antigamente”. Aqui se observa a dialética do presente com o passado, sobretudo, a
sensacao de nostalgia de uma época que, segundo os narradores, correspondia ao

pertencimento a Maracana presente em todos os instantes da reproducgé&o social.

[...] A partir da memoria enquanto passado alcanga-se ou apreende-se o
presente; a0 mesmo tempo, este presente atua relativizando ou deslocando
o significado do passado. Dessa forma, jamais se deveria pensar a memoria
ou a percepc¢do como reflexo ou uma cépia do mundo, mas como atividade,
como trabalho ininterrupto de ressignificacdo do presente enquanto leitura a
partir de um passado que se atualiza enquanto memoria informando a
percepcdo [...] (MONTENEGRO, 2010, p.40)

Acontece algo exclusivo na celebracdo do Reis do Maracana. Festejam-
se, também no dia 07 de Janeiro, o denominado de “Reis Pobre”. A maior
caracteristica deste folguedo consiste no fato dos individuos sairem as ruas pedindo
comida e bebida. Contam que o inicio se deu, também, na década de 1930 com um
grupo de pessoas do bairro do Desterro que tinham acompanhado o “Reis do
Alecrim” e, quando quiseram retornar as suas casas, foram impossibilitadas, pois a
maré estava seca — durante muito tempo o acesso a Maracana era feito pelo rio
Bacanga. Esse grupo teve que continuar em Maracand; além disso, haviam gasto
todo o dinheiro no festejo e, dessa forma, sairam as ruas pedindo comida e bebida.
Entdo, a partir do ano seguinte, a comunidade passou a repetir a “romaria” e deu-lhe
o nome de “Reis Pobre”,0 que ocorre, também, em funcdo do contraste com as
vestes do Alecrim, que passou a ser chamado por isso, de “Reis Rico”. A cancéo

que representa o “Reis Pobre” é a seguinte:

118Relato concedido em 12/01/2010.
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Oh! Viva o reis do Maracana/

Oh! Viva o reis do Maracana/

A nossa viagem ficou para amanha/
Adeus amigos, adeus companheiros/
Nosso reis é pobre ndo tem mais dinheiro,
Aonde o reis é bom? E no Maracana,
Aonde o reis é bom? E no Maracana.

Oh! Viva o reis do Maracana/

Oh! Viva o reis do Maracana/

A nossa viagem ficou para amanha/
Adeus amigos, adeus companheiros/
Nosso reis é pobre ndo tem mais dinheiro,
Aonde o reis é bom? E no Maracana,
Aonde o reis é bom? E no Maracana.

Na manha do dia 07 de janeiro é a vez do“Reis Pobre”. Diferentemente,
do Reis do Alecrim (ou “Reis Rico”) qualquer um pode ser rei ou rainha, a escolha &
realizada na mesma manha, neste caso, apenas um casal, de acordo com o0s
narradores, também, independente da idade. A concentracdo € na sede do boi
(Figura 16), as pessoas comegcam a se aglomerar nas primeiras horas do dia. Desse
modo, por volta das 10 horas os “romeiros” comegam sua peregrinagcao que se

alongara até o final do dia.

Figura 16: sede do bumba-meu-boi do Maracana.
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Portanto, iniciam o cortejo sempre entoando can¢des. Uma diferenca em
relacfes as celebracdes do passado consiste no fato dos ultimos anos as pessoas
estarem preparando camisas padronizadas para esta manifestacdo. Com o apoio de
comerciantes da regido e dos proprios moradores, as camisas sédo confeccionadas e
vendidas — no ano de 2010 a um valor simbdlico de dez reais — nas cores verdes e
brancas, também, em homenagem ao “Reis Rico. Afirmam que o dinheiro que se
arrecada, também, é para contribuir com a realizacdo da festa. Entretanto, quem né&o

tem a referida camisa participa da brincadeira da mesma forma.

Figura 17: Cortejo do “Reis Pobre” — celebrado no dia 07 de janeiro em Maracana.

Antes do inicio da “romaria” fazem o agradecimento ao Deus menino por
estarem com saude e poderem acompanhar as celebracdes. Apds este primeiro
ritual, comegam o cortejo que tem como partida a rua principal do Maracana, onde

se realiza a primeira parada na casa de alguém que desde cedo aguarda a sua
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passagem. Estes s&o recebidos com comida e bebida, neste caso, bebidas
alcodlicas, tais como: cachaca, vinho, conhaque, dentre outras. Contam que no
passado o cortejo do “Reis Pobre” percorria apenas as ruas do Maracana, porém, o
folguedo cresceu tanto que no presente a “romaria” é estendida aos demais bairros
no entorno da comunidade (Vila Sarney e Vila Nova Republica), a Unica excecao é
Alegria. Pude observar que no bairro de Vila Sarney aconteceu 0 maior nimero de
paradas ou visitas. Para ilustrar, a “romaria” chegou nesta localidade por volta do
meio-dia e saiu apenas as 16 horas da tarde; cabe ressaltar que muitas pessoas
ficam esperando o cortejo em suas casas e quando 0 mesmo se aproxima deixam
suas residéncias para acompanha-lo. Assim, a quantidade de pessoas ¢é
proporcional a distancia do percurso.

No final da tarde a “romaria” chega ao bairro de Vila Nova Republica com
uma quantidade de paradas menores do que as observadas na localidade anterior, a
essa altura muitos sujeitos ja estdo totalmente ébrios, mas fazem questdo de
continuar o cortejo, enquanto, outros nao conseguem seguir adiante ficando na casa
de algum amigo ou parente. O encerramento acontece no inicio da noite, novamente
na sede do boi, onde é servida bastante comida, geralmente feijoada preparada ao
longo do dia. Para a realizacdo deste banquete, sdo necessarios os esfor¢os de toda
a comunidade; cada pessoa contribui com o possivel na compra dos alimentos ou no
preparo das refeicOes, reforcando a integracdo e sentimentos de pertencimento
existente nesta festa. A esse respeito D. Naida Mendes, destaca: “Eu sou mae [sic]
do boi, eu sou vaca, mando na cozinha de todos os dois (festa de reis e o bumba-
meu-boi) [...]” *°. Este relato é muito significativo para a observacgéo do sentimento
de integracdo existente nestas festas, no caso das pessoas do Maracana,
contribuindo para sua identidade, pois a cultura:

[...] se constitui de signos e simbolos; ela é convencional, arbitraria e
estruturada. Ela é constitutiva da acao social sendo, portanto indissociavel
dela. O significado é resultante da articulacdo, em contextos especificos, e
na acdo social, de conjuntos de simbolos e signos que integram sistemas
[...] (ARANTES, 1983, p.50).

As celebragbes sao encerradas com a coroagdo dos reis (“Rico” e
“Pobre”), aproximadamente, por volta das 23 horas. Cabe ressaltarque o ritual de

coroacao nao acontece no saldo, mas sim, ao lado da residéncia da organizadora do

Relato concedido em 10/01/2010
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reisado, ou seja, no terreno que havia sido utilizado para a radiola. Dessa forma, o
espaco que no primeiro momento poderia ser considerado profano, agora passa a
ser sagrado. Percebe-se a inter-relacdo entre valores considerados sagrados com
profanos, pois na verdade, sdo as mesmas pessoas que participam das duas festas.
Pois:

Nela encontraremos o amor, a forca do corpo e dos gestos, a construgao
das visOes feéricas e 0 jogo permanente que nos leva a ter na esperanca
(de comida, de vida, de fartura, de alegria, de contemplacédo, de criacao) o
apoio para nossas fabulacGes e alegorias. E, muitas vezes, para nao
sermos apenas romanticos, passam a incidir comércios e massificacao
eletronizada, bem como praticas de sobrevivéncia [...] Mas a festa somos
nés mesmos. Em ritmo de santo, de samba, de procisséo, de reggae, de
rock, de folguedo. (FERREIRA, 2010, p.11).

A cerimdnia demora, mais ou menos, uma hora, na qual se observa os
casais nobres (“Rico” e “Pobre”) sendo perfilados e coroados; o terreno a essa altura
ja recebe uma grande quantidade de pessoas, uma multiddo se acomoda da
maneira que d& para verificar a cerimbnia que para muitas pessoas representa o
momento mais importante das celebracdes de reis. Dirlamos que esse momento
representa o desfecho e, por conseguinte, tem que acontecer tudo certo, pois nao se
pode quebrar a promessa com o Deus menino, pois segundo os narradores, o Deus
menino “fiscaliza” todas as etapas do reisado dos preparativos até o cerimonial de

coroacao.

A entidade muitas vezes quase néo aparece ou ndo é percebida, disfarcada
pelo santo do dia, comemorado e homenageado na ladainha ou na imagem
do altar. Mas ela costuma estar presente em algum momento da festa ou
ser representada por outra entidade que lhe é préxima [...] (FERRETI, 2009,
p.194).

No final, em unissono se observa as pessoas da comunidade
agradecendo por mais um ano de celebragcbes com os seguintes dizeres: “Viva o
menino Jesus, viva o reis do Maracand, aonde o reis € bom? E no Maracana”.
Percebe-se que alguns ficam bastante emocionados com 0s acontecimentos
presenciados e com reforcodos lagcos com a entidade religiosa, neste caso, 0 proprio
Deus menino. Vejamos um pouco dos relatos referentes ao significado que as

celebracoes de reis pessoas da comunidade do Maracana. D. Alice Oliveira Baldez:
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“A festa de reis € um marco na vida do povo de Maracana, eu n&o gosto de
perder porque minha avé (Suzana Pereira) era uma daquelas dancarinas e
eu ja disse [...] que no préximo ano, eu irei continuar, dangando e cantando
na festa de reis” **°

O relato de Roberto Carlos Costa, 46 anos, nascido e criado no Maracana
e morador do mesmo: “A festa é tradicional, secular, desde que eu me entendi ja
tinha” *4,

Ja para D. Delfina Iria dos Santos “A festa de reis esta cada vez melhor,
tinha muita gente este ano” **2. Nesse sentido, Dona Ubiranice Coutinho de Oliveira,
51 anos, diz: “a festa toda pra mim é maravilhosa e se fosse o ano todinho, seria
bom, né?” 1%,

largley Azevedo Santos, 25 anos, também relata a significancia das

celebracdes de reis:

“Eu acompanho o reis todos os anos, ja fui até rainha [...] eu tinha uma faixa
de uns nove anos [...] eu gosto de todos os dois reis (Alecrir? ‘rico’ e 0
pobre), ndo vejo diferenca entre os dois, o que muda é o nome” ***

A diferenca entre os reis (“Rico” e “Pobre”) é apenas simbdlica, posto que
a comunidade, de acordo com o observado, é envolvida da mesma forma nas duas
manifestacfes. Esses relatos exprimem um pouco do que representa 0s reisados

para essas pessoas.

“Creio que toda festa tem uma dimensdo do sagrado. E a negacdo do
destino obscuro, da cotidianidade cha, € como se abrissemos uma brecha
na eternidade [...] que nos toca [...] A festa é a forca da promessa, o reino
da utopia conferida e o espaco onde tudo o que existe na vida social pode
trocar de sentido ou se prolongar. Mas é também o lugar em que a reversao
volta a se organizar e parece que, logo, tudo vai sendo como antes”
(FERREIRA, 2010, p.09).

z

Diante disto, pode-se ser observado todo um ritual nos reisados “Rico’
(Alecrim) e “Pobre” para as pessoas do Maracand, por exemplo, no simbolismo de

louvagcdo ao menino Jesus até a necessidade do preparo de comidas para 0s

120 Relato concedido em 10/01/2010
121 Relato concedido em 10/01/2010
122 pelato concedido em 10/01/2010
123 Relato concedido em 10/01/2010
124 Relato concedido em 10/01/2010
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‘romeiros”; tudo isto perpassado pelo signo da fartura, que talvez, seja um dos

signos mais representativos para a referida celebracédo. Posto que:

[...] Os eventos culturais ndo sao “coisas” (objetos materiais ou nao
materiais) mas produtos significantes da atividade social dos homens
determinados, cujas condicdes histéricas de producao, reproducdo e
transformacéo devem ser desvendadas. (ARANTES, 1983, p. 51).

Partindo-se desta premissa, 0s reisados em Maracana surgiram no
contexto de organizacéo e realizacdo de festas, nas quais as disputas raciais eram
acirradas, sobretudo, com os moradores de Alegria. Desta maneira, as pessoas do
Maracana buscaram a realizacao de um festejo que as diferenciasse da comunidade
oponente, entoando o0s seguintes dizeres: “nds pretos sabemos, também, fazer
festas e por isso que vos digo que onde o reis é bom? E no Maracana”. As disputas
entre as comunidades parecem que ndo foram extintas, embora, as questdes
raciais, ao que tudo indicam, ndo sejam mais as norteadoras dos conflitos, ou talvez,
estejam mascaradas no préprio festejo de reis. Assim, ao longo dos relatos se pode
perceber um pouco das “rusgas” do passado, por exemplo, quando D. Matilde
Neves, moradora de Alegria diz que: “o pessoal de Maracané tem o nariz empinado”
125 ou mesmo o préprio relato de Marlene Jansem Pereira quando afirma que ainda
na comunidade de Alegria“tem o pessoal que ainda trata Maracana como um bando
de preto no sentido negativo” .

O movimento da identidade em Maracana pode ser observado, também,
com as mudancgas no reisado: na questdo dos dias, na quantidade de casais, nas
camisas padronizadas, nas apresentacdes organizadas pela FUNC*’ ou mesmo no
préprio percurso do reis “Pobre” englobando os novos bairros. Desse modo, as
identidades sdo sempre construidas historicamente através de relacdes de poder, no
passado, a identidade desta comunidade esteve diretamente relacionada com as
representacfes dos tempos da escraviddo, sobretudo, no antagonismo entre
“brancos™ e “pretos”. As diferengas com as pessoas de Alegria que antes eram
presenciadas em todos os momentos da sociabilidade: no nascimento (na recusa
dos trabalhos com as parteiras), na morte (na recusa de serem enterrados no

cemitério do Maracand), nos jogos de futebol, no episodio das canoas, nos reisados,

'°Relato concedido em 10/03/ 2012
'?°Relato concedido em 10/01/2010
127 Fundagédo Municipal de Cultura de S&o Luis do Maranhao.
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dentre outros. Parece-me que nos dias contemporaneos os conflitos foram
“restritos”, sobretudo, aos festejos dos Santos Reis, principalmente, no sentido de
guem organiza a melhor festa. Para tanto, o ponto basilar das respectivas
superioridades se concentra, principalmente, em um “quesito” a fartura, pois para
essas pessoas mede-se a forca de suas brincadeiras através da quantidade de
pessoas, de dias, de comidas e bebidas presentes nas referidas celebracdes, ou

seja, ‘“reis € bom é o que tem muita comida (fartura)’.
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6. CONSIDERACOES FINAIS

“E despeito [comunidade de Alegria] sempre aqui
no Maracana, sempre as coisas sao melhor [sic] e
eles ficam tudo despeitado [sic] [...] isso é desde
0s antigos, sempre teve essa rivalidade”

Delfina Iria dos Santos, 84 anos.

“Sempre querem fazer o reis melhor do que os
outros, agente ndo se importa se acontecer de vim
pouca gente pra ver nosso reis, o que nés
queremos é fazer a festa pro santo”

Rosa de Fatima Bernardes, 51anos.

A realizacdo deste estudo nasceu do interesse em aprofundar algumas
guestdes que haviam sido salientadas no meu texto monografico, sobretudo, a
dindmica de uma identidade entre as pessoas do Maracana e, também, a origem
dos confrontos com a comunidade de Alegria. Ressaltasse, também, a importancia
das relacdes de parentesco para o0 entendimento da propria construcdo desta
comunidade.

Desse modo, o Maracanad surge nos fins do século XIX por meio da
conquista de uma propriedade por antigos escravos, inserindo-se no contexto da
abolicdo da escravatura no Brasil. Entretanto, a abolicdo ndo significou emancipacao
e cidadania para os antigos escravos e seus descendentes, muito pelo contrario,
esses sujeitos foram estigmatizados e considerados inferiores e deveriam ser
banidos do “novo” Brasil que desejava ser inserido nas rotas do progresso. E,
logicamente, o Maranhdo, sobretudo, sua capital também foi influenciada pelo
discurso de modernizacao, progresso e civilidade e suas representacdes chegaram
ao Maracana e Alegria.

Assim, esta pesquisa constatou que as disputas envolvendo as pessoas
do Maracana e Alegria sdo resultantes sécio historicos do periodo escravista com
seus preconceitos e discriminacdes. Os embates acompanhados, ao longo do texto,
por meio das narrativas confirmam o preconceito racial. O mesmo sendo verificado
nas atividades do cotidiano, por exemplo: nas partidas de futebol, nos velérios, nos
nascimentos, nos transportes, no proprio nome da comunidade do Maracana

atribuido de maneira pejorativa pelos “brancos” residentes em Alegria. Com isto,
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comprova-se que, no passado, em todos os momentos da reproducdo social as
diferencas entre pessoas do Maracana e Alegria estavam colocadas.

A construcdo da identidade em Maracand aconteceu paulatinamente,
sobretudo, por meio das relacdes de parentesco e de suas festas, principalmente, os
festejos dos santos reis, o0 bumba-meu-boi e, mais recentemente, a propria festa da
jucara. Entende-se que as identidades sdo construidas a partir de relacées de poder,
com isso, necessita-se das diferengas com os “outros” para sua legitimacado. Neste
caso, as diferencas foram de cor entre “brancos” e “pretos”. No qual os primeiros se
consideravam superiores aos segundos. Diante disto, concorda-se com Eric Willians
(1975) quando afirma que: “a escraviddo ndo nasceu do racismo: ao contrario, 0
racismo foi uma consequéncia da escraviddo”. Sobretudo, em meados do século
passado, a materializacdo de suas representacdes era sentida através das praticas
sociais destes sujeitos por meio das lembrangas dos “[...] tempos que branco
mandava surrar preto” como bem frisada por D. Naida Mendes. Destarte, em
Maracand o parentesco através das relacbes de endogamia juntamente com as
festas se constituiu em resposta para as provocagdes vindas da comunidade
oponente.

Este trabalho, também, indicou para permanéncia das disputas entre as
localidades, pois ao longo das narrativas, percebe-se que ainda permanecem alguns
resquicios do passado em seus discursos. Os festejos dos Santos Reis que no
passado foi responsavel pela marcacdo dos lugares de “brancos” e “pretos”, nos
dias atuais, de certa forma, traz consigo a necessidade de superacdo de uns sobre
0s outros a partir de quem realiza a “melhor” festa. Como pode ser verificado nos
relatos de D. Delfina Iria “A festa de reis esta cada vez melhor, tinha muita gente
este ano” ou mesmo nos dizeres de D. Rosa de Fatima Bernardes “sempre querem
[Maracand] fazer o reis melhor do que o0s outros, agente ndo se importa se
acontecer de vim pouca gente pra ver nosso reis, 0 que nés queremos €é fazer a
festa pro santo”. Para a primeira senhora a festa deve ser avaliada pela quantidade
de pessoas que se fazem acompanhando. Entretanto, no segundo relato, o que
interessa é 0 santo ndo o espetaculo. Podem-se verificar os conflitos quando as
pessoas do Maracana afirmam que em Alegria estdo copiando os canticos de seu
reisado. Também, na afirmacdo por parte das pessoas de Alegria de que em
*Maracand o pessoal tem o nariz empinado”. Enfim, ao longo do texto os atritos

podem ser observados.
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Apesar de hoje dividirem o mesmo espago, estudarem nas mesmas
escolas, trabalharem juntas. Mas, nos periodos dos festejos dos santos reis as
polarizagcbes “nds” e “eles” entre as pessoas do Maracana e Alegria tornam-se
perceptiveis. Nesse sentido, a memoria tem contribuido para essas polarizacoes,
principalmente, quando os narradores afirmam que “esses conflitos sdo desde os
antigos”. Assim, a identidade é movimentada, também, por meio destas oposicdes a
partir das proprias modificacdes na estrutura do reisado no sentido de superacédo do

Seu oponente.
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