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RESUMO

Esta dissertacdo, escrita na perspectiva da Histéria Cultural, traz uma abordagem
sobre a atuacdo de mulheres religiosas, de forma especifica as Filhas da Caridade
de Sao Vicente de Paulo na educagdao maranhense. O contexto histérico e
geografico € o municipio de Sao José de Ribamar - MA, no qual o desenvolvimento
da obra caritativa dessas mulheres contribuiu significativamente no oferecimento de
instrucdo para meninas e criangas, num dado recorte temporal em que o poder
publico ndo assumia sua responsabilidade enquanto 6rgao efetivador de politicas
publicas para esse segmento social. Dai a pesquisa se propor a analisar a atuacao
dessas irmas no campo educacional, bem como, possibilitar a ampliacdo do
conhecimento sobre a histéria da educacdo ribamarense, cuja relacdo esta
intrinsecamente ligada com a atuacdo das Vicentinas. Sobre a metodologia,
caracterizamos nossa pesquisa como bibliografica e qualitativa, tendo como fontes:
documentos do Santuario de Sao José de Ribamar (livro eclesiastico — livro Tombo)
e da Companhia das Filhas da Caridade em Sao José de Ribamar e Sao Luis. Além
destas, também utilizamos documentos iconograficos. No aporte tedrico destacamos
os seguintes autores: Flinton (1989); Azzi (2008); Coelho (2001); Dodin (1980);
Manoel (1999;2001) e Priore (2011; 2013). Os marcos temporais a que nos
referimos sdo de 1944 a 1952, periodo de estabelecimento da Companhia na
localidade e de permanéncia da primeira Irma Superiora a frente dos trabalhos na
comunidade. Desse modo, é uma pesquisa que busca inserir no campo da histéria
das mulheres, essas religiosas como sujeitos histéricos, dando a elas ndo s6 a
visibilidade merecida, mas destacando seu papel de protagonista como
evidenciando sua principal caracteristica de pioneiras. Pioneirismo este que
perpassa todo o trabalho da Companhia desde sua origem, transitando pelo
Movimento Ultramontano que proporcionou sua migragao para o Brasil, até chegar
no territério maranhense. Portanto, ao trazermos esse olhar micro da historia,
possibilitamos a ampliagdo do conhecimento sobre a educagdo sob a Odptica
religiosa, no viés de género. Para tanto, dialogamos com autores que discutem
Género, Educacado e Religidao, no sentido de entender como esses campos se
articulam e nos permite agucar um olhar mais critico sob os grupos sociais.

Palavras-chave: Educacao feminina. Religido. Histéria da Educacao.



ABSTRACT

This dissertation, written in the perspective of Cultural History, brings an approach to
the work of religious women, specifically the Daughters of Charity of Saint Vincent de
Paul in education maranh&o. The historical and geographic context is the municipality
of Sao José de Ribamar - MA, where the development of the charitable work of these
women contributed significantly in the provision of instruction for girls and boys, in a
given time cut in which the public power did not assume its responsibility as an
effective body of public policies for this social segment. Hence the research proposes
to analyze the performance of these sisters in the educational field, as well as, to
increase the knowledge about the history of ribamarian education, whose relationship
is intrinsically linked to the performance of the Vincentians. On the methodology, we
characterized our research as bibliographical and qualitative, having as sources:
documents of the Sanctuary of St. Joseph of Ribamar (ecclesiastical book - book
Tombo) and the Company of the Daughters of Charity in Sdo José de Ribamar and
Sao Luis. we also use iconographic documents. In the theoretical contribution we
highlight the following authors: Flinton (1989); Azzi (2008); Coelho (2001); Dodin
(1980); Manoel (1999;2001) and Priore (2011; 2013). The temporal milestones we
refer to are from 1944 to 1952, the period of establishment of the Company in the
locality and the presence of the first Superior Sister in front of the work in the
community. Thus, it is a research that seeks to insert in the field of women's history,
these religious as historical subjects, giving them not only the deserved visibility, but
highlighting their role as protagonist as evidencing their main characteristic of
pioneers. Pioneirismo this that passes all the work of the Company since its origin,
passing through the Ultramontane Movement that provided its migration to Brazil,
until arriving in the territory of Maranh&o. Therefore, when we bring this micro look of
history, we enable the expansion of knowledge about education from the religious
point of view, in the gender bias. In order to do so, we dialogue with authors who
discuss Gender, Education and Religion, in order to understand how these fields are
articulated and allows us to sharpen a more critical view of social groups.

Keywords: Women's education. Religion. History of Education.
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1 INTRODUCAO

O desenvolvimento da educacéo brasileira teve significativa participacao e
contribuicdo das congregacbes religiosas. Homens e mulheres religiosas por
décadas dedicaram-se, entre outras fungdes sociais, a de educar criangas, jovens e
adultos, combinando dois componentes primordiais na constru¢cao das sociedades
cristds ocidentais: educacdo e religido. Carvalho (2012, p.42) enfatiza sobre a
interacdo destes dois elementos: “Assim, religido e educagado interagem e
contribuem na construcdo histérica das sociedades, através das instituicoes
fundadas durante varios séculos”. No Brasil, com a chegada do europeu, essa
combinagdo compunha n&o sO6 a histéria da nossa sociedade, como também
caracteriza uma parte significativa da histéria da educacao.

Inicialmente, foram os homens religiosos os principais responsaveis pela
educacao nas terras brasileiras. Por meio de suas acdes missionarias convertiam a
fé catolica, os/as nativos/as, a0 mesmo tempo em que desenvolviam um trabalho
educativo. Destaque para a Companhia de Jesus - fundada em 1534, por Inacio de
Loyola, cujo escopo era deter o avango protestante. Essa contengao se dava a partir
da educacdo das novas geracbes e da conversdao ao Catolicismo dos povos
subjugados a colonizagao.

No Maranhao, a educacdo nao foge a essa regra. Religiosos também
chegam com o objetivo de aumentar o niumero de fiéis da igreja Catdlica, num
movimento de difusdo da fé crista, a comecar pelos “[...] padres capuchinhos que
acompanhavam os franceses no ato da conquista” (BOTELHO, 2007, p.42). Em
1615, apds a expulsdo dos franceses, diversas Ordens estabeleceram-se nas terras
maranhenses, dentre as quais podemos citar: os jesuitas com seu trabalho
missionario, inclusive instalaram-se no municipio de Sao José de Ribamar; os
carmelitas e os mercedarios de origem espanhola, procedentes de Belém
(MARTINS, 2012).

Esses grupos religiosos deixaram um legado para a historia brasileira e
maranhense, que tiveram suas agdes registradas, tornando-as importantes fontes
documentais para o estudo e compreensao da educacéao e desse periodo histérico.

Da mesma forma, as mulheres religiosas desenvolveram um importante

papel no cenario educacional brasileiro e maranhense, com suas ag6es educativas,
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como é caso das “Filhas da Caridade’ de Sao Vicente de Paulo” ou as “Servas dos
Pobres™, que se estabeleceram no Estado do Maranh&o, no século XX. Além do
trabalho educativo dessa Companhia, em Sao Luis (1941) e em Sao José de
Ribamar (1944). Outras congregagOes religiosas femininas foram de substancial
importancia no @mbito educacional maranhense, num dado momento histérico em
que o Estado nao conseguia suprir todas as necessidades educacionais da
populagdo. E ainda hoje estdo presentes, sendo referéncia neste segmento.
Podemos exemplificar como forma de testemunhar essa realidade: a Companhia
Missionaria Capuchinha e a das Irmas Dorotéias, dentre outras.

Entretanto, quando pretendemos conhecer as a¢des educativas destas e
de outras congregacgdes religiosas femininas, deparamo-nos com a escassez de
registros, ou seja, as mulheres religiosas também cooperaram consideravelmente
para o desenvolvimento da educagdo, mas pouco se tem conhecimento dessa
contribuicdo na historiografia do Maranhao, em especial a ribamarense.

A busca, sem éxito, por informacbes sobre este trabalho religioso e
educativo, fortalece a afirmativa de que ha uma omissado acerca da presenca das
mulheres religiosas na historiografia da educacéo, principalmente, quando nos
reportamos a instdncia municipal. Em se tratando de pesquisas académicas, a
producdo ainda é timida, se comparada a outros objetos de pesquisa, tendo como
referéncia o Programa de Pds- Graduagdo em Educagao da Universidade Federal
do Maranhdo. Numa perspectiva feminista, podemos citar dentre poucos os de
Carvalho (2012), Motta (2012) e Santiago (2015).

Destarte, lacunas existem e necessitam ser preenchidas, a fim de se
reescrever uma Historia que foi “esquecida” e tornar visiveis sujeitos que nao foram

mencionados. “A segregacdo social e politica, a que as mulheres foram

'Caridade - Com base no Dicionario Basico das Religides (1996), Caridade possui o mesmo
significado de Amor; Agape. Embora tenhamos pesquisado sobre os dois verbetes, aqui colocaremos
somente amor, por entendermos que a explicacdo deste resume bem os significados, que sao
sinénimos.Amor - Empregam-se dois termos gregos para se referir ao amor, entendido como o que
Deus manifesta ao homem e o que este manifesta a Deus e aos seus semelhantes. Estes termos séao
philia e agape. Este ultimo traduz-se em latim por charitas: caridade. Fé, esperanga e caridade sao as
trés virtudes teologicas (SANTIDRIAN, 1996, p.36; 94).

% Courtois (1985, p.104), identifica como “Servas dos Pobres” a Companhia das Filhas da Caridade,
também chamada “Irmas de S&o Vicente de Paulo.” Nos materiais produzidos pela Companhia, a
nomeacao utilizada é Companhia das Filhas da Caridade de S&o Vicente de Paulo e Santa Luisa de
Marilac (GONGALVES, 1999, p.11). Popularmente, a Companhia também é conhecida além dos
nomes referenciados, de “Irmas Vicentinas ou Vicentinas”. Neste estudo, faremos referéncia a
Companhia utilizando a nomenclatura “Companhia das Filhas da Caridade”.



15

historicamente conduzidas, tiveram como consequéncia a sua ampla invisibilidade
como sujeito — inclusive como sujeito da ciéncia” (LOURO, 2010, p. 17).

Essa invisibilidade das mulheres religiosas também se da no contexto
educacional. Embora saibamos que o magistério é exercido majoritariamente por
mulheres, estudar a Historia da Educacédo, a partir da presenca feminina, nao se
mostrou uma vertente atraente para compreender a educagcdo do nosso pais,
tampouco pesquisar sobre o papel das religiosas neste cenario (j& que estas
desempenhavam a fungéo de professoras).

E nesse contexto de lacunas que surgiu o interesse pelo objeto de nossa
pesquisa - a atuacdo das Filhas da Caridade de Sao Vicente de Paulo no ambito
educacional, no municipio de S&o José de Ribamar —Ma. A escolha se justifica pelos
seguintes motivos: 1- pela auséncia nos registros histéricos da presenca feminina
religiosa, que as torna invisiveis no cenario histérico e educacional; 2- pelo interesse
de conhecer o trabalho educativo das Filhas da Caridade, que possuem
reconhecimento local, apenas via senso comum de sua atuagao; 3- para dar énfase
ao papel da mulher na construcdo da histéria; 4- por este estudo possibilitar a
ampliacdo do conjunto de pesquisas sobre a histéria da mulher, em especial a
religiosa, no contexto da educagéo.

Esse conjunto de fatores culminou na elaboragdo desta tessitura
investigativa motivada pelo viver compartilhado na comunidade ribamarense, na qual
desenvolvemos a atividade docente. Foi no exercicio do magistério que obtivemos
conhecimento da atuacdo das religiosas, no desenvolvimento por décadas um
trabalho educativo que compete ao Estado (o de oferecer educagéo obrigatéria). A
significancia desta pesquisa para o municipio € devido aos poucos registros do
trabalho dessas Irmas na historiografia local e nos trabalhos académicos realizados
sobre a referida localidade. Assim, os primeiros passos do percurso investigativo
foram dados mediante os seguintes questionamentos:

- Como se deu o processo de atuagao das primeiras Filhas da Caridade

no ambito da educacdo em Sao José de Ribamar, no periodo de 1940 a

19527

- Quem sdo essas mulheres?

Dos quais decorreram outros, como:

- Quais as origens da mencionada Companhia religiosa? Quais sao seus

ideais e fundadores?
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- Que elementos motivaram a vinda das Filhas da Caridade para o

referido municipio maranhense?

Para responder essas questoes, delimitamos nosso estudo no periodo de
1944 a 1952 por duas razdes: a demarcacao inicial deve-se ao ano da chegada das
primeiras Filhas da Caridade e da fundacao do Convento no municipio de Sao José
de Ribamar; e como delimitador final, 1952, por ser a data de término do mandato da
primeira Superiora da Companhia.

Esta pesquisa se propde a analisar a contribuicao feminina religiosa, de
forma especifica da Companhia das Filhas da Caridade, no desenvolvimento
educacional ribamarense, com a pretensdo de encarar o desafio de diminuir a
lacuna existente na historiografia ribamarense, se inserido no conjunto de trabalhos
de pesquisadoras e pesquisadores que partilham de um desejo comum “[...] inverter
as perspectivas historiograficas tradicionais, de mostrar a presenca real das
mulheres na historia mais cotidiana, [sustentando] o esfor¢o das historiadoras nestes
ultimos anos” (PERROT, 1988, p.171).

Outro objetivo que nos propomos alcangar é possibilitar a ampliacdo do
conhecimento sobre a Histéria da Educacdo Ribamarense, cuja relacdo esta
intrinsecamente ligada com a atuacao das Vicentinas.

Falar da atuagcdo das primeiras religiosas da Companhia das Filhas da
Caridade de Sao Vicente de Paulo em José de Ribamar €, antes de tudo, retomar
uma caracteristica peculiar a essa Companhia, e escolhida por n6s como principal
categoria de nosso estudo - o Pioneirismo.

Palavra oriunda do termo em francés pionnier era, a principio, usada para
designar “aquele que primeiro descobre ou abre caminho através de uma regiao
desconhecida” (COSTA; MELO, 1994, p. 1399). Ainda na mesma referéncia, esse
conceito também é definido a quem “[...] trabalha para um fim util, preparando os
resultados futuros” (COSTA; MELO, 1994, p. 1399); bem como “0 que se antecipa
na adogao ou defesa de novas ideias ou doutrinas”. Ou seja, para destacar agdes
precursoras. No desenvolver desta tessitura investigativa, esta categoria é
evidenciada repetida vezes e nos parece Util esclarecer os contextos nos quais a
utilizamos: primeiro, pela forma como é realizado o servigo caritativo da Companhia
das Filhas da Caridade de Sao Vicente de Paulo: fora da clausura. Uma atividade
diferenciada para a época do surgimento da Companhia; segundo, devido a atuacgao
protagonista de sua cofundadora, Santa Luisa de Marilac, frente as acdes de
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assisténcia social e educacéao; terceiro, e ultimo, a empregaremos no contexto
ribamarense, considerando a atuagéo do grupo constituido pelas primeiras Filhas da
Caridade nos anos de 1944 a 1952, periodo inicial de sua presenga no municipio, no
qgual permanece como a Unica instituicdo educativa confessional catélica.

Além desta, outra categoria também é realcada em nossos estudos:
protagonismo, o termo deriva do grego protagonistes, onde “protos” significa
principal ou primeiro e “agonistes’ significa lutador/a ou competidor/a. Protagonismo
que se faz presente ao falarmos de Santa Luisa de Marilac, e marcara o registro da
atuacao das Filhas da Caridade no estado do Brasil e no Maranhao.

Cabe destacar que o Cristianismo é marcado, desde seu inicio, com o
protagonismo feminino, destacando-se a presenca de Maria, Mae de Jesus e as
mulheres muitas que a acompanhavam e aos apostolos. Mas, como afirma Reimer
“‘muitas vezes continuam invisiveis e sdo execradas da histéria da igreja, ontem e
hoje, através de profundos, sutis e bem-elaborados efeitos advindos da histéria
interpretativa.” (REIMER, 2010. p. 52).

Elegemos protagonismo por entendemos que as mulheres, ao assumirem
algumas funcdes no espaco publico, ganham certa visibilidade, pela lideranca
exercida e contribuem para uma diminuicdo da monopolizagdo masculina, passando
a um status de protagonista na historia.Desse modo, a condugao de suas atividades,
em diferentes areas, promoveu relativa autonomia as religiosas, o que configura um
alargamento do papel sociorreligioso feminino, exercendo certo grau de poder.

Assim, nossas interrogacées nos conduziram a uma pesquisa historica,
caracterizada por ser documental e bibliografica, no que tange a natureza das fontes
empregadas para a abordagem e trato com o objeto de estudo. Como sabemos,
toda pesquisa tem uma intencionalidade, sendo assim, entendemos ser relevante
situarmos o campo tedrico, com o qual fundamentamos nosso discurso. Numa
condicdo de estudiosa feminista, nosso trabalho investigativo toma como viés a
questao de género, cuja exposicao se fundamenta no campo conceitual dos estudos
de Scott (1995), ao compreender género como uma categoria de analise, necessaria
para entendermos como as relagdes sociais vao se constituindo na sociedade.

Outra autora em quem buscamos aporte é Guacira Lopes Louro (2010,
p.22), ao discutir género como uma “[...] construgdo social e histérica produzida
sobre as caracteristicas bioldgicas”. Essa construgdo se da por meio de um

processo historico, cultural e social, na qual vao se constituindo as desigualdades de
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forma sutil: uma pseudo “naturalizacdo”. Essas desigualdades sao decorrentes de
uma educacao sexista, consolidada segundo Bourdieu (2012) por meio de estruturas
de dominacéao (violéncia fisica e simbdlica) e reproduzida nos diferentes espacos
sociais como escola, familia, Estado e igreja.

Certamente, é digno de nota mencionar que o interesse e
consequentemente a produgcdo do conhecimento sobre este assunto advém,
sobretudo, com as/os estudiosos/as feministas que passam a compor 0 movimento
intelectual nas décadas de 1960-70. Esse novo campo de estudo tem como objetivo
investigar a historia das mulheres em diferentes esferas sociais, “[...] buscando de
alguma forma incluir a mulher como objeto de estudo” (SCOTT, 2011, p. 79). Assim,
abordar a agdo da Igreja Catdlica,tendo como principal sujeito as mulheres, é
evidenciar a atuagao delas e sua importancia nesse processo.

Convém ressaltar que o trabalho educativo desenvolvido pela Igreja
Catdlica no Brasil, principalmente pelas mulheres, despertou o interesse de
estudiosas principalmente na linha de Género, como podemos citar: Nunes (2011, p.
482), em seu estudo, “Freiras no Brasil’, onde menciona, dentre outras abordagens,
como as religiosas no fim do século XIX “[...] ja se encarregavam de inUmeras
tarefas necessérias a sociedade, particularmente no campo da educacao, da saude
e da assisténcia social”; Oliveira (2009) apresenta um interessante estudo sobre
“Educadoras e religiosas no Brasil do século XIX: nos caminhos da civilizagdo”, no
qual trata da educacéao feminina e do protagonismo das mulheres religiosas atuantes
nas areas da saude e, sobretudo, da educagdo, o que resultou na insercao das
mulheres nos espacgos publicos, colaborando para um processo de ruptura do “[...]
silenciamento do feminino em todas as esferas sociais” (OLIVEIRA, 2009, p.01).
Ambos os textos trazem aspectos relevantes para delinear a importancia da fungao
da mulher e, neste caso, a religiosa, no espaco publico social brasileiro no século
XIX.

Em nivel local, destacamos Motta (2012), em uma de suas produgdes “A
Companhia de Santa Dorotéia na Educagdo Feminina Maranhense”, em que
destaca o trabalho desenvolvido por essa Companhia na educacdo das mulheres
maranhenses; Carvalho (2012), cuja produgdo “O projeto educativo das
capuchinhas: o Franciscanismo na histéria da Educagdo em Sao Luis, desde 1913,
um estudo pioneiro na area; e Santiago (2015) que, em sua dissertacao de Mestrado
“Yozes e Saudades: as narrativas das ex-alunas sobre a Escola Normal Nossa
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Senhora da Assuncao - Guimaréaes”, destaca a obra educacional da Companhia das
Irmas da Assuncdo da Santa Virgem no municipio maranhense de Guimaraes, a
partir da segunda metade do século passado.

Retomando a discussédo sobre a condigdo feminina, percebemos que no
campo cientifico ela também ¢é discriminada. Tomemos como palco do debate a
Historia. A condicdo em que sdo postos homens e mulheres representa esse
processo excludente. As mulheres foi retirado e/ou invisibilizado o seu papel de
agentes histéricos (BOURDIEU, 2012) e os homens assumem uma condi¢cdo de
sujeitos da Histéria.

Em contraposicdo a essa forma de se escrever historia, que caracteriza a
historia tradicional, temos a Historia Cultural — uma abordagem da Historia, que
possibilita o trabalho de investigacdo do historiador/a, a partir da cultura, ou seja,
producdes humanas de um determinado grupo. A cultura neste contexto é
compreendida, segundo Rioux (1998), como um “conjunto de habitos e de
representacées mentais proprios de um grupo num dado momento, com seu cortejo
movel de costumes e crengas, de leis e de técnicas, de artes e linguagens, de
pensamento e mediagdes” (RIOUX, 1998, p.17).

Discutindo ainda sobre a Histéria Cultural, a investigacdo das praticas
culturais, nessa perspectiva, permite ao historiador transitar nas diferentes nuances
do campo da microhistoria, ou seja, investigar o sujeito, seu cotidiano e tudo aquilo
que o compde, a exemplo, a histéria do pénis, histéria da moda, da sexualidade,
dentre outras. E uma nova visdo da sociedade, ndo mais de cima, como propunha a
historia tradicional, concentrando-se, nos grandes acontecimentos, elegendo atores
importantes “herois”, relegando o resto da humanidade a um papel secundario, ou
até mesmo os mantendo na invisibilidade. Neste sentido, a Histéria Cultural
oportuniza um deslocamento do trabalho do historiador, ampliando suas abordagens
e os documentos utilizados como fontes (BURKE, 2008).

Nesse campo historiografico, a Historia das Mulheres encontra um dos
seus fundamentos em autoras como: Michelle Perrot (1988); Joan Scott (2011) e
Mary Del Priore (2011). Seus trabalhos sao basilares, quando pretendemos estudar
sobre mulheres, os quais fundamentam o nosso. Vejamos o que menciona Scott

(2011) sobre a histéria das mulheres:

A historia das mulheres, sugerindo que ela faz uma modificacdo da
“historia”, investiga o modo como o significado daquele termo geral foi
estabelecido. Questiona a prioridade relativa dada a “histéria do homem?”,
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em oposicao a “histéria da mulher’, expondo a hierarquia implicita em
muitos relatos histéricos. E, mais fundamentalmente, desafia tanto a
competéncia de qualquer reivindicagdo da histéria de fazer um relato
completo quanto a perfei¢cdo e a presenca intrinseca do objeto da histoéria —
o Homem universal (SCOTT, 2011, p. 80).

Decerto, ndo é facil incluir as mulheres como sujeitos da historia, pois
esbarramos na falta de fontes que indicam sua presenca e atuacdo nos processos
historicos. Cabe entao as historiadoras recorrerem a diferentes fontes historicas para
fazerem essa inclusdo. E com relacdo as fontes para pesquisa aqui sdo usadas
numa perspectiva a partir da Escola dos Annales; a saber: “As fontes historicas
devem ser entendidas como vestigios, formas de expressao que testemunharam — e
testemunham — a presenca de homens, mulheres jovens e criancas ao longo do
tempo, em diferentes sociedades e culturas” (BERUTTI; MARQUES, 2009, p.60).
Assim, utilizamos, inicialmente, as seguintes fontes: documento do Santuéario de Sao
José de Ribamar (livro eclesiastico — livro Tombo) e da Companhia das Filhas da
Caridade em Sao José de Ribamar e Sao Luis (producdes sobre a Companhia e
proposta pedagdgica).

Sobre as fontes, Marc Bloch (2001) diz que documentos sdo os vestigios
da acdo humana e podem nos dizer muito, quando sabemos interroga-los. E a
pergunta elaborada, que nos submete a determinada andlise. Isso requer clareza do
que de fato pretendemos obter de informacao ante a andlise documental. Inserindo
nesse contexto as fontes iconograficas, que € uma linguagem n&o-verbal, os
guestionamentos requerem antes a consideracdo de alguns apontamentos que
abordaremos mais adiante.

Encarando os desafios e os problemas como inerentes ao oficio do/a
pesquisador/a, admitimos que o périplo da tessitura investigativa, as dificuldades
encontradas foram muitas, por esta razdo, queremos compartilha-las, com a
intencdo de que sirva como encorajamento para os/as que almejam fazer pesquisa
com estas caracteristicas. A propria leitura deste texto, € a comprovagao de que elas
sdo apenas obstaculos e nunca sinbnimo de desisténcia. A primeira dificuldade
refere-se a pesquisa bibliografica — a escassez de material foi 0 nosso principal
problema.

Aos questionamentos iniciais foram somados outros que nos exigiam
buscar novos conhecimentos. Encontrar acervo bibliografico sobre religiao e

educacao no recorte de género nao foi tarefa facil. E o que dizer do diminuto
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referencial tedrico sobre as congregacbes religiosas femininas atuantes na
educacao brasileira? Sobre a Companhia (objeto de nossa pesquisa),tinhamos
apenas um local para pesquisa - a Escola Sao Vicente de Paulo-, em Sao Luis. O
material sobre a Companhia estava restrito a escola, o que fez dele um espaco a ser
frequentado quase diariamente. Horas de convivéncia nessa escola criaram um
ambiente efervescente para observagbes sobre seu cotidiano, sua rotina, suas
regras e normas, sua estrutura fisica, que futuramente serdo narrativas reveladas
em novas producdes. Apesar de ter acesso as producoes relativas a Companhia das
Filhas da Caridade, em seu acervo, poucas foram as informacdes relativas as
pioneiras do Patronato de Sao José de Ribamar.

Neste sentido, as idas e vindas ao Patronato ndo foram poucas. No que
seria o principal Iécus de investigacdo, fomos surpreendidas com a informacao de
que toda a sua documentacdo no que tange ao histérico da escola foi perdida,
quando a mesma passou por um processo de reforma. Nenhum dado pode ser
coletado. Este foi um dos momentos mais dificeis desta produgcdo. O desanimo sé
nao nos abateu porque fazer pesquisa exige preparo para as adversidades que se
apresentam.

Posteriormente foram as limitacbes da pesquisa documental, que
consistiram na acessibilidade aos documentos. O manuseio do livro Tombo da Igreja
Matriz em Ribamar, por exemplo, so foi possivel apés varias tentativas, mesmo com
parecer favoravel da solicitagdo em documento escrito, justificando sua finalidade.

Diante desse obstaculo, a saida foi buscar outras fontes e locais. E nessa
procura, fomos ao arquivo publico de Sao Luis, pesquisar nos jornais da época,
noticias sobre a chegada da Companhia em Ribamar ou sobre a fundacdo do
Convento. Nos dois jornais disponiveis, Correio da Tarde e Jornal do Comércio,
ambas as publicacdes diarias sdo do ano de 1944, ndo havia noticias sobre esses
acontecimentos.

No primeiro, o assunto principal diario era a Segunda Guerra Mundial. No
Jornal do Comércio, trés noticias sobre o municipio de Ribamar tiveram destaque: a
primeira - de 26 de maio de 1944 — “A urbanizacdo de Ribamar”; a segunda- de 10
de junho de 1944 —*Mais um prédio escolar em Ribamar”; e a terceira — de 05 de
agosto de 1944 — “Ribamar e seu comeércio”.

Ao lermos o titulo do segundo noticiario, em que o assunto era educacao,
pensavamos que trataria da fundacado do Convento Patronato, que aconteceria em
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novembro do corrente ano, mas a mengao era para a constru¢cao de mais um prédio
escolar, no sitio do Apicum, préximo a sede municipal. Um dado importante para
mencionarmos sobre a educacao ribamarense no periodo estudado.

Na tentativa de encontrar jornais da época no proprio municipio, fomos a
biblioteca publica local, onde nos informaram que um historiador e artista
ribamarense, o Sr. Anténio Miranda, poderia nos dar algumas informagdes, visto
que, também na biblioteca, encontramos um livro apenas “Sao José de Ribamar: a
cidade, o santo e sua gente” (2001), do autor José de Ribamar Sousa dos Reis, que
traz duas péaginas sobre a chegada das Filhas da Caridade no Municipio,
identificando-as.

E foi por meio desse encontro com o Sr. Antbnio Miranda que uma
informagé@o nos fez vibrar como pesquisadora: em homenagem aos 70 anos de
fundacao do Patronato, ele organizou em 2014 uma exposicao fotografica, intitulada
“Exposi¢ao dos 70 anos da Fundacdo do Convento Patronato de Sao José de
Ribamar”, no Centro de Cultura e Turismo Alcione Ferreira, localizado em Ribamar.
A organizacdo do evento sé foi possivel porque o artista convocou a comunidade
para que trouxessem fotografias que representassem a historicidade da Companhia
no municipio. A exposicao reuniu 28 quadros histéricos, no recorte temporal de
1944-1961. Destes, utilizamos aqueles referentes ao periodo de 1944-1952, num
total de nove fotografias, o que nos possibilitou identificar quem eram as pioneiras,
bem como conhecer parte do seu cotidiano, suscitando indagacdes, a partir do
conhecimento histérico que a fotografia produz.

Os documentos iconograficos passaram a ser considerados fontes
significantes para a historiografia, a partir do movimento da Escola dos Annales, na
década de 1970. Para Le Goff (2003), eles sao vistos como “novos documentos” que
estdo para além dos textos tradicionais, alargando a concepcdo de que fontes
historicas relevantes para a construgdo do conhecimento histérico sdo somente as
producdes escritas.

Numa abordagem histérica, a utilizacdo de fotografias para a
compreensao de um determinado grupo social, propde que devemos analisa-las nao
do ponto de vista do documento escrito, mas observando alguns aspectos. Com
base nos estudos realizados, elencamos alguns:

- A fotografia € uma representagdo do real: a interpretacdo deve partir
desse entendimento de que os registros feitos por meio de fotografias sao
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reproducdes de uma realidade vivida. Considerando esse ponto de vista, ela traz
informagdes dos fatos sociais, como um testemunho do vivido, o que implica analisa-
la ndo desconsiderando sua historicidade. A interpretacdo e analise da imagem
devem levar em conta: “o contexto social de forma ampla, os valores de sua época,
bem como as circunstancias nas quais a imagem tenha sido encomendada ou o
lugar fisico onde foi originalmente exibida’(OLIVEIRA; BITTENCOURT JR., 2013,
p.6);

- A fotografia é uma imagem manipulada: nessa proposicao,
compreendemos que ha uma selecdo, que consiste: na escolha dos sujeitos, do
espaco, das agdes, do melhor angulo, ou seja, tudo € minuciosamente selecionado
antes da captura da imagem.

O conteddo da imagem também pode ser tecnicamente modificado,
sendo falsamente acrescidos ou removidos elementos. Dai termos um olhar atento e
criterioso da imagem analisada, pois, “ndo se pode acreditar no que se vé de
maneira ingénua, e se algo mostrado como evidéncia visual levantar nossas
suspeitas, deve ser conferido” (LOIZOS, 2014, p.140).

Sobre a possibilidade de falseamento da imagem fotografica, uma vez
comprovado, o importante é descobrir quais os motivos e propésitos que conduziram
a tal acdo (OLIVEIRA; BITTENCOURT JR., 2013). Neste sentido, nos deparamos
com que Loizos (2014) destaca como a manipulagdo ideoldgica da imagem,
considerando que imagem possui uma linguagem que circula num campo de poder,
com disputa de interesses, onde “cada individuo ou grupo se posiciona, a partir
deste lugar” (OLIVEIRA; BITTENCOURT JR. 2013, p. 3).

Quanto a intencionalidade na producdo fotografica: na interpretacdo e
andlise fotografica, é imprescindivel questionar: qual o proposito desse registro
fotografico? O que de fato a imagem quer transmitir? Esses questionamentos
tornam-se um ponto de partida para uma interpretacdo num olhar mais critico, o que
exige, antes de tudo, direcionar nossa lente visual para uma percep¢ao dos detalhes
mais significativos, o conteldo apresentado pela fotografia que nem sempre é visto
pelo mesmo angulo, de quem as interpreta.

Essa habilidade estd relacionada com a nossa visdo de mundo e
conhecimento dos contextos sociais que temos. O conteudo fotografico ndo é

acessivel as pessoas do mesmo modo. Assim, as impressdes tiradas do material
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fotogréafico ndo sao dissociadas das nossas biografias individuais, o que resulta em

percepcdes variadas. Sobre este aspecto, Loizos (2014) pontua:
Tais variagbes perceptuais complicam toda explicacdo objetivista ingénua
da fotografia como se ela fosse um registro sem ambiguidade. A informagéo
pode estar na fotografia, mas nem todos estdo preparados para percebé-la
em sua plenitude (LOIZOS, 2014, p.141)

Esses aspectos evidenciados permitem realizar uma analise mais
criteriosa e concisa desse tipo de fonte.

Feita esta reflexdo sobre a utilizagcdo da imagem e de posse do acervo
fotogréafico, continuamos nas investidas para obtencdo de outras fontes. Nessa
procura, ocasionalmente reencontramos uma historiadora que ha décadas escreve
sobre a histéria do municipio, Marli de Jesus Conceigdo, que nos indicou outras
referéncias, inclusive a dela, que ajudaram na producao do texto sobre a atuacao
das Irmas.

Ao finalizarmos as explicacdes sobre o percurso metodoldgico, fazemos
um convite ao leitor/a para conhecer nosso trabalho, que foi estruturado em quatro
secdes, a saber: primeiramente, apresentamos o0 nosso objeto de estudo: a
Companhia das Filhas da Caridade de S&o Vicente de Paulo, relatando sua origem,
trajetoria histérica, e atuacdo na educacgao. Trazemos também um debate sobre as
questdes de Género a partir do estudo da biografia de seus fundadores.

Na segunda secdo, destacamos o protagonismo de Santa Luisa de
Marilac a frente Companhia, em sua atividade social, como formadora profissional e
educadora. Na secao seguinte, discorremos sobre a acédo da Igreja no Brasil entre
os séculos XIX e XX: um olhar para a educacao feminina, discutimos a atuacao das
congregacoes religiosas femininas no Brasil na educacao entre os séculos citados,
como estratégia do catolicismo ultramontano.

Ao propormos esse debate, buscamos trazer o foco ndo s6 para a
atuacao das congregacdes, mas, sobretudo, para os interesses da Igreja neste
deslocamento para além dos mares. Abordamos também como os ideais da Santa
Sé aliaram-se as necessidades no cendrio catélico brasileiro. Os referenciais sobre a
histéria da Igreja Catdlica ajudaram-nos na fundamentacao deste argumento.

A Ultima segéo é dedicada a narrativa da vida e atuacdo das Primeiras
Irmés — as pioneiras no municipio de Sdo José de Ribamar. Ao falarmos sobre a
Companhia no municipio, tentamos ampliar os estudos sobre a histéria da educacao
ribamarense. Finalizamos com nossas impressdes acerca do trabalho realizado.
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Acreditamos, portanto, que parte da Histéria precisa ser revista e
reescrita, ndo como um apéndice, mas como forma de introduzir aspectos
expressivos que foram suprimidos, no intuito de colaborar com o rompimento de um
processo perverso de exclusédo, ao qual as mulheres foram submetidas, como bem
expressa Michelle Perrot, (1988, p.185): “Da Histéria, muitas vezes a mulher é
excluida”. Processo este que exclui também registros do labor feminino em areas
relevantes, como a educacao.

Nao s6 esperamos que o convite para prosseguir na leitura seja aceito,
como temos a certeza da relevante contribuicdo que demos a histéria das mulheres
em especial das mulheres religiosas congregadas e nutrimos a expectativa de que

este seja um estimulo para pesquisas posteriores.
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2 AS “SERVAS DOS POBRES” E O IDEARIO DA CARIDADE

“Eis minhas filhas, qual foi o comego de vossa
Companhia; Como nao era naquele momento o
qgue é hoje, cremos ela ndo é ainda o que sera,
quando Deus a tiver conduzida aonde deseja”
(Sao Vicente, 1646).

2.1 Os principios de uma instituicao

Para melhor compreender os principios da Companhia das Filhas da
Caridade se faz necesséario reconhecer que ela se insere em um conjunto de
iniciativas de Sao Vicente de Paulo. Portanto, é salutar o registro de que a
Companhia nao foi o Unico projeto missionario com mulheres idealizado por ele,
visto que, em 1617, ele organizou a “Primeira Confraria”® da Caridade, para qual
convidou mulheres da alta sociedade para o desenvolvimento da missdao. Essa
organizagao recebeu o nome de “Damas da Caridade” e se ocupava em cuidar dos
doentes nos hospitais e de criangas abandonadas (FLINTON, 1989).

No inicio, essa organizacao apresentou dificuldades para atuar, pois as
mulheres foram proibidas por seus maridos a prosseguirem com a atividade
caritativa. Persistentes, algumas continuaram, mesmo com a desaprovagdo do
cbnjuge. Séculos de trabalho caritativo fizeram com que em 1971, as “Damas da
Caridade” adquirissem um carater internacional, sendo reconfigurada na linha do
Concilio do Vaticano Il, com o0 nome de Associacao Internacional da Caridade — AlC,
nomenclatura utilizada hodiernamente (ASSOCIACAO INTERNACIONAL DA
CARIDADE, 2016).

E, ainda, em seu intento de colaborar com a renovacgao da Igreja Catdlica,
Sao Vicente de Paulo fundou a Companhia dos Padres da Missdo ou dos Padres
Lazaristas, destinada a formacdo dos seminarios e pregacao das missées na zona
rural (REVISTA DO JUBILEU, 2007).

Inserindo-se nesta perspectiva renovadora é que a Companhia das Filhas
da Caridade foi fundada em 29 de novembro de 1633, em Paris, tendo como

®Nome dado as associagdes cristds no século XVII (ROUX; CHARPY, 2002, p. 67).
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fundadores S&o Vicente de Paulo e Santa Luisa de Marilac, conforme
descreveremos na préxima secgdo. Ela surgiu com o proposito de “[...] servir os
pobres e atender aqueles que sofriam material e espiritualmente” (REVISTA DO
JUBILEU, 2007, p.11).

Identificamos, portanto, uma caracteristica singular, presente nas obras
vicentinas supracitadas: o servir a quem necessita. Esta serviddo é concebida como
uma “[...] doagdo sem reserva ao Servico dos Irmaos empobrecidos” (BASTOS,
2007, p. 5). Ou seja, o servico aos pobres € para a Companhia, e demais fundacdes
mencionadas, demonstragdo concreta de amor fraterno e a Deus. E também por
meio do qual propagam o Evangelho de Jesus. Nisto consistia todo o trabalho
missionario deixado por Cristo, um exemplo de amor ao proximo, como exortavam
seus fundadores, da necessidade de seguir este modelo.

Com esse entendimento de evangelizacdo, materializada no exercicio
diario de atendimento direto ao povo sofrido, que um grupo de jovens leigas
instruidas por dois religioso/as, fizeram nascer uma instituicdo que se diferenciou
pelo seu carater assistencialista permanente, numa sociedade produtora de
marginalizados/as e na luta por justica social.

Conhecidas como “Servas dos Pobres” pelo povo, as primeiras mogas
que compunham a Companhia tiveram a caridade como fundamento do trabalho
missionario. “Tudo dentro de uma linha de conduta de ser uma voz dos que nao tém
voz, um simples instrumento de agao da Divina Providéncia” (GOCH, 1998, p.182).
Identificamos aqui dois fundamentos que dardo sustentabilidade as primeiras
iniciativas humanitarias, do que seriam futuramente os alicerces estruturantes da
instituicdo: o servir os pobres e a obra caritativa. Diante desses pilares, cabem
algumas interrogacdes, cujas respostas sao basilares para a compreensdo do
trabalho desenvolvido pela instituicdo: quem eram os pobres participantes desse
atendimento? O que significou a caridade dentro da obra missionaria?

A primeira pergunta suscita uma discussdo no campo tedrico, com base
em Duarte (1987) e Salazar (2000), sobre o conceito de pobre em duas vertentes:
socioecondmica e teoldgica:

1- Socioecondmica - o individuo que néo tem outro recurso para manter a
vida senéao seu trabalho. Sua preocupacgao constante é o ganhar o pao. Se este vier

a lhe faltar, resta-lhe uma saida: implora-lo, noutras palavras, virar mendigo;
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2- Teoldgica - € o sujeito, visto como filho ou filha de Deus, com valores
humanitarios especificos (generosidade, doagéo, autenticidade etc), construtores de
uma identidade prépria, estando em uma condicao de vida socialmente injusta, mas
religiosamente privilegiada.

A andlise das mencionadas vertentes permite-nos inferir que o conceito
de pobre, no cenério francés no século XVII, quando da fundagdo da Companhia,
era atribuido a quem carecia de bens materiais (DUARTE, 1987). Segundo 0 mesmo
autor, € um conceito classico, que, embora tradicional, ainda em voga nos discursos
de nossa sociedade.

E foi justamente a preocupacdo com esses excluidos, social e
economicamente, que a promog¢ao da caridade desenvolvida pelas Servas dos
Pobres encontrou terreno fértil para germinar. Entretanto, o servir aos que precisam
nao poderia ser feito a grosso modo, somente para suprir a caréncia material,
orientacdes foram dadas, para que houvesse um tratamento humanizado, haja vista,
que nos pobres esta Jesus Cristo e mutuamente “[...]descobrimos que sdo nossos
irmaos e irmas® (SALAZAR, 2000, p.14). Dessa forma, foi exigido que, ao cuidar
dos pobres,elas tivessem dignidade, respeito, carinho, ternura e competéncia. Esta
ultima condicao requisitou das jovens camponesas estudos especificos nas areas da

saude e educacao.
Mandavam as Filhas da Caridade estudar com as Ursulinas® a fim de
poderem dar aulas as criangas. As Irmas dos hospitais e da visitagdo aos
doentes faziam estagios e eram orientadas a observar bem a maneira de
cuidar das pessoas que sabiam mais, a fim de evitar erros nos cuidados
(PUBBEN; ARAUJO, 2006).
Este tratamento dado aos pobres pela Companhia remete-nos a examinar
a segunda concepcado de pobre supra-apresentada. Tomamos como referencial
tedrico, os estudos de Salazar® (2000) sobre o carisma vicentino, com destaque para
o sentido de pobre na acéo evangelizadora ndo s6 da Companhia, mas sendo o fio
condutor dos multiplos projetos de toda a Familia Vicentina. Para ele, a existéncia do

pobre no carisma vicentino ndo esta relacionada somente a questdao econdémica, que

*Grifo do autor. ]

° Companhia de Santa Ursula, de onde vem o nome Ursulinas, fundada em 1535 em Bréscia (lItélia),
por Santa Angela Merici. E uma Companhia que se destacou “[...] pela defesa da educagéo das
mogas, indispensavel para a formagao das familias cristds catélicas. Desse modo, o propdsito
espiritual das Ursulinas filiava-se ao campo da educacdo, fazendo disso um instrumento de
evangelizagao”. (RODRIGUES, 2012, p. 45).

® Pe. Gabriel Naranjo Salazar é Presidente da Conferéncia Latino-Americana de Provincias
Vicentinas (CLAPVI).
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€ colocada em segundo plano, pois o fundamental no trabalho com os necessitados
€ a dimenséao religiosa, que da sentido a missao caritativa.

No entanto, reconhecemos no labor das Filhas da Caridade, as “Servas
dos Pobres”, uma estreita conexao entre os dois conceitos, pois a aproximacao aos
pobres se deu em decorréncia da condigcdo econdmica (desfavorecida) em que estes
se encontravam e, por meio das atividades de ajuda material, elas buscavam tira-los
dessa situacao.

Paralelamente, essa aproximacao possui outra conotacao de significancia
maior, relativa a perspectiva teoldgica - seguir o exemplo de Cristo, cuja escolha foi
estar junto aos pobres e como eles. “De fato, vocés conhecem a generosidade de
nosso Senhor Jesus Cristo; ele, embora fosse rico, se tornou pobre por causa de
vocés, para com a sua pobreza enriquecer a vocés” (BIBLIA, 2Co, 8,9). Isto tem uma
importancia fundamental, na medida em que determina a responsabilidade
missionaria do ser e do servir, pois 0 modelo evangelizador criado e vivenciado por
Jesus sugere aos/as que o queiram seguir, assim devam fazer.

Ainda nessa perspectiva, 0 pobre possui uma caracteristica que lhe
permite ser superior frente a sua condicao humana, a qual consiste em ser escolhido
por Deus para ser herdeiros do Reino dos Céus. Destacamos duas passagens
biblicas muito utilizadas nas reflexdes com as Filhas da Caridade: “Levantando os
olhos para os discipulos, Jesus disse: “Felizes de vocés, os pobres, porque o reino
de Deus lhes pertence”. (BIBLIA, Lucas, 6, 20); “Oucam meus queridos irmaos: nao
foi Deus quem escolheu o0s que séo pobres aos olhos do mundo, para torna-los ricos
na fé e herdeiros do Reino que ele prometeu aqueles que o amam?” (BIBLIA, Tiago,
2,5).

Essas duas passagens ajudam-nos a entender o porqué da escolha do
publico a ser atendido e da representagcdo que esse tipo de servico possuia
religiosamente. E este sera o diferencial do trabalho realizado pela Companhia, das
demais congregacdes da Igreja: ir até onde os pobres estivessem. Perspectiva que
implicou uma nova forma de agcado missionaria, sendo a mobilidade e a itinerancia
indispensaveis a este tipo de servico (COELHO, 2001).

Concluindo nossa andlise, registramos que, segundo Salazar (2000), ha
outros pontos relevantes no conceito teoldgico de pobre,0os quais perpassam por
uma visao de mundo, cujos valores sdo genuinamente humanos e s6 fazem sentido

na existéncia do préximo, conforme destacamos: a gratuidade (proximidade com o
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outro, como pessoa, desconsiderando a mediacao do ter e do fazer); o sentido da
festa (uma expressdo de que o importante sdo as pessoas € ndao os bens materiais;
e o sentido do outro, que engloba a solidariedade, a partilha, a hospitalidade e a
acolhida.

Discorrendo sobre o segundo questionamento: o sentido da caridade,
podemos iniciar buscando a compreensao do que ela significa a partir do discurso
catolico, a época, e no ambito do servico da Companhia, ja que é considerado o
cerne de toda a obra missionaria.

A caridade no entendimento da Igreja Catdlica seria a pratica de obras de
misericérdia, com a finalidade de apenas amenizar e ndo combater as
desigualdades sociais, defendendo a ideia de que a divisdo da sociedade entre ricos
e pobres é uma condi¢do natural da vida humana com base no plano divino (AZZI,
2008).

Nessa concepc¢ao, a caridade é vista como um cumprimento do dever
cristdo. Nao existia a preocupagéo de refletir sobre o carater excludente da propria
sociedade, pois a caridade é atrelada a pobreza, surgida na génese do mundo,
quando Adao e Eva deixaram-se contaminar pelo pecado original, cuja sequela foi a

separacao dos seres humanos em grupos distintos “pré- destinados”:

Essa situacdo de pré-destino devia ser humanizada através de duas
atitudes complementares: aos ricos cabia a obrigagdo de minorar os
sofrimentos dos necessitados através da caridade; os pobres, por seu turno,
deviam aceitar, com paciéncia, a condi¢cdo de vida que Ihes fora reservada.
Apos a morte, no paraiso, seria restabelecida a igualdade social entre
aqueles que fossem fiéis aos preceitos da caridade e da resignagao crista
(AZZl, 2008, p. 21).

Deste feito, nada restava a fazer, apenas conformar-se. O exercicio da
caridade segundo a teologia crista entra no bojo do conformismo tornando-se um
componente da vida catdlica, da qual os atos de benevoléncia fariam parte “[...] dar
alimento aos famintos, vestir os nus, visitar os doentes e encarcerados, amparar os
velhos e as criancas” (AZZI, 2008, p. 23). Estas seriam algumas acdes da obra
caritativa.

Essa concepcdo de caridade dentro da Companhia das Filhas da
Caridade é marcadamente reconfigurada, ganhando um aspecto mais fraterno.
Sendo assim definida por Sao Vicente: “A caridade € um amor elevado acima dos

sentidos e da razdo, pelo qual nos amamos uns aos outros pelo mesmo fim pelo
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qual Jesus Cristo amou os homens para fazé-los santos neste mundo e bem-
aventurados no outro” (SAO VICENTE apud DONDIN, 1980).

Desta forma, a caridade é entendida como uma acao cristad de dimenséao
gratificante, cujo principio de sua existéncia consiste em partilhar com quem
necessita 0s bens materiais e consolar espiritualmente, por meio da pregagao do
Evangelho (PUBBEN; ARAUJO, 2006). Essa dimens&o implicita na acéo caritativa, o
carater mutuo da producao de sentimentos benéficos as que servem e aos/as que
sao servidos/as, como a alegria, a coragem, e 0 amor.

O amor nesta 6tica apresenta uma divisdo: o amor afetivo e o amor
efetivo. O primeiro refere-se ao sentimento proveniente do coragéo, depositado em
uma pessoa. O efetivo é o sentimento em formato de a¢des para com quem se ama.
E a pratica, ou seja, no servir aos pobres, o exercicio da obra caritativa. Ambos
devem convergir para o amor a Deus, portanto, os dois sdo necesséarios para a
missdo evangelizadora, sendo que o primeiro origina o segundo, num movimento de
metamorfose (DODIN, 1980).

Outra caracteristica peculiar da caridade no carisma vicentino é
representada pela mobilidade e disponibilidade fincadas no amor cristdo, indo ao
encontro dos pobres onde eles estivessem, muito provavelmente provocada pelo
contexto da época, pois a Europa vivenciava guerras e revoltas que permearam a
sua histéria, sem contar com a fome e doengas que assolaram o continente. A
Franga, em particular, passava por sérios problemas de toda ordem: politica, social,

econdmica e religiosa:

Desde a Guerra dos Cem Anos, a miséria na Franca ndo tinha sido tao
grande como nessa época. Fisica e moralmente, o pais encontrava-se em
lamentavel situacdo. Como consequéncia das guerras de religido, das
revolugbes e das guerras, os campos se viam abandonados, depois de
terem sido devastados pelos exércitos; as cidades regurgitavam de gente
sem trabalho, de vagabundos de toda sorte. Os hospitais nao dispunham de
tempo para curar os que haviam sido admitidos. [...] E no reino, como em
Paris, o povo morria de fome. Enfermidades contagiosas assolavam regides
inteiras. Os impostos, por demais pesados, provocavam verdadeiras
revoltas. Em todas as classes sociais, eram patentes os sentimentos de
rebeldia contra qualquer autoridade (FLINTON, 1989, p. 9-10).

Esse contexto de extrema pobreza e doencas serviu para fortalecer o
desenvolvimento de acbes voltadas para a caridade. Sdo Vicente de Paulo
juntamente com Santa Luisa de Marilac recrutaram jovens camponesas para

receberem formacgédo e serem orientadas no servico de vida apostdlica, sobre cujos

primérdios passaremos a discorrer.



32

2.2 Primérdios e expansao da Companhia das Filhas da Caridade

De acordo com os registros encontrados, o primeiro grupo das Filhas da
Caridade era formado por 12 Irmas “[...] Margarida Naseau’, Marie Jolie, Barbe
Angiboust, Henriette Gess, Geneviéve Elisabeth, Jeanne Dalmagne etc” (REVISTA
DO JUBILEU, 2007, p.12), que ficaram sob a responsabilidade de Santa Luisa de

Marilac, no tocante a orientacao e formacéao para o trabalho social.

Ante a miséria, as primeiras SERVAS DOS POBRES?®, orientadas por Sao
Vicente de Paulo e pela senhora de Legrasg, procuravam, na medida do
possivel, socorrer os refugiados pelos caminhos, doentes em casa e nos
hospitais; recolhiam os ancidos abandonados bem como as criangas
expostas, e iam pessoalmente as mansardas, para levar aos refugos
humanos os remédios e o consolo. Davam a essa massa, dispersada pelas
guerras civis e estrangeiras, o sentido de verdadeira comunidade, bem base
nos principios da fraternidade crista (FLINTON, 1989, p.10).

Portanto, tendo como obras essenciais a Missédo e a Caridade, a
Companhia serviu, na sua fundacdo, a um quantitativo significante da sociedade
francesa - os/as excluidos/as. As pessoas assistidas constituiam um grupo bastante

heterogéneo:

As primeiras Filhas da Caridade cuidavam dos pobres doentes em suas
casas. Mais tarde, elas assumiram o cuidado dos doentes nos hospitais € a
educacdo das meninas das escolas e das criangas abandonadas. Em
seguida, assumiram o servico aos galerianos, aos soldados feridos, aos
idosos, aos doentes mentais e aos marginalizados; elas iam por toda parte
e toda pessoa necessitada era alvo de seus cuidados (COMPANHIA DAS
FILHAS DA CARIDADE, 2016).

Com uma proposta inovadora para o trabalho missionario, as Filhas da
Caridade diferenciavam-se por serem mulheres consagradas a vida apostdlica, sem
uniforme, sem véu e nem votos solenes, assumindo a vida vocacional fora da
clausura.

Sobre a clausura, € digno de nota mencionar que para o Catolicismo era
compreendida como “[...] como um elemento essencial na organizagdo dos
conventos femininos” (RODRIGUES, 2012, p.37). A autora, em seu trabalho sobre

os recolhimentos no Maranh&o, destaca que suas origens remontam a Idade Média,

’Considerada a primeira Filha da Caridade (REVISTA DO JUBILEU, 2007).
® Destaque da autora.
? Sobrenome de Luisa de Marilac, apés o matrimdnio com o francés Sr. Antonio Legras.
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sendo estabelecida,no século XVI, durante o Concilio de Trento, sua obrigatoriedade
para todas as Ordens Femininas.

Essa determinagcdo fundamentava-se no entendimento da Igreja sobre a
fragilidade feminina, necessitando serem,como religiosas,protegidas dos perigos da
vida social. “[...] Com o argumento de proteger e edificar aquelas que adotavam vida
religiosa houve, progressivamente, entre os doutores da Igreja, a construgédo de um
consenso em torno do seu afastamento do mundo secular na forma de reclusédo e
siléencio” (RODRIGUES, 2012, p.45).

Santa Luisa de Marilac e Sao Vicente ousaram romper com essa
concepgao, ao proporem para a Companhia que a clausura seria a obediéncia e o
claustro as ruas da cidade (DODIN, 1980). Tida como pioneira, na época, foi uma
das primeiras congregacdes a obter autorizagdo para esse tipo de trabalho
missionario, concedida pelo Papa Clemente IX, em 1668, 35 anos apds o inicio da
obra com a populacao carente. (GONCALVES, 1999).

E, para o desenvolvimento dessas atividades, era necessario o
recrutamento de mais jovens camponesas, o0 que implicaria criar condicdes para
admissdo das pretendentes. Para Santa Luisa de Marilac, ser uma Serva dos
Pobres nao seria uma tarefa simples. O primeiro critério - ter disponibilidade e
disposigao para o trabalho servil. As Irméas deveriam ser:

Dispostas a doar e a se doarem, dispostas a receber as instrucoes,
dispostas a assimila-las; dispostas a permanecer dia e noite a servigo dos
doentes; dispostas a assisti-los em suas necessidades; dispostas sempre a
ir ao encontro dos pobres doentes, a qualquer hora, em qualquer lugar, faca
o tempo que fizer [...]. (FLINTON, 1989, p. 34).

E, segundo Nunes (2016), a Regras das Ursulinas de Paris continham um
padrédo pedagodgico claramente definido. “Esse padrédo foi seguido ou pelo menos
imitado por varias congregacdes que se ocupavam da educagdo ou da caridade,
entre elas a das Filhas da Caridade de S. Vicente de Paulo” (NUNES, 2016, p.54).
Depreende-se, pois, que as referidas Regras serviram de inspiracdo a Santa Luisa
de Marilac para definir os passos a serem seguidos pelas jovens aspirantes a
ingressarem na recém-criada Companhia.

Assim sendo, o Programa de Recrutamento da Companhia apresentava
outros critérios para admissdao de seus membros, além da doacao pessoal
(disposicao e disponibilidade), visto que incluia: 0 exame médico, a sindicancia de

sua vida social e pessoal e o teste vocacional. O exame médico consistia em
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averiguar se as mogas possuiam boas condicées de saude para suportarem a vida
ardua e mortificada que o trabalho exigia. A capacidade fisica estava atrelada a
espiritual, pois o importante (embora necessitassem de mao de obra para a missao)
era terem Irmas cujo chamamento fosse verdadeiro.

A Companhia nao poderia ser vista como uma vitrine de possivel
mudanca social. Esse deslumbramento jamais deveria existir no meio das recrutas,
dai a importancia do teste vocacional. Este compreendia um periodo em que as
mocas passariam na Casa da Companhia sob a condicdo de experiéncia, onde
primeiramente teriam total conhecimento sobre o regulamento da casa referente a
vida espiritual e a do corpo. Sobre o corpo, uma das regras era que 0 vestuario
incluiria somente o suficiente para a ida e/ou o retorno, caso ndo se adaptassem
(FLINTON, 1989).0 teste vocacional seria a ultima etapa do recrutamento, antes
ocorria uma averiguacdao da vida social das jovens. Esta sindicancia ajudaria a
identificar a real inteng&o da candidatura, por meio do conhecimento de sua familia,
bem como, da sua conduta de vida.

Nos estudos realizados sobre a Companhia, esse Programa de
recrutamento ainda perdura, em outros moldes, mas basicamente sdo essas
mesmas etapas, agora de forma mais regulamentada. Falaremos um pouco mais
sobre o Teste Vocacional, por ser a etapa de extrema importancia para a convicgao
do aceite a vida consagrada. Ele é entendido como um processo formativo, e
atualmente constitui-se de: Pré-Postulado, Postulado e Seminario, sobre os quais
passamos a comentar:

1. Pré-Postulado — Compreende uma das etapas da Formacao inicial e tem
duracdo minima de um ano. Durante esse periodo, a candidata tem sua
primeira experiéncia na Companhia. Participa de algumas atividades da
Comunidade em que esta inserida: “Laudes, Vésperas, Recreios e Servigos
Apostolicos, no minimo uma vez por semana” (REVISTA DO JUBILEU, 2007,
p.85). E 0o momento de contato mais direto com as Irmas e com a diversidade
dos trabalhos apostoélicos com os pobres. A candidata embora tenha
momentos de vivéncia na Companhia, ela continua residindo com seus
familiares;

2. Postulado - Nesta etapa a candidata passa a ser postulante, recebendo
formacéo basica sobre os conteudos do Plano de Formagao da Provincia e
trimestralmente participam de Encontros para aprofundamento e avaliagao
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das etapas. Ela também vivencia uma experiéncia de vida fraterna,
integrando as dimensdes: “humana, crista, vicentina e missionaria, cultivando
sua identidade e firmando sua vocacdo” (REVISTA DO JUBILEU, 2007, p.
85). Essa etapa ja era instituida desse o principio do Programa de
Recrutamento. A passagem de Flinton (1989) nos confirma isso: “A admissao
de postulantes é ocasido de numerosas consultas da senhora Le Gras a Sao
Vicente, em busca de conselhos e decisbes. Por isto, nenhuma admisséo é
definitiva, antes de ser decidida em comum” (FLINTON, 1989, p. 37);

3. Seminario— Mediante a correspondéncia positiva aos critérios na etapa
anterior, a postulante inicia o0 Semindrio, considerado um momento
privilegiado na Formacao Inicial, “[...] pois € a fase de interiorizacdo, de
estruturacao espiritual, de confirmagao da vocagao” (REVISTA DO JUBILEU,
2007, p. 86). Outra diferenciacao deste periodo formativo para os demais é
gue neste a jovem ja é considerada Filha da Caridade, desde a sua entrada
no Seminario, confirmando a sua admissdo na Companhia. Ainda nesta etapa
ha uma intensificacdo da vida teologal, por meio do trabalho caritativo e
também um maior conhecimento oriundo da sua vivéncia na Comunidade das
Constituicdes e dos Estatutos.

Apo6s ser admitida na Companhia, a iniciante Filha da Caridade né&o
encerra o processo de Formacéao Inicial, mas da continuidade agora em Missao.
Este periodo formativo é denominado Formacgao Inicial em Missédo, onde a Irma é
enviada para participar ativamente da missdo e do cotidiano de uma Comunidade
Local. “E considerada como Gltima etapa da Formacéo Inicial e a mais longa, onde é
exigida da jovem Irm& uma caminhada progressiva na linha da vocagao, envolvendo
as dimensées: humana, crista e vicentina'®(REVISTA DO JUBILEU, 2007, p. 87).

Como dito anteriormente, essa etapa € a de maior duracédo, sdo 10 anos
de Formagédo Inicial pelos quais as Irmas passam e posteriormente a formacéo
possui carater continuo (Formagdo Continuada), com os objetivos de fortificar a
dindmica da vocacao e proporcionar, por meio dela, o oferecimento de um servico
de qualidade aos pobres.

Flinton (1989) destaca também algumas das virtudes que as Filhas da
Caridade deveriam cultivar, enfatizadas por Vicente de Paulo em uma de suas

1% Destaque da autora.
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conferéncias: “Em uma conferéncia famosa, acha bom apresentar as Irmas o espirito
das boas aldeas, “simples, humildes, sem ambicao, puras, pobres e obedientes”,"
como sendo o espirito de sua vocagao” (FLINTON, 1989, p. 37).

Para lbafez (1996), a identidade das Filhas da Caridade nao é definida
apenas por fatores teolégicos, mas incluem-se na sua constituicdo identitaria outros
fatores sociais, econémicos, politicos, com similar importancia em relacdo aos
primeiros. Fatores que n&o passaram despercebidos na orientacado do trabalho, por
serem também uma acéao inovadora da Igreja frente aos desafios e as necessidades

sociais daquela época.
A percepgao das transformacgdes de ordem econdmica e social levaram
Vicente de Paulo a realizar uma refundi¢cao da sociologia do apostolado, da
vida comunitaria feminina. E fé-lo para responder as novas necessidades da
sociedade e aos novos desafios que se colocavam para a Igreja de seu
tempo (IBANEZ, 1996, p. 13-14).

Cientes da contribuicdo que dariam a atuagdo da Igreja com o
expansionismo geografico da Companhia foram abertas na Franca nove casas das
Filhas da Caridade, no periodo entre 1638 e 1643. Observando esse crescimento
significativo do grupo, seus fundadores perceberam a necessidade de definigbes
sobre as diretrizes fundamentais da Companhia, para que a esséncia do trabalho

nao se perdesse pelo caminho. Sobre este aspecto, Dodin menciona:
As caracteristicas deviam ser ainda mais rapidamente definidas. Vicente
dirigia-lhes todos os meses uma conferéncia e, ainda que apenas doze
destas palestras deste periodo tenham chegado até nos, elas nos permitem
situar exatamente o esforco das servas dos pobres. E necessario amar,
servir, honrar a vida humana do Filho de Deus e por isso, orar, viver na
caridade, mortificar-se. (DODIN, 1980, p. 34).
Santa Luisa Marilac e Sao Vicente exortavam as Irmas sobre a missao a
ser desenvolvida fora do territério francés. As primeiras Irmas foram enviadas para a
Polénia em 1652, a pedido da Rainha deste pais. A partir de entdo, passaram a
atuar em muitos paises europeus, como também na Asia e Africa. Esse
expansionismo demandaria também outras definicbes, como a elaboracdo de
regulamentos, estatuto e constitui¢oes.
Os referidos documentos, dentre suas fungdes de estruturacao,

regulamentagdo e organizacdo comuns as Sociedades de Vida Apostdlica'?,

"Destaque da autora.

12Definigéo segundo o Codigo de Direito Candnico, Secgéo ll, “DAS SOCIEDADES DE VIDA
APOSTOLICA” Can. 731 — § 1. Assemelham-se aos institutos de vida consagrada as sociedades de
vida apostolica, cujos membros, sem votos religiosos, prosseguem o fim apostélico préprio da
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estabelecidas pela Santa Sé, também destacaram as caracteristicas peculiares a
Companhia referentes: ao modo de vida social e espiritual, orientacées sobre o
trabalho da caridade, as regras para convivio em comum ou de vida fraterna. Tudo
isto era e € essencial para a constituicdo de uma identidade de grupo, imprimindo a
marca da Companhia em qualquer espaco social que atuem.

Esta classificacdao pela Igreja gerou algumas particularidades na sua

forma de organizacéo, sao elas:

Nada de clausura; por habito — as roupas simples e pobres que usavam as
camponesas; como residéncia— as casas modestas das periferias e dos
campos; seus votos — inicialmente ndo existiam, mais tarde uma simples
consagragdo, com renovagdo anual, como continua acontecendo; como
virtudes principais — humildade, simplicidade e caridade; como breviario
— 0 terco; por superior — sempre 0 superior geral dos Padres Lazaristas;
por Mae — Maria; seu testamento — a uni&o entre as Irmas, o cuidado do
servigo aos Pobres, ter Maria como Unica Mae (PUBBEN; ARAUJO, 2006,
p. 30).

Sobre essas peculiaridades, acrescentamos ainda a emissdo dos votos
que é feita pela primeira vez, entre cinco e sete anos de vocagao. A renovacao dos
santos votos é anual, a data escolhida é 25 de marco, em virtude de ser o Dia da

Anunciacdo do Senhor'. Teixeira (1979, p. 41-42) transcreve, a titulo de

curiosidade, as palavras proferidas pelas Irmas no dia da renovagéo dos votos.
Eu..., na presenga de Deus, reitero as promessas do batismo e fago votos
de pobreza, castidade e obediéncia ao Superior geral dos padres da
Missao, na Companhia das Irmas da Caridade, para me consagrar, durante
este ano, ao servico corporal e espiritual dos pobres doentes, nossos
verdadeiros senhores; e isto, mediante a gragca de Deus, que lhe peco por
seu filho, Jesus Cristo, crucificado, e pela intercesséo da Virgem Imaculada.
Um dado importante sobre a escolha do superior € que esse critério
surgiu com as preocupagdes de Santa Luisa de Marilac relacionadas a unidade da
Companhia, as transformacdes sociais e as perseguicdes recorrentes. Como
garantia da perpetuidade da obra missionaria pelas Irmas, a solucao foi determinar
que enquanto Vicente de Paulo estivesse vivo, seria o superior das Filhas da
Caridade e apdés sua morte, seu sucessor seria escolhido dentre os Padres

Lazaristas, exercendo o cargo de Superior Geral da Companhia da Misséo.

sociedade e, vivendo em comum a vida fraterna, de acordo com a propria forma de vida, tendem,
pela observancia das constituicoes, a perfeicdo da caridade (ROMA, 1983, p.134).

'3Santa Luisa foi quem escolheu essa data (25 de marco), associando-a ao “Fiat’ (sim, em italiano)
da Virgem Maria, da sua prépria doacgao e de suas filhas. Este dia € em que o anjo Gabriel anunciou
a Maria que ela seria a mae de Jesus Cristo, ou seja, o dia que ela disse “Sim”.
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Desde o inicio, [Santa Luisa], desejou que a Companhia ficasse sob a
dependéncia de Vicente de Paulo e, apds sua morte, de seus Sucessores.
Uma s era sua motivagdo: ndo nos desviarmos de nosso Carisma e, por
conseguinte, permanecer fiéis a nossa missao, até o fim: o servigo de Jesus
Cristo nos pobres.Eis porgue o Superior Geral da Companhia da Misséo é
também o Superior Geral das Filhas da Caridade e em cada Provincia, ele é
representado por um Diretor (VASCONCELOQOS, 2007, p.67).

Além deste, ha outros cargos que constituem a hierarquia da Companhia
na sua sede em Paris: Diretor Geral, Superiora Geral, Conselheiras Gerais,
Ecébnoma Geral e Secretaria Geral. Todos os/as eleitos/as para esses cargos,
possuindo mandato de seis anos, podendo ser reeleitos e reeleitas. Ja nos paises, a
Companhia € dividida por Provincias, formadas pelas Comunidades da Companhia,
que residem em territérios que fazem limites entre si. Para viverem nos locais, €
necessaria a construcdo de Casas que s6 podem ser erigidas mediante aprovacao
da Igreja e sob as normas estabelecidas no Codigo de Direito Candnico.

Em cada Provincia os cargos ocupados sao: Visitadora, Diretor
Provincial, Assistente, Conselheiras, Diretora de Seminario, Economa Provincial e
Secretaria (REVISTA DO JUBILEU, 2007). Destes, o cargo de Visitadora é eleito por
seis anos como os demais cargos e se difere quanto ao periodo exercido quando
reeleita, que sera somente de trés anos.

E oportuno frisar que estes cargos foram instituidos mediante a expansao
da Companhia. Foi fundamental a criacdo de um corpo administrativo para dar esse
carater de unidade, principalmente apés a morte de seus fundadores, ambas
ocorridas em 1660. Outro reflexo desse expansionismo na estruturagcdo da
Companhia foi a fundagéo das Provincias, que surgem como centros administrativos
em locais de grande extenséo territorial e da necessidade de comunicagao entre as
casas centrais e suas areas de atuagcao (GONCALVES, 1999).

Desta forma, bem estruturada, com misséo definida, com objetivos claros
e “Reconhecida pela Igreja como Sociedade de Vida Apostdlica’(LES FILLES DE LA
CHARITE DE SAINT VINCENT DE PAUL, 2014), a Companhia consolidou-se como
Instituto secular.

Embora a Companhia tenha se consolidado em nivel mundial pelo
trabalho que realiza junto as comunidades carentes, é pertinente destacar que esse
percurso nao foi facil. Em alguns momentos as Filhas da Caridade tiveram que lutar
e até sacrificar suas vidas em nome de sua devogédo ao trabalho apostélico. Na
Franca, durante a Revolucdo Francesa ocorrida no século XVIII, algumas Irmas
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foram fuziladas e esquartejadas por nao aceitarem “[...] prestar o juramento de
fidelidade a Nacdo, manter a liberdade e lutar pelos principios da Revolugéao”
(COELHO, 2001, p. 169). Foram guilhotinadas quatro Irmas: Maria Francisca Lanel,
Joana Gerard, Tereza Madalena Fantou e Maria Madalena Fontaine, em 26 de junho
de 1794. Sendo estas beatificadas em 1920 (COELHO, 2001).

Sacrificar a vida por juramento a Igreja ndo foi um ato realizado sé pelas
Filhas da Caridade. Outros religiosos/as também o fizeram diante das circunstancias
de perseguicao ao clero constitucional, concebendo a morte como uma forma de
resisténcia a politica anticlerical e a laicizagdo da sociedade francesa imposta pela
mencionada Revolugéo.

[...] a Franca revolucionaria agruparia os espiritos em torno de algumas
ideias generosas — liberdade, igualdade, fraternidade — que, embora se
liguem ao evangelho através da “religido natural’, ndo se inscrevem
verdadeiramente num contexto cristdo: o triunfo da burguesia que marcaria
0 século XIX se faria acompanhar de uma profunda laicizagdo das
mentalidades (PIERRARD, 1982, p. 211-212).

Pierrard (1982), ao falar sobre as outras formas de resisténcia frente a
descristianizacdo da sociedade francesa classifica-as como sendo pacifica, e ao
mesmo tempo perigosa:

Mais seguros nas grandes cidades e nas “melhores” regibes (Flandes,
Vendéia, Arvérnia), mais perseguidos em outros lugares, esses padres
celebravam a missa as escondidas, socorriam doentes e moribundos e
prosseguiam, na pobreza e muitas vezes na miséria, a obra secular dos
filhos de Olier, Vicente de Paulo', Jodo Eudes. [...] Milhares de outros
padres estavam entdo no exilio: em 1795, contam-se dez mil na Inglaterra,
seis mil na Italia, outro tanto na Espanha e na Suica; encontram-se exilados
também na Alemanha, na Rdssia, nos Estados Unidos e no Canada.
Recebidos como santos perseguidos nos Estados do Papa, ja na
desconfiada Espanha eles se defrontam com todos os preconceitos
antifranceses e se véem proibidos de ficar nas grandes cidades
(PIERRARD, 1982, p. 215).

No cenario de guerras e revolugdées, a Companhia buscou estratégias
para enfrentar as situagées adversas, em especial nas areas da assisténcia social,
saude e educacao. E, compreendendo a necessidade de adaptacdo aos novos
tempos, a caridade vivenciada pelas Irmas foi, ao longo da histéria, da Companhia
sendo redimensionada.

Foi o desenvolvimento do ideario da caridade pela Companhia que marca
a sua origem, que a faz uma Companhia pioneira e diferenciada, como almejavam
seus fundadores, 0s quais apresentaremos em seguida.

% Grifo nosso
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2.3 Seus fundadores

Nao poderiamos iniciar a narrativa sobre a vida dos fundadores da
Companhia referida neste estudo, sem evidenciar alguns apontamentos
descortinados sobre as questdes de género que ora se apresentam.

Numa perspectiva feminista, sabemos que as relagbes de Género séo
imbuidas de relagdes de poder. Scott (1995), ao discutir a construgao das relacdes
de Género, enfatiza seu carater relacional com o poder. “[...] o género € uma forma
primaria de dar significacao as relagées de poder. Seria melhor dizer: o género € um
campo primario no interior do qual, ou por meio do qual, o poder €& articulado”
(SCOTT, 1995, p.88). Ao se estabelecerem as relagdes de género, também se
constroem as relagées de poder. Homens e mulheres sdo postos em condicdes
diferenciadas, que englobam a divisdo do trabalho, dos recursos materiais e
simbdlicos, enfim, a distribuicao distinta do poder em todas as esferas da vida social.

Nossa atencdo aqui € para a analise no campo religioso de como sao
feitas essas construgcdes das imagens de homens e mulheres religiosos que tiveram
destaque na Igreja Catdlica. Entretanto, nesta abordagem, a pretensdo néo é
estabelecer comparativos entre seus fundadores no sentido de identificar quem foi o
mais atuante ou importante para o desenvolvimento do trabalho da Companhia a
partir do estudo de suas biografias, mas fomentar desdobramentos para reflexées
sobre a oOptica de Género que estdo imbuidas na elaboracao desses referenciais. E
acreditamos que esta seja a centralidade deste tépico.

Assim, o primeiro apontamento € sobre as representa¢des feminina e
masculina identificadas na anélise das obras que relatam sobre a biografia dos dois
fundadores da Companhia. A figura feminina, neste caso Santa Luisa de Marilac, €
sempre destacada ora com caracteristicas nao muito admiraveis, ora enfatizando
suas qualidades. Brunor (1996, p. 96), ao falar de Santa Luisa em uma de suas

narrativas ilustradas, declara: “- Aquele pingo de mulher tem temperamento dos

diabos!”. Em outro trecho de sua obra, SantaLuisa de Marilac é descrita por Sao

Vicente de Paulo como:

[...] percebi muito bem que esta mulherzinha do tamanho de trés laranjas —
4 pés e meio (1,49 m) — franzina, andava sempre doente. Sempre tinha
alguma coisa: gripe, resfriado, humores... Nervosa, preocupada, ela nos
aguardava na soleira da porta e, se eu me atrasasse cinco minutos, ficava
fora de si! (BRUNOR, 1996, p. 97).
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Na obra de Dodin (1980, p.30), a menciona:

[...] Mademoiselle Legras, nascida Luisa de Marilac, ndo parecia estar
totalmente preparada para esta grande obra. Ela entra como uma sombra
na vida de Vicente no decorrer do ano de 1624. Esta pequena mulher —
1m49 de estatura —nervosa e sensivel, pertencia por parte de seu pai Luis,
a ilustre familia dos Marilac.

Vejamos como respectivamente essas mesmas obras referem-se a figura

masculina — Sao Vicente de Paulo:

- Sim, o Padre Vicente de Paulo', Capeldo Geral das galeras de Sua
Majestade! Mas é bom que saibamos que, antes de ficar famoso, ele era um
garoto como qualquer outro, talvez um pouco mais esperto do que a
maioria. Compreendia tudo, tinha uma meméria formidavel e o espirito
sempre curioso. Muitas vezes, o pai dele, meu defunto amigo Joao Depaulo,
tinha-me falado dele... Vivia um pouco atrapalhado por ter em casa um
garoto prodigio (BRUNOR, 1996, p. 16).
Dodin (1980, p. 66) refere-se a Vicente como: “Humilde e tenaz, Vicente
assim conduz o seu noviciado na caridade”. Em outro trecho da mesma obra,

destaca:
Na memoria popular em que ele se instalou, Vicente de Paulo € um “grande
homem”. Mais humano que Richelieu, menos ardiloso que Mazarino de
quem nao conseguimos gostar, Vicente é sorriso de bondade simples e
familiar.Esta reputagdo de bondade é bastante merecida (DODIN, 1980, p.
83-84).
Tomando a perspectiva feminista para andlise de como a masculinidade e
a feminilidade sdo um construto, decorrente de um intenso aprendizado social,
percebemos como as representagdes do ser masculino e feminino se dao nos
modelos comportamentais estereotipados atribuidos para ambos os géneros.
Vicente — 0 homem — é “viril, protetor, inteligente, lider...”, enquanto Luisa — a mulher
- é a “fraqil, sensivel, nervosa, de temperamento dificil...” e uma caracteristica que
para nds é a pior neste conjunto, € a de necessitada de uma figura masculina como
condutor/orientador para sua vida. O que sutiimente é dito por ROUX; CHARPY,
(2002, p. 26) “Desorientada, Luisa procura o seu caminho. Encontra um sacerdote:
Vicente de Paulo”.
Essa suposta necessidade de um ser masculino na vida de uma mulher
encontra no discurso da Igreja seu fundamento. A justificativa estaria na Sagrada
Escritura, que diz: “Todavia, quero que vocés saibam que a cabecga de todo homem

€ Cristo, que a cabeca da mulher € o homem, e a cabeca de Cristo € Deus”

*Grafava-se indiferentemente Depaulo ou de Paulo (BRUNOR, 1996, p. 16).
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(BIBLIA,1 Corintios. 11, 3). Dai entendermos o que estd nas entrelinhas dos
registros sobre Luisa de Marilac e sua inquietude espiritual.

O relato histérico construido sobre Sao Vicente e Santa Luisa, nas obras
indicadas, constitui um discurso histérico representativo, uma vez que esses autores
nao conviveram com ambos e tentam por meio de sua escrita, representa-los, o que
€ passivel de questionamentos, pois a funcao de “representancia” da historia, néo
pode ser dada como verossimil.

167 astdo em

Estas construgcdes sociais acerca da “atribuicdo de género
todos os setores da sociedade, e na producdo académica estdo subliminarmente
impressas nas narrativas, legitimando e reproduzindo nogdes estereotipadas de
sexo e género.

Também podemos identificar nas narrativas as relagcdes de poder que
permeiam as relacées de género, considerando que os autores referidos na analise
comparativa sdo homens. Isto evoca os discursos sobre a dominagdo masculina
existente, denunciando que esta ndo se da somente pela forca fisica, mas
principalmente por uma forga simbdlica que nutre essa dominagao. Tal forga cria um
mundo fisico simbolicamente organizado, mantenedor das estruturas dominantes.
Assim, os homens conseguem sustentar sua condicdo de dominantes e as mulheres
de dominadas (BOURDIEU, 2012). Ele destaca, ainda, que o sistema simbdlico de
poder é alimentado pela colaboragdo dos dominados, neste caso, as mulheres. “O
poder simbdlico ndo pode se exercer sem a colaboracdo dos que lhe séao
subordinados e que s6 se subordinam a ele porque o constroem como poder”
(BOURDIEU, 2012, p.52).

Zanlonchi, na sua obra “Mulheres leigas na Igreja de Cristo” (2001),
discorre também sobre como essa dominacdo é reproduzida pelas préprias
mulheres a partir da utilizagdo dos mecanismos da Igreja crista, reflexo da influéncia
da religido na manutencdo de uma sociedade hierarquizada no que tange as
questdbes de género, denominada patriarcal. Sobre os resultados desses

mecanismos, diz:

Tantos foram os mecanismos de coercdo que os resultados, se nao foram
plenos, pelo menos conseguiram que as mulheres, independentemente da
classe social, introjetassem as ideias miséginas da Igreja e da sociedade
patriarcal em que viviam como “uma tanica inconsutil” e convivessem com
elas, inclusive contribuindo com sua reproducao (ZANLONCHI, 2001, p. 81).

'® “Refere-se aos comportamentos esperados de um individuo em virtude de ser ele homem ou
mulher” (SCHIEBINGER, 2001, p.46).
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Ainda neste sentido, Sousa e Lemos (2009), ao discutirem sobre a
dominacao simbdlica sofrida pelas mulheres, manifestam sua opinido na mesma
perspectiva dos autores/as que trouxemos para este debate, ao destacarem a
religido, como sendo uma das multiplas instituicbes sociais produtoras e
reprodutoras desse processo. Elas, por meio de suas praticas educativas,
naturalizam essa dominacao, originando uma hierarquizagao entre 0s sexos.

O segundo apontamento é sobre a quantidade extremamente desigual
relacionada ao aporte informativo dos pesquisados. Enquanto Vicente de Paulo tinha
inimeros referenciais sobre sua biografia, para Luisa de Marilac havia um numero
infimo destinado a sua biografia de forma especifica.

Um detalhe importante — o que encontramos sobre a fundadora da
Companhia estava inserido nos referenciais tedricos sobre o padre Vicente -, e em
guantidade pouca expressiva. A exemplo, destacamos uma obra intitulada “Caridade
sem fronteiras” (2006), organizada pelos religiosos da Igreja Catélica, Pe. Jodo
Pubben e Ir. Maria Vanda de Araujo. Ela contém trinta e trés titulos, dos quais um
apenas fala de ambos os fundadores, oito versam sobre Santa Luisa e vinte e trés
sobre Sao Vicente.

Esses dados sinalizam como a desigualdade de género permeia a
ciéncia, sobretudo o campo de interesse de pesquisa. Esse poder da hegemonia
masculina como sujeitos da histéria também perpassa pelo poder simbdlico, um
discurso cientifico que impde a predominancia ou exclusiva atuagcdo masculina na
ciéncia. E um poder que se constitui ndo pela forca fisica, mas equivalente a ela,
conseguindo arbitrariamente construir, ou melhor, transformar uma visdo de mundo
e nele as relagdes de poder da forma como deseja. E na analise dos discursos que
identificamos como se constroem as relagdes de poder (BOURDIEU, 2012).

O fato de os autores falarem muito mais sobre S&o Vicente vao se
construindo nesses discursos impregnados de intencionalidades, a ideia
diferenciada da atuacdo de homens e mulheres na sociedade. Quanto mais se ouve
falar de algo, mais em evidéncia fica e consequentemente sao feitas internalizacbes
do conteudo que foi dito. O referencial tedrico é de suma importancia neste sentido.
A divulgacado dele também. Ao nos depararmos com a distinta quantidade de
referéncias sobre os fundadores, constatamos neste campo do conhecimento uma

distincao sem proporcéao no tocante a atuacédo de homens e mulheres religiosos.
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Sobre esta questdo, reportamo-nos aos estudos da historiadora Scott
(2011), onde tece criticas sobre como a mulher foi historicamente excluida como
sujeito da ciéncia e da “[...] prioridade relativa dada a “histéria do homem”, em
oposicao a “histéria da mulher [...]" (SCOTT, 2011, p. 80), cuja hierarquia segundo
ela, esta implicita em varios relatos historicos. E neste caso, cabe perfeitamente sua
observacéo.

O terceiro e ultimo apontamento € sobre a forte inclinagdo de alguns
autores em colocar a atuacdo de Luisa como secundaria, ou seja, de menor
importancia na obra caritativa, estando sempre a sombra de Sao Vicente, renegando
desta forma a sua fungcéo de protagonista. Aliado a este, também apontamos o ndo
reconhecimento do seu pioneirismo como fundadora de uma Companhia de
mulheres religiosas, atuando fora da clausura, tomando como base todo o seu
empenho para a criacdo e subsequente desenvolvimento dessa Congregacao.
Entretanto, o préprio idealizador da instituicdo evidenciou a sua importancia em uma

Conferéncia realizada em 1660:

Contemplemos aquela que é a mae da Companhia, porque a concebeu.
Nao foram as Irmas que formaram a Companhia, a Companhia foi gerada
por Deus e formada por ela. Meu Deus que belo quadro! Quadro de
humildade, de caridade, de dogura, de paciéncia nas doengas. Quadro de
fé, de prudéncia, de bom critério, de modéstia, de desejo de conformar suas
agOes com as de Nosso Senhor. O que fareis com ele? (VICENTE, 1660,
apud ARAUJO, 2004, p. 31).

A secundarizacdo das ac6es da mulher na sociedade € um assunto que
corriqueiramente esta na pauta dos debates sobre Género. Ela permeia os ambitos
sociais, sobretudo aqueles destinados a atuagdo masculina, como: trabalho, politica,
ciéncia, religido, dentre outros. Isto € reflexo de como foram construidas
distintamente as fronteiras nas dimensdes do publico e do privado para homens e
mulheres (BIROLI, 2014). Aos homens foi destinada a esfera publica e as mulheres
o privado. As fung¢des desenvolvidas por ambos os sexos, em seus lugares
estabelecidos socialmente, resultou no que denominamos de inferiorizacdo e
secundarizacado das mulheres, ou seja, uma hierarquizagdo dos sexos.

Ao discutir sobre esse aspecto, Souza e Lemos (2009) mencionam como

a religiao possui uma parcela de responsabilidade nessa construcao:

Na organizagdo social de género, homens e mulheres sdo alocados em
lugares hierarquicamente diferenciados. A religido € uma das responsaveis
pela producdo e reproducdo dessa hierarquia dos sexos, sacralizando
papéis socioculturalmente construidos. A religido, no campo da construcao
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simbdlica, tem cumprido a funcao social de constituicdo do feminino e do
masculino, e € uma das grandes responsaveis pela inferiorizacdo e
secundarizacao das mulheres em nossa sociedade (SOUZA; LEMOS, 2009,
p. 53).

Portanto, todas as vezes que uma mulher demarca sua atuagao na esfera
publica, rompendo com essa condicao secundaria, arranjos sao feitos, com objetivo
de invisibilizar essa atuacéo.

Encerramos nossos apontamentos, considerando significativo revelar
todos esses aspectos, como produtos sociais, cujo maquinario de fabricacao precisa
ser interrompido. E chamamos atencao para termos um olhar critico para a cultura,
pois ela nos permite paradoxalmente ampliar ou diminuir nosso campo de visdo. A
critica cultural é um exercicio continuo, que ndo deve ser refreado em hipdtese
alguma, sobretudo, pelos “ditos” da ciéncia.

Pelo exposto, optamos por discorrer sobre a vida e a obra de Sao Vicente
de Paula neste topico, e colocaremos em destaque Santa Luisa de Marilac em uma

secao especifica.
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2.3.1 Sao Vicente de Paulo

“Ele quase modificou a face da Igreja”.
(Henri de Maupas de Tour)'’...

Figura 1 -Sao Vicente de Paulo

Fonte: www.catolicosvialumina.com.br

A quantidade de obras existentes sobre a biografia de S&o Vicente é
incontavel. Se féssemos compilar aqui todas as informacbes adquiridas, teriamos
certamente que destinar boa parte desta producéo para tal fim. Por isso, optamos
por fazer um breve relato, destacando momentos de sua vida de forma resumida e
sobretudo, sua atuacao enquanto membro da Igreja Catdlica.

Mundialmente conhecido como Sao Vicente de Paulo, é considerado um
icone da acdo caritativa da Igreja Catdlica no século XVII. Dos 79 anos de sua
existéncia, 60 deles foram destinados a vida religiosa. Sua dedicagdo despertou a
admiracdo, veneracao e o interesse pela sua biografia'®.

Biografos, monografos, romancistas, poetas, pintores, escultores, musicos,
teatrélogos e cineastas colocaram ao alcance e ao saber do grande publico
a figura deste heréi da caridade, do pai dos pobres, do herdi nacional e do
benfeitor da humanidade (COELHO, 2001, p. 26).
Essa imagem construida de servo, vivendo plenamente o apostolado, foi
em virtude de todo o seu legado ao Catolicismo. A relevancia de sua atuacao para a
Igreja estd ndo s6 na difusdo da obra missionaria, mas principalmente por suas
acbes que foram fundamentais para a Reforma do clero na Franca. Comentaremos

mais adiante sobre essa atuacao reformista.

"7 Declaragdo solene feita por Monsenhor Henrique de Maupas de Tour, em 1660, em ocasido da
morte de Sao Vicente.

'® Os autores utilizados na construgdo das secdes que tratam da vida e obra de So Vicente de Paulo
e Santa Luisa de Marilac sdo contemporaneos.
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Nascido em Pouy, no Sul da Franga, em 24 de abril de 1581, Vicente de
Paulo é o terceiro filho dos seis'® de seus pais, Jodo de Paulo e Bertranda de Moras.
Sua familia era camponesa e proprietaria da fazenda de Ranquines. A disposicao
para o trabalho com os/as necessitados/as numa vertente religiosa, € fruto da
experiéncia advinda da educacgao cristd que obteve no seio familiar, desde a sua
infancia, vivenciou as dificuldades enfrentadas pela classe menos favorecida
economicamente na sociedade francesa.

A entrada para a vida eclesiastica, deu-se ainda na juventude (1591),
guando seu pai De Paulo envia-o ao Colégio de Dax dos Franciscanos, afim de que
obtivesse alguma instrucao, pois “Para o povo rural, a Igreja € o caminho normal
para ascensodes rapidas” (DODIN, 1980, p. 13).

Sobre sua formacao, Teixeira (1979, p.11), menciona que “[...] fez o curso
equivalente ao primario [...]", e sem condi¢des financeiras para pagar seus estudos,
conseguiu continuar sob o patrocinio do juiz de Poy, Sr. de Comet, que o orientou
para os estudos eclesiasticos e deixou sob a responsabilidade do rapaz a educacgao
de seus filhos (DODIN, 1980). Com uma vida financeira dificil, Vicente de Paulo, por
todo o tempo em que estudou, trabalhava para poder prosseguir nos estudos, pois a
ajuda de custo que recebia era insuficiente. Obteve o grau de bacharel em Teologia
(DODIN, 1980).

Nesse periodo, ele recebe de uma senhora uma pequena heranga, mas,
para recebé-la teve que travar uma perseguicao, pois um “malandro” a confiscou,
conseguindo recuperar parte dela quando o homem foi preso. Apds essa exaustiva
empreitada, o padre decidiu retornar para a cidade de Tolosa®’, e é exatamente
nessa travessia que se dara inicio ao momento mais penoso de sua vida: a
experiéncia de ser escravizado. Sobre este fato, os relatos de alguns autores sdo
extensos e detalhistas. As narrativas s&o longas e mais parecem “historias ficticias”.
Expomos de forma sucinta esse acontecimento.

Ao recuperar parte de sua recompensa, o0 padre Vicente e um amigo
retornaram por mar para Tolosa, por ser a vigem mais econémica. No meio do
percurso, o barco francés foi aprisionado por piratas turcos e todos os passageiros

foram agredidos e posteriormente vendidos na condigdo de escravos. Destacamos

1% Os seus irmaos e irmas eram: os mais velhos chamavam-se Jean e Bernard; Dominique que veio
depois de Vicente, apelidado de Gayon, e mais tarde duas Marie (GUILLAUME, 2017, 20).

®Capital da Provincia de Languedoc, sul da Franga, era um dos grandes centros culturais
(GOCH,1998, p.44)
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um surpreendente relato feito por Sdo Vicente, transcrito por Goch (1998), em sua

obra “O meu herdi Vicente de Paulo”:

Eis como Vicente descreve numa carta as humilhagdes que passou:

“Em chegando a Tunis, puseram-nos a venda, com uma declarac¢do sobre a
nossa prisdo, afirmando ter sido em navio espanhol. Usaram este
estrategema para evitar a interferéncia do cénsul da Franga em nosso favor
e que ali estava para manter o comércio.

Os procedimentos se desenvolveram assim: depois de nos despirem, deram
a cada um de nds um cal¢do, uma camisa de linho e um turbante e assim
nos levaram pela cidade. Depois de nos terem forcado a dar cinco ou seis
voltas pelas ruas, com uma cadeia ao pescogo, reconduziram-nos as
barcas, convidando os mercadores para que viessem ver-nos comer e
reparassem que as nossas feridas ndo eram mortais.

Feito isto, conduziram-nos ao mercado, onde os compradores nos
examinaram, como se faz para comprar um cavalo ou um boi. Faziam-nos
abrir a boca para ver os nossos dentes. Comprimiam as nossas visceras e
examinavam as feridas. Faziam-nos andar, pular, correr, levantar pesos e
lutar para experimentar as for¢gas de cada um; e outros mil modos de
brutalidade...” (GOCH, 1998, p.79-80).7

Nessa jornada escravista, ele teve alguns senhores: o primeiro foi um
pescador, que ao perceber a ndo habilidade de Sao Vicente para o trabalho no mar,
tratou logo de vendé-lo. O préximo foi um quimico (que exercia também a medicina),
cuja atividade foi aprendida por Vicente de Paulo. Com a morte deste senhor, o filho
decidiu vendé-lo para um “renegado francés (fora protestante, padre e frade
franciscano)” (TEIXEIRA, 1979, p.13). Este possuia trés mulheres, dentre elas uma
mugulmana que se encantou com sua humildade e fé. E gracas a ela que adquiriu
sua liberdade e retornou a Franca.

Esse periodo de dois anos em que foi escravizado é comentado por
alguns de seus bidgrafos. Por outros ha um recorte deste acontecimento,
enfatizando apenas sua vida e trajetéria religiosa. Um dos pontos comuns em todas
as biografias € a mengao da sua entrada pretensiosamente para a Igreja, como
sendo um desejo primeiro de ascender economicamente. Relata Teixeira (1979, 41-
42):

Apesar de ter suportado pacientemente essa prova, Vicente continua
agarrado a atitude de projetar sua vida em fungédo da busca de fortuna. A
nomeacgao de esmoleiro (1610) no luxuoso palacio da rainha Margarida,
esposa repudiada de Henrique IV, nao é suficiente para enriquecé-lo nem
para ele viver de acordo com os seus sonhos.

Em outro trecho, quando fala da transformacéo ocorrida na vida de Sao

Vicente, destaca a frase: “Deus transformara esse “cacador de beneficios

2! Grifo do autor.



49

eclesiasticos” em um professo dos pobres, fazendo dele, através do génio
econdmico e financeiro (Teixeira, 1979, 46).

Assim, a entrada as pressas e interesseiramente para o sacerdécio ( foi
ordenado muito jovem, em 23 de setembro de 1600, tendo apenas 19 anos), sem
dar-se conta das exigéncias de uma vida sacerdotal, nao impediu que se tornasse o
mais incansavel e dedicado reformador do clero francés. Essa sua preocupacao
emergencial com a reforma clerical surgiu da constatagcao da realidade lastimavel
em que se encontrava a maioria dos padres e religiosos da Santa Igreja. “Os padres
da época nao tinham formagéo, eram ignorantes, alguns até analfabetos, e o que
procuravam era um emprego garantindo uma vida melhor do que a de um
camponés” (COMBLIN, 2006, p.72).

Sobre sua atuacao reformadora, Sao Vicente tinha um propdésito particular
de dedicacao a Igreja, além da propagacédo da missao evangelizadora pelo mundo a
de “[...] participar ativamente na formagao do clero, propondo um novo modelo de
padre: boa formacéo intelectual e disposicao de viver em simplicidade no meio do
povo do interior: pastores para o povo.” (PEREIRA, 2001, p. 17). Para alcancar tal
objetivo, ele tem agdes determinantes. A primeira delas foi a criagdo de um “retiro
para Ordenandos.” (CAPELA NOSSA SENHORA DA MEDALHA MILAGROSA,
2004, p.5), que logo obteve sucesso. Esse retiro foi estabelecido no ano seguinte, no
Priorado Sao Lazaro (origem do nome Lazarista), e a fundacdo, em 1625 da
Companhia dos Padres da Missdo,também conhecida como Companhia da Missao
ou dos Padres Lazaristas, conforme ja mencionado.

Essa Companhia tinha como uma de suas tarefas “[...] formar padres para
evangelizar os pobres camponeses tdo distantes da acao da Igreja” (TEIXEIRA,
1979, p. 36). Era uma Companhia dedicada exclusivamente para a evangelizagao
das populacdes rurais, sendo 0s missionarios impedidos de pregar o Evangelho nas
cidades, mesmo que fossem solicitados. Uma caracteristica que contrariava

membros da igreja e exigia um verdadeiro comprometimento com a obra crista.

Nao deveriam fazer outra coisa. Nao poderiam pregar nos grandes centros,
fundar colégios, enfim, deveriam ser humildes, modestos e caridosos, o que
muito contrariava os doutos elementos do clero. Somente um poder divino
poderia fazer que essa missdo fosse possivel. E foi possivel, sim. Sao
Vicente conseguiu realizar o seu sonho inspirado na graca divina.
(TEIXEIRA, 1979, p. 35).
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Como o lema dessa Companhia era viver na simplicidade e humildade, o
trabalho n&o trazia 6nus para a Igreja, pois os Lazaristas transportavam tudo o que
necessitavam (bagagem, utensilios de cozinha, alimentos...). Em termos de
simplicidade e humildade, nenhuma outra Companhia da época tinha tais
caracteristicas, a concretude desses atributos estava comprovada nas missdes
totalmente gratuitas, o que logo conquistou a populagdo camponesa por tamanha
dedicacao a pregacao missionaria. Acao bem diferenciada no meio do clero francés,
que buscava uma vida de regalias e de pouca simplicidade.

Firme no propdsito de dar uma nova configuracdo na formacdo dos
padres franceses, Sdo Vicente fundou nessa Companhia um seminario interno, para
que instruidos na verdadeira fé cristd e convictos de qual era sua tarefa maior —
pregar o santo Evangelho a todos que necessitassem — e nao caissem nas
tentagdes que transformava o clero em um grupo composto “[...] de padres viciados
e 0ciosos, de bispos nomeados por influéncias politicas e que, muitas vezes, nao
possuiam o curso regular de sacerdotes” (TEIXEIRA, 1979, p. 54).

Para resguardar a Companhia dessa praga, que assolava a Igreja, alguns
cuidados foram tomados na selecdo dos candidatos. Trés critérios foram
estabelecidos: “1°) nunca chamar alguém para a Companhia; 2°) ndo reter os que
qguerem ingressar em outra Companhia; 3% se um jovem pede um conselho sobre a
melhor Companhia, ndo indiquemos a nossa, porque nao somos dignos de nos
comparar com outra Companhia”(TEIXEIRA, 1979, p. 40-41). Era o puro vivenciar da
humildade. Ainda na selecdo dos jovens, eram requisitos gozar de boa saude e ter
boa intencao para doar-se a missao.

Outras acoes de Vicente de Paulo foram realizadas na incumbéncia de
salvar o clero da Franca no século XVIl: a organizacdo das “Conferéncias das
Tercas-feiras”, as pregagdes nos Conventos, promogao de retiros espirituais dos
ordinandos, do clero, dos leigos, criacao e participacao no Conselho da Consciéncia,
e participagdo na reforma do Episcopado. (TEIXEIRA, 1979). A reforma do Clero
precisava englobar todos aqueles e aquelas que dele participavam, pois a situagao
era deploravel, verificada e relatada por Sao Vicente:

Isto €, S&o Vicente que dizia. “Muitos padres nao usavam batina, nem
habito eclesiastico para celebrar a Missa, e ministravam os sacramentos em
traje secular. (Este mau exemplo langava o descrédito sobre a dignidade
sacerdotal). “O sacerddcio estava sem honra, diz o biégrafo de Sao Vicente,
Abely, e muitos padres teriam abandonado a carreira eclesidstica se nao
perdessem os beneficios de que gozavam”.
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Os religiososme as religiosas néo ficavam atrds. Do mesmo modo que os
bispados eram dados a padres dignos, as abadias eram vendidas a
seculares ou dadas a meninos. Devido a esse trafico deploravel, a disciplina
e os costumes dos conventos tinham perdido, de muito, o nivel da moral. O
interior dos conventos, principalmente de religiosas, era um mundo de
irregularidades, vaidades e frivolidades. Isto o préprio Sao Vicente teve
ocasido de verificar, quando das visitas canbnicas que fez a alguns, por
ordem do cardeal de Paris (TEIXEIRA, 1979, p. 62-63).

Diante desta triste constatacdo em que se encontrava a Igreja na Franca
no século XVII, ele trabalhou ativamente. As acbes reformadoras do clero acima
mencionadas sdo exemplos que demonstram o seu perfil inovador e determinado.

O padre Vicente também atuou em outras frentes para a propagacao da
fé crista catdlica e do trabalho missionario, com a idealizagdo de projetos que foram
concretizados com ajuda de religiosos e religiosas, que assim como o padre
almejavam uma Igreja mais voltada para o povo.

De fato, € inegavel que suas agdes foram de suma relevancia para a
religido Catdlica, sobretudo, se considerarmos o contexto histérico da Igreja. Nesse
periodo, ela tinha como preocupagdo maior - 0 combate as ideias contrarias ao
Catolicismo disseminadas pelos protestantes -. Tinha também que lidar com
guerelas criadas no meio clerical. O proprio Vicente era um combatente ferrenho do
jansenismo?. Dai entendermos que todo o respaldo e prestigio tido por Sdo Vicente
no seio da Igreja, foram oriundos principalmente das suas acodes, que interpretadas
a luz da analise do periodo, tinha como base um importante tripé: a de divulgar a fé
Catdlica; a propagacao da obra caritativa aos necessitados e a reforma clerical.
Estes compunham o cerne do seu pensamento, em que, segundo Coelho (2001, p.
35-36) “[...] podemos identificar 3 linhas dinamicas, reveladoras e inspiradoras”:1)
Vicente — 0 missionario; 2) Vicente — o reformador; Vicente — o sacerdote.

Toda a sua pratica explanada aqui nos mostra essas dinamicas
identificadas em seu perfil de homem religioso e temente a Deus, descrito
resumidamente por Coelho (2001, p. 44), quando diz: “Dentre os varios titulos que
emolduram sua pessoa e suas biografias, existe um que resume todos os demais:

Sao Vicente de Paulo, Padre.”

% Sistema ideoldgico derivado do livro Agostinho, de Cornelius Jansen, bispo de Ypres (morreu em
1638). Contestava a realidade do livre-arbitrio e negava que Cristo morrera para salvar todos os
homens, sem excec¢édo. O tom geral do sistema era de extremo rigor e pessimismo. Mesmo depois de
ter sido condenado por Roma, 1653 e 1713, o jansenismo continua a exercer influéncia nefasta sobre
catdlicos de varias partes do mundo (ATTWATER, 1983, p.19).
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Um padre que sempre buscou nas suas agdes, um olhar mais
humanizado para o povo sofrido. E € com essa intencdo que projeta a criacao de
uma obra, envolvendo mulheres humildes do campo®, onde o cenario vivido
possibilitava uma sensibilidade maior no trato com os pobres. Dessa ideia surge a
Companhia, que s6 foi possivel diante da dedicacdo de sua cofundadora, que
compartilhava dos mesmos ideais.

Assim, encerramos nosso relato sobre a vida de Vicente e sua
contribuicdo impar para a Igreja. Ele faleceu no dia 27 de setembro de 1660, foi
canonizado em 1737, pelo Papa Clemente Xll e em 1855 € declarado Patrono de
todas as Obras da Caridade (GONCALVES, 1999).

E, tendo em vista as consideracées anteriormente citadas, a secao
seguinte versara sobre a cofundadora da Companhia das Filhas da Caridade.

2A escolha de Vicente de Paulo pelas mulheres do campo se deu em virtude de possuirem mais
disponibilidade e experiéncia para o trabalho com os pobres por conhecerem bem essa realidade
(DODIN, 1980).
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3 SANTA LUISA DE MARILAC: COADJUVANTE OU PROTAGONISTA?

Senhor, ajuda-me a imitar-Te na tua vida e nas tuas
acoOes: Tu disseste que estavas no mundo para servir
e nao para ser servido.

Tenhamos a felicidade de instruir, do melhor modo
que pudermos, essas criaturinhas redimidas pelo
sangue do Filho de Deus, a fim de que o louvem e
o glorifiquem eternamente. (Santa Luisa de
Marilac)

Figura 2 — Santa Luisa de Marilac

Fonte:https://biografiadossantos2.wordpress.com

O estudo sobre a vida desta mulher foi desafiante. A medida que
amplidvamos o0 conhecimento das produgdes sobre ela, exigia-se um
posicionamento politico para o relato de sua biografia neste texto. Como cada
autor/a elabora suas produ¢dées no campo tedérico de acordo com suas convicgoes,
sensibilidade e, sobretudo, ideologias, no mundo académico isso ndo se difere, “[...]
a neutralidade é uma ilusdo em qualquer esfera da atividade humana, incluindo a
esfera académica.” (XAVIER, 2010, p.112). Assim, optamos por dar énfase as suas
acOes sob os aspectos da lideranga e do pioneirismo que Ihe eram bem marcantes.
Também destacamos sua atuagado nas areas da formagao profissional, da educacgéo
e da assisténcia social que exerceu no seu percurso de mulher religiosa (ROUX;
CHARPY, 2002); (FLINTON, 1989).
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Aos 12 dias de agosto de 1591, nasce Luisa de Marilac, em Paris. Orfa de
mée desde a tenra idade, fato que a fez ser educada no Mosteiro Real de Sao Luis,
na cidade de Poissy (Franca), durante a sua primeira infancia. Aos 13 anos é
transferida para uma escola, retornando para sua cidade natal, recebendo uma
educacéo diferenciada (COELHO, 2001). “A educagao recebida no colégio deu a
Luisa os conhecimentos necessarios nas letras, ciéncias humanas, teologia e
filosofia, muito acima do esperado para uma mulher da sua época mesmo das de
familia nobre” (ARAUJO, 2004, p. 29), conforme detalharemos posteriormente.

De trajetéria de vida dificil, talvez por nao ter sido criada por sua familia
em virtude da morte da méae, Luisa manifestou desde cedo o desejo de se tornar
religiosa. “Pensou em fazer-se religiosa capuchinha, sendo desaconselhada por seu
diretor espiritual, que lhe afirmava ter Deus outros designios sobre ela. Tentou
igualmente entrar para o noviciado das Irmas Ursulinas” (COELHO, 2001, p. 157).
Entretanto, ndo teve éxito em nenhuma das tentativas, pois seus familiares ndo a
incentivaram, muito menos permitiram que seguisse essa op¢ao de vida.

De casamento arranjado, viu-se obrigada a desistir de seu sonho e
aceitou o que a familia preparou para ela. Esses arranjos matrimoniais eram muito
comuns, principalmente nas familias de posse. Para Scott (2012), era o exercicio do
poder patriarcal. E neste jogo de interesses, “[...] os projetos individuais e as
manifestacdes de desejos e sentimentos particulares tinham pouco ou nenhum
espaco quando o que importava era o grupo familiar e, dentro dele, a vontade do
seu chefe, o patriarca, era soberana” (SCOTT, 2012, p. 16).

Nesse tipo de casamento, as mulheres era negado o direito de decidir
sobre sua vida. Restava-lhes obedecer as determinac¢des impostas, pouco podiam
fazer em uma época em que: “As opcoes disponiveis as mulheres da elite estavam
intimamente ligadas aos interesses de sua familia” (HABNER, 2012, p. 48).

Aprofundando um pouco mais a discussdo sobre as aliangas
matrimoniais, referenciamos os aportes da historiadora Elizabeth Sousa Abrantes,
em sua obra “O dote € a moga educada” (2012), para analisar esse costume, que
segundo a autora, insere-se como elemento basilar da politica de casamentos das
familias abastadas. Embora seu estudo situe-se nos marcos temporais da primeira
Republica, temos dados importantes sobre como esse aspecto historicamente foi
determinante para a constituicdo da vida conjugal das referidas familias. Sua
historicidade possui relagdo com o casamento europeu das elites, desde o Antigo
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Regime. O matriménio entre familias de posses era concebido por aliangas mediante

o critério da conveniéncia, como forma de garantir a conservagao do patriménio.

[...], as elites eram mais fiéis a esse principio da conveniéncia, pois a ordem
social era percebida como sendo imutavel, por isso o casamento deveria
garantir a unido entre iguais socialmente, sendo um assunto muito sério
para resultar de uma escolha individual. Eram os pais que geralmente
combinavam tudo no interesse de ambas as partes, fazendo o chamado
“casamento razao” (ABRANTES, 2012, p. 37).

A referida historiadora, ao analisar esse costume, destaca como ele se

constituia um negécio de interesse financeiro da familia:
O casamento implicava também em muitos interesses materiais, como
heranca e administracdo dos bens do casal. [...], por isso, entre as familias
de posses, o casamento era considerado primeiro um negocio e,
secundariamente, como um assunto sentimental (ABRANTES, 2012, p.36).

E nessa negociacao cabia aos homens da familia deliberar sobre o futuro
das mulheres. Ainda segundo a historiadora, esta era uma obrigacdo imposta
estendida a “[...] tutores, parentes, amigos ou curadores, estava o de “arranjar
casamento”’(ABRANTES, 2012, p.36).

Com Santa Luisa de Marilac ndo foi diferente, pois, como mencionado,
com treze anos perdeu o pai, passando a ter o tio , Miguel de Marilac, como tutor
que, “além de administrar sua heranca, teve o direito de desvia-la da vocacao
religiosa e escolher o homem com quem casaria e teria um filho, também chamado
Miguel” (ARAUJO, 2004, p. 29).0 exemplo de Luisa é apenas um que ilustra como a
tutela da mulher foi reproduzida secularmente.

Mesmo casada, o desejo de seguir a vida religiosa permaneceu vivo e
guando se tornou vilva, aos 34 anos (1625), procurou o estilo de vida que tanto
almejava. E nessa busca que se encontrou com o padre Vicente e juntos
materializam o projeto de iniciar um trabalho missionario para os pobres. O grupo
para esta finalidade era formado por mogas camponesas.

Santa Luisa ja tinha experimentado esse tipo de servico caritativo, pois
quando ainda casada, desenvolveu agdes neste sentido e antes de fundar a
Companhia, adquiriu experiéncia com os trabalhos junto com S&o Vicente na
visitagdo de Confrarias, cujo inicio € relatado por Flinton (1989, p.24): “No dia 6 de
maio de 1629, Sao Vicente confia a Luisa a visita as Confrarias da Caridade das

provincias”.
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E consenso que Luisa de Marilac teve suas primeiras instrucées para a
ampliagdo de sua obra social no molde vicentino, mas logo imprime seu jeito préprio
de atuar na Companhia e nos demais projetos desenvolvidos. Com acdes
perspicazes, nao permitiu que obstaculos do cotidiano comprometessem seu
trabalho. Observava, registrava, censurava e corrigia. Cada passo dado pela
Companhia era sob sua orientacdo. Nada passava despercebido. Estas
caracteristicas chamaram atencdo dos/as autores que se dedicaram a escrever
sobre ela.

Quanto tato e perspicacia requeriam essas visitas, por parte da
Visitadora!**Do molde vicentino, porém, surge uma mulher pratica, que sabe
estar atenta aos pormenores; uma personalidade que nao deixa absorver e
sabe adaptar-se as exigéncias do momento (FLINTON, 1989, p.26).

E foi por meio desse saber e atencdo as exigéncias e necessidades do
momento que a fundadora da Companhia identificou uma nova perspectiva de

trabalho caritativo com jovens do campo que a procuraram sob a indicacdo de Sao

Vicente dispostas a se doarem em missao:

Vendo esse pequeno grupo, Luisa interroga-se:

“Como acolher e ajudar essas jovens? Seria melhor reuni-las? Onde?” E
recorda aquele dia de Pentecostes, quando ela pressentiu um caminho
novo.

“Padre Vicente, o trabalho dessas jovens camponesas é consideravel. Sao
pobres de dinheiro, mas ricas de bom senso, coragem e delicadeza”
(CHARPY; ROUX, 2002, p. 34-35).

Desse fato, emanou a convicgdo de que o caminho novo pressentindo
anteriormente se materializava por intermédio desse grupo disposto a missdo. E

embora intrigada de como se daria essa inovadora forma de trabalho, aceitou a
desafiadora empreitada de fundar uma Comunidade feminina diferenciada.

No dia 29 de novembro de 1633, Maria, Nicole, Joana, Jacqueline,
Henriqueta reinem-se a volta de Luisa de Marilac, em sua casa. E uma
verdadeira mudanga de vida que elas aceitam com alegria. Acaba de nascer
a Comunidade das Filhas da Caridade (CHARPY; ROUX, 2002, p. 37).
Como tinha uma boa formacéo, Luisa de Marilac se incumbiu do trabalho
formativo das primeiras Filhas da Caridade, tarefa que nao teria sido facil em razao
do pioneirismo de conduzir um grupo de mulheres que viveriam religiosamente fora
da clausura. Essa formacao nao era s6 espiritual, ela ensinava as jovens a ler e

escrever, pois estas ndo possuiam instru¢ao alguma. “Em virtude de sua capacidade

2 Ao utilizar o termo Visitadora, Flinton (1989)refere-se & Luisa em uma de suas agdes no
desenvolvimento do seu trabalho social.
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espiritual e pedagogica, Sao Vicente confia-lhe a formacéao das Filhas da Caridade,
e a organizacao dos trabalhos, em beneficio dos necessitados” (REVISTA DO
JUBILEU, 2007, p.7).

A citacao anterior nos traz a tona um aspecto peculiar deste trabalho — a
figura feminina leiga na evangelizacao e na obra caritativa. Um fator que a principio
pode ndo apresentar relevancia, mas podemos dizer que estamos diante de um algo
inovador na Igreja. Sdo Vicente aponta mulheres leigas para desenvolverem uma
atividade que antes era exercida majoritariamente, ou porque nao dizer
exclusivamente por religiosos e religiosas, considerando essa “exclusividade” uma
acao regulamentada pela Igreja.

Ao apostar e creditar votos de confianga no potencial feminino para o
trabalho missionario, Vicente de Paulo possibilitou o pioneirismo de um grupo cuja
destinacdo era o espaco doméstico, o matrimbnio e a maternidade. Sobre a
descoberta do potencial feminino identificado por ele para a caridade, Flinton (1989,
p.11) a evidencia nos seus escritos introdutérios sobre Santa Luisa: “Além do mais,
descobre que a forca mais poderosa para debelar as misérias do mundo, em busca
de ajuda, ele aponta a mulher. A partir de entdo, a autoridade paroquial recebera “a
cooperagdo do elemento feminino™>.

Essa cooperacao foi um empreendimento cujo sucesso relacionamos a
dois fatores: primeiro estd associado a Sao Vicente como membro do clero.
Discorremos na sua biografia o quao foi relevante sua atuacao para a Igreja. Isto Ihe
garantiu respeito, prestigio, poder de influéncia junto as autoridades clericais e
politicas (papas, bispos e monarcas) e um conhecimento sobre a elaboragdo de
regulamentos, tramites religiosos para autorizagdo de comunidades para a obra
missionaria (DUARTE, 1987). E notdria a preponderancia deste fator para que a
Companhia fosse reconhecida pela Igreja e tivesse autorizacéo para o trabalho com
a caridade de forma organizada.

O segundo, mas ndo menos importante que o primeiro, foi a atuagao de
Santa Luisa, como mulher de perfil diferenciado, pois diante de tudo que lemos
sobre ela, nossa percepcado € que ela era uma mulher com um modo de pensar

diferenciado. Orientava inclusive as irmas neste sentido: “Luisa ensina as irmas a

®Grifo nosso, para indicar citagdo de “Georges Goyau, Les Dames de La Charité de Monsieur
Vicente (Paris: Art Catholique, 1918), p. 15", (FLINTON, 1989, p.16).
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reagirem contra a mentalidade do seu tempo, a ndo pensarem exatamente como
toda a gente pensa” (CHARPY; ROUX, 2002, p. 41).

Este perfil singular possibilitou experiéncias sociais no exercicio das
funcbes dentro da Companhia, sobre as quais falaremos adiante. A juncao desses
dois fatores conseguiu fazer com que Santa Luisa e Sao Vicente alcancassem o
mundo dos necessitados mediante a caridade organizada e a palavra reanimadora.
Suas agbes contemplaram hospitais, prisdes, asilos, escolas e ruas. Foi nesses
ambientes de extrema injustica social que Luisa de Marilac destacou-se no
desempenho das fungbes descritas a seguir.

3.1 Luisa e a atividade social

A obra social de Luisa ndo teve inicio com sua parceria com Sao Vicente.
Sua inser¢cdo no campo da assisténcia tem seus primeiros registros quando ainda
adolescente, ao saber das dificuldades financeiras em que o lar no qual estudava se
encontrava, resolveu ajuda-lo, conforme comenta Araujo (2005):

Adolescente, morando num pensionato, vendo que a dona da casa estava
em dificuldade financeira, Luisa mesmo pagando a sua parte, organizou um
grupo de amigas e juntas faziam alguns bordados que eram vendidos, e
todo o apurado era repassado para as despesas do pensionato (ARAUJO,
2005, p.19).

Essa atitude marca sua trajetéria na atividade social e prossegue durante
0os anos de matriménio, como relata a Irma Maria de Aradjo (2005, p. 19),
“Juntamente com o esposo visitava os doentes e |la se desdobrava em carinho e
cuidados. Essas visitas eram cuidadosamente preparadas, intensamente vividas e
demoradamente revividas pelos dois, como atestou uma pessoa que trabalhou em
sua casa’.

Com o padre Vicente essa atuagdo ganhou outra dimensao, até pela
amplitude que teve. E essa experiéncia adquirida de forma discreta € que lhe deu
sustentabilidade para condugcdo das Confrarias e posteriormente da Companhia.
Flinton (1989, p.24), em sua publicac&o sobre a vida de Santa Luisa, “Aspecto social
das obras de Santa Luisa de Marilac”, registra uma passagem como sendo a sua

entrada definitiva neste campo da caridade:
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Visita as Confrarias

No dia 6 de maio de 1629, Sao Vicente confia a Luisa a visita as Confrarias
da Caridade das provincias. [...] E a primeira “assistente social’ da Francga
se pbe a caminho. Seus trabalhos anteriores foram apenas um preladio
(FLINTON, 1989, p.24).

As visitas seriam 0 comeco de uma historia de trabalho desenvolvido no
campo social, que marcara sua relagdo com a caridade e com a Igreja. Como
Visitadora®, foi se tornando uma eximia acompanhante dessa obra e seu espago de
atuacao se ampliou com as funcdes de reguladora, coordenadora e até mesmo
fundadora de novas Confrarias. E sua atividade social nas localidades visitadas nao
se restringiu ao a@mbito de administrar as Confrarias e posterior a Companhia. Vai
além, pois, de acordo com Flinton (1989), ela “visita pessoalmente os pobres em
suas casas, cuida dos doentes, relne as meninas do lugar, para ensinar-lhes as
verdades da fé, e toma as suas anotagoes, para por Vicente de Paulo a par de suas
atividades” (FLINTON, 1989, p. 26).

Esse registro de suas acOes a principio pode parecer como dito por
alguns autores de sua biografia uma submisséao a figura de Vicente. “Sua atividade,
entretanto, permanecia sempre submissa” (FLINTON, 1989, p.26). Todavia,
discordamos dessa representacdo por entendermos que o dialogo estabelecido
entre ambos era oriundo de uma relagao de confianga e n&o de sujei¢cao, o que para
nds se apresenta como uma caracteristica de uma lideranca compartilhada. E isto é
comprovado em varios trechos, em diferentes referenciais, inclusive da propria

Flinton (1989), o que nao deixa de ser contraditéria sua afirmagéao:

Se se trata de estabelecer novas Caridades, durante a auséncia de Luisa,
Vicente prefere aguardar seu regresso, antes de qualquer iniciativa. Assim
Ihe escreve:
“Sinto-me pressionado pela esmola da senhora do Chanceler a fazer o
possivel para estabelecer a Caridade em Sao Lourengo; esperarei, porém, a
sua vinda para comegar™’(Cf. FLINTON, 1989, p. 30).
Araujo (2004, p. 29-30), ao tratar da parceria entre Santa Luisa e S&o
Vicente menciona que “A decisdo de dedicar sua vida ao servigo dos Pobres so foi
tomada em 1629. A partir de entao os dois formaram uma dupla imbativel no servico
aos irmaos e irmas carentes de sua época e por extensao, de todas as épocas’.
Essas duas citacbes nos possibilitam pensar a relacdo entre ambos numa

perspectiva diferente das estabelecidas, isto é, um relacionamento marcado pelo

% Nome recebido por visitar as Confrarias, até hoje na Companhia existe essa fungdo, tomando como
modelo o trabalho realizado por Luisa.
#Coste, Monseieur Vicente, |, p. 16.
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respeito, admiracao e confianga mutua. Para concluir e fundamentar essa visao que
construimos a respeito de como os fundadores da Companhia se relacionavam,
tomamos de empréstimo outra passagem de Flinton (1989, p.19),em que expressa:

Uma confianga reciproca, que marcara o relacionamento entre ambos [...].
Se o virtuoso padre deixa a Superiora [Luisa de Marilac], a iniciativade
quase tudo, mormente dos mil pequenos pormenores da vida de cada dia,
ela, por sua vez, constantemente se preocupa com que O espirito, a
doutrina, a maneira de agir de Sdo Vicente impregnem a Companhia.
Na continuidade da discussao sobre o aspecto social do trabalho de
Luisa, voltemo-nos para seu trabalho assistencialista com as criangas abandonadas
na Franga. Um problema social secular, o abandono de criangas foi (e ainda €) uma
realidade de varias sociedades em diferentes contextos histéricos. No século XVII, a
situagdo das criancas abandonadas era lamentavel. Elas eram jogadas a prépria
sorte e sofriam de todo tipo de violéncia. Em um relato feito por Vicente de Paulo,
denunciou que eram vendidas a mendigos, que lhes quebravam seus bragos e
pernas para, mediante a compaixao do povo, ganharem esmolas (FLINTON, 1989).
A situacdo dessas criangas era desumana e as que nao eram vendidas

%8»  Faltava-lhes de tudo, nem amas-de-leite

continuavam na instituicdo “o Bergo
tinham. Santa Luisa de Marilac ciente e indignada pela situacdo pela qual as
criangas expostas passavam, resolveu junto com Sao Vicente fazer algo por elas. A
saida foi recorrer a colaboracao das Senhoras da Caridade e essa assisténcia teve
Luisa como interventora para dar-lhes “[...] uma assisténcia ordenada” (FLINTON,
1989, p. 76). A colaboracdo das Damas ocorreu sob a organizacao dela, que teve a
responsabilidade da direcdo de todo o trabalho assistencialista com as criangas

abandonadas e as ag¢Oes foram realizadas a partir de suas propostas:

As Senhoras da Caridade, em contato direto com triste situacdo dos pobres
inocentes do “Bergo”, queriam, a todo custo, colaborar mais. Apoiaram a
ideia de Luisa e decidiram receber doze meninos, com a intencao de
aumentar esse namero, de acordo com o0s recursos. Tiraram a sorte, para
saber quais seriam as primeiras criangas (FLINTON, 1989, p.77).

Para Luisa a realidade vivenciada por essas criangas era um retrato da
injustica social, que excluia tais criangas de seus direitos essenciais; alimentacao,
educacao, saude, moradia, enfim, a vida. Com esse pensamento de respeito a

pessoa humana, suas acdes a colocaram na posi¢cao pioneira, do que hoje

denominamos servigo social:

® “Fundac&o expressamente destinada aos meninos expostos” (FLINTON,1989, p.67).



61

Luisa procura, no campo, maes adotivas para essas criangas. Organiza a
integragéo familiar dos pequeninos, a escola e a aprendizagem de um oficio
para os mais velhos. E a pioneira no servigo social e partilha as suas
convicgdes com as irmas que se tornardo boas educadoras (CHARPY;
ROUX, 2002, p. 43).

E sua obra social continua. Os hospitais, os campos, as prisées e as ruas
sdo outros cenarios que tiveram a presenca atuante de Santa Luisa. Sua
participacdo em um projeto revolucionario e ousado para solucionar o problema
social na Franca - a mendicidade?® - é pouco conhecida. Ao falar desse problema,
Flinton (1989), nos alerta para o fato de os biografos ndo destacarem essa
importante fungdo desempenhada por Santa Luisa, como organizadora do “Asilo do

Nome de Jesus”. Vejamos seu posicionamento sobre esta atividade social:

Ao mostrar a agcdo de Luisa no Nome de Jesus, queremos sobretudo
sublinhar, mais uma vez, seu extraordinario espirito pratico, seus dotes de
organizagao, bem como o seu espirito sobrenatural, que, na procura de
solucédo verdadeiramente humana para a miséria dos pobres velhos, faltos
de tudo e a exigir especial atencdo, tem sempre em conta, em primeiro
lugar, o estado de alma (FLINTON, 1989, p.159).

Nas ruas francesas, a mendicancia nos séculos XVI e XVII, originaria das
guerras, doencas e miséria, era um mal a ser combatido fortemente pelas
autoridades parlamentares. Foram criadas medidas que a principio funcionaram,
pois 0 temor as puni¢des afastou os mendigos das ruas. Homens e mulheres tinham

castigos diferenciados:
Prescreveram-se logo severas sancgbes: o acgoite, o pelourinho ou as
galeras, para os homens; o acoite e a cabeca raspada, para as mulheres.
Uma vez mais, o temor reteve os mendigos, 0 que durou quatro anos... pois
voltaram de novo as ruas, nos primeiros meses de 1617 (FLINTON, 1989, p.
152).

Para Santa Luisa de Marilac e Sdo Vicente de Paulo a solucdo para a
mendicancia ndo vinha pela forga e violéncia, mas pelo amor. Eles conseguiram com
um trabalho humanitario tratar da mendicidade nas cidades francesas. Esta
atividade que primava pela liberdade e pelo respeito a dignidade dos mendigos se
espalhou na Franga, sendo eles chamados para resolver o problema da
mendicancia em varias cidades (TEIXEIRA, 1979). Criaram o asilo, para que neste
local pudessem trabalhar de acordo com suas forgas, seu conhecimento, ou seja,
adequadamente e, sobretudo, que gerasse remuneracao para sua subsisténcia. O

trabalho com a ocupacédo desses mendigos € visto por Flinton (1989, p. 159), como

#®Mendicidade/mendicancia — acao de mendigar; pedir esmolas.
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uma antecipacao “[...] a nosso tempo, a terapia ocupacional, hoje tdo na ordem do
dia”.

Outra atividade social que Luisa empreitou foi o atendimento aos
encarcerados, no qual colocou as Filhas da Caridade e estimulou as Damas para a
visitacao. Contou com o apoio do Padre Vicente na intervencgéo junto as autoridades
para que olhassem a situacao deploravel em que se encontravam os condenados.
Em 1640 comeca a assisténcia aos prisioneiros.

Muitos foram os temores que tinha no desenvolvimento dessa obra: a
inexperiéncia da Companhia com esse tipo de assisténcia social; a exposi¢cdo ao
perigo do ambiente prisional e as precarias condicbes que esses locais
apresentavam, para a proépria integridade fisica das Irmas. Porém, com uma
disposicao invejavel para superar desafios, Santa Luisa n&o se deixou vencer pelas
dificuldades. Identificou os entraves e buscou resolutividade para cada um deles.

Sobre a inexperiéncia, fez uso do seu método de formacgao do trabalho,
baseado no compartilhar experiéncias. Desta forma, colocou as principiantes em
contato e com as mais antigas. Preocupou-se em acompanhar as primeiras Irmas
no trabalho carceréario. Redigiu um regulamento sobre a finalidade do novo trabalho,
0s cuidados com o0s presos (alimentacao, vestuario e o trato dos doentes). Para que
o ambiente ndo fosse tao indspito, defendeu as reformas sanitarias, que “[...] em
suas frequentes visitas a prisdo julgava indispensavel” (FLINTON, 1989, p. 142).

E assim, sua acdo social alcangou os lugares onde 0s necessitados
estavam. Nos hospitais orientou para o trabalho com os doentes. Ainda na saude,
exerceu a atividade de enfermeira domiciliar. Estudou as medicagdes, prescreveu
cuidados com medicagdes e prevencao de contrair doengas.

Podiamos estender este tépico com varias outras acdes de Santa Luisa,
no espago social. As expostas neste trabalho demonstram o qudo sua obra foi
importante para a sociedade francesa, servindo de modelo para futuras profissées, a
exemplo os fundamentos do que atualmente conhecemos como servigo social e

terapia ocupacional.
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3.2 Luisa, a formadora profissional

A formacao dentro da Companhia fundamentou-se na concepcao de que
para servir 0os pobres precisaria atendé-los da melhor forma possivel. Isto implicou o
inicio de um processo formativo, cujas etapas explicaremos adiante. Era, a principio,
uma formagéao profissional, dando as Irmas os conhecimentos basicos exigidos para
atuarem nos diversos campos da assisténcia, desenvolvida sob a orientacdo de
Santa Luisa de Marilac. Por conhecer as reais dificuldades das Irmas, ela procurou a
maneira mais simples de orienta-las, tornando-se a primeira formadora da
Companhia.

Dava-lhes formacéao na fé crista, para compreender o trabalho missionario
e a importancia do respeito a pessoa humana. Em tudo que aprendiam, esses dois
fundamentos estavam presentes. S6 assim, poderiam suportar os dissabores de
certas tarefas. Com os presos, por exemplo, exercitavam muito as orientacbes

adquiridas com Luisa de Marilac:

Por vezes, os galés, descontentes com o que lhes serviam, revoltavam-se
contra elas, chegando mesmo a jogar ao chao a sopa e a carne, dizendo-
Ilhes tudo o que a irritacao lhes sugeria. Segundo o testemunho de Joana
Luce, que a auxiliava nesse trabalho, “Barbara tudo suportava, sem nada
dizer, apanhava os alimentos, limpava-os e tornava a servi-los aos presos,
com o mesmo semblante, como se nada houvesse acontecido” (FLINTON,
1989, p. 139).

Para terem tal postura, explicitada na citagdo acima, a formacéo tinha que
ser continua. A primeira etapa acontecia no periodo do Programa de Recrutamento,
onde Santa Luisa identificava por meio do convivio e dos momentos formativos que
dava as que possuiam de fato aptidao para a obra caritativa.Passado esse primeiro
momento, vinha a etapa dos conhecimentos especificos organizada também por ela.
Esta etapa consistia na formagcdo com as mais experientes, no proprio local de
trabalho e quando era a primeira experiéncia das Irmas. Luisa as acompanhava,

orientando-as em agéo, como relatado no trecho a seguir:

Seu método comum de formacgéo da realidade do trabalho era o de colocar
as principiantes em contato e em colaboragdo com as mais antigas. Por ndo
haver antigas na nova fungado, parece-nos provavel que Luisa tenha
acompanhado as primeiras “Irmas dos Galés” na prisao de Tournelle. Veria
ali as condi¢des em que fariam o trabalho. Sabendo muito bem, pela propria
formacdo, que a experiéncia é a melhor das mestras, passou ali, sem
divida, a fim de observa-las na agao. (FLINTON, 1989, p. 135-1360.
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Como vimos, o método formativo escolhido por Luisa foi o da “Formagao
no trabalho”, onde as iniciantes aprendiam com as mais experientes. O que hoje
chamariam de estagio na formacao profissional. Como eximia formadora, redigiu
regulamentos para subsidia-las nas atividades.

Esses regulamentos eram elaborados, a partir das suas visitas, ou
estadias nos locais onde o trabalho era desenvolvido, por isso as orientacdes eram
dadas de acordo com a realidade observada por ela. Tudo era observado. Pensava
minuciosamente em cada aspecto da organizagdo de forma sistematica da
Companhia. Como deveria organizar-se, por meio de registros em livros, para assim
manterem uma unidade no trabalho. Isto ficou evidente em uma de suas cartas ao

padre Vicente, da qual destacamos alguns trechos:

No meio do livro, poderia indicar que este espaco se destina para escrever
0s nomes das irmas falecidas e por quem foram sucedidas; a outra parte do
livro, poderia marcar doagbes piedosas e doagdes extraordindrias; em
outros lugares, méveis pertencente aos pobres.

[...]

Cerio que a Superiora teria que ter um livro em que deveria anotar os
nomes dos pobres doentes, o dia de sua admissdo e de seu falecimento,
bem goomo o dia em que a Caridade deixa de assisti-los (MARILAC, 1985,
p.14)".

Essas ideias inovadoras também apresentavam uma preocupacao em
nao perder a historia da Companhia. Os registros sugeridos por Santa Luisa ndo
mais sdo do que a construcdo da prépria histéria do trabalho da Companhia e o
legado para nortear a obra social e caritativa das Irmas posteriores.

A atividade, por mais simples que fosse, precisava ser organizada,

respeitando as regras estabelecidas e as hierarquias das instituicées assistidas pela
Companhia. O trecho abaixo evidencia isso:

Luisa insiste sempre na necessidade de anotar o dinheiro que passa pelas
maos das Irmas, “a fim de que chegue com toda exatiddo as maos da
senhora que esteja encarregada”. De igual modo, insiste em que as Irmas
obedecam fielmente ao regulamento estabelecido, para boa ordem do
servico. Recomenda, assim, a superiora do hospital, servico anexo ao dos
meninos expostos, que tenha todo cuidado “em s receber os meninos
depois de cumpridas todas as formalidades e depois de obtido o resultado
das sindicancias, que deve acompanha-las ao Abrigo destinado a educa-los
com as outras”(FLINTON, 1989, p. 97).

Além da Formacao no trabalho, dos regulamentos, Luisa também criou
uma alternativa de formacdo - a por correspondéncia. Essa era destinada para

algumas obras, “[...], lembrando, em cada caso, os principios ja estabelecidos.”

% Tradug&o nossa.
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(FLINTON, 1989, p. 135). Em outro trecho da mesma autora, destaca essa formagéo
continua das Irmas: “A formacéo profissional das Irmas fazia-se, assim, na pratica e
por correspondéncia, dia a dia, anos a fio, e tudo devia ser ensinado” (Ibid., p. 54).
Essa forma de qualificacdo, podemos dizer que na atualidade é conhecida como
uma das primeiras vertentes da Educacéo a Distancia (EAD).

Outro ponto interessante no perfil de Santa Luisa como formadora é que
ao identificar dentre as Irmés dificuldades de aprendizagem dos conhecimentos
especificos para o exercicio de determinada funcao no trabalho caritativo, respeitava
essa condicdo. “Infelizmente, nem todas eram capazes dessa aprendizagem, como
testemunha uma carta de Luisa: “Ndo creio que deva ensinar a nossa Irma, nem
admitir que aprenda a sangrar,; ela ndo seria capaz, e eu ndo gostaria de submeter
alguém a seu aprendizado™ (lbid. p. 52).

Ela se responsabilizava nao s6 pela formacao, como organizava todo o
processo formativo que as Irmas necessitavam. Acompanhava-as continuamente,
com palavras de animo, conselhos, orientagées. Fazia uma vigilancia ativa, porém
discreta das Irmas com o intuito de evitar erros e deslizes em seus postos de
trabalho. Também se preocupava com a formacao profissional dos que por elas
eram atendidos. No caso das criangas abandonadas, desta feita pediu que além das
instrucdes recebidas que aprendessem alguma ocupacao para dela ajudar-lhes no

sustento.
Luisa ndo quer deixar a casa, sem que nela haja uma mestra para ensinar a
coser e a ler e um sacerdote para instruir os meninos. Pedira também que
Vicente envie um Irmao Padeiro para que os ensine e os ajude a fazer boas
fornadas (lbid., p.97).

Analisando essas acOes voltadas para a formagdo profissional da
Companhia, nao restam duvidas da importancia delas para a consolidagao de seu
processo formativo, que a Companhia até hoje prima em manté-lo. Santa Luisa por
meio de sua acao formativa instituiu a preocupag¢do com a qualidade do servico aos

pobres.
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3.3 Luisa, a educadora

Falar das qualidades de Santa Luisa, seu perfil de mulher pioneira e sua
obra, numa sociedade cuja época excluia severamente as mulheres das atividades
trabalhistas principalmente, as religiosas consagradas (que tinham a clausura como
delimitadora de seu espac¢o de atuacao) é no minimo gratificante.

Explanamos em algumas paginas anteriores suas agdes nas areas da
formacéo profissional e da assisténcia social, entretanto, na andlise da pesquisa
identificamos outra particularidade da sua atuacdo - a de educadora. Comentar
sobre esse aspecto requer, anteriormente, falar do seu préprio processo educativo.
Os estudos sobre sua vida mostram que ela possuia uma educagdo com
caracteristicas diferenciadas para as mulheres da sua época, como ja mencionado.

E o que comentou um dos autores ao ler seus escritos:

Quando lemos os escritos de Santa Luisa, assim como Gobillon, eles
parecem "téo solidos "que eram admirados. Nos dé a sensagéo de ler uma
mulher que sabefilosofia e sabe teologia e espiritualidade. Nao é de admirar
que comegou em Latim antes que francés, mas nos da uma sensagao
agradavel ao ver que ela tinha sidoiniciado na pintura(MARTINEZ,1991, p.
8-9)*".

Sendo mulher, e numa época em que a educagao feminina ndo poderia
ser concebida como formadora de mulheres cultas, essas informacdes instigantes
sobre sua formacao, permitem-nos indagar: Como se deu a trajetéria educacional de
Luisa, que Ihe garantiu uma educacgao diferenciada? Em que medida essa educacao
implicou a¢des educativas dentro da Companhia?

Essas questbes e suas respostas sdo necessarias para entendermos
esse seu perfil de educadora. Comecemos a dar resposta ao primeiro
questionamento.

Ao comentarmos sobre sua vida, mencionamos que passou parte de sua
infancia no Mosteiro Real de Sao Luis para meninas nobres em Poissy, “[...] onde
tudo, nas pessoas e nas coisas, refletia o luxo da sociedade e da época” (FLINTON,
1989, p.110). O periodo que passou “No convento de Poissy, ela recebeu uma
educacao humanista requintada, que faciltava a aproximagdo e o dialogo”

(MARTINEZ, 1991, p.4)%.

" Tradug&o nossa.
* Tradug&o nossa.
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Martinez, (1991) também comenta que o periodo em que Luisa de Marilac
passou nesse convento, lhe garantiu uma formacdo completa, equivalente a
educacao oferecida aos meninos: “Certamente terminaria os estudos um tanto
similares aqueles oficialmente oferecidos as criangas do sexo masculino estudados
nas escolas; isto é, terminaria a gramatica e deixaria Poissy ao comegar a retérica”®
(MARTINEZ, 1991, p.9).

Essa mudanca aconteceu em decorréncia de que seu pai ndo podendo
mais pagar por uma educagao requintada, pois o valor ndo era consoante com sua
situacao financeira, transferiu-a para um pensionato em Paris, mais adequado a sua
condi¢ao. Entretanto, essa pensédo néo era destinada para jovens pobres, e sim de
classe média baixa “[...] pequenas burguesas, filhas de pequenos nobres de
provincia ou jovens bastardas. Estes pensionatos eram comuns em
Paris”**(MARTINEZ, 1991, p.10).

Nessa pensdo, a jovem Luisa teve ensinamentos sobre conduzir uma
familia; os afazeres domeésticos e também instru¢cées de contabilidade para dirigir a
pequena propriedade familiar que possuia. Autores como Flinton (1989) e Martinez
(1991) comungam ao afirmar que esta etapa da formacéao de Luisa de Marilac é de
suma importancia no processo educativo das mulheres.

A primeira autora considera como sendo parte de uma “educagao mais
profunda”, pois mesmo com os conhecimentos adquiridos nas diversas ciéncias,
havia a cultura de que uma educacao completa, para o publico feminino precisaria
de um aprendizado sobre a condugao de um lar. Para o segundo, aprender sobre a
vida doméstica, seria como uma complementacao necessaria para as atividades que

ela viria a exercer. Vejamos o que ambos citam:

[...] , porquanto uma educagdo mais profunda se completaria com um
programa de formagao domeéstica e profissional, propria, normalmente, de
uma dona-de-casa. Por outro lado, Luisa aproveitava das muitas licdes que
Ihe dava a escola da vida. Foi entdo que chegou a compreender que nao se
pode educar ninguém, sem conhecer seu préprio papel e fungdo na vida
(FLINTON, 1989, p. 110).

Essa senhora a prepara para levar dignamente uma familia e parte
doméstica de uma propriedade: os trabalhos de uma casa, o trabalho da
familia, a contabilidade de uma pequena fazenda da familia, etc.

Assim, a formagdo de Luisa foi concluida em tudo o que era necessario
para o governo de um comunidade e para dirigir a outras pessoas. Sua

% Tradug&o nossa.
% Tradug&o nossa.
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personalidade era forte, determinada, aguda para os negocios de todos os
tipos.** (MARTINEZ, 1991, p. 10).

As citagcdes nos conduzem a reflexdo de que, mesmo com uma educagao
erudita, cabia a mulher uma instrucao doméstica, um legado de uma sociedade cuja
principal implicagdo se deu na funcdo social feminina - sua inferiozagcao. Atrelou-se
historicamente a esfera familiar a figura feminina, e essa condicdo social
insignificante ndo lhe dava abertura para ocupar posi¢cdes na esfera publica. “[...] a
educacao feminina, na primeira metade do século [XVII], estava mais preocupada
em preparar senhoras e donas-de casa, que conhecessem as etiquetas sociais, do
que em formar mulheres cultas” (FLINTON, 1989, p. 117).

Foram séculos de completa negacao de direitos e oportunidades. Sobre
esta assercao, Virginia Woolf (2013) discorre sobre como ainda na primeira metade
do século XIX,esse processo permanecia:

L4 continuam elas, mesmo na primeira metade do século XIX, um vasto
corpo, vivendo, casando-se, criando filhos na mondtona obscuridade, até
que finalmente comegcamos a imaginar se nao havia algo na propria
condicao delas — a idade com que casavam, o numero de filhos que tinham,
a privacidade que lhes era negada, as rendas que nao possuiam, as
convengdes que as sufocavam, a educagao que nunca recebiam (WOOLF,
2013, p. 53-54).
Santa Luisa, como participante desse grupo, buscou usufruir de sua
educacao diferenciada e da vivéncia de mundo para modificar a sua realidade e

posteriormente a de outras pessoas, em especial das mulheres.
Seu conhecimento do mundo e sua experiéncia de vida permitem-lhe emitir
juizo rapido e seguro. As senhoras das Confrarias e as simples aldeas nao
hesitam em pedir-lhe conselhos. Por sua influéncia e por influxo de seu
zelo, os coragdes ardem com nova chama (FLINTON, 1989, p.27).
Essa postura de mulher protagonista vai ganhando lugar de destaque no
cenario social e religioso. Mesmo com todas as restricoes de sua época referentes a
atuacao da mulher,ela conseguiu transformar jovens camponesas em protagonistas
em um espago majoritariamente masculino — o publico. Neste sentido, sua formacgao
educacional foi um divisor de aguas para o trabalho da Companhia. Sabedora do
analfabetismo que assolava a populacéo pobre e do campo, como ja comentado, era
consciente de que nada caminharia a contento sem instrucdo minima, ou seja, sem

0s conhecimentos basicos de leitura e escrita.

35 .
Traducdo nossa
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Seu primeiro passo foi tornar-se a educadora das proprias Filhas da
Caridade. Explorado neste texto, o Programa de Recrutamento, na sua primeira
etapa, consistia também em instruir as candidatas.

Dessa forma, inicia-se a preparacao das Filhas da Caridade para serem
boas mestras, sendo um dos aspectos marcantes da Companhia — o trabalho na
educacao.A prépria Luisa, preocupada com a ignorancia que atingia os povoados
que visitava, se encarregou de dar-lhes instrucdo e tomava providéncias antes do

seu egresso, orientando a mestra ou formando uma:

Catequizar ela mesma as criangas do povoados ndo parecia a Luisa
suficiente, pois via chegar a hora de sua partida e se perguntava sobre
quem continuaria a obra comegada. Nada dava sua visita por terminada,
enquanto nao tivesse deixado ou enviado uma mocga que a substituisse no
ensino.

A primeira dessas mestras formadas na escola de Luisa de Marilac foi
Margarida Naseau, cuja figura se perpetua como protétipo da verdadeira
Serva dos Pobres.(FLINTON, 1989, p.110 - 111).

Esse trabalho de Luisa como educadora se dava nas localidades,
enquanto visitava asConfrarias. Seu oficio a principio era esse acompanhar as
atividades desenvolvidas, mas ao chegar se preocupava em dar instrucdo as
criancas e utilizava dos recursos que possuia para fazé-la.Transformava o local de
estadia em um lugar para comecar a obra educativa. Para que a comunidade
tomasse conhecimento do seu intuito, mobilizava os recursos existentes: “[...] com
suas instrugbes as criangas, e pede ao Vigario que, nos sermdes, avise 0S
paroquianos e que os anime a enviar suas filhas ao [seu] domicilio” (FLINTON,
1989, p.110).

Dentro da Companhia, podemos identificar duas importantes
consequéncias de sua atividade educativa: a criacdo nao sé de escolas de ensino
primario dirigidas pelas Filhas da Caridade, como instituiu a Companhia como sendo
o primeiro espacgo formativo profissional na area da educacédo das préoprias Irmas
“(Escola Normal)”. Expomos a seguir dois trechos da obra da autora em estudo, que

ilustram nossa afirmacéo:

Na casa-méae de entdo, Santa Luisa organiza uma “escola primaria” que
servira de “escola normal para suas Filhas. Uma vez formadas, langam-se a
conquista, para Cristo, do mundo do mundo escolar (FLINTON, 1989,
p.114).
[...]
De acordo com o costume da época, Luisa teve de fixar uma tabuleta na
porta ou janela de casa, com os seguintes dizeres:

Aqui mantemos Escola Priméria

LUISA DE MARILAC
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mestre-escola que ensina as jovens o servigo ( servigo divino), a ler,
escrever composicao e gramatica.

Era, em Paris, a primeira tentativa de uma obra com a qual a Companhia
das Filhas da Caridade iria comprometer-se cada vez mais (FLINTON,
1989, p.116).

Esses relatos aludem como a cofundadora da Companhia ndo media
esforgos pra proporcionar aos que necessitavam o direito a educagao, ou seja, ja
trabalhava na perspectiva do que conhecemos hoje como educacgao inclusiva, pois
ela ndo fazia distingdo entre meninos e meninas, mas nao se pode negar que tinha
uma especial atencdo para a educagado das meninas pobres. Abordaremos esse
aspecto mais adiante, ao tratarmos da obra educativa da Companhia.

Com relacdo a educacao tida para administrar os negocios, foi-lhe Gtil na
administracdo das Confrarias e posterior da Companhia.Em uma carta para Sao
Vicente, em 1634, cujo teor era as observagbes feitas sobre uma Confraria
indicando detalhadamente o que era necessario para que funcionasse tanto

administrativa, quanto financeiramente a contento, conforme segue:

Para o Sr. Vicente
Hoje, 4 de setembro (cerca de 1634)

Senhor:
Eu devolvi os regulamentos de San Salvador, eu nao o tinha visto; me
parece
Que o inicio faz depender toda a Confrariado Senhor Cura; [...] Creio, no

entanto, Senhor, que és necessario que os membros da Junta tenham
orecebimento do doente, pelo menos, dizer-lhes que eles tém recebido; que
o regulamento mencione, quando ha eleigdes, os votos serado recolhidos por
eles, e que o tesoureiro responsavel os contard perante eles.

[...]

No que diz respeito ao procurador, ndo sei se seria facil um em cada
Confraria;Porque eu ndo acho que elas vao se submeter ao que
disseProcurador anote o valor das coletas; Em termos de levar a contas,
parece-me que as mulheres podem fazé-lo sozinhas.E entdo ndo haveria
mais trabalho para o procurador para fazer valerlegados, se houver, em
favor das Confrarias, e nesse caso s6 um procurador bastaria para todas
(MARILAC, 1985, p.21).%

Sobre essa preparacao para lidar com os negécios, a totalidade do acervo
pesquisado aponta que seus posicionamentos e orientacdes sobre o funcionamento
de um estabelecimento de caridade, mostram que a mesma tinha ideias claras sobre
organizagéo da obra, aliado ao seu jeito de ser minuciosa e detalhista, ou seja, uma

competéncia para gerir admiravel.

% Tradug&o nossa
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Outro atributo de Luisa de Marilac, digno de mengé&o: a de ser uma eximia
acompanhante espiritual das pessoas (MARTINEZ, 1991), qualidade que a prépria
Luisa de Marilac entendia como uma misséo de Deus.

Para o mesmo autor, ela conseguia reunir atributos essenciais para o
exercicio da missao a ela destinada: “[...Jinteligéncia excepcional para compreender
os problemas; intuicdo agucada para penetrar em cada situacdo; afetiva e
acolhedora — o que a tornava uma mulher agradavel para dialogar e por fim era
prudente, sabia guardar segredos’(MARTINEZ, 1991, p. 3-4).Por todas essas
qualidades, é que a tornavam procurada pelas senhoras de titulo e categoria social

superior a sua, para aconselhamento espiritual.

(As Irmas Barbara Angiboust e Luisa Ganset)

Richelieu

26 de outubro de 1639

Minhas boas irmas:

Nao duvido que tenha sentido muito a perda que temos com a morte da
senhora Presidenta Goussault quanto que devemos de estimulo para imita-
la, a fim de que Deus seja glorificado; assim o espero de vocés com sua
santa graga, ja tenham experimentado, minhas filhas; os efeitos do que a
graca com sua bondade queria fazer naquele lugar*’” (MARILAC, 1985, p.
45).

Quao valiosos eram seus conselhos, especialmente para o fortalecimento
da missdo de uma Companhia que comecava a erguer seus pilares de sustentacao.
As Irmas da Companhia a viam n&o s6 como uma fundadora, mas também como
aquela em que podiam confiar sua aflicées, pedir conselhos e ensinamentos.

Convictas de que por conhecer cada uma, esses conselhos espirituais
fortificavam-nas na fé, para prosseguir na missao:

Convencida de sua missao procurava conhecer bem as irmas e as leigas
que lhe foi confiada: seu modo de ser, as suas possibilidades e
limitagbes.Logo, ela teve um didlogo de confianga total. Se néo houvesse
confianga, tudo seria inatil (MARTINEZ, 1991, p. 5).

Estas foram apenas algumas caracteristicas de Luisa, dentre tantas
outras destacadas por seus estudiosos. Estas explanamos mais amiude para
enfatizarmos como era constituido o perfil dessa mulher pioneira e protagonista,
reconhecida por ser referéncia para o publico feminino e com uma indispensavel
conducao dos projetos vicentinos. “Vicente precisava ter engajada a seu lado uma
mulher capaz de ser modelo e motor junto as mulheres que reune” (GUILLAUME,

2017, p.198).

Tradugado nossa
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Desde sua fundacdo, a Companhia das Filhas da Caridade dispensou
uma atencao especial ao trabalho realizado no campo da educagdo e de modo
peculiar com e para as mulheres. Esse olhar para a insercéo da figura feminina tanto
na esfera profissional, como no campo da educacao foi seu grande diferencial com
relacdo as outras congregacoes, atuantes na Franca do século XVII. Representava
uma inovagao, pois, segundo Flinton (1989, p. 39-40), “Parece, todavia, que a
mesma corrente de enclausuramento radical atingira, no século XVII, as
congregacgoes destinadas a hospitais e ensino”.

A época, a clausura destinada principalmente as religiosas era aceita pela
sociedade, sem contesta¢gdes, uma vez que o trabalho das mulheres na rua poderia
afetar sua reputacdo social, pois a elas este espago, como ja dissemos, nao era
destinado. Mas sempre h& brechas nos modelos culturais impostos, como diz

Chartier (2009), em seu livro “A historia ou a leitura do tempo”:
A forca dos modelos culturais dominantes ndo anula o espago préprio de
sua recepgao. Sempre existe uma brecha entre a norma e o vivido, o dogma
e a crenga, as normas e as condutas. Nessa brecha se insinuam as
reformulacées, os desvios, as apropriagdes e as resisténcias. (CHARTIER,
2009, p. 46-47).

E é nesta brecha dada pela necessidade de assistir aos que
necessitados/as que o projeto educativo da Companhia foi instituido. O exercicio da
obra missionaria nesse campo exigia aquisicdo de conhecimentos especificos,
entretanto, a juventude do campo era “rude”. Mogas e rapazes nao recebiam
instrugcdo alguma, a “ignorancia” era uma realidade muito comum nas familias
francesas da zona rural. Isto refletia o descaso do governo francés com o ensino da
populacao pobre.

O Estado nao se interessava pela instrugcdo nas vilazinhas e nos campos.
Para o acumulo da desgraca, a maior parte das aldeias ndo tinha pastores
instruidos e vigilantes que pudessem encarregar-se da formacéo religiosa
dos jovens (FLINTON, 1989, p. 109).

Essa falta de instrucdo seria uma barreira para o atendimento aos pobres
e propagacdo do Evangelho, assim a alternativa era oferecer uma educagao
minimamente necessaria para conhecer os principios da fé crista. Essa necessidade
foi desde os primordios da Companhia inserida na rotina das irmas, sob a orientacédo

de Santa Luisa, como traduz o trecho em destaque:

Desde o horario estabelecido em 1633, havia um tempo destinado, apds a
missa, para que as Filhas da Caridade “aprendessem a ler”, exercicio que
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se repetia a tarde, e, “em seguida, fazé-las recordar os principais artigos da
fé, segundo o pequeno catecismo. (FLINTON, 1989, p.113).

Vejamos que a importancia do saber ler e escrever é tida como um
instrumento, que possibilitasse o conhecimento do catecismo e uma vez aprendido,
pudessem ensina-lo as jovenzinhas das localidades em que trabalhassem. A
aprendizagem da leitura e escrita era concebida como uma atividade de valor
secundario e subordinada a principal. Por isso, elas eram alertadas sobre a real
finalidade do aprendizado: - uma instrucdo elementar que nao visava a utilidade
pessoal, mas sim para serem mestras de futuras cristds. “A meta era formar cristéas,
tudo a isto se subordinava” (FLINTON, 1989, p. 114).

E com esse prop6sito de instruir para evangelizar que surge a primeira
escola primdria organizada pelas Filhas da Caridade, sob a direcao de Santa Luisa
de Marilac. Uma escola gratuita, que ofertava educacao elementar para as meninas
carentes do suburbio de Sdo Dionisio®, que mais tarde expandiu-se para outras

localidades francesas.

Desde sua chegada a paroquia de Sao Lourenco, a instrucdo das meninas
pobres do suburbio de Sao Dionisio preocupava Luisa. Com a autorizag¢édo
do chantre de Notre-Dame, autoridade suprema, abriu uma escolinha
gratuita para as pequenas, a primeira escola primaria dirigida pelas Filhas
da Caridade: sementinha que se tornou gigantesca arvore, pois em 1849,
segundo declaracdo da comissdo de ensino, tinham cerca de 110.000
criangas matriculadas em suas escolas — publicas quase todas — somente
na Franga e sem incluir a capital (FLINTON, 1989, p.114).

Em poucos anos a obra se multiplicou e foram varias as instituicoes
escolares fundadas na Franca. Nessas casas era fixada uma tabuleta identificando-a
como uma escola dirigida pela Companhia, oferecendo o seguinte servigo: “[...]
mestre-escola que ensina as jovens o0 servigo (servico divino), a ler, escrever
composicao e gramatica” (FLINTON, 1989, p. 116).

Posteriormente o trabalho educativo foi com as criancas abandonadas.
Além dos cuidados, as criangcas recebiam instrucao religiosa, aprendiam leitura e
escrita e outras atividades manuais que futuramente pudessem tirar delas o sustento
para sobreviver quando jovens. A instrucdo para meninos e meninas era

diferenciada. “Todos aprendiam a ler, mas aos meninos se ensinava também a

% Cidade localizada a 8 km da capital francesa (Saint-Denis).
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escrever”. (id, 120). A prioridade, no entanto, era com a formagao moral e religiosas
das estudantes.

E nessa luta pela dignidade humana e continuidade do carisma vicentino
nas areas de atuacdo e, sobretudo, na educacdo que Santa Luisa e as Irmas
enfrentaram as dificuldades e desafios inerentes a essa area, mas principalmente
tentaram, cotidianamente, ndo medir esforcos na dindmica de seu trabalho caritativo
para se manterem fi€is a sua vocagao peculiar de serem as “Servas dos Pobres”
(GONGCALVES, 1999).

Santa Luisa € protagonista. Essa € a nossa resposta para nosso
guestionamento inicial. Nao s6 protagonista no trabalho com a Companhia, mas
diante de sua agéo caritativa, realizada com diferentes grupos, sobretudo, com
mulheres religiosas ndo enclausuradas, deixou uma contribuicdo imensuravel para a
obra da Igreja.

As palavras de Sao Vicente apds sua morte em 15 de margo de 1660,
expressam sua admiragéo e respeito por esta grande mulher: “Ela € a mulher forte
das escrituras, aquela que arruma tudo bem; conserva sua casa. Minhas filhas,
agora tendes uma mae no céu!” (SAO VICENTE DE PAULO, 1660). Sua
beatificagdo aconteceu em 9 de maio de 1920, pelo Papa Bento XV e foi canonizada
14 anos depois, em 11 de margo de 1934, pelo Papa Pio XI. Como reconhecimento
de um legado incontestavel na acdo missionaria caritativa, foi declarada, em 1660,
Patrona das Obras Sociais pelo Papa Jodo XXIllI (COELHO, 2001). Uma vida
dedicada a trabalho social, do qual o principal fruto na educacao foi, e ainda é,
realizado por sua Companhia das Filhas da Caridade.
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4 A ACAO DA IGREJA NO BRASIL ENTRE SECULOS XIX e XX: UM OLHAR
PARA A EDUCACAO FEMININA

O ponto de partida para a escrita desta sessdo foi um dado que se
revelou a medida que iniciamos os estudos sobre a presenca de uma Companhia
especifica no Brasil. As referéncias apontavam para um movimento migratério das
congregacoes religiosas femininas para o pais em fins do século XIX e inicio do
século XX. Uma latente problematica surgiu a partir dessa revelacdo: quais 0s
fatores determinantes para essa migracdo? O que pretendia a Igreja Catdlica ao
voltar sua atengéo para o publico feminino?

A investigacao desses fatores conduziu para o conhecimento do contexto
mundial e brasileiro da Igreja Catdlica nos marcos temporais indicados
anteriormente. Descobrimos, entdo, que é um periodo caracterizado pela agao
reformadora e reacionaria da Igreja frente aos tempos modernos. Azzi (1983) elenca
trés importantes elementos nesse cenario: primeiro — 0 combate ao liberalismo. As
ideias liberais confrontavam-se com as pregadas pelo catolicismo: defendiam em
linhas gerais o principio da liberdade individual absoluta, ou seja, o ser humano
deveria ser livre em todos os aspectos, condicdo esta condenavel pela Igreja como
algo nefasto a existéncia humana. O argumento liberal de soberania do ser humano
com relacdo a Deus, colocava-se como um ser independente, o que o afastaria dos
preceitos religiosos € o0 conduziria a sua propria destruicdo. O ser humano é uma
criacdo divina e como tal deve a ela subordinagéo.

Outro ponto criticado pelo liberalismo e pregado pela Igreja era a teoria do
poder divino dos reis, cujo fundamento seria “o direito divino da monarquia absoluta
€ baseado na descendéncia hereditaria de Ad&do e dos patriarcas” (LOCKE, 1994,
p.6), 0 que legitimaria o monarca e a Igreja no poder. Uma teoria que deveria ser
refutada por conter falsos principios, propondo a separagao entre religido e politica e
uma nova organizagao social.

Condenando essas ideias, varios foram os documentos elaborados pela
Igreja, dentre os quais destacamos um trecho da Enciclica “Quanta Cura’ do Papa
Pio IX,

Na verdade, vocés sabem muito bem, Venerados Irmaos, que neste
momento ndo ha muitos que, ao aplicar ao consércio civil, o principio
perverso e absurdo do naturalismo (como eles chamam) se atreva a ensinar
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que " a grande regiao da sociedade publica e a o progresso civil exige que a
sociedade humana seja constituida e governada sem qualquer
consideracdo pela religido, como se ndo existisse ou pelo menos nido faz
diferenca entre religibes verdadeiras e falsas". Contra a doutrina das
Sagradas Cartas da Igreja e dos Santos Padres, eles ndo duvidam de que
" a condicao da sociedade em que o Império ndo reconhece o dever de
reprimir 0s infratores da religido catdlica, a menos que peca paz
publica". Com tal idéia de governanca social, absolutamente falsas, nao
tém medo de se vangloriar da opiniao mais prejudicial para a Igreja Catoélica
e para a saude das almas, pelo Nosso Predecessor Gregdrio XVI da
venerada memoéria chamada Delirante [Enciclopédia de Eadem. Mirari], isto
é, " a liberdade de consciéncia e os cultos sdo um direito de cada homem a
ser proclamado e estabelecido por lei em toda sociedade bem ordenada e
os cidadaos terem direito a uma liberdade total que nao deve ser restringida
por nenhuma autoridade eclesiastica ou civil, sob o qual eles podem
manifestar-se de forma clara e publica e declarar seus conceitos, seja eles
na palavra, na imprensa e de outras formas". E, como eles dizem isso
terrivelmente, eles ndo pensam e nao consideram que pregam " a liberdade
de perdicdo"[S. Agosto., Epist. 105, al. 166] e que " se, em nome das
conviccoées humanas, sempre tiver o direito de disputar, aqueles que se
atrevem a resistir a verdade e a confiar na loquacidade da sabedoria
humana nunca falharao, enquanto a fé e a sabedoria cristas devem evitar
essa vaidade prejudicial, de acordo com a mesma instituicdo de Nosso
Senhor Jesus Cristo "[S. Leo, Epist. 164, al. 133, §2, edite. Rall] (PIO IX,
1864).

Portanto, na visdo catdlica, o liberalismo constituia um mal a ser
veemente combatido por aqueles/as que compunham a verdadeira Igreja de Cristo.
Era preciso exterminar essas ideias do seio da sociedade, onde quer que elas
fossem difundidas, isso implicaria uma batalha para além do continente europeu.
Agregado a este elemento, temos, segundo Azzi (1983), o progresso do laicismo,
que ganhou espacgo na sociedade europeia, sobretudo com as heresias propagadas
pela Revolucdo Francesa, contribuindo para uma crise de muitas congregacdes
religiosas da Europa, favorecendo “a transferéncia de grande contingente de
religiosos para o Brasil, uma vez que no nosso pais as portas estavam totalmente
abertas nesse periodo”. (AZZI, 1983, p 18).

O segundo fator identificado que promoveu o movimento migratério seria
a defesa do catolicismo contra 0 avango de outras denominagdes religiosas. Neste
ponto, religiosos/as darao uma valiosa colaboragéo, participando ativamente, “[...] na
imprensa catélica, com a multiplicacdo de revistas, jornais, livros e folhetos, com
énfase no aspecto doutrinario e catequético” (AZZI, 1983, p.18).

O terceiro e Gltimo elemento agrega os dois anteriores. E um movimento
restaurador que surge no interior da Igreja, defensor da obediéncia & Santa Sé. E
sobre este fator que discorreremos nas linhas seguintes, buscamos relacionar o

advento de numerosas Congregacdes Religiosas Femininas para o Brasil como
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sendo uma estratégia do Catolicismo Ultramontano, considerando somente as que
se dedicaram entre outras atividades a educacao feminina.

Sabemos que nao é tarefa facil apresentar esta caracteristica da acao do
Catolicismo, o que pode gerar interrogacdes sobre a nossa proposi¢cao e criar certa
expectativa de como sera recebida pelos/as interessados/as nesta pesquisa. Temos
plena consciéncia da controvérsia que pode haver sobre o que discorremos, por
parte no meio académico, sendo benéfico a medida que aponta para outras versdes
sobre a temética. Se nao fosse a discordancia do que a ciéncia insistentemente por
séculos nos colocava sobre a invisibilidade da histéria das mulheres, jamais
teriamos estas como sujeitos da histéria. Recorremos ao discurso de uma feminista
Chimamanda Adichie (2009) que completa e encerra esta apresentacdo: o perigo de

uma Unica versao sobre qualquer pessoa, histéria e lugar.

41 CONGREGAQ()ES RELIGIOSAS FEMININAS NO BRASIL: uma estratégia do
catolicismo ultramontano

Nao ha uma interpretacédo teoricamente neutra da
histéria dos estudos sobre as mulheres. A histéria
terd ai um papel atuante.

Jacques Derrida, 1984.

A historiografia da educacado brasileira evidencia a presenca da acao
Igreja Catdlica em diferentes contextos histéricos. Ou seja, durante séculos, o
cenario educacional foi locus da dominacao catdlica (CUNHA, 2013). Severino
(2001), em seu texto “O predominio da Ideologia Catdlica”, faz um breve passeio na
Historia do pais (Colbnia, Império e Republica), destacando como o Catolicismo,
com seus valores, impregnou fortemente a vida cultural e social do povo brasileiro.
Isso se refletiu profundamente na esfera educacional, que ficou sob seu controle por
séculos, em virtude da intima e interesseira relacdo estabelecida entre Igreja e
Estado. Esse monopdlio é um dos aspectos mais conhecidos quando estudamos a
historia da educagédo no Brasil. Decerto, o que discutiremos nas paginas seguintes
tratara dessa dominagéo, mas num recorte ndo comumente abordado — a atuacao
da Igreja na educacao por meio das Congregacdes Religiosas Femininas. Atuacao
esta que nao despertava um expressivo interesse, tampouco visibilidade no campo

do conhecimento cientifico.
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Consideramos, pois, relevante compreendermos melhor esta questédo
detalhando-a. Para Matos (1996), a partir de 1815, inicia-se um processo de
restauracao da fé crista pela Igreja Catolica, o que provocou um conflito entre “Igreja
versus Modernidade” (MATOS, 1996, p. 12). Isto porque os ideais revolucionarios
franceses tinham como base movimentos imbuidos de um sentimento antirreligioso,
propagado pelo lluminismo. Segundo Pierrard (2014, p. 212), “[...] a Declaragao dos
Direitos do Homem (26 de agosto de 1789), foi sobretudo “o catecismo filoséfico da
nova ordem”. Dai alguns autores como Filgueiras, Tomazine e Casazza (2009),
afirmarem que a Revolucdo Francesa assinalou um dos momentos mais dificeis da
Igreja, ao impor medidas contra a Igreja, a exemplo da Constituicdo Civil do Clero,
abolicao do calendario gregoriano e o confisco dos bens. E outras de forma violenta
como o juramento dos padres e a destruicado de imagens religiosas. Nesse periodo,
a lIgreja perde influéncia na vida politica e social, tendo ainda que transferir a
subordinacéo do clero ao Estado e ndo ao Papa, o que justificara a emergéncia do
Movimento Ultramontano.

E importante frisar que, ao apontarmos a forca perseguidora da
Revolucao Francesa contra a Igreja Catdlica, ndo temos qualquer intencdo de
reduzir toda a gama de suas contribuicdes para a histéria da humanidade e seus
movimentos revolucionarios, principalmente para o Ocidente. Um dos historiadores
deste século expressa bem tal contribuicdo ao mencionar que: “Sua influéncia direta
€ universal, pois ela forneceu o padrdao para todos os movimentos revolucionarios
subsequentes.” (HOBSBAWM, 1977, p.73). Todavia, optamos em destacar neste
estudo as implicacées da referida revolucao no dilaceramento da cristandade e,
sobretudo, na cisdo no seio clerical. E inegavel que o periodo revolucionario francés
transformou o posicionamento da Igreja que em muitos momentos foi acusadora e
perseguidora, para uma postura defensiva.

Essa perseguicdo trouxe para a Igreja inUmeros problemas, dos quais
dois sado colocados como essenciais na visdo de Pierrard (2014): o clero
constitucional e a descristianizacao - citado na maioria das referéncias quando se
trata de estudo sobre esse periodo de sua historia.

Convém esclarecer que a Igreja Constitucional era formada por
sacerdotes e bispos que aceitaram e prestaram juramento a Constituicdo Francesa.
Os clérigos que nao aceitaram tal juramento eram denominados refratarios (NUNES,

2000). Temos dois grupos opostos, sendo o primeiro “[...] oposi¢cao a Igreja fiel a
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Roma” (NUNES, 2000, p. 11) e o segundo contrarios a Revolugao. Essa decisao de
manter-se ao lado da Revolugdo, aos seus ideais de liberdade e principios
antirreligiosos gerou uma nao aceitagcdo desse grupo por parte da Igreja Catodlica
Romana expressa no Breve Quod Aliquantum, em 10 de marco de 1791, no qual o

Papa Pio VI, faz um alerta:
Mas para dissipar do julgamento do fantasma de uma liberdade ilimitada,
bastaria dizer que este foi o sistema dos valdenses e Beguards condenado
por Clemente V, com a aprovacdo do Conselho Ecuménico de Viena, em
seguida, os Wiclefts e finalmente Luther eles serviram o mesmo apelo de
uma liberdade sem restricbes para provar seus erros, "temos libertado de
todos os jugos" gritaram os seus prosélitos que herege insensata.*.

A Igreja Constitucional desprezada pela Santa Sé e comparada aos
hereges protestantes tornara-se um problema, a medida que rompeu com a doutrina
Catdlica (a exemplo o celibato, pois muitos padres se casaram), contribuindo para a
instauracdo de uma verdadeira desordem no seio da Igreja na Franca, o que
influenciou na neutralidade entre os cristdos sobre os dois cleros, como também,
refletiu no segundo problema — a descristianizacdo da sociedade francesa, colocado
pela Revolugdo com as medidas ja citadas neste texto.

A descristianizacao foi o grande perigo e obstaculo para restauracao da
antiga ordem, pois disseminou uma rebeldia e repudio as leis divinas e aos valores
cristdos. Assim € possivel compreender 0 caos que se tornou a sociedade francesa
nesse periodo, considerando o aspecto religioso. Comungar, jejuar, ir a missa foram
praticas cada vez menos comuns entre os cristdos. O Cristianismo sofreu mais um
golpe, cuja cicatrizacdo constituira um processo lento, dificil e complexo, se é
possivel dizer que ela se completou.

E com a subida de Napoledo Bonaparte ao poder pelo golpe do Brumério,
e, posteriormente, com o acordo firmado por ele com a Igreja Catdlica pela
Concordata de 1801 que houve o restabelecimento da liberdade religiosa na Franca,
onde a Igreja dilacerada pelo periodo revolucionario viu 0 cessamento das acoes
politicas de descristianizacédo. Essa relacéo politica de reaproximagéo entre Igreja e
Estado foi uma estratégia de Napoledo Bonaparte por considerar que “[...] a religiao
€ um instrumento indispensavel para o governo de um Estado e sua pacificagao”
(PIERRARD, 2014, p. 221). Era preciso acabar com a desordem religiosa a qual a

Franca tinha se transformado. A relacdo da relacdo da Igreja estabelecida com o

% Tradug&o nossa.
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Estado possibilitou a sua ressurreicdo, mas nédo de forma autdbnoma. A igreja que
ressurge € caracterizada pelo galicanismo, isto é, “[...] submetida ao dominio
absoluto do Poder Imperial” (RODRIGUEZ, 2004, p.8).

Assim, colocando a religido na base do seu Império, Napoledo, por meio
de decretos consulares reestabeleceu uma paz entre Igreja e Estado garantindo um
reavivamento desta. Todavia, medidas como a abolicdo das perseguigdes religiosas,
a liberdade de culto, estavam no mesmo bojo de medidas que impunham a
submissao da Igreja: nomeacéo de bispos, autorizacdo do governo para insergcao de
atos pontificios, interdicao pelo governo de manifestacdes de colegialidade episcopal
(PIERRARD, 2014). Para a sobrevivéncia do Catolicismo na Frangca e também no
mundo, jA que sociedade francesa era referéncia para outras sociedades no
Ocidente, a Igreja teve que ceder e aceitou essa condicdo de servente do poder
durante todo o Império Napolednico.

Passado esse momento dificil da histéria da Igreja Catolica, a partir do
Congresso de Viena (1815), houve uma tentativa de resgatar pelo menos parte de
poder ja fragilizado desde a baixa Idade Média, com o protestantismo®’. Para tal,

houve uma

[..] intensa campanha de recristianizacdo®' das massas, mediante
“missdes populares”. Particular atengao é dispensada a formagao do futuro
clero, com a organiza¢do de seminarios dentro das normas do Concilio de
Trento. A escola catélica recebe grande impulso e o0 ensino religioso na
escola publica é uma constante reivindicacdo (MATOS, 1996, p. 14-15).

Situado o contexto histérico da Igreja, o Catolicismo Ultramontano (1800 —
1960), surge no séc. XIX como um movimento pos Revolugdao Francesa, tendo sua
coroacao no Concilio Vaticano | (1869-1870). Sobre esse movimento, Azevedo
(1983) explica que o termo “ultramontanismo” foi utilizado no século XllI para

designar papas escolhidos no norte dos Alpes. Seis séculos mais tarde,
porém sofreu uma mutagao radical e veio designar as pessoas ou partidos
que seguiram a lideranga politica e a orientacdo espiritual dos papas, na
luta contra os Estados imbuidos das ideias de nacionalismo e liberalismol...]
(AZEVEDO, 1983, p. 75-76).

0 Movimento religioso ocorrido na Europa XVI-XVII, contrarios & doutrina da Igreja Catdlica, cujas
ramificagdes com maior expressividade foram: o Luteranismo, o Calvinismo, o Pietismo e o
Metodismo. Também sdo citadas por Weber (1904/5) as Seitas Batistas (consideradas como
movimentos secundarios pelo seu significado histérico e contelidos ideolégicos).

* Grifo do autor
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Segundo o mesmo autor, esses estados tinham duas finalidades para
igreja: a primeira — ficar sob o controle do governo e a segunda mais severa ainda a
destruicao, pois a viam como um inimigo.

Manoel (1996, p. 41), ao falar do ultramontanismo, o sintetiza:

Em poucas palavras, pode-se dizer que o ultramontanismo foi uma
orientagdo politica, uma autocompreensdo desenvolvida pela Curia
Romana, apdés a Revolugdo Francesa, marcada pela centralizacdo
institucional em Roma, um fechamento sobre si mesma e uma recusa de
contatos com o mundo moderno.
Matos (1996, p. 19), ao discorrer sobre esse movimento, aponta seus
objetivos:

O dogma do primado e da infalibilidade do Papa, consolidara a autoridade e
0 prestigio do Bispo de Roma, como Pastor Universal. Ao mesmo tempo
dard incremento ao centralismo da Santa Sé, em detrimento das Igrejas
Particulares. Roma torna-se o polo centralizador do mundo catélico e a
norma absoluta de toda vida eclesial.

Explorando um pouco mais sobre esse movimento, Manoel (2004)
destaca trés momentos do Ultramontanismo, a saber: o primeiro (1800-1878),
caracterizado pela consolidagdo de uma doutrina restauradora e das préticas
devocionais; 0 segundo (1878-1903), voltado para o pontificado de Leado Xlll, que
estabeleceu uma politica interventiva; e o terceiro (1903-1958), cujo periodo €
marcado pela Acdo Catdlica, no sentido de recristianizar a sociedade, libertando-a
das mas influéncias oriundas das Revolugdes ocorridas até entao.

Paralelo a estes fatores, a Igreja Catdlica tem a urgéncia de recristianizar
a sociedade, pois ndo ha como readquirir seu espag¢o no poder de outrora com uma
sociedade sem doutrinagdo religiosa. E necessario o resgate do modelo conservador
medieval, onde a Igreja reinava soberana, pois: “Durante toda a Idade Média, a
Igreja Catdlica exerceu um controle politico, cultural e ideoldgico sobre as
populacbes europeias sem encontrar quase nenhum obstaculo ou oposicao
significativa” (MANOEL, 1996, p. 35).

Entretanto, os embates no interior da prépria Igreja persistiram. Forcas
antagbnicas dividiam os catolicos em dois grupos: 0s conservadores e 0S
renovadores. O primeiro era constituido pela maioria da Igreja, sendo contrario a
modernizag¢ao da Igreja, pois viam na Revolu¢cdo uma obra demoniaca. Esse grupo

defendia a restauracédo do modelo de cristandade, exaltando:
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A tradicdo com os “eternos valores” do passado, entre o0s quais se
destacam a obediéncia e submissdo as autoridades constituidas, a ordem e
a disciplina na organizagao social e eclesiastica. Consideram a monarquia
como uma instituicdo de “origem divina” e, portanto, a melhor forma de
governo. “Trono e altar” — como se dizia naquele tempo — devem estar
unidos para garantir a sociedade sua estabilidade e a populacdo o bem-
estar social (MATOS, 1996, p. 13).

Para eles, o mundo moderno rompeu e subverteu a relagdo sagrada do
ser humano com a natureza obra do Criador e com o préprio Deus, colocando-se
acima dele, cujo pensamento levaria a destruicdo de toda a sociedade humana. A
Unica forma de salva-la seria resgatar a obediéncia aos preceitos da Igreja, que tinha

como tarefa combater esse pensamento por meio de uma luta acirrada contra o tal

mundo moderno.

Segundo a interpretagao do catolicismo ultramontano, 0 mundo moderno se
constituia em um imenso perigo para a salvacdo da alma, porque se
fundamentava na liberdade de pensamento e consciéncia, liberdade social e
liberdade politica. Em outros termos, o mundo moderno se desenvolvia sem
obedecer aos preceitos catélicos e controle da igreja (MANOEL, 1996, p.
44).

Ja o segundo grupo, ao contrario do primeiro, ndo s6 aceitava os avancos
trazidos pela Revolucdo, como defendia renovagdes na Igreja por considerar que

estas a colocariam mais préxima da nova realidade cultural. Propagavam a defesa

da liberdade em seus diferentes aspectos:
A liberdade de consciéncia da pessoa; a liberdade de imprensa, de ensino e
de associagdes. Paulatinamente chega a concluséo de que o Unico
relacionamento entre Igreja e Estado, verdadeiramente compativel com o
Evangelho, é o da radical separacao entre os dois poderes (MATOS, 1996,
p. 16-17).

Foi um embate acirrado, uma verdadeira guerra foi estabelecida, a
medida que o pensamento religioso propagado pelo Movimento Ultramontano
tornava-se referéncia para diversos paises catdlicos. O ideal de combater, condenar
e afastar as mudancas trazidas pelo mundo moderno era defendido rigidamente por
grande parte da Igreja, que precisava arrancar os males pds-revolucao.

E quase toda a Igreja se associou ao movimento contrarrevolucionario. Ao
sair daquilo que considerava um periodo de provas, ela reagiu
violentamente contra a Revolugao e suas sequelas. [...] Catdlicos, legitimista
e conservador — essas trés palavras, se ndo sempre nos fatos, pelo menos
na mentalidade, passariam a ser inseparaveis. (PIERRARD, 2014, p.225).

Essa reacdo era traduzida em acbes, das quais aqui nos interessa
destacar a restauracdo das antigas Ordens de Vida Apostolica e um aumento
significativo das congregagbes voltadas para os servicos na area da saude, e
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educacionais. E, segundo Matos (1996): “Numerosas Congregacoes
Religiosas*’sdo fundadas nesse periodo, tendo em vista necessidades locais muito
concretas, tais como, a educacdo de menores carentes, deficientes ou
abandonadas; assisténcia aos pobres, velhos e doentes” (MATOS, 1996, p. 15).
Assim, Congregacdes Religiosas masculinas multiplicaram seus colégios
e esse crescimento catolico expandiu-se em toda a Franca, como para além do

continente europeu:

A Inglaterra contava com cento e sessenta e trés conventos em 1862, a
Prlssia novecentos e cinquenta e cinco em 1872; nos Estados Unidos -
onde, em 1900, havia onze milhées de catélicos -, um terco dos padres era
composto de religiosos; do Canada, numerosas congregacdes locais se
difundiram pelos Estados Unidos [...].O Oriente Préximo comegaram a se
multiplicar escolas e colégios religiosos e a audiéncia do catolicismo romano
passou a se ampliar; no Libano, por exemplo, onde os maronitas,
perseguidos pelos drusos (1860), foram protegidos pela Franga; na
Palestina, onde em 1847, Pio IX restabeleceu o patriarcado latino de
Jerusalém; na Siria, onde o patriarca Maximo Ill reorganizou uma Igreja
melquita catélica. O mesmo ocorria no Egito, na Pérsia e inclusive na
Anatélia. (PIERRARD, 2014, p.225).

E nesse contexto que um dado nos interessa muito - a também
multiplicagdo das congregacées religiosas femininas. Uma ateng&o especial dada
pela Igreja a essas congregacgdes, parte € em virtude do desenvolvimento da politica
ultramontana. Para Leonardi (2008), outros dois fatores agregam-se a este,
sobretudo das congregacdes francesas: a feminizacdo do clero na Franca e a
internacionalizacdo das Congregacdes Religiosas.

Essa estratégia do movimento restaurador catolico teve também como
espaco de execucado o territorio brasileiro, cuja situagdo da Igreja Catélica ndo era
das mais favoraveis, pois as limitacdes impostas pelo regime do padroado® no
Império trouxeram sérios prejuizos, sobretudo, se tomarmos as congregacdées como
referéncia destes. E, assim, registra Matos (1996, p.79): “na época do Império as
tradicionais Ordens Religiosas*! presentes no Brasil* desde a Colénia, tais como
beneditinos, franciscanos, carmelitas e mercedarios, entraram num processo de
quase extincao”.Sobre essa mesma realidade da Igreja e a importancia das ordens

Religiosas para a dindmica de sua atuagao, Moura (2000, p.92) conclui que:

*2 Grifo do autor.

* Sistema no qual o Papa concedia a um administrador civil a tutela sobre as Igrejas locais ou
nacionais. O Padroado foi assumido no Brasil, em sua forma regalista, que correspondia, em
Portugal, ao galicanismo francés. Assim sendo, coube a Coroa de Portugal o controle sobre a Igreja
nos dominios ultramarinos, dentro os quais se encontrava o Brasil. (NUNES, 2000, p. 57).

** Destaque do autor

* Destaque do autor
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Qutro fator indiscutivel de dinamizacdo das atividades da Igreja no Brasil
residiu sempre na vitalidade maior ou menor das ordens e congregagoes
religiosas. E inegavel também que, durante todo o periodo imperial, o
Governo, usando e abusando dos privilégios que Ihe conferia o padroado,
nao s6 pbs em risco a existéncia das ordens e congregacoes ja instaladas
no Brasil, proibindo a admissdo de novigos, como também interferiu na
instituicio de novas congregacdes religiosas, uma vez que isto
representava a entrada de religiosos estrangeiros no Brasil.

A entrada de algumas Congregacdes, mesmo que timidamente durante o

Império, se comparada ao periodo republicano no Brasil, s6 foi possivel pela acao

do grupo conservador da Igreja, com suas fortes liderancas, e pelo interesse do

Estado nos grupos religiosos apostélicos de vida ativa, por identificar nestes como

sendo prestadores de servicos sociais gratuitos, nas areas de responsabilidade do

governo (educagdo e saude). Uma pratica muito comum na histéria da politica

governamental brasileira: deixar a cargo de outras instituicdes, responsabilidades

gue sao de sua competéncia, principalmente nas areas mencionadas.

Neste contexto, diversas congregacdes passaram a vir para o Brasil,

oriundos de diferentes paises europeus. E sobre a sequéncia cronoldgica da entrada

das congregacgdes religiosas, masculinas e femininas, nesse periodo, é possivel

organiza-la, conforme disposto no quadro a seguir:

Quadro 1 - Ordem Cronoldgica da Vinda de Congregacoes no Brasil Império

ORDEM
1
2
3

0 N o g &~

9

10
11
12

ANO RELIGIOSOS DE VIDA CONSAGRADA

1840 Capuchinhos ltalianos

1842 Jesuitas (Padres espanhdéis vindos da Argentina)

1849 Jesuitas (Padres alemas destinados as colénias de
imigrantes germanicos)

1849 Filhas da Caridade de Sao Vicente de Paulo

1849 Irméas do Imaculado Coragao de Maria

1853 Religiosas de Nossa Senhora do Bom Conselho

1858 Irméas de Sao José de Chambery

1866 Irméas de Santa Dorotéia

1872 Irmas Franciscanas da Peniténcia e caridade Crista

1881 Dominicanos

1883 Salesianos

1885 Irmas Dominicanas de Nossa Senhora do Rosario de

Monteils

Fonte: Adaptacao prépria com base nos dados fornecidos por Matos (1996, p.80).
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Nos dados apresentados verifica-se uma entrada muito maior das
congregacoes femininas em relagao as masculinas. No periodo destacado, das doze
congregacdes que adentram nosso territério, sete eram femininas, inclusive a
Companhia objeto de nosso estudo.

Para o/a leitor/a atento/a a andlise do quadro percebera que, no recorte
temporal estabelecido para ilustrar nossa assertiva, em alguns anos nao houve
indicacao da entrada de Congregacdes ou Ordens no Brasil. Mas nao significa que
as religiosas nao tivessem atuacao efetiva no projeto reformador catélico, pois nesse
periodo foram fundadas no territério brasileiro varias Congregagdes. Eis o motivo
pelo qual nao fizemos a sua insergéo.

Ao examinarmos o quantitativo de congregacdes femininas, é importante
a mencao de alguns aspectos que fortalecem a ideia central desta discussao: o
numero de congregagbes femininas permite-nos afirmar que constituiu um
movimento migratério para o Brasil (de origem europeia); o periodo do
estabelecimento dessas congregacdes é o mesmo periodo em que ha uma intensa
acao da Igreja no sentido de restauracao, multiplicacao e criacdo de congregacdes
clericais, como estratégia do Ultramontanismo, cujas areas de atividades eram
educacgao e saude; e a expansdo ultramarina de suas congregacoes, principalmente
as femininas que era bem aceita pelas religiosas que as constituiam. (PIERRARD,
2014).

As congregacdes e ordens de forma geral seguiam o que Neris; Seidl
(2015, p. 137) denominaram “ideario missionario moderno”. Esse ideario consistia
num tripé educacgao-cuidado-construgdo, base do apostolado religioso catdlico.
Segundo esses autores, no que se refere as congregacgdes femininas, estas foram
responsaveis pelo desenvolvimento de projetos sociais os quais englobaram “...] a
criacdo de educandarios, pensionatos, clubes de maes, orfanatos, atuando ainda em
hospitais e nas colbénias para leprosos em todo o Brasil” (NERIS; SEIDL (2015, p.
137).

No Império a educacdo, esta continuava sendo ofertada para a elite e
para os homens. Para as mulheres, a educagdo continuava herdando as
caracteristicas do periodo colonial — instrugdo voltada para a formagdo doméstica,
legitimada por uma ordem social fundamentada numa hierarquizagao das relagdes
de género. A autora Rodrigues (2012, p. 97) discorre sobre essa heranca:
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A sociedade imperial brasileira herdou do Periodo Colonial as concepgdes
que estabeleciam um modelo Unico de comportamento para todas as
mulheres. Buscando legitimar a ordem social que se alicergava na
hierarquizagdo dos papéis de género, os discursos normalizadores
elegeram fundamentos morais especificos, como: recato, castidade, virtude
e honra como atributos préprios ao sexo feminino, por meio dos quais as
mulheres deveriam orientar sua conduta.

Nessa perspectiva, o governo Imperial, por meio do Decreto de 15 de
outubro de 1827, estabeleceu um curriculo para a educacao feminina sem o intuito
da profissionalizacao e sim visando a formacgdo para a vida doméstica, que excluia
do curriculo o conhecimento propedéutico necessario para o prosseguimento nos
estudos. O referido Decreto mencionava o que deveria ser ensinado pelas Mestras,
explicitando a distincdo da educacao entre homens e mulheres:

Art. 6° Os professores ensinarao a ler, escrever, as quatro operagdes de
aritmética, pratica de quebrados, decimais e proporgdes, as nogdes mais
gerais de geometria pratica, a graméatica de lingua nacional, e os principios
de moral cristd e da doutrina da religido catélica e apostoélica romana,
proporcionados a compreensao dos meninos; preferindo para as leituras a
Constituicdo do Império e a Histéria do Brasil.

[...]

Art. 12. As Mestras, além do declarado no Art. 62, com exclusao das nocoes
de geometria e limitado a instrucdo de aritmética s6 as suas quatro
operagfes, ensinardao também as prendas que servem a economia
doméstica; e serdo nomeadas pelos Presidentes em Conselho, aquelas
mulheres, que sendo brasileiras e de reconhecida honestidade, se
mostrarem com mais conhecimento nos exames feitos na forma do Art. 7°.
(BRASIL, 1827, p. 1).

Embora tenha ocorrido essa instituicdo de curriculo para a instrucao
feminina, na pratica isso nao se efetivou, pois poucas escolas foram criadas. As
filhas da oligarquia recebiam instrucdo ou por meio das preceptoras contratadas por
seus familiares para acompanhar sua educacdo, ou estudavam nas instituicoes
particulares, na maioria internatos cuja educacao feminina seguia sob o comando da
Igreja Catdlica, sendo responséavel pela organizagdo e controle as Congregacdes
Femininas. “A maior parte destas congregagdes tinha como objetivo primeiro o
trabalho com a educacao, um dos caminhos de reestruturacédo da Igreja brasileira”
(LEONARDI, 2006, p. 2). Esta afirmagé&o da autora também é uma defesa nossa e
gue fundamenta toda a escrita deste texto.

Mesmos as congregacdes femininas que tinham suas escolas destinadas

para as meninas abastadas ofereciam educacao diferenciada.

Ler, escrever e contar, saber as quatro operac¢des, mais a doutrina crista,
nisso consistiam os primeiros ensinamentos para ambos 0s sexos; mas logo
algumas distingdes apareciam: para 0s meninos, no¢gdes de geometria; para
as meninas, bordado e pintura (LOURO, 2011, p.445).
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Algumas congregacdes femininas também eram responsaveis pela
educacao das meninas 6rfas, para ndo contamina-las com os “vicios mundanos”,
outras se dedicavam aos cuidados das mogas desempregadas e das “desviadas do
caminho da moral” e dos bons costumes. Podemos inferir que as congregacdes
religiosas femininas na sociedade imperial tinham proposicdées educacionais
diversificadas, mediante as divisdbes de classe, género e etnia, fatores que nos
impedem de construir uma ideia generalizada dos processos unicos educacionais,
ainda que nossa referéncia seja a educacao feminina (LOURO, 2011).

E assim transcorre durante todo o periodo de vigor do ultramontanismo,
esse olhar especial para a educacao feminina. Uma atencao que explicita as razoes
bem claras de interesse social e religioso, mas que nao interfere para modificar o
triste quadro da educacao para mulheres.

Durante todo o periodo de vigéncia do Ultramonatinismo, religiosos e
religiosas ndo cessaram em praticas determinadas pela Santa Sé, visando a um
processo de mudanca do catolicismo que incorporasse trés aspectos: reforma,
reorganizacao e restauragao.

Nesse empreendimento catdlico, mais uma vez a Igreja Catdlica no Brasil
contava com a colaboracao efetiva dos agentes religiosos em suas diferentes agdes,
principalmente as de cunho caritativo para poér em pratica essa proposta renovada
de vivenciar a fé cristd e nisso a Companhia das Filhas da Caridade tiveram uma

experiéncia exponencial, sobre a qual falaremos a seguir.

4.2 As Filhas da Caridade de Sao Vicente de Paulo no Brasil

Nossa vocacao consiste em ir, ndo a uma
paroquia, nem somente a uma diocese, mas por
toda a terra. (Sao Vicente)

Como vimos, no tépico anterior, houve uma grande efervescéncia de
Congregacdes Religiosas que desembarcaram em solo brasileiro. Embora todas as
mencionadas sejam importantes para assertiva de que seus deslocamentos e suas

atuagdes estavam inseridas no projeto mais amplo da Igreja Catolica, interessa-nos
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uma em especial: a Companhia das Filhas da Caridade de S&o Vicente de Paulo,
por ser esta Companhia o foco principal deste estudo.

A chegada no Brasil da Companhia, em 1849,aconteceu em virtude da
solicitagdo do Bispo de Mariana — Dom Antonio Ferreira Vigoso*® e em cumprimento
a filosofia da Companhia que € “ndo ha fronteiras, nem mares que impegam a Filha
da Caridade de estar ao lado do pobre” (REVISTA DO JUBILEU, 2007, p. 29). Ao
lermos esta citagdo, compreendemos entdo que o expansionismo territorial € uma
acao necessaria para o florescimento da obra caritativa, missdao maior da
Companhia, ou seja, a caridade sem fronteira tdo bem evidenciada em todos os
referenciais sobre as Irméas da Caridade.

Entender a magnitude da miss&o junto aos pobres em qualquer lugar em
que estivessem foi um dos principios instituidos por seus fundadores, cuja
concretude sera perceptivel nas acées em hospitais, prisées, manicémios, como
ultrapassaram fronteiras, deslocando-se para outros paises, como um chamado a
missao:

O apelo de Dom Vigoso vem ao encontro dos anseios da Companhia das
Filhas da Caridade, de levar a todos os povos, nos mais distantes
continentes, a caridade de Deus e o amor da Santissima Virgem,
concretizado nas gracas recebidas, através da Medalha Milagrosa
(REVISTA DO JUBILEU..., 2007, p. 29).

A vinda das Filhas da Caridade ao pais pela solicitacao de Dom Vicoso,
remete-nos a discutir as circunstancias e acao do bispo tendo como referéncia dois
contextos: o macro e o micro. Iniciemos pelo contexto micro, que seria a agao do
padre inserida no bojo da reforma Catdlica nesse periodo. O macro tem o bispo que
era um articulador do Movimento Brasileiro de Reforma Catélica, que tinha como
objetivos: “Reforma do clero, Instrugdo religiosa do povo, Educagao da juventude
femininae Assisténcia aos enfermos e pobres” (GONCALVES, 1999, p.24).

Como reformador catolico, Dom Vigoso € considerado uma importante
figura para compreensao da Reforma Catdlica no Brasil. Varios sdo os trabalhos que
citam esse movimento a partir de sua atuacgao religiosa. Destacamos um trecho da
dissertacdo de Nunes (2000), no qual ela faz mencao a esse momento de Reforma

Catoélica no Brasil:

*® Dom Anténio Ferreira Vicoso nasceu em Portugal, na Vila Peniche, distrito de Leiria no ano de
1787. Recebeu formagao sacerdotal pelos lazaristas. Ideal de Sao Vicente de Paulo que seria
principalmente a formacdo de um clero santo, dedicado a missdo de evangelizar (COELHO, 2001,
p.12).
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Entretanto, desde meados do século XIX houve tentativas de aproximacéo
da Igreja hierarquica do Brasil com a Santa Sé, através do movimento dos
“bispos renovadores”, cujos principais centros foram as dioceses de
Mariana, em Minas Gerais, com Dom Ant6nio Ferreira Vigoso, de Sao
Paulo, com Antonio Joaquim de Melo; Dom Vital Maria de Oliveira, em
Olinda e Recife, e de Belém do Para, Dom Anténio de Macedo

Costa.(NUNES, 2000, p.57)

Defensor do Ultramontanismo em solo brasileiro, o Bispo ndo mediu
esforcos na tentativa de restaurar a unidade cristd do Catolicismo de outrora.
Unidade esta que se encontrava rompida dentro da Igreja por varios golpes sofridos
num processo secular de perda de poder e pelas alteracbes das estruturas
organizacionais ocorridas na Europa Ocidental, como mencionado anteriormente,
influenciando as demais sociedades nao-europeias, sobretudo, as do Continente
Americano (WEHLING, 2014). As agbes do Bispo perpassam por dois eixos: a

educacao e a cristianizacao da sociedade, conforme destacado no trecho a seguir:

Sobre suas agbes, o Bispo de Mariana preocupou-se, nao obstante seus
contemporaneos, com a criacdo de escolas e semindrios; a construcao de
novas Igrejas e a reformas das antigas; visitagbes e missdes na
circunscrigao diocesana e, principalmente, a moralizagdo e educagao crista
do povo mineiro. (BRANDAO; OLIVEIRA, 2013, p.5).
Essas acbes estavam em plena sintonia com os objetivos propostos pela
Reforma da Igreja Catolica, e sé seria possivel se houvesse um trabalho coletivo.
Convém registrar que Azzi (1983), ao estudar esse periodo, 0 qual o denomina
‘romanizacao da Igreja”, estabelecendo o marco temporal de 1840-1962, identifica
uma agao importante do movimento no sentido “de fortalecer o catolicismo de
inspiragdo tridentina [ultramontano] e desmantelar, na medida do possivel, o
catolicismo popular’ (AZZI, 1983, p. 18). Foi a insercao pelos religiosos de novas
devocdes de natureza mais clerical e sacramental, no intuito de substituir as antigas
devogoes.
Como eixo central dessa devocao instituida esta a devocao mariana. A

" no papado de Pio IX*, que

partir da dogmatizagdo de Maria — Mae de Deus,*
pretendia “[...] recuperar Roma na intervengdo da Mae de Deus” (Wolf, 2017, p.

146), a Igreja buscava através do dogma mariano, uma forma especial de

*" Proclamado oficialmente no dia 8 de dezembro de 1854 o dogma da imaculada conceicao de
Maria.
*8 Pontificado de Pio IX (1846 — 1878), sendo considerado o mais longo da histéria da Igreja.
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veneragao, que representaria “[...] uma verdade central da fé” (Wolf, 2017, p. 146),
ou seja, uma expressao de unidade da fé catdlica.

Neste sentido, a necessidade de mao de obra religiosa era urgente, pois a
Igreja Catolica precisava construir uma rede de colaboradores, e as Filhas da
Caridade serviam como grandes parceiras. Do ponto de vista do contexto politico-
social, o Brasil, no Segundo Reinado, era um territério conflituoso: revoltas civis que
abalavam o governo, a escraviddo do povo negro e a maior parte da populagéo era
formada por pobres, (cujos direitos basicos |hes eram negados, principalmente o
direito a educacdo), constituia a heranca deixada pelo periodo colonial. Esse
conjunto de fatores elencados anteriormente compunha a preocupacédo do bispo e
construiram um cenario perfeito para a acdo da Companhia junto aos necessitados,

pobres e discriminados:
Dom Vigoso queria amenizar a dor dos pobres, escravos e doentes e
buscou em Paris a solucdo. Ela viria através do trabalho carinhoso
desempenhado pelas Filhas da Caridade, que se transformariam numa das
forcas atuantes desse Movimento, destacando-se como grandes
colaboradores de episcopado. (GONGCALVES, 1999, p. 24).

O trecho citado suscita-nos a nao termos uma interpretagdo unilateral. A
ambivaléncia nas ac¢des do Bispo de Mariana possibilita chegar a conclusdo de
emitir opinides contrarias ao carater exclusivo da benevoléncia de suas atitudes, que
vistas pela lente da ingenuidade, entendemos o porqué do titulo dado a ele de “Séao
Vicente de Paulo brasileiro” (GONCALVES, 1999). Concordamos que havia, sim,
uma preocupacgao por parte do bispo com os discriminados socialmente. Por outro
lado, ndo podemos desconsiderar essas acdes como sendo uma estratégia
camuflada no aspecto social de sua obra, para colocar em pratica o real propésito da
Reforma. Inclusive por esta razdo, propomo-nos a trazer para a cena este debate.

Considerando esse contexto, o primeiro passo para a vinda da
Companhia, era fazer com que a solicitagdo chegasse a capital francesa. O
responsavel por esta missao foi o Padre Cunha, que viajou para Paris em 1848, sob
o aval do entdo Bispo Vicoso. Na época o Superior Geral da Companhia das Filhas
da Caridade, Padre Jean-Baptiste Etienne, ao receber a solicitacao, identificou neste
pedido, mais um chamado de Deus e prontamente atendeu ao apelo, incentivando
as Irmas para essa nova empreitada missionaria. No dia 28 de novembro de 1848, o

Porto de Havre é cenario de partida das Irmas no veleiro “Etoile Du Martin”, para
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uma longa jornada rumo a um pais totalmente desconhecido por elas. (REVISTA DO

JUBILEU, 2007). Ali comecou a trajetéria da Companhia, para as terras brasileiras,
O “Etolie du Matin” prosseguiu viagem, levando seis Padres da Missao, trés
Irméos coadjutores e as Filhas da Caridade. A viagem foi penosa, 76 dias
de oracdes, entre calmarias e tempestades. Atravessar um oceano, hum
veleiro, em 1848, era uma aventura perigosa, sujeita a naufragios
(REVISTA DO JUBILEU..., 2007, p. 29).

Transcorridos os 76 dias, a chegada ao Rio de Janeiro aconteceu na
manha do dia 9 de fevereiro de 1849, permanecendo na cidade por mais de 30 dias
até a partida para Mariana. O destino a cidade mineira aconteceu em 11 de margo
do mesmo ano e os relatos sobre esse percurso referem que este foi bem mais dificil
que O percurso maritimo, pois as Irmas viajaram 23 dias em lombos de burros,
percorrendo uma distancia de oitenta léguas, suportando as diversas dificuldades
como: sol escaldante, quedas, escassez de comida, dentre outras.

Em 3 de abril de 1849, as 12 primeiras Irmés Vicentinas chegaram em
Mariana. Seus nomes sao destacados na histéria da Companhia em solo brasileiro,
como simbolos de fé e coragem por aceitarem o desafio e por terem proporcionado
o surgimento da obra caritativa no pais. Todas eram de origem francesa: “Irma
Dubost, Irma Rouy Laveissiére, Irma Mass, Irm& Lenormand, Irma Rigail, Irm& Millet,
Irma Martinier, Irma Bonnardet, Irma Chazet, Irma Lezart, Irma Charpentir e outra
nao identificada” (REVISTA DO JUBILEU... 2007, p. 30).

Elas foram recepcionadas por Dom Vigoso em sua residéncia. Neste
mesmo dia, seguiram para a Casa da Providéncia, uma modesta construcéo,
fundada na data da chegada das Irmas, tornando-se o local que marca a presenca
da Companhia no Brasil. L4 se deu inicio aos primeiros atendimentos aos pobres.

As Filhas da Caridade em Mariana buscaram conhecer a populagao local,
com o objetivo de determinar as situa¢cdes mais emergenciais. Dedicaram-
se as visitas aos pobres, ao cuidado dos doentes, num pequeno hospital
denominado entdo Nossa Senhora das Vitorias. Em 10 de margco de 1850
foi criado o Colégio Providéncia, um dos primeiros estabelecimentos
secundarios para a juventude feminina, em Minas Gerais. Outras obras
vieram: Creche, Lactario e Dispensario (GONCALVES, 1999, p.31).

A eficacia de suas obras resultou em novos chamados para outras
cidades brasileiras, sendo assim a expansao da Companhia muito rapida. Entre

1849 e 1858, 17 Casas foram assumidas pelas Irmas. Nessa fase do

desenvolvimento da missao, fizeram-se “[...] presentes em cinco Provincias do
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Império: Minas Gerais, Rio de Janeiro, Bahia, Santa Catarina e Pernambuco”
(GONCALVES, 1999, p.32).

Para atender as demandas provinciais, mais Irmas foram convocadas,
vindo de outros paises, como, por exemplo, da Poldnia e varias regides da Franca.
Estas ultimas ficaram responsaveis especificamente pela educacdo de jovens da
classe abastada e fundaram na sede do governo, o Colégio da Imaculada
Conceigéo, a pedido do Imperador D. Pedro Il

A repercussao do trabalho caritativo da Companhia obteve forte empatia
do povo, influenciando para a mudancga de opinido que as familias tinham sobre a
vida religiosa, passando do conceito de vida inutil, para “[...] um significado digno de
destaque, especialmente por sua atuacdo na &rea caritativa e educacional”
(GONGCALVES, 1999, p.30). Essa influéncia gerou um florescimento de vocacoes
dentre as jovens para a acao missionaria, que comecara a despontar no territorio
brasileiro.

Ainda sobre o expansionismo rapido da Companhia por meio da criagao
de novas Casas pelo Brasil, ndo deve ser entendido dissociado da determinagéo, da
forga vital e criativa para superar problemas, uma marca indelével na consolidacéo e
longevidade da Instituicdo: “As Irmas trabalhavam arduamente, levando dinheiro
para socorrer 0s pobres, através da confeccdo de sabdo liquido, sabonetes e
brilhantinas. Estes produtos, em sua maioria importados, passaram a ser fabricados
pela Casa da Providéncia” (GONCALVES, 1999, p.31).

Mesmo sendo a primeira Casa das Filhas da Caridade em Mariana, a
distdncia entre a cidade mineira e o litoral, e a extensdo das terras brasileiras
territorial dificultavam a comunicagdo e organizagdo do servico em todo o Brasil,
sendo entao fatores determinantes na fundag¢ao da Provincia Brasileira das Filhas da
Caridade em 1860, no Rio de Janeiro, tornando a Provincia a primeira sede oficial
das Filhas da Caridade.

Dessa Provincia saiam todas as deliberacbes para os servigos de
assisténcia aos necessitados, atendidos pelas Irmas no pais. A Casa permaneceu
sede oficial da Companhia até 1916, apds essa data a sede foi transferida para
Matoso (Tijuca), onde permanece até os dias atuais. O desmembramento nas
Provincias ocorreu em virtude da ampliacdo do projeto missionario, da grande
extenséo territorial do Brasil e da crescente necessidade de proximidade das casas
centrais e suas areas de atuacgao.
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Desde sua chegada ao Brasil, significativas foram as iniciativas da
Companhia frente a tantas injusticas sociais, existentes na sociedade brasileira a
época. Criaram novas maneiras de recuperar a dignidade humana e ao mesmo
tempo “[...] responder as necessidades novas da sociedade e aos novos desafios
que se colocavam para a Igreja de seu tempo” (IBANEZ, 1993, 13-14).

Embora a obra missiondria das Filhas da Caridade pautasse em um
modelo de vivéncia do Evangelho por meio do servigo aos pobres e necessitados, as
iniciativas perpassam também pelos aspectos social, cultural e econdmico,
adaptando-as ao contexto no qual a Companhia estava inserida, como destacado a
sequir:

O servico dos pobres no Brasil era exercido em moldes diferentes da
Franca e de outros paises onde os poderes publicos eram comprometidos
com o bem comum. [...] Ainda sobre o regime de escraviddo, as Irmés
conseguiram um efeito inédito: criar um orfanato para criangas negras,
beneficiadas com a Lei do Ventre Livre. Com os pais ainda cativos, essas
criancas nao tinham lar. Os donos de engenho nao pretendiam sustentar
quem nao fosse escravo. (REVISTA DO JUBILEU..., 2007, 31).

O referido orfanato traduz muito do pioneirismo das Filhas da Caridade no
Brasil, como intentamos evidenciar.

O exame por meio dos documentos, ainda que breve do inicio do
percurso expansionista da Companhia no Brasil, expressa indicios da relacdo e dos
interesses em comum entre Estado e Igreja, mesmo que de forma muitas vezes nao
tao explicita.

Os caminhos percorridos pelas Irmas sao testemunhos do contexto
historico de sua época e como tal é preciso levar em conta as condi¢des imbricadas
nesse percurso. Embora a Igreja estivesse sob o dominio do Estado, no sistema de
padroado, podemos depreender dessa andlise que o entre Governo Imperial e a
Igreja havia um jogo de interesses de ambas as partes. De um lado, o Império cujo
olhar para as ideias liberais e a incorporacdo do Brasil ao mundo moderno
(WEHILING, 2015) identificava um perigo ao seu poder. Do outro lado, a Igreja fazia
0 mesmo movimento feito pelo governo a esses fatores.

A estratégia de combate mais viavel seria a unido de forcas e nessa
jungdo, a propria vinda da Companhia pode ser entendida como uma agéo
estrategista da Igreja, bem como as condicdes favoraveis para o expansionismo da

mesma, pais adentro. Uma das condicdes para esse expansionismo foi o apoio de
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D. Pedro Il para a ascensdo do ultramontanismo, como forma de garantir-se no
poder. (SANTIROCCHI, 2015,).

E quando identificamos as obras da Companhia no Brasil, vemos o
destaque que estas tiveram no campo da educacéo, prioritariamente na educacao
feminina, podendo afirmar que foi esta sua prioridade. As fundacdes de colégios e
de internatos para os dois publicos femininos (as meninas da classe abastada e da
classe pobre) comprovam isso. lam levando por onde se fixavam: o atendimento
assistencial, o Evangelho e junto com eles, os valores religiosos e morais que se
pretendiam reproduzir e inculcar.

Embora as suas obras sociais ndo tenham ficado restritas somente no
referido setor, as agbdes eram desenvolvidas em diferentes espacgos sociais,
preservando sua identidade ao longo do tempo, como instituicao de obra caritativa.
Vejamos um registro dessa atuacado diferenciada ao se referir ao trabalho

diferenciado desenvolvido por elas na “Casa da Roda”**:

Nesta Casa havia um comportamento especial para recepcao das criancas,
preservando o sigilo de quem as abandonava. Por isso, era conhecida como
a “Casa da Roda”. As Filhas da Caridade, logo que chegaram ao Rio,
assumiram fungdes na instituicdo, dando carinho, abrigo e instrugdo a estas
criancas (GONCALVES, 1999, p.42).
Com a chegada da Republica e, consequentemente, o fim do padroado
(1890) pela separacao Igreja e Estado, os Institutos de Vida Consagrada obtém um
novo espago na dindmica da vida social e religiosa do pais. As mudancgas ocorrem
também com relagdo ao movimento migratério de congregacdes europeias, que
antes era sustentado pelas congregacées masculinas, a partir do século XIX e
principalmente, no século XX ha uma constancia significativa do quantitativo de
congregacées femininas, chegando estas Ultimas a  ultrapassarem
consideravelmente as masculinas, tornando-se a mola mestra dessa engrenagem.
A autora Paula Leonardi, em seu trabalho “Congregacbes Catdlicas
Docentes no Estado de Sao Paulo e a Educacdo Feminina — Segunda Metade do
Século XIX” (2006), também apresenta dados coletados no Arquivo da Curia
Metropolitana de Sdo Paulo (especificamente poliantéias) e no relatério do Centro de

Estatistica Religiosa e Investigagcdo Social - CERIS (1965), sobre a entrada de

A Fundagao, inicialmente chamada Casa dos Expostos, foi criada em 1738, por Romao de Mattos
Duarte com a intengdo de minorar o sofrimento dos recém-nascidos que eram abandonados junto a
caixotes de lixo.
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congregacoes religiosas masculinas e femininas, no Brasil nos marcos temporais de
1819 a 1965, no qual s&o registradas nesse periodo, 96 entradas de congregacdes
religiosas masculinas e 213 das femininas.

Esses resultados nos revelam o investimento da Igreja nas Congregacoes
Femininas, pois percebemos que, provavelmente, este foi o principal fator da
discrepancia entre a entrada das Congregacbes femininas, com relacdo as
masculinas. Nesse quantitativo apresentado nédo estdo inseridas as que foram
fundadas aqui, segundo Matos (1996), somam um total de 22 Congregagdes. E uma
andlise importante para entendermos melhor o que isso representou no ambito da
educacao feminina, considerando que essas congregacdes atuavam dentre outras
atividades na educacéo.

Segundo Paula Leonardi, varias congregacdes apresentavam a educacao

como uma dentre suas principais atividades, estao:

Religiosas de Notre Dame de Sion; Irmazinhas da Imaculada Conceicao;
Missionarias Servas do Espirito Santo; Unido das Cénegas Regulares de
Santo Agostinho da Companhia de Nossa Senhora; Irmas Franciscanas
Missionarias de Maria Auxiliadora, Irmas Servas da Imaculada Virgem
Maria; Irmas Beneditinas Missionarias de Tutzing. Outras cinco
congregacdes ndo apresentavam explicitamente a palavra educagdo em
sua finalidade, destacando cuidado de doentes, regeneracdo da familia
cristd ou disseminagdo de determinada devogdo. S&o elas: Servas do
Santissimo Sacramento; Filhas de Santana; Religiosas da Assuncgéao;
Missionarias Zeladoras do Sagrado Coracdo de Jesus. Constava, ainda,
apenas uma de vida contemplativa (Ordem da Visitacao de Santa Maria) e
uma na qual ndo constava a finalidade (Monjas da Ordem de Sao Bento)
(LEONARDI, 2011, p. 105-106).

Para Manoel (1996), a implantacdo do projeto politico catélico no Brasil,

deve-se a interconexao de interesses da classe dominante da sociedade e Igreja.
No momento histérico em que reunia condigbes politicas e financeiras para
organizar o sistema educacional feminino que bem quisesse, a oligarquia
escolheu nao seguir as tendéncias gerais da modernidade, preferindo seguir
as trilhas do conservadorismo (MANOEL, 1996, p. 34).

Eis as conciliagcbes necessarias: primeira, a classe dominante que via com
desagrado as inovacgodes de ideias trazidas pela modernidade, especialmente no que
tange a educagédo feminina; e a segunda, o catolicismo perdendo espaco para as
transformacdes abruptas, que ameagavam o seu poder mundial. E neste contexto de
embates que as Congregacdes Religiosas Femininas se inserem.

Um ponto interessante nessa discussao, centralizada nas congregacdes

femininas e suas implicagdes na educacgao feminina, € uma perspectiva construida
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pela juventude feminina a partir desse espago de atuacdo das mulheres. O
engajamento apostolico € uma forma de realizagcdo humana por meio da vocagao
religiosa, ja que a sociedade limitava suas fungbes sociais. “O papel social
preponderante da mulher era ser mae” (PRIORE, 2013, p. 133). Sua destinacéo
estava em exercer a maternidade e o constituir matriménio. Fora dessas duas
esferas o limiar de possibilidades era quase inexistente.

E sobre outras possibilidades de insercdo das mulheres na vida social,

Scott (2012, p. 21) comenta no seu texto “O caleidoscoépio dos arranjos familiares”:
[...] as mulheres tinham um espaco de realizagdo muito restrito, definido
pelos papéis que “a natureza” lhes havia determinado e pela moral
imperante na época. Todo e qualquer comportamento poderia gerar criticas,
desqualificacao e, até mesmo, marginalizagao social. (SCOTT, 2012, p. 21)

Assim sendo, a vida consagrada surgia como uma possibilidade
“aceitavel” para as mulheres depois do casamento, pois n&do seria visto como uma
opcao de vida subversiva e nem desonra para sua familia, entretanto, nao as livrara
dos julgamentos da sociedade, as que optassem pelo celibato eram estigmatizadas
como “solteironas” (RIBEIRO, 2000).

O periodo em que houve o estabelecimento das referidas congregacoes,
historicamente engloba o Segundo Império e a Primeira Republica. Este é
caracterizado pelas grandes transformacdes econdmicas, politicas e sociais ndo sé
emnivel internacional, como também no nosso pais (FRANCISCO FILHO, 2001). No
cenario brasileiro, adentram as ideias liberais, que influenciam importantes
acontecimentos como a extincdo da escraviddo (1888) e a mudanca do regime
governamental de Império para a Republica (1889).

No inicio da Republica, as demandas econémicas exigiam uma instrugéo
feminina para profissionalizagdo. E quando a face do conservadorismo entra em
cena. Tanto catdlicos quanto a oligarquia ndo admitiam e nem aceitavam que
houvesse uma transgresséo das leis divinas e naturais, sobre a situacdo da mulher
que, inferior e submissa ao homem, tinha ser educada para cumprir sua destinagcéao
criada por Deus — ser procriadora e esposa, qualquer pretensdao para além do
disposto era voltar a barbarie e a destruicdo da sociedade civil (MANOEL, 1996).

A Igreja condenava rigorosamente igualar a educagao feminina com a
masculina, em pleno séc. XX. Prova disto foi a Enciclica “Divini lllius Magistri’

redigida pelo Papa Pio XI, em 1927, enfatizando bem essa transgresséo das leis
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divinas ao equipar homens e mulheres no tocante a educagao, notadamente sobre a

coeducacéao, conforme destacamos no trecho abaixo:

De modo semelhante, errbneo e pernicioso a educacgao cristd € o chamado
método da «coeducagdo», baseado também para muitos no naturalismo
negador do pecado original, e ainda para todos os defensores deste
método, sobre uma deploravel confusdo de idéias que confunde a legitima
convivéncia humana com a promiscuidade e igualdade niveladora. O
Criador ordenou e disp0s a convivéncia perfeita dos dois sexos somente na
unidade do matriménio e gradualmente distinta na familia e na sociedade.
Além disso ndo ha na propria natureza, que os faz diversos no organismo,
nas inclinagdes e nas aptidées, nenhum argumento donde se deduza que
possa ou deva haver promiscuidade, e muito menos igualdade na formagao
dos dois sexos. Estes, segundo os admiraveis designios do Criador, sédo
destinados a completar-se mutuamente na familia e na sociedade,
precisamente pela sua diversidade, a qual, portanto, deve ser mantida e
favorecida na formacdo educativa, com a necessaria distincdo e
correspondente  separagdo, proporcionada as diversas idades e
circunstancias. Apliquem-se estes principios no tempo e lugar oportunos,
segundo as normas da prudéncia cristd, em todas as escolas,
nomeadamente no periodo mais delicado e decisivo da formacéo, qual é o
da adolescéncia; e nos exercicios ginasticos e desportivos, com particular
preferéncia a modéstia cristd na juventude feminina, a qual fica muito mal
toda a exibi¢ao e publicidade (P10 XI, 1927, p.1).

Essa era a visédo da Igreja para a educacao feminina no inicio do séc. XX,
nao se diferencia do século anterior e considerando que nesse periodo ainda
tinhamos em curso o movimento ultramontano, com seu projeto restaurador, a Igreja
vinha no sentido inverso em termos de educacao do que propunha o projeto liberal.
O que nos conduz a inferir que o incremento das Congregacdes Religiosas em todo
o Brasil constituiu a nosso ver um paradoxo no que se refere a situacdo da mulher
na sociedade por, ao mesmo tempo, possibilitar um acesso a um direito
constitucional e humano - a educagdo, mas concomitantemente contribuir para
reforcar a ideia de legitimacao da desigualdade de Género, ja que estas obedeciam
as leis estabelecidas pela Igreja.

O resultado dessa juncgao foi o fortalecimento de barreiras contra o projeto
liberal que propunha uma educagéo voltada para a formacdo humana. E para a
educacao feminina as consequéncias foram anos a mais de luta para desvencilhar-
se das correntes do doutrinamento catolico. Enquanto a libertacao nao se efetivava,
as Congregagdes cumpriam muito bem o seu papel de mantenedoras dos valores
religiosos e morais.

Neste sentido, a Igreja investiu muito em termos de recursos humanos e
financeiros com a criagcao de escolas catolicas no Brasil, instituindo uma verdadeira

rede escolar, e para tal foi necessario o deslocamento
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[..] de congregacdes religiosas da Europa para o Brasil, se apoiava em uma
teoria cujo eixo de sustentacdo era atribuir a “crise do mundo moderno” aos
principios “errdbneos” da filosofia racionalista e da politica liberal, divulgadas
pela educacéo leiga e, como contrapartida, a solu¢cdo dessa “crise” pela
educacgao catélica (MANOEL, 1996, p. 56).

Ao projetar a educacgédo feminina oferecida pelas escolas dirigidas pelas
Congregacdes tudo foi planejado e organizado para impedir a contaminagao com o
nefasto mundo moderno e seus valores perniciosos. As mulheres em especial se
constituiam de valiosas almas que precisavam ser protegidas: as modalidades
oferecidas (internato e externato), a estrutura fisica das escolas (seus muros altos),
os regulamentos e a disciplina, as matérias ensinadas e a segregacao sexual.

Caberia a educacao “a tarefa de modelar o carater da educanda conforme
os preceitos e valores morais catdlicos” (MANOEL, 1996, p. 76). Essa modelagem,
que Foucault (2013) definiria como um adestramento dos corpos, necessitaria de um
tempo escolar de longa duracéo para ser internalizada.

Isso explica uma das razbes de a modalidade de internato ser tao
importante, constituindo o centro dessas escolas e o externato possuirem um papel
secundario, mas necessario no projeto arquitetado. O primeiro assumia uma
importancia tanto na educagao para meninos quanto para meninas, mas para estas,
ele tornara-se mais rigoroso “[...] porque conforme a teoria ultramontana, a mulher,
por ser presa facil do mal, deve estar sob constante vigilancia para resguardar sua
pureza” (MANOEL, 1996, p. 77-78).

Neste contexto, o carisma vicentino foi sendo difundido por meios das
diversas obras e Casas erigidas pelo pais. Colégios, hospitais, creches, centros
comunitarios, leprosarios, manicoémios, dentre outros. Tanto eram os locais diversos,
como o publico atendido: criangas de rua, hansenianos, mulheres marginalizadas,
presidiarios e todos que eram necessitados. Apresentamos no quadro a seguir

algumas de suas fundag¢des no Brasil:
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Quadro 2 — Fundacao de Escolas da Companhia das Filhas da Caridade de Sao
Vicente de Paulo

ANO INSTITUICAO LOCALIDADE
1849 Colégio da Providéncia Mariana- MG
1854 Colégio Imaculada Conceicao Botafogo - RJ
1857 Colégio Santa Teresa Olinda - PE
1865 Colégio Imaculada Conceicao de Fortaleza - Ce
Maria

1868 Colégio Santa Isabel Petrépolis - RJ
1920 Patronato N. Senhora Auxiliadora Fortaleza - CE
1931 Patronato Sao Joao do Tauapé Fortaleza - CE
1941 Escola Sao Vicente de Paulo Sao Luis - MA
1944 Patronato Sao José de Ribamar Sao José de Ribamar - MA

Fonte: Adaptacao prépria com base nos documentos da Companhia (2007); Moura (2000).

Nos 167 anos de estabelecimento no Brasil, a Companhia expandiu-se
em todas as regides brasileiras, constituindo, hoje, seis Provincias com sedes em:
Rio de Janeiro, Recife, Curitiba, Amazonas e Fortaleza, e, a esta ultima, pertencem

as casas de Sao Luis e Sao José de Ribamar as quais falaremos mais adiante.
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5 PIONEIRISMO REVELADO EM RIBAMAR

Com o coragdo em Deus e as maos no trabalho, alma
dindmica... espirito forte e realizador, langaram-se em
campo... s6 por amor! E tudo estava garantido
(BARROS, 1991).

A proposta desta secéo é fazer uma narrativa sobre a vida e atuacdo das
primeiras Filhas da Caridade no Municipio de S&o José de Ribamar, com o intuito de
dar visibilidade a essas mulheres que realizaram um trabalho pioneiro nesse local.
Antes, apresentaremos ao/a leitor/a esse espaco geografico que foi cenario para o
desenvolvimento da obra, que trouxe para a comunidade ribamarense possibilidades
de transformacao social. Também discorremos sobre como ocorreu o florescimento
da missao caritativa; as circunstancias da vinda; as condicdes para estabelecimento
desde a sua chegada, relatando suas principais acdes, sobretudo, no campo
educacional.

Para tanto, consideramos pertinente compreender como se configurou o
movimento ultramontano no Maranhao, cujas a¢des foram sintetizadas por Ribeiro
em seu texto sobre “Igreja Catdlica e Modernidade no Maranhao, 1889 — 1922” que,

em linhas gerais, foram:

Reforma de seminérios diocesanos e do clero local, fundagdo de
estabelecimentos de ensino para a sociedade civil, constru¢gdo ou reforma
dos palacios episcopais e catedrais, criagdo de jornais catdlicos,
saneamento das finangas dos bispados, disciplinamento das associagdes
de leigos e maior atencdo aos sacramentos, foram as principais medidas
levadas a efeito pelo clero dirigente (RIBEIRO, 2003, p. 69).

E, tomando como referéncia os dados coletados por Condurid Pacheco
(1968), citaremos de forma sucinta algumas que foram implantadas, a comecar pela
criacdo em 1854, de mais uma publicacdo periédica semanal chamada “O
Christianismo”. “que aparece para lembrar ao pdvo adormecido os santos preceitos
do Senhor. Se em nossas columnas se ler alguma proposicdo menos correcta, nos
sujeitamos em tudo e por tudo ao que achar definido pela Egreja” (PACHECO, 1968,
p.230). Aqui percebamos a importancia da imprensa catolica para propagar ao povo
a necessidade de obediéncia do corpo social.

Temos também a criacdo de pardquias, o trabalho de visitacao pastoral
dos bispos para edificagdo do povo de Deus por meio dos sacramentos,
(PACHECO, 1968) e a criacdo de dois seminarios: Santo Antdnio e Nossa Senhora

das Mercés por dois bispos partidarios do Ultramontanismo e opositores aos
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catdlicos liberais. Estas instituicdes eram “[...] encarregadas de especificamente de
cuidar da reproducao do corpo sacerdotal” (NERIS, 2014, p. 54). Uma preocupagao
da Igreja com a formacao sacerdotal, buscando formatar um sacerdécio combativo
em seu interior e externamente.

Sobre a disputa entre catolicismo romanizado e catolicismo popular, no
Maranhdo desde o século XIX, havia ja conflitos com relagdo as Irmandades e as
autoridades paréquias e diocesanas, tendo seu ponto critico com a dissolu¢do da
Irmandade Nossa Senhora da Conceicdo, sob a alegacdo de a mesma nao se
submeter aos direcionamentos do superior eclesiastico (PACHECO, 1968).

Assim, 0 movimento ultramontano seguiu uma dinamica de transformacéao
da sociedade, fortalecendo uma fé na unidade catdlica, tendo seu auge na virada
entre os séculos demarcados neste estudo, e sua crise a partir de meados do século
XX com o Concilio do Vaticano I, (iniciado em 1962), o qual estabelece novos
rumos para a lgreja, um novo modelo é elaborado, tendo como eixo Igreja-povo de
Deus, cujas agdes também se refletiram nos rincbes maranhenses.

Destacamos que, no bojo das agbes do ultramontanismo, houve o
incremento de congregagbes femininas no Maranhdo. Os dados disponibilizados
pela Arquidiocese de S&o Luis do Maranhdo mostram que a maioria adentra o
territério no século XX. Elencamos aquelas cuja chegada ocorreu no periodo de
vigor do movimento em estudo: Irmas de Santa Dorotéia de Frassinetti (1885); Irmas
Missionarias Capuchinhas (1913); Filhas da Caridade de Sao Vicente de Paulo
(1941); Companhia das Missionéarias de Jesus Crucificado (1946) (ARQUIDIOCESE
DE SAO LUIS DO MARANHAO, 2016), tendo como atividade principal a educacao.

Narrar o inicio da obra das Filhas da Caridade no Maranh&o é reconhecer
que elas foram as protagonistas da agao caritativa da Companhia no Estado. D.
Felipe Condurd Pachéco, ao registrar fatos ocorridos no governo arquiepiscopal do
2° Arcebispo do Maranhdo, D. Carlos Carmelo de Vasconcellos, do qual era seu
auxiliar, sendo Vigario Geral, e os cuidados que teve com seu clero e religiosos da
diocese, menciona a chegada das Irmas no Estado, pois estas se estabeleceram

aqui a seu convite, bem como relata um pouco de suas agdes:

Em S. Luis, a seu convite, as “Filhas da Caridade”, de Sao Vicente de
Paulo, assumiram, a 28 de maio de 1938, o cuidado do “Leprosario do
Bomfim”, cujas novas instalagées haviam sido inauguradas a 17 de outubro
de 1937 — construgdo do Governo Federal e manutengao do “Servigo
Nacional da Lepra” de parceria com o Governo do Estado. — No bairro “Joéo
Paulo”, as mesmas religiosas iniciaram uma sacola que veio a ser um
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ginasio muito freqlentado, a qual fora inaugurado a 21 de agosto de 1941
(PACHECO, 1968, p. 624-625).

Como exposto por Pachéco (1968), a proposta do trabalho caritativo das
Irmas, foi primeiramente na area da saude — cuidar dos doentes de hanseniase.
Para essa atividade, foi-lhes entregue a direcdo da Colénia do Bonfim*®®. Outras
Irmas assumiram a direcdo da Casa da Providéncia. Em ambas as instituicbes nao
puderam permanecer. Na primeira, a saida se deu em virtude de o contrato néo ter
sido firmado e na segunda por nao terem liberdade de apostolado (BARROS, 1991).
Entretanto, a obra caritativa da Companhia ndo se findaria no estado por
conta desses impedimentos. Em 1941, ja com ares de despedida, ao visitarem um
compatriota e este por falecimento de sua empregada, as convida para acompanha-
lo até o bairro do Jodo Paulo. Vendo a pobreza do lugar desejam fazer sua obra
naquela comunidade. E assim o trabalho é idealizado, tendo para sua concretizacédo
muito esfor¢o e superacao das dificuldades. Conseguiram uma pequena casa e ali
passaram a residir, dedicando-se arduamente para a edificacdo da obra, que viria a
se tornar o Colégio “Séo Vicente de Paulo” ainda em atividade. As primeiras Filhas
da Caridade que chegaram ao Maranhao foram: Irma Jeanne Mahieu (Superiora),
Irm& Francisca Holanda e Irm& Luisa Moraes Mendes. Destas, duas irdo compor o
grupo de pioneiras da Companhia no municipio de Sdo José de Ribamar (BARROS,

1991), conforme detalharemos a seguir.

5.1 O chamado ao municipio maranhense de Sao José de Ribamar

A chegada da Companhia das Filhas da Caridade de Sao Vicente de
Paulo em Ribamar no ano de 1944, ocorreu em atendimento ao pedido do Pe. Joao
Lemmen®'. Neste contexto, uma pergunta latente nos instigou para a escrita deste

topico: que lugar é esse, onde a obra missionaria da Companhia foi acolhida?

%0 | ocalizada na ponta do Bonfim, localidade separada do centro de Sao Luis pelo Rio Bacanga. Hoje
funciona o Hospital Aquiles Lisboa, especializado no tratamento de pessoas com hanseniase. Na sua
criacdo tinha a denominagdo de leprosario por se destinar a acolhida dos doentes com Lepra
ghanseniase).

! Primeiro Vigario-Geral da Paréquia de Sdo José de Ribamar, nomeado em 11 de fevereiro de
1938(MIRANDA, 2015, p. 6).
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Municipio do estado do Maranh&o, localizado a 32km da capital,”® a
historia de Sao José de Ribamar compde um misto de religiosidade e crendice
popular. Conta a tradicao, que a localidade (hoje municipio de Sao José de Ribamar)
era terras dos indios Grandes ou Gamelas®>.Em 1615,apés a expulsdo dos
franceses na Batalha de Guaxenduba, também conhecida como Jornada
Milagrosa®*, Jerénimo de Albuquerque ao assumir o governo do Estado, delegou aos
frades franciscanos a lideranga religiosa da ilha. Estes fizeram um reconhecimento
das terras em 1618 e nesta investidura chegaram a referida aldeia (MEIRELES,
2015).

O historiador Anténio Miranda (MIRANDA, 2015) menciona que o0s
religiosos estabeleceram uma relagdo amistosa com os indigenas e ao iniciarem um
processo de catequizacao, descobriram imagens da Sagrada Familia. Intrigados de
como tais esculturas chegaram até ali, souberam que antes houve a presenca de
homens brancos naquela aldeia. Tomaram, entdo, conhecimento da lenda que deu
origem ao nome do municipio de Sao José de Ribamar.

Segundo a narrativa, tudo aconteceu quando um capitdo portugués vindo
de Lisboa para Sao Luis entrou por engano na Baia de Sao José (antes
Guaxenduba) e uma terrivel tempestade colocou a embarcacdo sob o risco de
naufragio. A tripulacdo apavorada com o navio sendo jogado pelas fortes ondas,
destruindo parte dele, via que a possibilidade de salvamento tornava cada vez
menor. Eis que no meio deles, uma voz clama pela prote¢cao de Séo José “[...], santo
de grande devocao portuguesa ha séculos”, (MIRANDA, 2015, p.8), prometendo-lhe
erigir uma capela na localidade que avistava.

As suplicas foram atendidas, o navio foi jogado por uma onda volumosa
em um banco de areia, livrando-os de morrerem afogados. Momentos depois, 0 mar
acalmou e todos estavam a salvo. Ao chegarem em terra firme, o capitdo reune-se

com os demais para agradecer o salvamento e reiterar a promessa feita. Passados

°2 330 Luis, juntamente com Paco do Lumiar, Raposa, Sdo José de Ribamar e Alcantara formam a
regido metropolitana da Grande S&o Luis (BRASIL, 2010, p. 100).

%8 Segundo a historiadora Conceigdo (2008, p.48), os indios Gamelas “[...] se auto-denominavam
acobos “

* Termo utilizado na tradigao popular e reproduzido pelos historiadores por ser inacreditavel segundo
Meireles (2015), os franceses terem perdido essa batalha para os portugueses, estando em maior
nuamero de combatentes e artilharia. Diz a lenda que ja quase derrotados os portugueses clamaram
por ajuda, eis que surge uma Senhora com aparéncia radiosa e passa a ajuda-los, transformando
areia em pélvora, tornando-os vencedores no conflito. Essa Mulher seria a Virgem Maria, invocada
como nossa Senhora da Vitoria, que como forma de agradecimento torna-se padroeira da cidade de
Sé&o Luis (MEIRELES, 2015).
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alguns anos, o capitdo volta ao local para cumprir o prometido, construindo uma
modesta igrejinha de frente para o mar, onde foi colocada a imagem trazida (S&o
José)®. Esta é a justificativa pelo qual a cidade recebeu o nome do santo milagroso.

Todavia, as explicacbes lendarias ndo param por aqui. A expressao
“‘Ribamar” complemento do nome da cidade, também originou-se a partir de uma
dessas. A lenda diz que as imagens eram transportadas pelos indios Gamelas.
Curiosos,0s missiondrios passaram a segui-los para descobrir qual a intengédo

daquele percurso.
[..] as imagens eram levadas pelos indios do Catra® até o outro lado da
praia e ali entoavam uma expressao unissona: “in riba —in riba”, apontando
para o alto do promontério. Depois, em carreira, iam coloca-las sobre um
pequeno altar de uma palhogca. Mais tarde, os missionarios acabaram
descobrindo que a expressao “in riba — in riba” significava “acima” e também
como as imagens chegaram ao lugar.
Dessa expressdo e a formacdo geografica do promontério derivou-se o
nome ‘Riba- Mar”, que, segundo bons etimolégicos, se traduz como “acima
do mar”. Essas palavras, portanto vieram a constituir o sonoro vocabulo
hoje tdo bem conhecido em todo o Brasil: “Ribamar”(MIRANDA, 2015, p. 6).
Esta € a versdo popular da origem da cidade de Sao José de Ribamar,
aceita de forma inquestionavel por sua comunidade e reproduzida nédo sé pela
tradicdo oral, mas um registro presente em todos os referenciais bibliograficos sobre
a histéria do municipio. Fundada oficialmente a 16 de dezembro de 1627, pelos
missionarios franciscanos e parocos, por ordem do entdo governador Capitdo-
General Francisco Coelho de Carvalho, a historiografia do municipio delineia uma
vida politica instavel, sucessivas Leis e Decretos no periodo de 1757- 1969. Fizemos
uma exposicao cronoldgica resumida das mudancas ocorridas:
— 1757 - O lugarejo foi elevado a categoria de “lugar” pelo Governador
Pereira de Sousa;
— 1913 - Pela Lei Estadual n® 639 de 11 de marco, foi elevado a
categoria de Municipio e Vila concomitante;
— 1931 - O Decreto Lei n® 47, de 27 de fevereiro, extinguiu a categoria
municipio, conservando a categoria Vila Sao José;
— 1938 - A Vila Sao José passou para Distrito de Sao Luis, pelo Decreto

Lei Estadual, n? 159;

% Na versdo mais conhecida da lenda, é trazida apenas a imagem de Sdo José, ja o historiador
Antdnio no seu livro “Lenda de Sao José de Ribamar” (2015), menciona outra versdo na qual sdo
trazidas imagens da Sagrada Familia.

% Localidade praiana proxima a sede do municipio.
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— 1943 — Pela Lei Estadual n? 820, de 30 de dezembro, foi criado o
Municipio de Ribamar com um unico distrito;

— 1947 - Foi extinto o municipio de Ribamar, tendo sua area anexada a
S&o Luis. Na interventoria de Paulo Sousa Ramos, foi restituido a
categoria de lugar;

— 1948 — Ribamar integra novamente o municipio de S&o Luis, pela Lei

n® 269, que estabeleceu a divisdo administrativa do estado do
Maranh&o;

— 1949 — O municipio teve sua autonomia restaurada, pela Lei Estadual,

n® 289, recebendo o topénimo de Ribamar;
— 1952 — Definitivamente foi restaurada a categoria de municipio, pela
Lei Estadual n® 752 de 24 de setembro®’;

— 1969 — Teve seu nome retificado para Sdo José de Ribamar, pela Lei
Estadual n® 2.980, de 16 de setembro, assinado pelo governador José
Sarney (CONCEICAO, 2008).

Essa conturbada vida politica trouxe como consequéncia um hiato em sua
historicidade em todos os campos, sobretudo na educacao. A exemplo disto, sdo as
poucas informagdes sobre o contexto histérico do municipio, nos marcos temporais
da pesquisa.

Em linhas gerias, o municipio tem sua vida social e cultural marcada pela
religiosidade popular. As festas religiosas em devogdo ao santo milagroso - Sao
José - delineiam o cotidiano do povo ribamarense. Um dado curioso sobre a
festividade religiosa em Ribamar foi a proibicdo em 1952, pela “Circular n° 4, de 12
de julho”, de bailes publicos durante o festejo de Sao José, por entenderem que

estes se constituiam uma chaga perturbadora para os fiéis.

[...] A Curia do Arcebispado faz publico que, se se organizarem ditos bailes,
cumpre ao Vigario suspender, imediatamente, as festividades. Se tal
acontecesse, para que “a Igreja Catdlica ndo venha a condescender com o
furto nos jogos, a imortalidade nos sambas e outros tantos desregramentos,
a festividade de S. José ficar4 suspensa durante alguns anos, enquanto
durarem tais lamentaveis disposicdes”. Em contraposicdo, “no dia 19 de
cada més em Ribamar, promovam-se exercicios religiosos especiais em
honra do glorioso Patriarca Sdo José (PACHECO, 1968, p. 744-745).

> Essa data é comemorada como data da emancipagdo politica do municipio, sendo feriado
municipal.
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Nesse ano, os bailes ocorreram em virtude de estarem na programacao e
n&o ter sido possivel a dispensa da banda do Sindicato dos Musicos Profissionais de
Sao Luis. Entretanto, nos anos subsequentes, “durante a festividade religiosa nao
mais se realizavam bailes, nem houve jogos e venda de bebidas alcodlicas no adro
da matriz, continuando a sair a solene procissdo do excelso Patriarca da Cidade.”
(PACHECO, 1968, p. 745).

Sobre a administragdo do Municipio, sabemos que nesse periodo Sao
José de Ribamar teve trés gestboes, os prefeitos: Raimundo Correia dos Santos
(1942 - 1945); Jerbnimo de Matos (1946 — 1949) e Raimundo Pinto (1950 — 1953).
Na década de 1940, Ribamar dava passos rumo ao desenvolvimento
socioecon6mico, considerando o0s aspectos da economia, da infraestrutura e
educagao, uma inferéncia elaborada a partir das noticias jornalisticas expostas na
introducéo deste trabalho e de acbes pontuais realizadas no municipio, identificadas
com as pesquisas no arquivo publico do Maranhao.

Um destaque para o campo educacional € a criagdo da primeira rede de
ensino do municipio. Isso ocorre na administracao do interventor do Maranhao Dr.
Paulo Martins de Sousa Ramos (1896-1969), cuja proposta de governo era
“‘urbanizar e modernizar’. Sobre seu periodo a frente do poder executivo no
Maranhdo (1937-1945) cabe uma explicacdo breve, mas necessaria.

Eleito pelo voto indireto da Assembleia Legislativa como governador do
estado exerce esse cargo no interim de 1936-1937, pois,

[...] com o golpe dado pelo préprio presidente Getulio Vargas para implantar
o regime totalitario Estado Novo, o governador Paulo Ramos seria mantido
a frente dos destinos do Maranhdo como seu interventor [...] Abram-se aqui
parénteses, para inserir no contexto nacional, o periodo interventorial®
(1937-1945).(MEIRELES, 2015, p. 419).

O Novo Regime de Intervencao situa-se no cenario da histéria do Brasil
denominado Estado Novo® (1937 — 1945). O processo de intervengdo pode ser
entendido sumariamente com um regime de interferéncia politica da Unido nos
estados. Essa intromissao se da pela escolha de agentes politicos pelo presidente,
no lugar dos governadores, nomeados ‘“interventores federais”, que passam a

administrar os estados brasileiros (MEIRELES, 2015).

%8 Meireles (2015), o denomina como “Novo Periodo Interventorial”, considerando o periodo anterior
do Regime de Intervengéo Federal que se inicia em 1930 com término em 1934.

% Governo autoritario, implantado no Brasil pelo presidente Gettlio Vargas, com o apoio dos militares
e politicos, marcado pela represséao politica, controle social e intervencdes econémicas.
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Nesse arranjo institucional, estabelecida pela acgdo ditatorial do

presidente, legalizada pela Constituicao de 1937,

Art. 92. O Governo Federal intervird nos Estados, mediante a nomeacéo
pelo Presidente da Republica, de um Interventor, que assumira no Estado
as funcgdes que pela sua Constituicao competirem ao Poder Executivo, ou
as que, de accordo com as conveniencias e necessidades de cada caso, lhe
forem attribuidas pelo Presidente da Republica (BRASIL, 1937).

Essa intervencao federal é tida pelos estudiosos que analisam a politica
brasileira nesse periodo histérico como um mecanismo que tinha como base apenas
a lealdade pessoal, o qual objetivava consolidar o controle, a centralizagao do poder
e a imposi¢cao de uma unidade nacional e ideoldgica.

Um fato curioso e de representacao simbdlica que ilustra essa construcao
da unidade nacional, em detrimento da autonomia estadual, foi “a cremacédo das
bandeiras” registrada por Oliven em seu texto “O Nacional e o Regional na

Construcdo da Identidade Brasileira”:

Menos de um més apds a implantacdo do Estado Novo, Vargas mandou
realizar a cerimbnia da queima das bandeiras estaduais, que teve lugar na
Esplanada do Russell no Rio de Janeiro, para simultaneamente comemorar
a Festa da Bandeira (cuja celebragdo tinha sido adiada) e render
homenagem as vitimas da "Intentona Comunista" de 1935. Nesta ceriménia,
que marca a nivel simbélico uma maior unificacdo do pais e um
enfraquecimento do poder regional e estadual, foram hasteadas vinte e uma
bandeiras nacionais em substituicdo as vinte e uma bandeiras estaduais
que foram incineradas numa grande pira erguida no meio da praga, aoc som
do Hino Nacional tocado por varias bandas e cantado por milhares de
colegiais, sob a regéncia do maestro Heitor Villa Lobos (OLIVEN, 1986,
p.70).

Uma agdao que contaria com a colaboragdo dos interventores para
assegurar a centralizagdo administrativa e financeira nas méaos do entao governista.
O Maranh&o passou todo o regime do Estado Novo na intervencdo do Dr. Paulo
Ramos (1937-1945). Os oito anos na administracdo estadual, varias foram obras
feitas por ele, cujo objetivo ja mencionado aqui, concorreram para colocar o Estado
nos trilhos do progresso. Mario Meireles (2015), ao referir-se a sua administracao,
enfatiza como sendo um periodo de grande desenvolvimento que desfrutou o

Maranhao. Sobre seu plano de trabalho, destaca:

P6de entdo, este governante, entregar-se com afinco e perseveranga a um
plano de trabalho visando a recuperacdo integral do Estado que, tanto
administrativa quanto economicamente, estava carente de providéncias
enérgicas e urgentes que Ihe pusessem a vida nos trilhos (MEIRELES,
2015, p.425).
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Esse plano de trabalho englobara acées em todo o Estado e nessas
incluem as do municipio de Ribamar. Parénteses fechados, retomamos o que
diziamos sobre a educacao ribamarense.

O Dr. Paulo Ramos autoriza a compra de uma casa de veraneio,
localizada na avenida Gongalves Dias e institui a primeira rede de ensino no
municipio. Nela sdo instalados dois turnos escolares. No turno matutino, o Grupo
Escolar Paulo Ramos, que oferecia da12 a 52 séries (Atual Ensino Fundamental |) e
no vespertino funcionava o Grupo Escolar Pedro Leal (MIRANDA, 2015).

Dois grupos que conviviam no mesmo espaco fisico, mas com um
sentimento de rivalidade acirrada, evidenciada pelas lembrancas de uma integrante
de um desses grupos ao relatar sobre sua vida estudantil:

No mesmo prédio funcionavam duas escolas que insistiam em constante
disputa. A rivalidade era tamanha que os alunos ndo se falavam e nem
mencionavam os nomes das escolas, eram tratados por PAPA RATOS
(matutino) e Pedro Leal (vespertino) era tratado por PAPA LOMBRIGAS
(CONCEIGAO, 2008, p. 35).

Considerando que somente a educacao publica em Ribamar era oferecida
na década de 1930, e sem registros de escolares particulares, percebamos o quao
valioso o foi o trabalho desenvolvido pelas Filhas da Caridade nessa comunidade
carente de educacao formal. Intrigantemente queriamos saber: Quem foram essas
mulheres, intituladas por ndés como pioneiras? Revelamos a vocé, leitor/a, nas

paginas que seguem.

5.2 As pioneiras

As primeiras Filhas da Caridade iniciaram no municipio de Ribamar um
trabalho caritativo com a comunidade nas areas de educacéo e saude a pedido do
Pe. Lemem, que por ser da Companhia da Missdo ou Padres Lazarista, via em
Ribamar o cenario propicio para a obra vicentina germinar. Uma solicitacéo
prontamente aceita pela Casa S&o Vicente de Paulo em S&o Luis, como
mencionado, que enviou suas Filhas para em outro lugar promover a caridade.

A chegada das Filhas da Caridade no municipio em tela consta nos
registros do Livro Tombo da Igreja Matriz de Sao José de Ribamar, assim descrita:

Fundagéao da Casa das Irmas da Caridade em S. José de Ribamar...
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Em 27 de Novembro de 1944 a D.D. Visitad6ra das Irmas de Caridade
Provincia Brasileira, Irma Blanchou, depois Superiora Geral das Irmas da
Caridade e depois até 1965 novamente Visitadéra das Irmas de Caridade,
provincia com sede em Rio de Janeiro, em companhia de Irma Suzana
depois Visitadéra da Provincia Brasileira e depois a primeira Visitadora das
Irmas Mahieu, primeira Superiora das Irmas da Caridade em S. Luiz do
Maranh&o e depois primeira da Casa de S. José de e mais irma Maria José
Ferreira Lima e Irma Francisca Holanda, fundou a Casa das irmas da
Caridade em Sao José de Ribamar, provisoriamente sob a direcdo da
Superiora da Casa S. Vicente de Paulo em S&o Luiz do Maranh&o. Logo as
duas primeiras Irmas, comecaram as Obras de Caridade na antiga Casa
Paroquial, pois o Vigario e seu Cooperador tinham se mudado para outra
Casa da Paro6quia (LIVRO TOMBO, 1957, 51).

Este é, portanto, o primeiro escrito sobre a histéria da Companhia na

historiografia ribamarense.E sobre a identificacdo das demais Irmas que estiveram

na acao caritativa em Ribamar nos marcos temporais estabelecidos em nossa

pesquisa, obtivemos seus nomes em duas fontes: em pesquisa no Livro Tombo do

Santuéario e nas legendas das fotografias, compondo um grupo de onze Filhas da

Caridade.

Apresentamos a relacdo nominal no quadro abaixo, cuja listagem tem

como critério a cronologia de chegada delas no municipio, visto que, segundo os

registros, foram datas diferentes. As Pioneiras da Companhia das Filhas da

Caridade em solo ribamarense foram:

Quadro 3 — Relacao das Filhas da Caridade em Sao José de Ribamar (1944 —

1952)

ANO DE CHEGADA FILHAS DA CARIDADE

1944

1945

1946
1948*°0

Irma Francisca Holanda
Irm& Eugénia Oliveira
Irma Maria José Ferreira Lima
Irma Joana Mahieu
Irm& Gabriela
Irm& Catarina Menezes
Irma Genoveva Alves

Irm& Margarida Gurgel

®*Q asterisco indica que ndo tendo acesso a documentos que informassem a data de chegada das
referidas Irmas em Ribamar, registramos as datas constantes nas fontes iconograficas localizadas.
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Irma Suzana Sousa

1951* Irma Santos

1952* Irma Marta Sales

Fonte:Livro Tombo; arquivo fotografico Antdnio Miranda (2014)

Destas, conseguimos foto individual apenas da Irma Jeanne Mahieu, que
apresentamos abaixo. As outras Filhas da Caridade foram fotografadas na
realizacdo de atividades pedagdgicas ora s6 com o alunado, ora na interagcdo com

familiares e discentes, como mostraremos nas proximas paginas.

Fotografia 1- Irma Jeanne Mahieu

Fonte: Arquivo Anténio Miranda (2014)

Nascida em Tourcoing, Franga, Irma Jeanne Mahieu ou somente Irma
Mahieu, como era conhecida, como ja informado, fazia parte do primeiro grupo da
Companhia que veio para o Maranhdo, em 1938. Passou um periodo de trés anos
(1944—-1947) como Superiora das duas instituicoes em Sao José de Ribamar e em
Séo Luis, concomitantemente. Mas devido a seu problema de salde, aliado a Regra
da Companhia, ndo poderia permanecer a frente da missao caritativa na Capital,
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Segundo a regra, as Superioras devem ser mudadas de seis em seis anos.
Nesse ano em 1947, devido aos muitos trabalhos, a saude da Fundadora
(Irma Mahieu) estava abalada, os médicos aconselharam ares do mar, ela
deveria deixar sua Obra para outra continuar (BARROS, 1951, p. 12).

A obediéncia as regras e o desejo de permanecer aqui no Estado lhe

fizeram tomar uma importante decisao:

A obediéncia mandava-a sair de Sao Luis, mas o seu coragdo sentia
saudades antecipadas da pobreza da terra. Pensou entdo: ficarei sem
desobedecer. Pediu permissdo e seguiu para Sao José de Ribamar, onde
ergueu outra obra que também cresceu e solidificou-se (BARROS, 1991,

p.12).

A frente da Companhia em Ribamar, ela desenvolveu obras sociais de
grande importancia no municipio, decorrente das experiéncias adquiridas no
exercicio de sua funcao nao apenas em Sao Luis como também, em outros estados
brasileiros. Vale mencionar que Jeanne Mabhieu foi diretora do Colégio da Imaculada
Conceicdo no Ceard, no periodo de 1931-1935. Em sua gestdo foram inseridos
cursos de datilografia, culinaria, também o regime de externato.

Juntamente com as trés primeiras Irmas: Francisca Holanda, Eugénia
Oliveira e Maria José Ferreira Lima, fizeram a obra florescer, fruto de muito esforco e
dedicacao delas na assisténcia aos carentes, filosofia presente em todas as obras
vicentinas.

Em 1946, Irma Eugénia deixa a Casa de Ribamar e em seu lugar entra
Irma Genoveva. Assim como, em 1952, Irma Mahieu deixa 0 municipio, assumindo
sua fungéo a Irma Marques.

Sobre as Irmé&s fundadoras, mencionadas acima, poucas informagdes
temos a respeito de sua atuacdo e nem dados biograficos. Sabemos que todas
foram cedidas pela Casa de S&o Luis para iniciarem a missdo em Ribamar, mas nao
temos registros sobre a atuagao delas. Entretanto, sabemos que sem o empenho de
todas as pioneiras, ante as dificuldades que enfrentaram, principalmente por falta de
recursos financeiros, indicagdo feita pelo Pe. Jodo Lemem: “A comunidade [das
Filhas da Caridade], nao recebe auxilio da Arquidiocese.” (LIVRO TOMBO, 1957, p.

55), a missao caritativa em Ribamar ndo seria tao frutifera.
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5.3 O florescimento da missao caritativa

Ao abordarmos o desenvolvimento e relevancia da missdo caritativa da
Companhia das Filhas da Caridade em S&o José de Ribamar, convidamos o/a
leitor/a a fazer um pequeno esfor¢co ao longo do texto, na tentativa de identificar nas
entrelinhas o quao representava em servigos sociais o trabalho das Irmas, para uma
comunidade carente da efetivagéo de politicas publicas.

Comecemos, entdo, pela analise da imagem, que nos traz informacdes
sobre este tdpico:

Fotografia 2-Iméveis doados a Companhia das Filhas da Caridade (1950)

Fonte: Arquivo Anténio Miranda (2014).

A legenda elaborada por nés sinaliza a expansao da obra das Irmas, por
meio da doacado imobiliaria recebida, conforme acordo firmado entre o Santuario de
Sao José de Ribamar e a Associagcao Sao Vicente de Paulo em 1950, apresentado a
sequir:

Contrato celebrado entre o Santuario de Sao José de Ribamar, no estado
do Maranh&o, Brasil, representante pelo Exmo. Sr. Arcebispo Metropolitano
de Sao Luis, Dom Adalberto Sobral, de um lado e do outro a Associagéo
Sao Vicente Sdo Vicente de Paulo, Provincia brasileira das Filhas da
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Caridade, representada por Irm& Helena Daney de Marillac, residente a rua
Santa Amélia n? 102, Rio de Janeiro, devidamente autorizada pelo
reverendo Pe. William Slatter Superior Geral dos padres da Companhia da
Missao e das Filhas de Caridade, residente em Paris.

(Art. 1) O Santuario de Sdo José de Ribamar, no Estado do Maranhéo,
Brasil, faz doacdo em perpétuo a Associagcdo Sao Vicente de Paulo,
provincia brasileira das Filhas de Caridade, de um prédio com terreno e
mobilia nele existente, de propriedade do Santuario de S&o José de
Ribamar, Sito a Praca Sao José em Sao José de Ribamar, Estado do
Maranhao, Brasil, medindo tanto de frente como de fundo, quarenta e dois
metros, de ambos os lados com terrenos igualmente de propriedade do
Santuario de Sao José de Ribamar, em que estdo edificados prédios de
referido Santuério. (2) Os prédios, no dito terreno sdo os seguintes: (a) a
atual habitacdo das irmas, (b) um Saldo, (c) um dormitério, (d) uma
[cozinha] com dispensa e, além disso, um posto médico, tudo como a planta
anexa declara. (3) O Santuario nao terd compromisso na conservacgao da
Casa ou na manutengéo das Irméas (LIVRO TOMBO, 1950, p 52).

Essa doacao possibilitou as Irmés a ampliacdo do trabalho caritativo que
vinham realizando no municipio. Assim, as agcbes na area da assisténcia, saude e
educacao se edificam no conjunto que compde a obra herdada de seus fundadores
Luisa de Marilac e Sao Vicente de Paulo.

Na descricdo dos iméveis doados, temos: o Convento identificado como
imével n®. 2, onde podemos perceber que 0 mesmo se destaca em termos de
tamanho. Com base na legenda da fotografia, os demais iméveis sdo: 1. Posto
médico (1949), 3.0 antigo Salao Paroquial (?) e 4. A primeira residéncia paroquial
do Padre Lazarista Jodo Lemmen (1940).

Sobre o Convento Patronato Sao José de Ribamar, temos a registrar sua
fundagcdo ocorreu em 27 de novembro de 1944, sendo inaugurado em janeiro de
1945, com a finalidade “de manter internato para mocinhas do interior que
necessitassem fazer o curso primario e aprender corte, bordado e trabalhos
domésticos.” (CONCEICAQ, 2008, p. 96).

No Convento funcionava o antigo ensino primario, onde as aulas eram
gratuitas, sendo, tempo depois, implantado o sistema de externato, como forma de
adquirir recursos para o prosseguimento da acao caritativa, ainda na gestao da Irma
Mahieu. A clientela passou entdo a ser formada por dois grupos femininos que
tiveram um regime de permanéncia escolar diferenciado. Para as primeiras, o regime
de internato, sendo destinado um dia a cada més para visitacdo aos familiares. Para
o outro publico, funcionava o externato, ou seja, ficavam no colégio apenas um

turno.
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Os colégios religiosos eram marcados por um modelo de educacao
conservador cristdo, que aliava educagao formal, pautada nos bons costumes e
principios da fé catdlica. O Patronato insere-se nesse contexto. As internas, além do
ensino que recebiam e dos cursos que faziam ja ditos aqui, aprendiam também
trabalhos domésticos, participavam de atividades de cunho religioso como ir a
missa, ajudar na catequese para as criangas e colaboravam nos grupos formados
para atividade caritativa pelas Filhas da Caridade no municipio (CONCEICAO,
2008).

Fotografia 3 — 12 turma de internas do Patronato Sao José de Ribamar (1948)

Fonte: Arquivo Anténio Miranda (2014).

A fotografia acima nos apresenta a primeira turma de internas do
Patronato, sendo composta por 17 alunas, um grupo considera do pequeno, se
levarmos em conta a realidade de extrema pobreza dos municipios maranhenses.
Aspecto que nos traz um questionamento: Por que esse quantitativo? Uma das
possiveis respostas seria a falta de recursos financeiros para custear a estadia das
meninas, visto que estes eram proprios, pois a Companhia ndo recebia incentivo

governamental, muito menos repasse de verbas da Arquidiocese.
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A vida conventual das religiosas também seguia os padrbes estabelecidos
para as Congregacdes religiosas femininas. O ideal religioso pregava
comportamentos diferentes como para assinalar sua distincdo do mundo. Sobre os
fundamentos organizacionais da vida religiosa feminina, Nunes (2011, p.497)

evidencia algumas caracteristicas:
Os modos de vestir-se; os pesados habitos religiosos, inspirados nas
camponesas européias em muitas congregagdes; os altos muros rodeando
a area do convento, e mesmo os colégios; os horarios rigidos; as exigéncias
de siléncio as refeigcdes; a obediéncia restrita; as peniténcias; enfim tudo
isso criava um mundo a parte cheio de mistérios que povoavam a
imaginagao de quantos se acercavam as religiosas.
Observando essas peculiaridades da vida das religiosas, podemos
identificar uma dessas na imagem em analise. A comegar pelo modo de vestir-se, 0
uso do habito, sinal perceptivel em todas as Irmas. E em todos os registros
fotogréaficos que representam sua atuacao veremos o habito como um distintivo.
Sobre o uso do habito religioso pelas Filhas da Caridade, é importante
destacar que nos primérdios da Companhia, ndo o utilizavam, sendo essa uma de
suas caracteristicas. E a partir do século XVI com o Movimento da Contrarreforma,
que sua utilizagao recebe uma atengéo especial. No século XIX, a Igreja Catdlica, no
processo de estruturacdo da Vida Religiosa, estabelece diretrizes que objetivam
uma uniformidade generalizada aos institutos. Nesse periodo, o héabito religioso
passa a representar um distintivo aos religiosos e religiosas como forma de serem
socialmente identificaveis. (MATOS, 1996). O habito religioso da Companhia tinha
uma distingdo por usarem um chapéu chamado de “corneta”, que simbolizava uma
gaivota no seu bater de asas, (BARROS, 1991), como podemos identifica-lo nas

fotografias.
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Fotografia 4 - Alunas internas e externas do Convento Patronato (1948)

Fonte: Arquivo Anténio Miranda (2014).

Nesta foto, percebemos a diferenca que havia entre os dois grupos
(internato e externato) se comparadas as fotografias 3 e 4. Tamanha desigualdade
que nao € possivel quantificar o total de alunas externas. Entretanto, outros dados
sdo perceptiveis como: a questdo étnico-racial, faixas etarias diferentes, o que
implica deduzir que havia alunado para as diferentes séries e por fim que o uniforme
usado além de ser algo exigido, estava relacionado com o que era idealizado.

Identificamos, também, nessa forma de organizacdo das escolas da
Companhia uma caracteristica seu sistema de ensino em dois regimes: internato
para meninas carentes e externato com pagamento de mensalidades. Lage (2008)
ao levantar dados sobre duas escolas da Rede Vicentina de Educacdo, Colégio
Providéncia (1849), em Mariana, e o Colégio Nossa Senhora das Dores (1867), em
Diamantina, ambas localizadas no estado de Minas Gerais, também identificou esse
tipo organizacional, destaca que mesmo com 0s dois regimes, essas escolas se
caracterizavam por terem fortemente uma perspectiva assistencialista,
principalmente para meninas pobres e érfas. Essas instituicbes organizavam-se para
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o atendimento das referidas clientelas,assim como o Patronato, que originalmente foi
criado para assistir meninas carentes.

Pela fotografia percebemos que ndo ha distincdo entre os dois grupos,
com relacao a vestimenta, exceto na imagem 4, na qual duas meninas vestem-se de
forma diferenciada das demais. Nao sabemos por qual motivo isso aconteceu, se
sdo recém matriculadas, ou uma eventualidade com o uso do uniforme (a imagem
nao permite difundir bem seus detalhes).

Também conseguimos perceber nas duas imagens (3 e 4), que ha uma
preocupacao em identificar as pioneiras, ora dando a denominacédo de “Irmas da
Caridade” (5), ora as chamando de “Irmas Vicentinas”. Estas, provavelmente eram
as responsaveis por essas turmas, com exceg¢ao da Irma Mahieu (n° 1, na foto 3)
que exercia a fungdo de Superiora da Companhia e diretora do colégio.

Comecemos pela fotografia (3), com base na numeracao, séao elas: (1)
Irm& Joana Mabhieu, (2) Francisca Holanda e (3) Margarida Gurgel. Na imagem (4),
temos: (1) Irma Marta Sales, (2) Irma Suzana Sousa, (3) Irma Genoveva e (4) Irma
Francisca Holanda. Sua presenca junto as alunas, deve-se ao fato de exercerem a
funcado docente, dentre outras que exigiam a obra caritativa.

Uma obra que ndo perpassava s6 pela educacgdo, saude e assisténcia,
como também uma forma de despertar na comunidade ribamarense, sobretudo nas
meninas, o exercicio da caridade, estimulando a vivenciar a fé cristd. Conceicao
(2008) relembra um momento desse convivio com as Irma@s e o exercicio da

caridade:

Lembro quando eu fazia parte do grupo das Luizas de Marilac, levdvamos a
sacola de mantimentos, para os velhinhos. Para eles era um dia de muita
alegria, ja ficavam esperando, eu particularmente cuidava de D. Basilia,
uma velhinha muito simpatica e agradavel. Além desse lado humano que se
desenvolveu o convivio com as Irmas, as quais devemos a nossa formagao
espiritual, deixou em nossas vidas um marco, um sentimento que jamais
apagara: o AMOR, amor ao proximo, AMOR a DEUS, amor e amor
(CONCEIGAO, 2008, p.97).

O Movimento das Luisas de Marilac assim denominado, tinha por objetivo
dar assisténcia a pessoa idosa. Era um trabalho caritativo intergeracional,
desenvolvido por jovens que consistia em cuidados com um (a) idoso (a), (REVISTA
DO JUBILEU, 2007). Levavam semanalmente uma sacola de mantimentos

adquiridos por doacdao e também faziam-lhe a higiene pessoal, se necessario,

sempre acompanhadas de uma Irm&. Uma representagcdo do que fazia a propria
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Luisa, nas ruas francesas. O critério para participar do Movimento era nao ser
casada, pois exigia disponibilidade de tempo e dedicacédo pessoal. Atualmente esse
grupo nao existe mais no municipio.

Paralelo e similar a este, havia o grupo das Damas da Caridade, ambos
instituidos pelas Irmas logo que se estabeleceram na localidade, tendo como
membros participantes mulheres casadas de familias com certa condigéo
econbmica. Os dois grupos assistiam aos/as idosos/as, e trabalhavam juntos,
entretanto, o segundo tinha uma assisténcia mais ampla aos carentes, englobando
visita e auxilio aos doentes. Esse grupo hoje é conhecido como as Voluntérias da
Caridade. Recebem este nome para demarcar a disponibilidade das participantes ao
carisma e obra de Santa Luisa de Marilac e de S&o Vicente de Paulo.

Além destas, a obra assistencialista da Companhia teve desdobramento
em outras agdes sociais como: a criacao do Clube para maes pobres, cuidado dos
doentes de hanseniase, Hospedaria e Dispensario.

As irmas também desenvolviam atividade na area da saude. O posto
médico descrito na foto (2) foi construido em 1948, na gestdo de Irma Mahieu com a
ajuda de Dra. Mariana das Néves Botelho, apés licenca do Vigario-Capitular José
Maria Lemercier, com inauguracdo em 31 de maio de 1949 (PACHECO, 1968). Nele
eram oferecidos servigos de clinica médica e odontologico. Serviu também como
“[...] refugio para os pobres doentes da redondeza, [por muitos anos]” (LIVRO
TOMBO, 1952, p. 51), tendo como primeiro médico e dentista respectivamente, o Dr.
José De Ribamar Waquim e o Dr. Benedito Elias Waquim.

A atuacdo das Irmas no municipio de Ribamar representou uma
ampliacdo da obra assistencialista da Companhia no Estado, seguida
posteriormente da fundacdo de uma Casa em Pedreiras (1963). Uma consolidagao
do exercitar a caridade, como instrumento de transformacao social, sobretudo

guando nos referimos ao trabalho educativo.

5.3.1 O trabalho educativo

Embora j& tenhamos iniciado a abordagem sobre o trabalho das Filhas da
Caridade na educacao, neste tépico a proposta é nos determos um pouco mais
sobre essa atividade. Nosso esforco entdo foi trazer respostas a um dos
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guestionamentos centrais dessa pesquisa: Como se deu esse processo de atuacéo
no campo educacional? Uma pergunta ndo muito simples de responder,
considerando 0 ndao acesso aos documentos internos da Companhia ao qual nos
propomos investigar. As informag¢des que foram negadas com certeza nos
permitiriam conhecer com certo detalhamento o desenvolvimento dessa atuagao.

Lamentacbes a parte, 0 que temos sdo imagens e quao valiosas sao
estas para o conhecimento do trabalho educativo. Ainda que todas elas representem
parte do cotidiano do fazer pedagdgico das Irmas, decidimos por questoes
metodolégicas mediante analise das fotografias, discorrer sobre ele a partir de
tematicas, eleitas por nos. S&o elas: instrugdo feminina; Jardim de Infancia e
Relagéo Escola/Familia.

Tratar da instrucdo feminina da Companhia requer destacar o discurso
ideolégico sobre a formacdo das mulheres, que fundamentava as praticas
educativas das instituicdes educacionais nesse periodo.

Assim, partindo desse entendimento, podemos inferir que a escola se
constituiu um espaco de analise das relacées de género que nela se produzem e se
reproduzem. Nessa perspectiva, propomos um olhar mais questionador por parte do

(a) leitor (a) ao analisar a fotografia a seguir:
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Fotografia 5 — Turma de alunas internas do Convento Patronato em 1951

Fonte: Arquivo Anténio Miranda (2014)

Meninas, somente meninas, o que aprendiam?
Antes de discorremos sobre esse questionamento é valido mencionar que
a oferta de instrucdo do sexo feminino ganhou um estimulo com a chegada do

periodo republicano, e, segundo Abrantes (2012):

Até o advento da Republica, as mulheres compunham o maior contingente
da populagao analfabeta do pais, pois além de nao terem a mesma oferta
que 0s meninos para a instru¢ao publica primaria, ainda eram impedidas de
frequentar aulas noturnas, criadas por instituicdes filantrépicas ou pelo
governo, e enfrentavam o preconceito de muitas familias que consideravam

sua instrugéo desnecessaria.(ABRANTES, 2012, p.257)

O desinteresse das familias em colocar suas filhas nas escolas seja uma
das possiveis respostas para nosso questionamento sobre o quantitativo de meninas
internas, uns paragrafos acima.

Sabemos que a educacgéao oferecida naquela época era diferencia da com
relacdo a dos meninos. Nos colégios religiosos, a instrugcao aliava ensino elementar,
doutrina cristd e uma formagao visando a vida doméstica.

Nas décadas iniciais da Primeira Republica, os avancos obtidos no que
tange a educagédo feminina, estavam relacionados a fungdo da mulher na sociedade,
como mae — educadora dos futuros cidadaos (ABRANTES, 2012).
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As transformagbes oriundas do processo de industrializacdo e
urbanizacdo trazem para o campo da educacédo um conflito entre a necessidade da
sociedade em termos de educacgao e a vontade de permanéncia de uma educagao
voltada para as mulheres no modelo conservador. Como mencionado por Manoel
(1996), quando a sociedade pode optar por qual educacao destinaria as suas filhas,
preferiu permanecer com o modelo tradicional conservador. Neste sentido, os
colégios religiosos cumpriam bem seu papel de educar meninas para as fungdes
sociais designadas a elas. E sobre estas sabemos bem quais sao.

Diferentemente da escola primaria dirigida pelas Filhas da Caridade em
Ribamar, o Jardim de Infancia “Menino Jesus”, desde sua criacdo, em 1948,
funcionava com pagamento de mensalidades. Recebia criangas de cinco anos de
idade, de ambos 0s sexos, ou seja, trabalhava com turma mista, como poderemos

comprovar na imagem que segue:

Fotografia 6 — Alunos e alunas do Jardim de Infancia Menino Jesus - 1948

Fonte: Arquivo Anténio Miranda (2014).

Antes de prosseguirmos na analise da fotografia, consideramos pertinente
recordar que a educacao destinada ao publico infantil, oferecida em creches e pré-
escolas teve inicio no séc. XVIlI, conforme menciona Bujes (2001): “As creches e
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pré-escolas surgiram depois das escolas e 0 seu aparecimento tem sido muito
associado com o trabalho materno fora do lar, a partir da Revolugéo Industrial”
(BUJES, 2001, p.14). Assim, o surgimento das escolas voltadas para a educacao
infantil esta relacionado ao tripé mulher, trabalho e criancas.

Com a criacdo dos jardins de infancias pelo educador alemao Froebel
comega também uma preocupacdao com a finalidade de educagédo oferecida. Ele
dissemina a importancia do carater pedagdgico e educativo dessas instituicdes. Sua
teoria que perdura até hoje dizia que “Nao se educa a crianga para a vida e sim para
a vida que a rodeia” (FROEBEL, apud MENDES, 1999, p.45).

A fotografia representa parte do cotidiano do Jardim de Infancia. Nela,
meninos e meninas realizam uma atividade que devido ao angulo em que a imagem
foi capturada ndo é possivel identificar qual seria: se um exercicio de escrita, ou uma
pintura com lapis de cor.

Independente da atividade proposta, a docente Irma Suzana Souza
mantém-se a distancia, observando sua realizagdo. As criancas estdo concentradas,
entretanto, duas se sentem atraidas pela lente da camera, despertando um olhar
curioso. Curiosidade que também sentimos, em saber se o envolvimento da turma
foi mediante um pedido da professora, para que assim permanecessem, com a
intencao de que a imagem apreendida pudesse reproduzir 0 mais préximo da rotina
diaria de atividades, ou pelo fato de ser uma atividade prazerosa para os alunos e
alunas, registrada por meio de uma fotografia espontanea.

A escolha pela docente de nao interagdo com o alunado pode sinalizar
duas situagdes a nosso ver: sua pratica pedagdgica intencional que possibilitasse o
trabalho com a autonomia da crianga e a interagdo com seus pares, considerando as
peculiaridades dessa faixa; A segunda seria uma postura mais tradicional que
implicaria em impor obediéncia, bom comportamento e disciplina. Essas suposicoes
surgem paralelas a algumas inquieta¢cdes. Houve um momento explicativo com as
criangas de que haveria um registro fotografico? Foram capturadas imagens de
outros momentos da rotina do Jardim de Infancia? Muitos questionamentos, poucas
respostas.

Inversamente a postura da professora, ndo temos duvidas com relacédo ao
espaco fisico e o0 mobiliario do Jardim de Infancia. Ambos adequados para o publico
infantil. As atuais discussdes sobre esses aspectos atestam que estes devem ser
respeitados nas instituicoes de Educacao Infantil, como forma de pensar a crianca
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como um sujeito em desenvolvimento que necessita de um ambiente educativo que
assegure as vivéncias corporais € sociais, desenvolvimento do brincar, a
apropriacdo e produgdo do conhecimento (SALLES; FARIAS, 2012, p.45).
Entretanto, a época, ndo era algo costumeiro, pois em muitas escolas as criangas
menores dividiam os mesmos espacos e mobiliarios com aquelas das séries mais
avangadas, em turnos alternados. Assim sendo, vemos que a Companhia ja tinha a
preocupacao com estes elementos.

Ainda sobre o0 espaco institucional, a analise das fotografias n°® 6 e n? 7,
mostram espacos fisicos diferentes. A oitava mostra as criangas estudando no patio
do Convento, e ao lermos a legenda da fotografia n® 7 vemos que ela traz uma
importante revelagdo: o Jardim de Infancia tinha prédio préprio de funcionamento,

como exibimos abaixo:

Fotografia 7- Jardim de Infancia Menino Jesus - 1950

Fonte: Arquivo Antonio Miranda (2014)

De acordo com a legenda acima, em que descreve os prédios da vista
lateral a esquerda em frente a Igreja de Sao José de Ribamar, teremos: (1)
Convento Patronato (1944); (2) Posto Médico (1949) e (3) Jardim de Infancia (1948).
Vejamos que o Jardim de Infancia € identificado na legenda. O que nos intriga a
pensar: Se o Jardim de Infancia tinha seu prédio préprio, por que a fotografia foi
tirada no Convento? Estaria ele passando por uma reforma no ano de 19507 Era
uma pratica comum realizar atividades com as criangas no Convento? Sao nossas

impressbes sobre as duas imagens. Questionamentos que n&o diminuem o
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reconhecimento e esfor¢co das Irmas em também contemplarem mais uma etapa da
educacao em seu trabalho nesse setor.

Assim, pensar na relevancia desse trabalho da Companhia em ofertar
educacao para o publico infantil, na década de 1940, tendo em vista que um século
depois nem todas as criangas tém acesso a essa etapa da educagao, “[...] quer seja
porque ainda ndo ha vagas para todas, quer por se tratar de uma etapa obrigatéria”
(SALLES; FARIAS, 2012, p.45). No setor da educacado, podemos afirmar que esta
acao constituiu um legado inquestionavel e, por certo, pioneiro na cidade de
Ribamar.

Sempre a frente do seu tempo, uma caracteristica desde os primérdios da
Companhia, aqui destacamos a tematica Relacdo Escola/Familia, sendo
apresentada nas fotografias que finalizam essa parte textual:

Fotografia 8— Almoco de confraternizacao com as familias — 1952

Fonte: Arquivo Anténio Miranda (2014).

Pensar a educacdo é ter em mente todos os/as envolvidos/as nesse
processo. Nesse contexto, a familia e a escola ganham destaque, como grupos
sociais responsaveis pela formagao integral do sujeito. Com funcdes especificas e
distintas, ambos se interpenetram e interagem, criando uma relagdo de

interdependéncia necesséria.
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No ambiente familiar a crianca aprende desde a tenra idade e de diversas
formas, o mundo cultural na qual esta inserida. Ao adentrar a escola menino e
menina levam consigo esse conjunto de experiéncias que somado as que serao
construidas nesse espaco, permitem compreender as construcdes sociais que 0s
permeiam e que os tornardo homens e mulheres. Dai a extrema importancia de a
escola e a familia manterem uma relagdo de parceria, pois compartilham
simultaneamente a dificil tarefa de educar o sujeito para convivéncia e participagao
na sociedade.

Abrir as portas da escola para a familia adentrar € uma conduta que
estreitard esse vinculo, sobretudo, quando a entrada vem com o acompanhamento
de momentos prazerosos, como esse realizado pelas Irmés, descrito na imagem
acima — um almogo de confraternizacdo — uma estratégia interessante para
fortalecer essa relacdo. Acdes deveriam ser feitas neste sentido de propiciar um
ambiente escolar saudavel e harmonioso, cujas relagdes precisam ser permeadas
de respeito e dialogo.

Vejamos que na fotografia maes/ responsaveis e alunos/as estao lado a
lado, vivenciando uma experiéncia marcante em sua vida estudantil. Os resultados
sao refletidos na sala de aula: alunos/as mais assistidos no seu processo de
aprendizagem e uma relacdo mais colaborativa. Temos a identificacdo da Irma
Marta Sales (1) e Dona Dodoca (2), que poderia ser a responsavel pela menina a
sua frente.

Na imagem seguinte, temos outro momento de interagdo familia/escola: a
formatura. Um ritual de passagem na escola, que simboliza o término e inicio de um
novo ciclo na vida do/a estudante, e que nos remete a Julia (2001) na sua
concepcao de cultura escolar, na qual se insere o conjunto de normas que
estabelecem conhecimentos a ensinar e condutas a inculcar.

Os rituais das festas escolares, incluindo as realizadas pela Companhia
das Filhas da Caridade em Ribamar, revelam a relagdo estabelecida por Ribeiro
Junior entre festa, acao pedagdgica e inculcacao:

A festa & uma forma ritual, tradicional, de inculcagdo dos principios
pedagogicos elaborados pela cultura do povo e que formam o “habitus-de-
ser-povo”. A festa € uma verdadeira agdo pedagogica, que integra sangdes,
autoridade e um modo especifico de inculcagdo.(RIBEIRO JUNIOR, 1982,
p.43).
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Fotografia 9 — Alunos e alunas do Jardim de Infancia na festa de Formatura -
1951

Fonte: Arquivo Anténio Miranda (2014).

Assim sendo, é possivel compreender a razao de os rituais escolares, na
maioria das vezes, possuirem a presenca marcante da religiosidade, um misto de
educacao e religido, resquicios de nossa tradicao cristd. Dois elementos que a
fotografia deixa claro em sua andlise. Eventos organizados em colégios religiosos
vém arraigados de momentos de inculcar e professar a fé.

Além de complementar as informagdes sobre a relagdo entre a familia e a
escola, o que esta imagem ainda nos tem a revelar? Esta foi a pergunta inquietante.
As orientacOes contidas neste estudo sobre a utilizacao de fotografias como fonte
historica, sempre estiveram latentes quando nos depardvamos com o0s registros
fotograficos, sobretudo, o alerta para descobrir o velado.

Para nés, a foto em frente a Igreja € uma representacdo de que a
educacao e a instrucao na fé caminham lado a lado. Uma esta tao imbuida na outra
que chegam a ser inseparaveis.
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A presenca dos familiares no evento de formatura é imprescindivel,
independentemente do ciclo escolar, pratica comum em todas as instituicbes
educacionais, entretanto, aqui ela estd para, além disso. Primeiro, define a
existéncia de um trabalho voltado para a interacao Familia/Escola. Uma imagem
cujo teor enriquece nossa assertiva.

Segundo, também serve para mostrar que a presenca dos familiares
compondo a foto em frente a igreja, demarca o lugar que a religiao deveria ocupar
na vida dos fies. Se considerarmos que o Movimento Catélico Reformador no Brasil
ainda na primeira metade do século XX, tera os religiosos e religiosas como pecas
fundamentais a essa acao reformadora, veremos este evento, entdo, poderia
representar um cuidado com o rebanho de instrui-los na fé catolica, pois uma
sociedade sem Deus tende a sucumbir, conforme ja comentado quando nos
reportamos aos ideais utramontanos.

Em breves linhas, finalizamos esta sec¢do, concluindo que diante de toda
a obra caritativa das Filhas da Caridade em S&o José de Ribamar, foi um divisor de
aguas para a comunidade. Um pioneirismo em todas as areas que atuavam,
sobretudo a educacéo, ao instituirem o jardim de infancia e a escola primaria em um
municipio tdo carente destes espacos escolares e possibilitarem o acesso a um
direito negado pelo poder publico.
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6 CONCLUSAO

Iniciamos a escrita desta sessao de forma peculiar € ndo muito comum
aos trabalhos cientificos. Decidimos relatar nossas impressoes — titulo que
julgamos ser mais apropriado para a finalizacdo de uma pesquisa. Impressoes estas
que tivemos ndo apenas do ponto de vista académico, mas do mundo das
sensacgoes.

O trabalho do pesquisador da Pds-Graduagao se da em meio a um misto
de sentimentos antagdnicos, que oscilam ora em menor ou maior intensidade.
Dentre tantos, elegemos dois que merecem destaque: alivio e preocupacao. O
primeiro tem relagdo direta com a sensagdo de dever cumprido, de uma etapa
vencida, de sermos capazes de vencer 0s Obices de toda ordem, que insistem em
transformar este momento de producdo académica em momentos mdultiplos que
contém uma triade rimada: fervor, labor e temor.

Tomamos emprestado o Uultimo verbete da citagdo anterior, para
discorrermos sobre o segundo sentimento — preocupacdo. O que dizer deste?
Durante o periodo cotidianamente somos envolvidos/as por sensagoes relacionadas
ao prazo, ao texto, a pesquisa como um todo. Assim, a realizacdo deste estudo foi
para nos desafiante em diversos aspectos. A comecgar pelo transitar
concomitantemente em trés areas do conhecimento cuja possibilidade gerou uma
inquietacdo dos caminhos a serem percorridos: religido, género, educagao.
Confessamos que isso nos exigiu uma ampliagdo de conhecimentos, mesmo que
mais horizontal que verticalmente. Dando-nos uma certeza de ser este tripé o fio
condutor para nossas futuras pesquisas. Decididamente, esta é nossa escolha.

Outro aspecto é a experiéncia inicial de fazer narrativas sobre mulheres
religiosas, com o desafio de ndo apenas descrever suas agdes, mas de inseri-las no
campo da visibilidade, tornando-as sujeitos histéricos reconheciveis. Um olhar sobre
o individuo, uma visdo micro da historia, ndo como um olhar redutor da pesquisa
historica, mas enxergando-a como uma ampliacao de objetos de estudo. O que nos
permite pensar sobre o proprio oficio do/a historiador/a, possibilitando pesquisas que
formulem novos problemas, fazer novas abordagens, o que tanto defendia a Escola
dos Annales.

Sobre as fontes utilizadas, destacamos o acervo fotografico como
primordial, para que pudéssemos alcancar o proposto para esta pesquisa: dar
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visibilidade as mulheres e analisar a atuacao das Filhas da Caridade na educacao.
Numa andlise mais genérica, poderiamos inferir que as fotografias representavam
somente o trabalho educativo da Companhia em Sao José de Ribamar. Das nove
imagens analisadas, somente duas ndo tinham como cenério a educagao,
entretanto, se agucarmos o olhar com uma lente mais minuciosa, veremos 0 quao
valiosas foram estas fontes ao trazerem informagées tdo importantes acerca dessa
atividade.

As fotografias também nos conduziram a refletir sobre as
intencionalidades que estao por tras do clique da cadmera e que orientam a captura
da imagem de sujeitos em suas experiéncias coletivas e individuais. No caso das
mulheres religiosas das quais tratamos aqui, as vivéncias grupais estao inseridas no
desenvolvimento da obra caritativa e, de modo particular, estd o exercicio cotidiano
da vida religiosa. Com certeza nao conseguimos abarcar a pluralidade de
significados produzidos por essas experiéncias. A possibilidade de surgirem novos
olhares, sentidos e interpretagdes, nos diferentes leitores ao analisarem as imagens
€ um recurso que o trabalho com fontes iconogréaficas permite gerar. Deixemos essa
abertura ao leitor/a.

Acompanhando a sequéncia das se¢des que compunha esta pesquisa,
apresentamos nossas impressdes: primeira - o estudo sobre a Companhia das
Filhas da Caridade de Sao Vicente de Paulo, sua origem, acdo social-caritativa e
expansionismo no século XVII, possibilitou compreender a constituicdo de uma
Companhia e seu papel no contexto social e da Igreja. O regime de trabalho — fora
da clausura, tendo como protagonistas mulheres marcam o pioneirismo, como
caracteristica da Companhia, que consegue manter essa caracteristica durante os
séculos, estendendo-se até o /6cus de nossa investigacao.

Um protagonismo feminino que tem como referéncia Santa Luisa de
Marilac. Ela estava presente em quase todos os empreendimentos que Sao Vicente
idealizou. Esta foi uma das impressbes que tivemos ao estudarmos sobre esta
mulher, que ndo mediu esforcos para realizar uma acao social de grande amplitude.
Ela, com determinacao, aceitou o desafio de orientar mulheres nas atividades antes
nao realizadas por esse género, tais como: a assisténcia aos pobres nas ruas das
cidades francesas no século XVII, o tratamento aos doentes nos hospitais, a
educagcao de meninos e meninas, o trabalho com as criangas abandonadas e os
encarcerados. E o que dizer de seu perfil?
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Embora as representagdes sobre ela tentassem colocar seu papel como
secundario na obra da Companhia e sendo vista como uma coadjuvante junto a Sao
Vicente de Paulo em seus projetos, demonstramos ter sido ela uma protagonista.
Sabemos que representagdes sociorreligiosas sao produzidas e nelas ha um cunho
ideolégico, um discurso oculto a ser difundido. Suas construgbes sao feitas
mediantes os papéis socialmente assumidos pelos sujeitos. Mulheres e homens
religiosos aprendem um modelo sexista padronizado de comportamento, posi¢coes
hierarquicas que devem assumir e espagos a serem ocupados diferentemente para
ambos.

Uma analise de género no campo religioso denuncia uma evidéncia: o
lugar reservado a mulher é o secundario. Se trilharmos a historicidade da mulher na
Igreja comprovaremos que independentemente das funcdes exercidas, dos periodos
histéricos, ndo possuem voz nas tomadas de decisdo, muito menos ocupam 0S
grandes cargos eclesiasticos. Neste sentido, a religido € um campo onde as
desigualdades de género sao fortemente produzidas e reproduzidas por meio de
uma suposta concepcao cristd, que exalta o homem e coloca a mulher numa
posicao de submissa. “Esse lugar da mulher na sociedade ndo € um lugar natural,
mas construido socioculturalmente no contexto cultural patriarcal” (SOUZA; LEMOS,
2009, p. 36)

Uma cultura patriarcal penetrada de valores cristdos que comungam com
o sistema patriarcal e o fundamenta. Sua conservacdo também é garantida pelo
discurso religioso, no qual as préprias mulheres internalizam em sua vida pessoal
reproduzindo-o no ambiente familiar e no caso das mulheres religiosas sua
propagacao acontecesse no cotidiano da vida religiosa, sua evangelizagdo por
meios das obras, muitas vezes reforga padroes e modelos comportamentais para
homens e mulheres.

Esse discurso ideolégico que o Catolicismo prega como verdadeiro, por
ser um conjunto de doutrina e tradicdo comuns, destinada a todos os homens e
racas (SANTRIDIAN, 1996, p.100), utiliza elementos como: legislagdo canénica,
rituais, controle clerical, praticas religiosas, dentre outros para legitimar a
segregacao a qual os sexos foram submetidos. Uma subordinacdo que perpassa
pelas representagdes da figura feminina como mulher virtuosa, cuidadora do lar, boa
esposa e mae, serva crista fiel (SOUZA; LEMOS, 2009).
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Para essas autoras, a situacdo subordinada da mulher tem implicacées
diretas das religides que ndo age como interventora de mudancga. “Historicamente as
religibes nao tém protagonizado mudancas sociais no que se refere a subordinacao
feminina. Ao contrario, frequentemente tém reforcado representacdes
domesticadoras”. (SOUSA; LEMOS, 2009, p. 48).

Todavia, ndo podemos negar que avancgos ja foram obtidos no que tange
a situacao das mulheres na Igreja Catélica. A discriminagdo sofrida, emanada pelo
espirito tridentino, foi substituida poés Concilio do Vaticano Il (1962-1965) por uma
proposta de participagdo mais efetiva das mulheres na sociedade e dentro da
propria Igreja.

No que se refere ao tdpico 3 deste trabalho, intitulado “A acdo da Igreja
no Brasil entre séculos XIX e XX: um olhar para a educacao feminina”, no qual
defendemos o entendimento de que a vinda de congregacdes religiosas femininas
para o Brasil constitui-se um movimento migratério, sendo compreendido como uma
estratégia do catolicismo ultramontano, que objetivava, como ja dissemos no tépico
que trata esse assunto, restaurar a cristandade na sociedade “corrompida” pelos
ideais da modernidade, a busca pela unidade da lIgreja universal, que tentara
alcancar pela infalibilidade do Papa e pelo centralismo da Santa Sé.

Nesse contexto, a Igreja Catdlica insere as mulheres na sua estratégia de
reforma institucional: “A partir de entdo, esta desenvolve projetos especificos,
dirigidos a populagao feminina catélica, com o intuito de incorpora-la ao seu projeto
reformador” (NUNES, 2011, p.491). A educagao torna-se o carro chefe dessa
estratégia, é por meio dela que a doutrinagcdo ganha um peso maior. Os colégios
religiosos multiplicam-se numa velocidade impressionante.

Dados estatisticos referentes ao movimento migratério, bem como as
congregacoes fundadas em no territdério brasileiro mostram a impactante
modificacdo da vida religiosa entre os séculos XIX e XX, e sua repercussao no
campo da educacional, marcou significativamente o ensino no pais. E o momento
em que a educacéao feminina tem maior visibilidade e destaque.

Dentre as congregacdes vindas para o Brasil na dinamica do Movimento
Ultramontano, dispensamos uma atencao especial para a pioneira Companhia das
Filhas da Caridade de Sao Vicente de Paulo, objeto de nosso estudo, dando énfase

a acao dessas religiosas, sobretudo, relativo a educacgao e a assisténcia social.
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Esta obra evangelizadora foi sendo renovada, de forma dindmica e
criativa, sem perder de vista os principios originarios, que de um nascimento
modesto, transformou a Companhia das Filhas da Caridade numa instituicao
conhecida no mundo inteiro, com expressivo desenvolvimento. Em 1960, ela chegou
a representar 1/20 do total de religiosos do mundo inteiro, com 4.211
estabelecimentos e cerca de 45.000 Irmas. Com presenca atuante hoje em 94
paises, nos cinco continentes, totalizam 24.516 Filhas, segundo levantamento da
prépria Companhia, que continuam perpetuando o servico evangelizador da Igreja
idealizado por seus fundadores. (LES FILLES DE LA CHARITE..., 2014).

Na ultima secdo que denominamos Pioneirismo - a parte central desta
pesquisa, focamos nossa abordagem na atuacao da referida Companhia em terras
maranhenses. Antes de nos determos do estabelecimento dela no municipio de Sao
José de Ribamar, fazemos um breve comentario sobre os reflexos do movimento
ultramontano no Maranhdo e sobre a acao das Filhas da Caridade em Sao Luis,
local primeiro de instalagdo da Companhia. Também trazemos um pouco da
historicidade do lugar em que as pioneiras, sujeitos da pesquisa, desenvolveram
suas acodes de caridade.

Conseguimos, apdés muitos desafios, identificar todas as Irmas que
estiveram presentes nos marcos temporais de 1944-1952, discorrendo sobre alguns
aspectos da primeira superiora e sua importante gestao para o florescimento da obra
caritativa em Ribamar.

Essa obra engloba acbes na assisténcia, saude e educacdo, mas
voltamos nosso olhar para esta ultima. Nossas impressées acerca do trabalho
educativo no Convento Patronato de oferecer educagdo para dois grupos de
meninas no sistema de internato e externato foram de que ambos os grupos, mesmo
recebendo uma educacado conservadora, nos moldes tradicionais, deu a essas
alunas uma possibilidade pelo viés educativo de futuramente pensarem outras
escolhas, que ndo as ja estabelecidas e nisso consiste um paradoxo.

Outro ponto a destacar no trabalho educativo das Irmas era a oferta da
educacao voltada para o publico infantil, na época Jardim de Infancia. Uma etapa da
educacao tao relegada a segundo plano até hoje, imaginemos no periodo histérico
aqui retratado. E uma preocupacao ja existente de garantir instrugcdo as criancas

mesmo sendo as de familias abastadas.
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Por fim, nossas impressdes sobre essa atuacdo sao frutos de um
pioneirismo, que é salutar a nosso ver, ao proporcionar a comunidade ribamarense
desprovida de todas as politicas publicas, principalmente a educacional,
minimamente o usufruto de um direito universal — a educacéo.

Essas impressbes podem ser questionadas, criticadas, mas desejamos
que, ao final desta leitura, possam imprimir, nos/as leitor/as o interesse de investigar

a educagao pelo prisma da atuacdo das mulheres, e por que nao? as religiosas.
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