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RESUMO

A configuracdo das sociedades africanas mudou consideravelmente apds a
grande expansio maritima européia. O Reino do Congo ndo foi excecdo, seu territério se
tornou palco de um intenso processo de trocas entre a cultura local e a cultura ocidental
através de Portugal por cerca de cinco séculos. A religido cristd foi desde o inicio uma das
principais ferramentas culturais adotadas nesse embate o que consequente alterou o quadro
religioso no Reino do Congo. Seu processo de implementagdo gerou trés diferentes reagoes
por parte da populacdo congolesa: uma de aceitacdo, outra de rejeicdo e ainda uma
intermedidria de adaptacdo constituida por elementos de ambas as culturas. Essa terceira
reacdo corresponde ao movimento religioso Kingunza, o qual defende: a) o didlogo com a
cultura ocidental; b) salvaguarda das herangas africanas e c) liberdade espiritual, politica e
econdmica total de Africa. O Kingunza hoje se manifesta em ramificag¢des diferentes,
sendo uma delas a religido Kingunza/dmna. Nossa pesquisa incidird na presenga dessa
religido em Angola; apresentamos seu percurso historico; sua configuracdo interna e a sua
dindmica de permanéncia no intenso campo de disputas ideoldgico-religiosas da sociedade

angolana contemporanea.

PALAVRAS — CHAVE: Religido — Kingunza — Angola Contemporanea.
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ABSTRACT

The configuration of African societies has changed considerably after the great
European maritime expansion. The Kingdom of Congo was no exception; its territory
became the scene of an intense process of exchange between the local culture and Western
culture through Portugal for about five centuries. The Christian religion was from the
beginning one of the main cultural tools used in this clash which consequently changed the
religious picture in the kingdom of Congo. Its implementation process had three different
responses by native population: Some accepted, other rejected and appeared too an
intermediate group who adapted elements from both cultures. This third reaction
corresponds to the religious movement Kingunza, which advocates: a) dialogue with
Western culture; b) protection of African heritage and c) spiritual, political and economic
freedom Africa. The Kingunza today manifests itself in different branches, one of them is
Kingunza / dmna religion. Our research will focus on the presence of this church in
Angola; presenting its historical background; the internal configuration and its permanence
dynamics in the strong field of ideological and religious disputes of contemporary Angolan

society.

KEY - WORDS: Religion - Kingunza - Angola Contemporary.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho estuda a religido Kingunza/dmna no conjunto dindmico de
relacdes da Angola contemporanea no periodo compreendido entre as dltimas décadas do
século XX até os dias atuais.

Trata-se de um desafio enfrentado concernente ao desenvolvimento de uma
problemdtica muito pouco explorada dentro do cendrio acadé€mico brasileiro o que,
consequentemente, dificultaria um pouco mais o processo de pesquisa. Mas, as
dificuldades constituem-se num ingrediente que animam o oficio do historiador. Nao
obstante, o trabalho ora apresentado € o resultado obtido durante os dois anos de pesquisa
em que simultaneamente participei das atividades académicas do Programa de Pos-
Graduacdo em Historia Social da Universidade Federal do Maranhdo, bem como nas
(atividades) do Projeto Libolo e do Grupo de Pesquisa Mundo Atlantico e suas Didsporas'
na mesma universidade durante o periodo de 2014.1 a 2015.2.

O presente trabalho €, também, mais um pardgrafo que se acrescenta nessa
vasta historia de relacdes que velozmente atravessa o Atlantico em ambos os sentidos
proporcionando profundas trocas culturais. Antes, em grande medida, como o resultado do
arrebatamento de povos africanos de suas geografias e o envio dos mesmos as Américas
como mercadorias do comércio transatlantico. Hoje, como uma decisdo prépria de
africanos que voluntariamente saem da mama Africa para dialogarem com outras culturas,
tal como € o meu caso.

Pretendo com esta pesquisa perpetuar essas trocas assegurando uma viagem
para o lado de 14 por meio de textos e imagens ativando a imaginagdo e a reflex@o acerca
de Africas no Brasil.

Num sentido amplo, o estudo trata de questdes relativas a realidade da Africa
Contemporanea. A participacio de Africa na constru¢io da histéria da humanidade é um
fato irrefutdvel como bem atestam vérios estudos dentre os quais - A Matriz Africana no
Mundo sob a coordenacdo de Elisa L. Nascimento”. A abordagem de questdes relativas a
povos africanos no discurso académico contemporaneo continua sendo de suma
importancia, pois, nos ajuda a compreender o modo como essas sociedades humanas

continuam costurando suas relagdes a partir de um processo dinamico de trocas.

" Trata-se do Grupo de Pesquisa cujo lider é o meu orientador Professor Josenildo de Jesus Pereira, o qual,
também integra o grupo de investigadores do Projeto Libolo.
2 NASCIMENTO, Elisa L. A matriz africana no mundo. — Sio Paulo: Selo Negro, 2008.
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N

Neste trabalho abordarei questdes relativas a religido Kingunza/dmna na

Angola contemporanea. Ainda assim, se sentiu a necessidade de tracar o seu percurso

histérico considerando a sua génese nos marcos das duas ultimas décadas do século XV

quando se configurou um processo envolvendo africanos (congoleses) e europeus

(portugueses) cujo desfecho foi o surgimento de um novo sistema religioso. O conceito

culturas hibridas é til para se compreendé-lo uma vez que decorre da combinagdo de
P . . . . . 3
praticas culturais distintas produzindo outras formas culturais’.

A religido se configura, assim, num dos conceitos-chave para a escrita do

presente estudo. Julien Ries sublinha que “toda religido ¢ um fendmeno historico, vivido

por homens e mulheres em um contexto social, cultural, histérico, econdmico e linguistico

Lok
preciso”

. Contudo, Michel Meslin destaca que “nossa cultura ocidental contemporanea foi
profundamente marcada pela ruptura da relacdo entre o homem e o divino e pela negagdo

de toda transcendéncia”. Em vista disso sublinha,

O humanismo ateu que proclama a morte de Deus € um fato moderno,
conexo com circunstincias histdricas, socioldgicas e psicoldgicas muito
particulares, como também a condicionamentos politico-econdomicos
precisos. O resultado € que nossas sociedades secularizadas ndo
reconhecem mais na religido sua fun¢do de coesdo sociocultural, nem a de
regulacio ética das relagdes inter-humanas’.

Mesmo assim, ndo é demais reconhecer que apesar da considerdvel rejeicao do
fendmeno religioso nas sociedades contemporaneas ocidentais tem, por outro lado, havido
uma crescente aceitagcdo do mesmo por parte de individuos e grupos sociais que continuam
tornando-o principio regulador de suas préticas e relacdes interpessoais € até mesmo
cOsmicas. Por essa razdo, o estudo das religides continua desempenhado relevada
importancia para permitir a compreensdao de determinados grupos sociais ou perceber a
dindmica de uma sociedade.

Em Imagens e Simbolos, Mircea Eliade adverte sobre o grau de seriedade e de
aprofundamento que requer o estudo de qualquer fendmeno religioso. Ele rejeita o
superficialismo e afirma que “melhor que ninguém, o historiador das religides esta
qualificado para aprofundar o conhecimento dos simbolos. E na histéria da religido que

encontramos 0s arquétipos” °

> CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade. — 4. Ed. —
Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2008.

* RIES, Julien. O sentido do sagrado nas culturas e nas religides. — Sio Paulo: Ideis & Letras, 2008, p.17.

> MESLIN, Michel. Fundamentos da antropologia religiosa: a experiéncia humana do divino. — Petrépolis,
RJ: Vozes, 2014, p.66.

% ELIADE, Mircea. Imagens e simbolos: ensaios sobre o simbolismo mdgico-religioso. — Sdo Paulo: Martins
fontes — Selo Martins, 1991, p.17.
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Nesse sentido, a andlise de fendmenos religiosos exige dos pesquisadores a
rejeicdo de todo conceito estereotipado desafiando-o a compreender os elementos
norteadores que fundamentam os simbolos estudados. Por essa razdo, a andlise da religido
Kingunza/dmna aqui apresentada, foi feita mediante um esforco de se captar a visdo dos
proprios praticantes com o propdsito de se compreender a logica de seus simbolos
norteadores e, assim, os seus fundamentos no contexto sociocultural da Angola

contemporanea.

1.1 Construcao do problema.

A presente pesquisa foi motivada pela minha inquietacdo ao perceber a
existéncia de um fendmeno religioso na Angola contemporanea, sobretudo, na capital — a
cidade de Luanda — a religido Kingunza/dmna; a qual possui uma identidade hibrida
combinando elementos da cultura ocidental, justapostos e as vezes aglutinados com
elementos da cultura local. Nesse sentido, percebi que a adoc@o de instrumentos musicais
africanos bem como de idiomas étnicos na manifestacdo de suas expressdes devocionais
contrastam com uma Angola que quer se distanciar dos elementos culturais locais e
tradicionais porque se quer mais bem parecida com o ocidente.

Num contexto em que as culturas locais sofrem forte descriminagdo interna em
decorréncia do processo colonial, a existéncia e a manifestacdo de um grupo que continua
valorizando e promovendo seu didlogo com elementos da cultura ocidental despertaram a
minha curiosidade para a realizacdo do presente estudo. Partindo do pressuposto que a
difusdo do cristianismo catélico, no antigo Reino do Congo, transformou esse espagco no
“centro do cristianismo centro-africano™’.

A pratica desse cristianismo alterou o quadro religioso no Congo fazendo com
que o reino se dividisse entre aqueles que se filiavam ao catolicismo e os que defendiam a
religiosidade local e, numa posicdo intermedidria, alguns reformadores de fundamentos
dogmaticos cristdos catolicos fazendo a “leitura bakongo do cristianismo” conforme os

) . 8
termos Ronaldo Vainfas e Marina Souza”.

"THORNTON, John K. Religido e vida cerimonial no Congo e dreas Umbundo, de 1500 a 1700. In:
HEYWOOD, Linda M (Org.). Didspora negra no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2008, p.94.

¥ VAINFAS, Ronaldo e SOUZA, Marina M. Catolizagdo e poder no tempo do trdfico: o reino do Congo da
conversdo coroada ao movimento antoniano, séculos XV-XVIII, Tempo: Revista do Departamento de
Histéria da UFF, www.historia.uff.br/tempo/artigos_dossie/art.
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O registro mais antigo que se tem de reformadores ¢ de 1632 — o seu
protagonista foi o congolés Francisco Casola, o qual defendia um cristianismo
africanizado separado do catolicismo; em 1704, Mama Mafuta, uma camponesa e, logo em
seguida, Kimpa Vita pertencente a familia real também romperam com o catolicismo e
reivindicaram um ‘cristianismo africano’®. Em 1918 surgiu, na mesma regido, Simon
Kimbangu rompendo com a Missdo Protestante Inglesa reivindicando um cristianismo aos
moldes africanos. O resultado foi que surgiram outros movimentos religiosos inclusive
fundamentais para o inicio do processo de libertagdao de colonias africanas.

Em 1958 cerca de quarenta (40) anos depois, os seguidores de Kimbangu
converteram o entdo movimento religioso em uma institui¢ao religiosa, a Eglise de Jésus
Christ sur la Terre par son Envolyé Spécial Simon Kimbangu — EJCSK (Igreja de Jesus
Cristo na Terra através de seu Enviado Especial Simon Kimbangu) , também conhecida
como Igreja Kimbanguista . As reformas internas ocorridas conduziram o Kingunza em
direcdo aos moldes ocidentais desagradando alguns seguidores. E, assim, se verificaram as
cisoes levando certos grupos se tornarem independentes e se institucionalizando dentro das
suas convicgoes.

As ramificagdes dai resultantes reivindicaram a tradi¢do Kingunza a qual tem
forte inclinagdo na manutencdo de expressdes culturais locais. Uma dessas vertentes
institucionalizou-se sob a denominag¢do de Dibundo dia Mpeve ya Nlongo mu Afelika —
DMNA (Igreja do Espirito Santo em Africa — IESA) - o nosso objeto de estudo. Os seus
adeptos e dirigentes continuam se intitulando ngunza e continuam adotando a identidade
Kingunza para a nova ramificagao.

Pelo fato de haverem outras ramificacdes que também preservam o nome
Kingunza, adotarei no decorrer do presente estudo o termo Kingunza/dmna para diferencia-
lo de outras tendéncias. E o termo Kingunza sem sufixo para se referir a matriz central da

qual surgiram as demais ramificacgdes.

1.2 Metodologia adotada.

O processo de levantamento de dados para a elaboracdo do presente trabalho

ocorreu a partir de pesquisas bibliograficas num momento inicial e, posteriormente, a

9 KIVOUELE, Thomas Serge e MATOKO, Casimir M. B. La quete de [’identite culturelle dans les
associations religieuses d’origine congolaise: cas de Bundo Dia Kongo (B.D.K). Université Marien
Ngouabi/Faculté des Lettres et des Sciences Humaines, Brazzaville, p.1.

18



realizacdo de uma pesquisa de campo a Angola no periodo de 27 de dezembro de 2015 a
19 de janeiro de 2016.

O periodo de coleta de dados bibliograficos ocorreu em quase toda extensdo do
processo de pesquisa e recebeu forte contribuicdo das disciplinas cursadas e das atividades
académicas realizadas.

Durante o considerdvel periodo em que ndo pude iniciar a pesquisa de campo
(por conta das dificuldades préprias de viagens internacionais e de restricdes financeiras
agravadas com a crise econdmica ainda insistente), adotei o mecanismo de obtengdo de
dados/informagdes a distancia por meio de um correspondente em Angola — os documentos
impressos e imagens/fotografias, apds serem scaneneados, e dudios me eram enviados via
e-mail.

A realizacdo da viagem a Angola, no periodo acima citado permitiu a
realizacdo da pesquisa de campo na capital Luanda. Esta escolha se deveu ao fato desta
cidade ter maior densidade de praticantes da religido Kingunza/dmna, bem como, por
estarem nela as principais instancias governamentais do pais e, no caso especifico do nosso
estudo, o Instituto Nacional para os Assuntos Religiosos (INAR). Fiz, também, pesquisas
na provincia do Bengo mais, especificamente, no municipio de Dande a 13km de Luanda
porque 14 estd, atualmente, fixada a Direcdo Nacional Kingunza/dmna.

As técnicas adotadas para a coleta de dados durante os cultos publicos
consistiram numa alternancia entre as modalidades de pesquisador participante e
pesquisador observador de acordo com as circunstincias buscando-se sempre a melhor
forma de garantir a obtencdo de dados. O mecanismo aqui foi participacdo nas
programacdes em curso respeitando as normas locais.

Durante as observagdes utilizei cameras fotograficas e filmadoras com as quais
registrei os elementos tipicos utilizados nos cultos como os instrumentos musicais, as
vestimentas de acordo com a sua variedade, o templo sagrado, a sua forma de organizacao,
etc.

A partir das observacdes também foi possivel captar impressdes em relagdo a
como os praticantes da religido Kingunza dialogam com o meio a sua volta.

Também adotei as entrevistas como ferramenta de coleta de dados. E para a
realizacdo das mesmas entrevistei - o Apdstolo Mutemo Dona Jodo Monteiro, atual
representante da Religido Kingunza/dmna em Angola (ou Igreja do Espirito Santo em

Angola); ele € também o personagem que instituiu hid mais de duas décadas o
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Kingunza/dmna em Angola. Entrevistei também o Rev. Antonio da Gloria, chefe do
Gabinete do Representante Nacional.

Tanto o Sr. Mutemo Dona Jodo Monteiro como o Sr. Anténio da Gloria, foram
entrevistados especificamente para se obter dados para o segundo capitulo no qual
apresento os fundamentos norteadores do Kingunza/dmna, € como 0s mesmos representam
as duas principais autoridades em Angola para falarem a respeito, se constituiram alvos de
entrevista a qual se deu através da adocdo da técnica de filmagem.

Mediante contato com o Diretor do Instituto Nacional para os Assuntos
Religiosos, foi indicado o Dr. Artur Dombaxe, chefe do Departamento de Estatistica e
Informacdo com o qual estabeleci a entrevista, pois se configurava como a autoridade em
condicdes de fornecer dados quanto a realidade do campo religioso na Angola
contemporanea. A entrevista se deu a partir de um didlogo e de anotagdes escritas dos
pontos por mim considerados relevantes enquanto pesquisador.

Embora ndo consta nenhuma citacdo direta de trechos dessas entrevistas no
corpo do presente trabalho, elas foram fundamentais para me permitirem uma compreensao
melhor sobre o objeto.

As realidades encontradas no campo foram diferentes daquelas que previa.
Além do tempo ser mais curto, me deparei com mudanc¢as administrativas internas na
gestdo Kingunza/dmna que consistiu inclusive na mudanca de enderecos das Direcdes
Nacionais e Provinciais. Em decorréncia do conjunto de situagdes adversas encontradas,
ndo foi possivel manter entrevistas com lideres de outras denominagdes religiosas, nem
com a vizinhanga ao redor dos templos Kingunza/dmna. S6 foi apenas foi possivel, ter uma
conversa informal com um praticante, mas que com certeza trouxe contribuicdes para a
pesquisa.

A partir do contato com gestores, foi possivel obter arquivos internos como:
documentacdo impressa - hindrio, regulamento interno, manual de catequese, manual de
hierarquia e divisdo de trabalho, Manual da doutrina Kingunza, cépia da acta do Conselho
Nacional de 15 de setembro de 2009, anotacOes estatisticas dos cultos referentes ao ano
2006, biografias de antigos expoentes, oficios, fotografias; bem como, videos e dudios.

Durante a pesquisa realizada no Instituto Nacional para os Assuntos
Religiosos, além da entrevista, foi possivel obter dois documentos de elaboracdo interna: o

levantamento Panordmico das Religibes em Angola Independente (1975 — 2007) bem
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como a Revista Religioes e Estudos, Ano 1 — n.°l — Angola, a qual estd voltada para
publicacdo de arquivos relacionados com o contexto religioso angolano.

A estrutura do presente trabalho foi organizada de modo a permitir aos leitores
menos familiarizados, uma compreensao do processo de constru¢ao do ngunzismo e do seu
atual quadro estrutural, em especifico a vertente Kingunza/dmna.

Assim, no primeiro capitulo “A Religido Kingunza: nuances de sua formagao
historica”, apresento elementos da historicidade do Reino do Congo antes do contato com
os portugueses caracterizando-o em seus aspectos geograficos, politicos, econdmicos e
socioculturais. Em seguida, também faco uma contextualizacio de Portugal antes do
contato com os moradores do Reino do Congo analisando a relagdo entre o Estado e a
Igreja no decorrer do século XV, bem como, a conjuntura que favoreceu Portugal a se
constituir numa poténcia ultramarina a época. Em seguida se configura o processo dos
contatos entre Portugal e o Reino do Congo, sobretudo, nos aspectos relacionados a vida
religiosa explorando o porqué da ocorréncia de conflitos e divisdes internas e a relacdo
destes como o surgimento do movimento religioso Kingunza.

Ainda no primeiro capitulo faco uma constru¢do sdcia histdrica no sentido de
apreender o processo de formacdo de uma identidade Kingunza a partir de diferentes
momentos histéricos na regido do Baixo Congo. Para esse efeito, torna-se primordial a
adoc¢do do conceito de messianismo africano o qual serd aplicado a luz de autores como
Koffi Okopulo, Emmanuel Martey11 e Ruy Blanes'*

No segundo capitulo “A Igreja Kingunza/DMNA: a configuragdo interna”
descrevo os elementos que constituem os fundamentos dogmaéticos do Kingunza/dmna
apresentando a sua visdo de mundo nos seus diferentes aspectos. E, do mesmo modo, a
l6gica e o processo de iniciacdo na pratica Kingunza/dmna. Para tanto, se considerou de
fundamental relevancia apresentar e abordar os livros sagrados que sdo o suporte da
filosofia Kinguna/dmna; as indumentérias e o sentido de cada uma delas no contexto do

ritual religioso porque guardam sentidos referentes aos seus principios de fé; os seus

' OPOKU, Kofi. A religidio na dfrica durante a época colonial. In: BOAHEN, Albert A. (coord.). Africa sob
dominagdo colonial, 1880-1935. 2. Ed. Sdo Paulo: Cortez; Brasilia: UNESCO, 2011.

" MARTEY, Emmanuel. Profetic moviments in the Congo: the life and work of Simon Kimbangu and how
his followers saw him. In: Journal of African Instituted Church Teology. Volume II, Number 1, September
2006.

12 BLANES, Ruy. O messias entretanto chegou: relendo Balandier e o profetismo africano na pds-
colonia. In: Campos 10(2): 9-23. — Lisboa, 2009.
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codigos de justica; a dinamica da liturgia do culto Kingunza/dmna envolvendo dias e
horérios; e, por fim, a estrutura administrativa da Igreja Kingunza/dmna.

Construgdes epistemoldgicas relacionadas com o simbolismo religioso,
constituirdo o principal aporte tedrico para esse capitulo e serdo adotados autores como
Mircea Eliadel3, Michel Meslin'* e Julien Ries".

No terceiro capitulo “A Religido Kingunza na Angola Contemporanea” a parte
central deste estudo; disserto acerca da religido Kingunza/dmna na dindmica da sociedade
angolana contemporanea. Para tanto, o subdividi em trés partes. Na primeira contextualizo
este cendrio; assim, nela, o leitor encontra informagdes primordiais referentes ao quadro
histérico, econémico e religioso da sociedade angolana.

Na segunda parte, apresento como a Igreja Kingunza/dmna e os seus fiéis
dialogam com o mundo a sua volta, isto é, e mais precisamente, o Estado, as outras
instituicdes religiosas € o mundo da economia. Para tanto, se considerou necessario
qualificd-los quantos as suas atividades econdmicas.

Na terceira parte discuto acerca de problemas vividos por Angola apontando
propostas de superacdo dos mesmos para que sejam resgatadas a honra e a dignidade
historicamente abaladas de angolanos e africanos no geral por conta do colonialismo
sofrido.

O conceito de hibridismo cultural é relevante para compreendermos a
constru¢do de cada uma das fases acima descritas, e no presente estudo tal conceito serda
adotado a partir das formulagdes de Néstor Canclini'®,

Por fim, eu espero que o presente estudo contribua ndo apenas para com as
temdticas relacionadas a religido Kingunza, mas também, com os estudos relacionados a

histéria da Africa Contemporanea.

" ELIADE, Mircea. Imagens e simbolos: ensaios sobre o simbolismo mdgico-religioso. — Sio Paulo: Martins
fontes — Selo Martins, 1991.

'* MESLIN, Michel. Fundamentos da antropologia religiosa: a experiéncia humana do divino. — Petrépolis,
RJ: Vozes, 2014.

15 RIES, Julien. O sentido do sagrado nas culturas e nas religioes. — Sdo Paulo: Ideis & Letras, 2008.

16 CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade. — 4. Ed. —
Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2008.
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2 A RELIGIAO KINGUNZA: nuances de sua formacéo histérica.

A histéria das sociedades humanas € um grande rolo tecido por seus
constituintes urdindo relagdes as mais variadas - inventando valores, tecnologias e
instituicdes de extensdo local como a familia e outras no plano macro, como o Estado de
configuracdo nacional e representacdo internacional. Trata-se de um processo continuo
mediado por rupturas e permanéncia como indicadoras do ato de invencao e de reinvengao
dos homens como sujeitos de sua histéria. Nesse sentido, ndo se compreende as sociedades
humanas como institui¢des fixas e o desenrolar de sua histéria numa linha temporal
teleoldgica. Por isso que €, em termos metodoldgicos, necessdria a leitura de determinadas
sociedades no seu tempo histérico porque tal procedimento assegura a identificacdo e
compreensdo de seus elementos caracteristicos.

Edward Thompson discorrendo a respeito da dinamica social da Inglaterra, no
séc. XVIII, sublinha que a soma de cada elemento de uma sociedade gera um “conjunto

’

estruturado de relagoes” condicionadas aos limites e a capacidade do sistema em que
estdo inseridos porque “toda sociedade tem seu proprio tipo de teatro”’. Com base nesta
perspectiva se descreve, aqui, 0 modo pelo qual o ngunzismo foi sendo construido no
contexto do processo de encontro entre sujeitos praticantes da cultura ocidental portuguesa

e os da cultura local do Reino do Congo.

2.1 O Reino do Congo antes do contato com Portugal.

A partir do ano 1000 d.C., a humanidade passou por transformagdes tao
profundas que levaram Geoffrey Blainey a considerar este periodo como “o mais notavel
de todos os periodos de mil anos que ja haviam decorrido desde [0 surgimento] da raca

1
humana”'®.

Durante seus séculos iniciais haviam se estabelecido por todos os continentes
reinos e impérios os quais viriam a ter um contato mais amplo com as das grandes
expedi¢des maritimas europeias.

A realidade no continente africano ndo era diferente, pois, diversos reinos e
impérios haviam se firmado como resultados de tensdes e conflitos entre os diferentes

grupos étnicos, ou fusdes culturais mediante acordos estabelecidos. Na regido central deste

17 THOMPSON, Edward. Costumes em comum. — Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998, p.70.
'® BLAINEY, Geoffrey. Uma breve histéria do mundo. — Sdo Paulo: Ed. Fundamento Educacional, 2008,
p.141.
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continente, o Reino do Congo havia se fixado como poténcia hegemonica ocorrendo nele o
processo de fusdo afro-ocidental gerando a religido Kingunza - objeto do presente estudo.
A despeito da falta de consenso € corrente na historiografia que trata do Reino
do Congo, que a sua génese estd situada entre os séculos XIII e XIV. Patricio Batsikama a
partir de relatos orais coletados com comunidades bakongo na provinvia do Zaire (Angola)
e da identificacdo de semelhancas culturais entre a etnia kikongo e outras etnias
participantes de seu processo histérico defende que os fundadores do reino teriam vindo do

sul, da regido meridional de Angola'®. Por outro lado, Elikia M’bokolo afirma que “a

maior parte dos historiadores opta [pela] origem, situada a norte, do outro lado do rio

5920

Congo/Zaire”™". A este respeito Joseph Ki-Zerbo sublinha,

Nas dltimas décadas do século XIV o baluba Nimi-a-Lukeni, também
chamado Mutino ou Ntinu (rei) Uéne, dissidente do Império Luba de
Catanga, descia do norte do Maiombe®' para o curso inferior do rio Congo
(Nzadi ou Zaire), celebrava uma alianca com os Bacongos e Bundos da
regido e fundava Mbanza Kongo, sede do seu reino, recebendo o titulo de
“manicongo” (Muene Kongo) ou seja, Senhor do Congo™.

No que concerne as demarcagdes geograficas do reino, muitos historiadores
foram influenciados por Duarte Lopez e Filippo Pigafetta porque forneceram relatos
pioneiros quanto as descri¢cdes do reino do Congo. Conforme os relatos, o territorio
congolés compreendia “territorios vassalos e tributarios [...] Ia da parte inferior do rio
Congo, ao norte, até o rio Cuanza ao sul; e do rio Cuanzo, a leste, at¢é o Oceano
Atlantico”®. No entanto, recentemente, Raphaél e Patricio Batsikama®* tém discordado
considerando que “o reino do Kongo apresentado e reproduzido por viajantes e
especialistas, seria apenas uma parte de Kongo dya Nza, a parte central que albergavam as
institui¢des politicas”. Por isso, tais autores defendem que “ha elementos que indiciam que

o reino do Kéngo chegava até actual Benguela™.

' BATSIKAMA, Patricio. As origens do Kéngo segundo a tradi¢do oral. Sankofa, Ano III, N° 5,
julho/2010.

2 M’BOKOLO, Elikia. Africa negra histéria e civilizacdes. — Salvador: EDUFBA; Sio Paulo: Casa das
Africas, 2009, p.191.

*! E nessa regido que se encontra a maior floresta de Africa: a Floresta do Mayombe, a norte do antigo reino
do Congo.

2 APUD, LOPES, Nei. Bantos, malés: identidade negra. — Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1988,
p-100.

2 LOPES, Nei. Bantos, malés: identidade negra. — Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1988, p.101.

* __ BATSIKAMA, Raphiel e BATSIKAMA, Patricio. Estruturas e instituiées no kéngo. — Revista de
Histéria Comparada, Rio de Janeiro, 5-1: 6-41, 2011, p.32.

» Benguela é uma provincia que fica ao sul da atual Reptiblica de Angola.
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Fig. 1 — Localiza¢ao do Reino do Congo na atual divisdao geopolitica.
Fonte: www.guiageo.com/africa.htm.

A respeito da potencialidade econdmica desta regido o navegante portugueés,
Duarte Pacheco, identificou a abundancia de cobre, bem como haverem muitos elefantes,
manufatura de tecidos de veludos compardveis aos produzidos na Itdlia, mas, ndo
identificou a existéncia de ouro”®. Por sua vez, Elikia M’bokolo afirma que “as jazidas de
cobre se achavam dispersas numa extensio muito vasta” *’. Jean Vansina acrescenta ainda

a abundancia de chumbo e ferro fazendo outras descricdes da regido,

As terras férteis encontram-se nos vales cuja estacdo seca é de curta
duracdo. Porém, essa estacdo varia de dois a seis meses segundo a latitude
e o afastamento da costa, esta dltima sendo mais seca. O caracter
geralmente montanhoso dos territérios explica o fato de a populagdo, em
sua busca de um habitat melhor, ter sido desigualmente repartida, regides
povoadas, do tamanho de um pequeno distrito ou de um centro provincial,
alternadas com desertos. A regido mais favorecida pela diversidade dos
ambientes situava-se ao Norte do rio Zaire/Congo, a partir da costa até a
regido chamada de Mayombezs.

De acordo com os irmdos Batsikama, a gestdo da estrutura politico-administrativa

do Reino do Congo era dividida e feita por de trés linhagens em correspondéncia a divisdo

% APUD, LOPES, Ney. Op, Cit. 1988. p.102.

* M’BOKOLO, Elikia. Africa negra histéria e civilizacdes. — Salvador: EDUFBA; Sdo Paulo: Casa das
Africas, 2009, p.192.

28 VANSINA, Jean. O reino do congo e seus vizinhos. In: OGOT, Bethwell A. (coord.). Historia geral da
Africa: V. Africa do século XVI ao XVIII. 2. Ed. Sdo Paulo: Cortez; Brasilia: UNESCO, 2011, p.648.
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politica e territorial de cada provincia - Nsaku (poder religioso, sacerdotal e consagracdo de
autoridade); Mpdnzu (poder militar, manufatura e seguranga) e Nzinga (poder executivo,
politico limitado)®.

Os Nsaku reivindicavam serem os mais velhos e, por essa razdo, também, a
legitimidade de consagrarem o ntino (rei). Além de presidirem as leis e o direito, eles
tinham, também, a funcdo de instruirem os futuros candidatos ao trono. Os Mpdnzu eram
considerados conquistadores e poderosos. Eles constituiam o segundo maior poder no reino
e juntos com os Nsaku tinham autoridade para supervisionar os reis. Os Nzinga possuiam
todos os cargos administrativos e executavam as demandas, tal co mo o fazem os gestores
do poder executivo em nossos dias.

O reino possuia seis Mbanza (provincias) as quais eram: Mbamba, Mbata,
Mpangu, Nsundi, Sonio e Mbanza Kongo - a capital onde ficava o ntinu (rei). Cada uma
das demais cinco provincias tinha o seu mani (governador), o qual, de trés em trés anos era
obrigado a comparecer na presenca do nfinu para renovar seus votos de lealdade™.

Segundo Jean Vansina:

A realeza baseava-se em eleigdes: o conselho real comportava 12
membros — dos quais quatro eram mulheres [...] Esse 6rgdo incluia o
chefe do palécio, que tinha os encargos de vice-rei, um juiz supremo, um
coletor de impostos com os seus tesoureiros, um chefe de policia, um
chefe de mensageiros [...] € um sumo sacerdote’.

Conforme Jean Vansina a poligamia era uma pratica aceitdvel no reino e
bastante difundida no meio da aristocracia. As casas ricas eram compostas por uma familia
extensa (kanda) constituida pelas esposas do dono da casa, os filhos, sobrinhos, primos e
até prisioneiros de guerra como trabalhadores. A vida material era baseada, principalmente,
na prética da agricultura. Por isso, a maior produtividade encontrava-se entre os mais ricos
por utilizaram-se da extensa mao de obra que tinham disponivel. Mas, além da agricultura,
praticava-se também a pesca e o artesanato. No entanto, convém sublinhar que havia um
entendimento de que os recursos naturais eram bens coletivos € ndo privados e, por isso,
realizavam uma distribuicdo da propriedade por familias - as familias maiores tinham

propriedades maiores.

¥ _ BATSIKAMA, Raphiel e BATSIKAMA, Patricio. Estruturas e institui¢des no kéngo. — Revista de
Histéria Comparada, Rio de Janeiro, 5-1: 6-41, 2011, p.14-16.

30 LOPES, Nei. Bantos, malés: identidade negra. — Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1988, p.101.

' VANSINA, Jean. Op. Cit. p.650.
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O comércio era realizado tanto em terra com os povos fronteiricos, bem como,
no rio Zaire e na costa do Atlantico. Para isso, utilizavam grandes barcos a vela que

comportavam uma quantidade considerdvel de produtos e passageiros.

No Congo havia moeda, mas ndo era como a moeda de hoje. A moeda
congolesa eram conchas do mar chamadas nzimbu. O nzimbu era
apanhado na ilha de Luanda e depois escolhido: grandes, médios e
pequenos. Cada um tinha seu valor. O nzimbu pagava todas as coisas do
reino do Congo e mesmo nos vizinhos. Pagava até soldados e os
funciondrios daquele tempo. O Rei do Congo era o proprietdrio da Ilha de
Luanda, onde se tirava o nzimbu™.

Fig. 2 — Moedas Nzimbu. Fig.3 — Amostra de réfia.
Fonte: http://estudosafricano.blogspot.com.br Fonte: http://estudosafricano.blogspot.com.br

Segundo observagdes de Duarte Pacheco acerca do valor do nzimbu nas
transagcdes comerciais, cinquenta destas pecas equivaliam a uma galinha; e trezentos a uma
cabra “e assim as outras coisas segundo sdo quando Manicongo quer fazer mercé a alguns
seus fidalgos ou pagar algum servi¢o que lhe fazem manda-lhe dar certo nimero desses
nzimbos”.> Vale acrescentarmos que as pecas de nzimbu também eram usadas para obter
blocos de sal que provinha dos estados livres da kissama ao oeste do reino do Congo. Além
do nzimbu, os comerciantes utilizavam, também, como moeda quadrados de rdfia (tecidos
extraidos do caule das palmeiras) e outros produtos como o sorgo, o vinho da palma,
frutas, gado, marfim e peles de animais.

Outra marca importante desse reino era o seu Calendédrio. Este estava

estreitamente associado as estagdes da agricultura - a principal atividade de subsisténcia do

reino. Na convencdo de tempo cronoldgico do calendario Congolés ndo haviam horas e

2 CENTRO DE ESTUDOS ANGOLANOS. Histéria de angola. Porto: Ed. Afrontamento, 1965, p.45.
3 In: LOPES, Nei. Bantos, malés: identidade negra. — Rio de Janeiro: Forense Universitdria, 1988, p.102.
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nem minutos para a identificacdo do periodo do dia. Para tal, eles se utilizavam da variacdo
climética. O dia era composto de duas partes: 1. a Lumbu que correspondia ao periodo em
que poderiam trabalhar, ou seja, o periodo de claridade que ia do nascer ao por do sol; 2. a
Suku que correspondia ao periodo noturno que comecava no crepusculo e ia até o nascer do
sol.

Os dias principais eram organizados em meses compostos de quatro semanas
constituidas de quatro dias, sempre de acordo com o clima e o regime da agricultura. A
organizagdo dos meses era baseada nas duas estagdes climdticas caracteristicas da regido —
a Nvula, a estacdo chuvosa/verdo e a Sivu, a estacdo de frio/inverno. Cada uma dessas
estacdes era constituida por cinco meses que juntos formavam o ano Congo de dez meses.
Este ciclo organizacional se repetia para formar o ano. O inicio do ano era sempre

identificado pelo inicio da estacao do plantio.

Meses Kitombo Kyéanza Ndolo Sivu Mbangala
Nsodna Nsona Nsoéna Nsona Nsodna
Semanas Nkandu Nkandu Nkandu Nkéandu Nkandu
Nkoénzo Nkoénzo Nkoénzo Nkoénzo Nkoénzo
Nkénge Nkénge Nkénge Nkénge Nkénge

Quadro 1 — Meses do Ano Congolés.
Fonte: BATSIKAMA, Patricio C. M. O reino do Kongo e sua origem meridional.

Segundo Patricio Batsikama®

[...] o calendario [congolés] comporta[va]
quatro semanas: Nsona, Nkandu, Nkonzo e Nkénge” também chamadas de dias longos.

Estas eram compostos, cada uma, por quatro dias tal como indicado no quadro abaixo:

Semana Nsona Nkandu
Dias Nso Nka Nko Nke Nso Nka Nko Nke
Semana Nkonzo lalkénge
Dias Nso Nka Nko Nke Nso Nka Nko Nke

Quadro 2 — Semanas do Més Congolés.
Fonte: BATSIKAMA, Patricio C. M. O reino do Kongo e sua origem meridional.

Segundo John Thornton a cosmovisdao dos povos constituintes do Reino do

Congo era fundamentada na crenga de quatro elementos que operavam no sobrenatural

¥ 1d. Ibid, p. 128.
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obedecendo a seguinte ordem hierdrquica: 1. Divindades territoriais; 2. Ancestrais; 3.

Amuletos e 4. Espirito de pessoas mal intencionadas 33 Conforme este autor,

As divindades [territoriais] possuiam autoridade universal ou mais
frequentemente regional. Nzambi Mpungu, o Deus maior e criador do
universo, cuja esfera de atuacdo era o mundo inteiro, poderia ser
considerado um ancestral original ou o ancestral do primeiro homem?®.

As divindades territoriais foram colocadas em um nivel de atuacdo dominante
subordinando todos os demais. A forte crenca na invisibilidade dessa for¢ca suprema aos
olhos humanos fez com que ele ndo fosse reproduzido em figuras como artefatos, por
exemplo, mas permaneceu no imagindrio coletivo. A segunda categoria de espiritos que
corresponde aos Espiritos Ancestrais ocupava no Reino do Congo um lugar de destaque. A
cosmovisdo bakongo afirmava haver reencarnacdo baseada na crenca de que os mortos
irlam para uma vida apds a morte de onde poderiam influenciar os vivos, seus

descendentes em regides e territorios inteiros.

Os ‘amuletos’ que correspondem a terceira categoria. Eram objetos que
acreditavam serem ativados por entidades que davam forgas a eles. No territério do Reino

do Congo os ‘amuletos’ eram comumente chamados de ‘kiteke’. Conforme Thornton,

Embora os amuletos ndo sejam teologicamente muito importantes, eram
visiveis e usados com frequéncia. Em consequéncia, os missiondrios, que
desaprovavam a maioria deles, escreveram bastante sobre os amuletos e
dedicaram grande parte de seu tempo para recolhé-los e destrui-los®’.

A ultima categoria de seres sobrenaturais era a dos espiritos de pessoas mal-
intencionadas. Estas eram as pessoas que haviam sofrido morte violenta; banidas ou que

ndo foram enterradas formando uma categoria de fantasmas e outros espiritos maus.

2.2 Portugal antes do contato com o Reino do Congo.

Nossa abordagem sobre esse ponto dard uma énfase maior na anélise da relagao
Estado/Igreja para uma melhor aplicacido ao nosso objeto.

A conquista do Reino do Congo por Portugal foi feita com base na
interdependéncia entre esses dois poderes. Mas, convém ressaltar que, constantemente, eles

estavam conflito. José Marques ao analisar essas relagdes durante o século XV identificou

» THORNTON, John K. Religido e vida cerimonial no Congo e dreas Umbundo, de 1500 a 1700. In:
HEYWOOD, Linda M (Org.). Didspora negra no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2008, p.91.

3 Idem, Religido e vida cerimonial no Congo, p.86.

7 1d. Ibid. p.91.
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uma série de tensdes nas quais o Estado como detentor do poder politico subordinava a
Igreja®.

No reinado de D. Jodo I (1385-1433) o Estado chegava a “rebentar as portas
das igrejas e dos [...] mosteiros, a golpes de machado, e até mesmo a queima-las” e ainda
fazia ameacas as “justicas eclesidsticas se tentassem instaurar-lhes o respectivo processo,

por violéncia e fogo posto” *.

No reinado seguinte de D. Duarte (1433-1438), a Igreja
Catdlica continuou enfraquecida porque o Estado neutralizava a justica eclesidstica
apropriando-se de bens pertencentes ao arcebispado, além de cometer outras violagdes.

D. Afonso V (1432-1481) reinando posteriormente continuou mantendo as
tensdes entre ambos interferindo em “assuntos espirituais”. Em 15 de dezembro de 1475, o
rei mandou recolher 99,509Kg de pratas das Igrejas para atender despesas do Estado. No
reinado de D. Jodao II (1481 — 1495), as relacdes entre ambos foram atenuadas e o rei
demonstrou “grande prudéncia no tratamento das questdes relacionadas com a Igreja”.*”

Outro fato que interferiu para a atenuacio dessas relagdes foi a assinatura do
Tratado de Tordesilhas em 1494 entre a Espanha e Portugal no qual, o pontificio teve um
papel central na solucdo do conflito que estava desenhado parar acontecer.

Os primeiros encontros entre autoridades de Portugal e do Reino do Congo
ocorreram durante reinado de D. Jodo II (1481 — 1495). Por esse tempo, ja havia um
didlogo melhor entre a Igreja e o Estado. Portugal estava entdo em crescente expansao nas
suas campanhas ultramarinas que comecaram desde as primeiras décadas do século XV.
Conforme Barreto, a “expansao maritima dos portugueses ¢ [...] pioneira frente as restantes
expansdes europeias antecedendo-as em cerca de 70 a 100 anos™.*' A explicacdo para esse
pioneirismo nas navegacdes maritimas europeias encontra bases em seu processo historico
e condicdo geogrifica.

Vale lembrar que a partir do inicio do século VIII da era cristd, Portugal e
Espanha registraram a entrada de povos mouros em seu territério sob a lideran¢a do
general Gabel Tarig. Este, apds ter invadido o Egito, em 640 d.C., seguiu para a Peninsula

Ibérica onde estabeleceu um dominio entre os anos de 711 d.C. a 1260 d.C desencadeando,

assim, conforme Nascimento uma ‘“renascenga nas artes, ciéncia e literatura. A

38 ___ MARQUES, José. Relagées entre a Igreja e o Estado em Portugal, no século XV. Revista da

Faculdade de Letras Universidade do Porto, www.ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros, 1994, 137-171.
39

* Idem, Relagées entre a Igreja e o Estado em Portugal, p. 137-171.
' BARRETO, Luis F. O sentido da expansdo portuguesa no mundo(séculos XV-XVII). Administracdo,
n.° 36, vol. X, 1997-2.°, p.371.
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matemadtica, a arquitetura, a religido, enfim, todas as manifestacdes culturais europeias
sofreram influéncia africana islamizada dos mouros™*.

Contudo, vale sublinhar que o dominio mug¢ulmano no ocidente sempre
encontrou oposi¢cdo por parte do cristianismo gerando as cruzadas como consequéncias
desse conflito. A partir de finais do século XIII, Portugal e Espanha superaram o dominio
mouro, embora ja tivessem sido, em muito, influenciados culturalmente por eles.

Essa relagdo com os povos islamizados e inclusive com o Império Otomano
séculos mais tarde, além de ser uma relagdo conflituosa, permitiu a “troca de
conhecimentos entre intelectuais, exploradores e comerciantes desses dois mundos”
chegando a haver, assim, uma circulacdo de informagdes resultantes do conhecimento e de
experiéncias que os povos islamizados possuiam em relacdo ao conhecimento maritimo e a
cartografia43.

O Livro para navegantes (Kitab-i Bahriye), foi uma espécie de atlas ndutico
completo editado em 1525. Trata-se de um material elaborado pelo navegador otomano
Hadji Muhinddin Piri Ibn Hadji Mehmed, conhecido no Ocidente como Piri Mohammed
Reis (1465-1554). A respeito dele Parada sublinhou,

Mais do que um material atualizado sobre o litoral do mar Mediterraneo,
o livro possui descricdes precisas de ilhas europeias e um dos mapas-
mindi mais completos feitos até entfo, incorporando no mesmo
documento informagdes sobre o litoral da América do Sul, algumas ilhas
das Antilhas e o Noroeste da Africa integrado a Europa**.

A partir da leitura deste, navegadores de Portugal e Espanha tiveram acesso a
informacdes preciosas que permitiram lograrem éxito nas expedi¢cdes maritimas. Além
dessas trocas culturais, outros fatores foram fundamentais para tornar Portugal uma
poténcia maritima no século XV, tais como ‘“fatores geograficos e estratégicos que
tornaram os portos e os barcos do litoral de Portugal sinteses do encontro das nduticas
cartografias e construcdes navais do sul e do norte da Europa e, mais do que isso, das
marinharias do Isldo e da Cristandade” *.

A aposta em uma intensa atividade maritimo-mercantil por parte do poder

senhorial, da Casa Real, de partes significativas da nobreza e do litoral urbano durante o

** NASCIMENTO, Elisa L. As civilizacdes africanas no mundo antigo. In: NASCIMENTO, Elisa L. (Org.).
A matriz africana no mundo. — S@o Paulo: Selo Negro, 2008, p.95.

43 PARADA, Mauricio, MEIHY, Murilo S.B., MATTOS, Pablo de O. Histéria da Africa contempordnea. —
Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio: Pallas, 2013, p.9.

* PARADA, Mauricio, MEIHY, Murilo S.B., MATTOS, Pablo de. Op. Cit. 2013, p.9.

* BARRETO, Luis F. O sentido da expansdo portuguesa no mundo(séculos XV-XVII). Administracdo, n.°
36, vol. X, 1997-2.°, p.369-370.
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reinado de D. Henrique (1394-1460); a crise global do século XIV for¢ando as “viagens
ocednicas e a dispersdo dos portugueses a todos os ventos”; e a Aventura Planetaria
promovida por um poder estatal/real forte com a aderéncia de vdrios estratos sociais no
reinado de D. Jodo II (1455-1495) na qual, as navegacdes passaram a ser vistas como
politicas do estado e tornaram-se financiadas e coordenadas por ele™.

Com D. Joao II, Portugal tornara-se assim uma nacdo mais forte e compacta. A
este rei foi atribuido o mérito de gerar uma unidade entre os grupos envolvidos no processo
de conquista. Nesse contexto, a Igreja Catdélica foi uma instituicdo relevante para a
conquista de novos territérios do ultramar. Afinal, foi com o cristianismo catdlico que
Portugal se expressou no encontro com a cosmovisao do reino do Congo a partir de 1482.

O nosso objeto de pesquisa (o Kingunza) é uma resposta congolesa a esse
embate cultural. A apresentacdo contextual do Reino do Congo e de Portugal ora exposta
serve como pano de fundo para nos ajudar a delinear as circunstincias se deram esses
embates.

N3ao € demais sublinhar que compreendemos este processo sob a perspectiva
dos estudos elaborados no campo das culturas hibridas a partir da 6tica de Néstor Canclini
segundo o qual, € um termo Ttil e operatério numa andlise relativa a este processo fusdo
cultural porque nos leva a considerar a jun¢do de dois elementos diferentes, resultando em
um terceiro diferente*’. Nesse sentido, se concorda com Ronaldo Vainfas e Marina Souza®®
ao salientarem que o posterior dominio de Portugal sobre o reino do Congo nédo consistiu

no aniquilamento das tradi¢des locais ali vigentes.

Isto posto, ao contrdrio, a partir desses embates, duas cosmovisdes caminharam
tanto em sentido justapostos em certos aspectos e ora aglutinados em outros apontando
para a densidade das transformagdes sofridas por moradores do Reino Congo e de Portugal
uma vez que ndo seriam mais os mesmos até hoje, sobretudo para as novas geracdes que

residem no territério onde antes floresceu o antigo Reino do Congo em Africa.

“* 1dem, Ibid.

* CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade. — 4. Ed. —
Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2008.

* VAINFAS, Ronaldo e SOUZA, Marina M. Catolizagdo e poder no tempo do trdfico: o reino do Congo da
conversdo coroada ao movimento antoniano, séculos XV-XVIII, Tempo: Revista do Departamento de
Histéria da UFF, www.historia.uff.br/tempo/artigos_dossie/art.
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2.3 KINGUNZA: de movimento religioso a instituicao religiosa.

O periodo de 1482 a 1891 é de suma importancia para o estudo das relacdes
entre o Reino do Congo e Portugal porque, nesse intervalo, ocorreram 0s primeiros
contatos entre ambos e comecaram a se aprofundar as relagdes politico-religiosas. Os
contatos ocorridos deram origem ao periodo afro-portugués marcado por profundas
transformacdes na estrutura politica, cultural, socioecondmica, e acima de tudo religiosa do
Reino do Congo®.

Outro fato de igual relevancia que aconteceu nesse periodo foram as grandes
expedi¢des maritimas europeias em parceria com a poderosa Igreja Catdlica Apostdlica
Romana, a qual no intuito de difundir os fundamentos de sua teologia por entre os
moradores dos ‘novos’ territdrios ultramarinos considerou o Reino do Congo como um
importante campo de difusao.

A recepcdo do cristianismo no Reino do Congo foi mediante uma dinimica, a
qual Kofi Opoku chamou de: aceitacdo, rejeicdo e adaptagdoS ° A l6gica desse processo
consistiu na coexisténcia de trés tendéncias diferentes dentre a populacdo. Uma era
favoravel aos preceitos do catolicismo ibérico; outra que se opunha a ela e se voltava para
a preservacao integral da cultura local, e uma terceira que dialogava com elementos de
ambos.

John Thornton sublinha que ocorreu um sincretismo acentuado por parte
daqueles que mostravam favoraveis ao catolicismo ibérico’’. A tendéncia que defendia um
didlogo entre as cosmovisdes foi qualificada por Michel Meslin de reinterpretacdo no
processo de aculturacdo religiosa na qual, a cultura local assumiu um novo sentido a partir
da fusdo cultural’®>. O modo particular de operacionalizar os dogmas cristdaos a partir da

z

utilizacdo de ferramentas da cultura africana € chamado pelos pesquisadores de

.. . 53
cristianismo afrzcano .

¥ Compreendido por vérios historiadores angolanos como o periodo no qual se iniciam as relacdes entre o
reino do Congo e Portugal.

% OPOKU, Kofi. A religido na dfrica durante a época colonial. In: BOAHEN, Albert A. (coord.). Africa sob
dominagdo colonial, 1880-1935. 2. Ed. Sdo Paulo: Cortez; Brasilia: UNESCO, 2011, p.612.

51 THORNTON, John K. Religido e vida cerimonial no Congo e dreas Umbundo, de 1500 a 1700. In:
HEYWOOD, Linda M (Org.). Didspora negra no Brasil. Sao Paulo: Contexto, 2008.

> MESLIN, Michel. Fundamentos da antropologia religiosa: a experiéncia humana do divino. — Petrépolis,
RJ: Vozes, 2014, p.281.

> VAINFAS, Ronaldo e SOUZA, Marina M. Catolizagdo e poder no tempo do trdfico: o reino do Congo da
conversdo coroada ao movimento antoniano, séculos XV-XVIII, Tempo: Revista do Departamento de
Histéria da UFF, www.historia.uff.br/tempo/artigos_dossie/art, p.16.
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Mircea Eliade nos ajuda a compreender esse fendmeno quando defende a
existéncia de um simbolismo universal, arquétipos que de certo modo estdo ou estiveram
presentes em diferentes culturas no decurso da humanidade™. A identificacio de
determinados arquétipos no cristianismo, por parte dos congoleses, os levou a relacionar
com outros que ja faziam parte de sua cosmovisao e assim puderam dar uma resposta. Uma
varidvel desse processo estd no termo Nzambi a Mpungo, o qual, de acordo com a
cosmovisdo kikongo™ é o termo que até hoje se utiliza para designar o Deus supremo
criador de todas as coisas e a mais elevada divindade territorial. A mensagem cristd dos
primeiros padres no Congo, também, se centralizava na imagem de um Deus supremo
criador de todas as coisas. Este foi associado a Nzambi a Mpungo assim como, também,
com outros conceitos a exemplo do Kingunza™®.

O Kingunza €, portanto, a variante do cristianismo africano desenvolvido no
Reino do Congo. No decorrer do nosso estudo, consolidaremos a constatacdo de que a
variante Kingunga desenvolveu uma identidade singular que o permeou em todas as suas
etapas no decorrer de seu processo historico. Essa identidade consistia na presenca dos
seguintes elementos norteadores:

- Didlogo entre elementos culturais locais e ocidentais gerando uma nova
identidade cultural;

- Defesa de uma heranca africana;

- Resisténcia a toda forma de dominagdo externa.

Tal como acabamos de afirmar, esses elementos sao identificados em cada uma
das etapas pelas quais perpassou o Kingunza. Destacamos que cada etapa, mais do que uma
variacdo, representou a reacdo da dindmica desse movimento diante das mudangas
conjunturais que estava ocorrendo por todo o mundo. Demonstrando, mais uma vez, a
capacidade de resiliéncia do fendmeno religioso.

Nem sempre houve um didlogo continuum entre os seguidores de uma fase em

relacdo a préxima, principalmente nas etapas iniciais. A classificagdo em fases distintas

>4 Idem, Imagens e simbolos.

% Kikongo refere-se a elementos de origem no reino do Congo. Hoje em Angola, os Kikongos constituem
uma das maiores etnias e a lingua étnica por eles falada também leva o mesmo nome: “Kikongo”; além do
noroeste de Angola, esse grupo étnico também povoa os territorios sudoeste da atual Reptiblica Democratica
do Congo e a regido sul do Gabdo e da Republica do Congo (cuja capital é Brazzaville, diferente do primeiro
Congo em que a capital é Kinshasa; ndo podem, portanto, ser confundidos).

%% Ngunza é na linguagem kikongo o equivalente ao termo Profeta para o portugués o que se refere a0 homem
que tem ligacdo com o divino; Ki:é um prefixo que se refere ao pertencimento entdo uma compreensao
ampliada para o termo kingunza seria “pertencente ao grupo dos profetas”.
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aqui apresentadas consiste mais, propriamente, num trabalho didatico do que propriamente
socio histdrico. Desse modo, organizou a apresentacdo da historicidade do Kingunza em
“fases”.

A primeira fase — correspondeu ao tempo compreendido entre os séculos XV e
XIX. Nesse periodo ocorreu o contato entre os dois povos, permeado pelo violento
processo de comercializacdo de escravos constituinte da chamada “diaspora africana”, a
qual despovoou o continente abalando, consideravelmente, as suas estruturas internas. Este
periodo correspondeu, também, a apari¢do da primeira etapa do Kingunza, chamada
antonianismo que consistiu em uma percepcao do efeito exploratério da presenca ocidental
no reino e representou um movimento de resisténcia as autoridades eclesidsticas catdlicas e
também ao seu sistema doutrindrio.

A segunda fase — do século XIX ao XX, é o tempo no qual se desenvolveu na
Africa o regime de colonizacio europeia efetiva interferindo, diretamente, no
funcionamento de todas as institui¢cdes locais com a finalidade de tornd-las mais ocidentais
possivel. Esse processo registrou a aparicdo da segunda etapa do Kingunza também
conhecida por messianismo africano. Nessa etapa, o conceito de movimento € mais
aplicavel ao Kingunza, pois, ja possuiam uma configuracdo organizada e especifica. Eram
grupos africanos que se opunham, declaradamente, aos sistemas politico e religioso
dominantes durante o periodo colonial. O messianismo africano é considerado por alguns
historiadores como inspirador para os movimentos politicos que lutaram pela
independéncia das colonias africanas’’.

A terceira fase — século XX, € caracterizada pelo periodo de independéncia das
coldnias africanas e, certamente, um novo tempo para as sociedades africanas. Assim, com
ele, nasceu a terceira etapa do movimento Kingunza que consistiu em sua oficializacio e
institucionalizagdo. A partir deste momento, o Kingunza se tornou uma institui¢cdo religiosa
sistematizando as suas crencas e dogmas.

Esse periodo também marcou uma série de tensOes internas que acabou
desencadeando na criacdo de outras diferentes ramificacOes mediante um processo de
cisdo.

A quarta fase corresponde ao tempo do final do século XX aos nossos dias.

Nesta, a Africa tem passado pelo processo de consolidagio das independéncias embora

7 BLANES, Ruy. O messias entretanto chegou: relendo Balandier e o profetismo africano na pos-

colonia. In: Campos 10(2): 9-23. — Lisboa, 2009.
35



tenha que lutar, severamente, contra o processo de neocoloniza¢cdo. Em paralelo, as
diferentes ramificacOes Kingunza tentam consolidar as suas estruturas enfrentado o intenso
campo de disputas ideoldgicas e tensdes internas. Qualificamos este momento de
Contemporaneidade Kingunza.

A partir do exposto, se esclarece que a abordagem de nosso objeto de pesquisa
estd concentrada nas seguintes etapas historicas:

a) Antonianismo;

b) Messianismo Africano;

c) Institucionalizacdo do Kinguza e cisoes;

d) Contemporaneidade Kingunza.
2.2.1 O Antonianismo.

Tal como ja afirmamos, o antonianismo foi o primeiro momento do Kingunza
no reino do Congoss. De acordo com o resumo historico oficial da Igreja do Espirito Santo
em Africa, a primeira referéncia que se tem de alguém que se posicionou dentro de uma
cosmovisio Kingunza foi Francisco Cazola em 1632°°. Thomas Kivouele e Casimir
Matoko afirmam que Cazola rompeu com o catolicismo e intentava criar uma Igreja Negra
onde pudesse proporcionar também elementos culturais bakongo. Tornou-se um profeta,
circulou de cidade em cidade propagando essa crenga e colocando as maos sobre os

enfermos®. Na tarde do quarto domingo de quaresma

E denunciado pelo Padre Jerdnimo Vogado Comissario do Santo Oficio
da Inquisicdo em Luanda e Bispo do Congo e de Angola, este autorizou
em 4 de abril de 1632, o Missiondrio a ir a [lamba Calombe e prender
Francisco Cazola, mas ele logrou escapar internando-se no mato a mais de
200 1éguas do interior das terras®’.

De acordo com o documento supracitado, € atribuido a Francisco Cazola o
titulo de messias africano, muito embora o conceito de messianismo africano tenha surgido

cerca de quatro séculos posteriores através de autores como Georges Balandier, Wyatt

¥ Esse termo foi atribuido pelos historiadores em referéncia 2 Kimpa Vita, a segunda figura proeminente
desse primeiro momento que se dizia ser a reapari¢do de Santo Anténio.

% A Igreja do Espirito Santo em Africa é uma denominagio formal para uma organizacio religiosa que
internamente ainda se designam Kingunza e se reconhecem participantes desse processo.

% KIVOUELE, Thomas Serge e MATOKO, Casimir M. B. La quete de l'identite culturelle dans les
associations religieuses d’origine congolaise: cas de Bundo Dia Kongo (B.D.K). Université Marien
Ngouabi/Faculté des Lettres et des Sciences Humaines, Brazzaville. www.memoireonline.com/03/12/5528.

p-1.
' Resumo histéricoda Igreja do Espirito Santo em Angola, p.1.
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MacGaffey, dentre outros®. Francisco Cazola foi identificado com as marcas que tais
personagens exerciam, pois, assim como, 0 Messias judeu € um homem que veio para
libertar o seu povo do jugo opressor, os principais expoentes kingunzas também eram
vistos como redentores. Lé-se no referido documento que “um preto cristao [...] se dizia
filho de Deus”. Essa afirmag@o era bastante ameacadora para a soberania catélica e nos
remete a um elemento importante no qual todas as figuras proeminentes do Kingunza
afirmavam que era uma ligacdo direta com o divino e que consistia em ndo terem
necessidade de dependerem de uma revelacao de padres sobre o divino.

Este processo pode ser lido sob uma perspectiva weberiana: sacerdote — profeta
— mago, (também aplicada no campo religioso de Bourdieu), pois, o messias africano
representa a figura do profeta atuando como o ‘“agente religioso que, em situacdes
extraordindrias, de crise, ou a partir de grupos marginais, produz seu discurso ou sua
pratica numa nova concepgdo religiosa” opondo-se ao sacerdote “agente da religido
estabelecida” e a0 mago ou feiticeir063 representados pelos nkisi na cosmovisao local®.

Em 1704, uma camponesa de nome Mafuta declarou ter falado com Virgem
Maria e travado um combate aos nkisi. Ela exaltou a libertacdo do reino do jugo
estrangeiro e mobilizou seus seguidores a uma reunificacdo do Congo®.

A figura central desta primeira fase foi Kimpa Vita. Uma africana congolesa
que recebeu o nome aportuguesado de Dona Beatriz, também, chamada de Joana d’Arc.
Kimpa Vita surgiu num periodo de profundo caos nas estruturas do reino do Congo devido
aos intensos conflitos internos entre nobres simpatizantes com a ocidentalizacdo do reino e
aqueles defensores de instituicdes tradicionais. Tais conflitos desencadearam divisdes
internas tdo acentuadas no Congo, o qual jamais voltou a ser o mesmo. Jean Vansina se

referindo a esse momento sublinhou,

Foi um total e completo transtorno que derrubou os préprios fundamentos
da sociedade e abalou sua visdo de mundo [...] Em 1704, Dona Beatriz

62 referencia

3 OLIVEIRA, Pedro A. A teoria do trabalho religioso em Pierre Bourdieu. In: Sociologia da religido:
enfoques teoricos. TEIXEIRA, Faustino (org.). — Petrépolis, RJ: Vozes, 2003, p.187-188.

% Nkisi eram objetos que recebiam um sentido sagrado, benigno ou maligno, dependendo da utilidade.
Normalmente eram objetos que faziam parte dos acessorios corporais e poderiam ser transportados pelos seus
proprietarios por onde fossem. Existiam excec¢des de Nkisi maiores como foi identificada a cruz de Cristo.
% KIVOUELE, Thomas Serge e MATOKO, Casimir M. B. La quete de l'identite culturelle dans les
associations religieuses d’origine congolaise: cas de Bundo Dia Kongo (B.D.K). Université Marien
Ngouabi/Faculté des Lettres et des Sciences Humaines, Brazzaville. www.memoireonline.com/03/12/5528,

p-1.
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Kimpa Vita, tal Joana d’Arc, comegou a pregar um cristianismo renovado
chamado de antonianismo®.

Acerca do conceito de Antonianismo, Vainfas e Souza explicam que entre os
dezoito (18) e os vinte (20) anos de idade, Kimpa Vita fora acometida por uma doenca da
qual afirmavam ter ela falecido e ressuscitado como Santo Anténio. Como reapari¢ao de
Santo Anténio, Kimpa Vita se apresentava a multiddo. Dai a razdo de seu movimento ser
chamado Antonianismo.” Embora Kimpa Vita pertencesse A nobreza do congo, a massa de
seguidores era constituida de populares eram contrarios aos conflitos e que defendiam a

reunificagdo do Reino por meio de reformas propostas por ela.

Fig.4 — Retrato de Kimpa Vita.
Fonte: Cultura — Jornal Angolano de Artes e Letras.

Vale salientar que, embora Kimpa Vita estivesse sob influéncia catdlica, se
intitulasse como reapari¢do de Santo Anténio, reconhecesse o papa e adotasse elementos
da fé catdlica como certas oracdes, a exemplo da Ave-Maria e, sobretudo, do Salve Rainha,
ela e os seus seguidores rejeitavam os missiondrios brancos acusando-os de “haverem
monopolizado a revelagdo e o segredo das riquezas para exclusiva vantagem dos brancos”

em prejuizo dos “santos negros”. Vainfas e Marina Souza afirmam que ela,

Rejeitou, igualmente, boa parte dos sacramentos catdlicos: o batismo, a
confissdo, o matrimdnio a0 menos no tocante a liturgia e aos significados
oficiais [...]. Proibiu, ainda, a veneracdo da cruz, esse grande nkisi®®

5 VANSINA, Jean. O reino do congo e seus vizinhos. In: OGOT, Bethwell A. (coord.). Historia geral da
Africa: V. Africa do século XVI ao XVIII. 2. Ed. Sdo Paulo: Cortez; Brasilia: UNESCO, 2011, p.668.

7 VAINFAS, Ronaldo e SOUZA, Marina M. Catolizagcdo e poder no tempo do trdfico: o reino do Congo da
conversdo coroada ao movimento antoniano, séculos XV-XVIII, Tempo: Revista do Departamento de
Histéria da UFF, www.historia.uff.br/tempo/artigos_dossie/art, p. 11.

88 Nkisi eram objetos que recebiam um sentido sagrado, benigno ou maligno, dependendo da utilidade.
Normalmente eram objetos que faziam parte dos acessorios corporais e poderiam ser transportados pelos seus
proprietarios por onde fossem. Existiam excecdes de Nkisi maiores como foi identificada a cruz de Cristo.
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catdlico-bakongo, em razdo de ela ter sido o instrumento da morte de
N
Cristo™".

N

Em relacdo a cosmovisdo local, ndo é demais sublinhar que Kimpa Vita
também se colocava em posicdo de aceitacdo e rejeicdo. Afinal, ela reconhecia a
divindade territorial Nzambi a Mpugo (criador do universo) bem como os espiritos
ancestrais e rejeitava os nkisi de finalidade maligna e objetos escultdricos associados aos
zizumina, isto €, os chamados espiritos daqueles que interferiam negativamente no mundo
dos vivos causando doencas, mortes e outros males.

O sentido da cosmovisdo congo para esses elementos ¢ semelhante ao sentido
de feiticaria na cosmovisdo ocidental. Havia no Congo uma categoria de sacerdotes
chamados Ndoki. Estes eram especializados em ajudar os seus clientes a prejudicarem o
proximo. A acdo deles era chamada ndoki - no sentido ocidental feiticaria - um de seus
principais produtos eram os nkisi. Kimpa Vita conduziu uma grande oposi¢do em relacao a
tais objetos e nos conta Jean Vansina que, por influéncia, de Kimpa Vita muitas dessas
obras foram destruidas.”

Outra particularidade do ngunzismo também presente no Anfonianismo é a
insisténcia em salvaguardar elementos da cultura local tidos como inegociaveis. Ao final
das contas tratava-se da defesa de uma identidade africana dindmica e compativel com os
novos desafios daquele tempo. A respeito do posicionamento de Kimpa Vita, Jean Vansina
destaca que “ela propunha uma africanizagdo radical [...] A Santa Familia era negra e
oriunda de Mbanza Kongo, os simbolos que ela empregava, evocadores da regido, estavam
ligados a 4gua, ao solo e a vegetagdo local”.”

No entanto, vale sublinhar que algumas ideias defendidas pelo antonianismo
ndo foram reiteradas por geragdes posteriores de expoentes kingunzas. Uma delas € a
defesa da origem bakongo da Familia Sagrada. Mas, independente disso, se verificou ao
longo do estudo que a defesa de uma herancga africana foi uma preocupagdo na cosmovisao

kingunza.

% VAINFAS, Ronaldo e SOUZA, Marina M. Catolizacéo e poder no tempo do trdfico: o reino do Congo da
conversdo coroada ao movimento antoniano, séculos XV-XVIII, Tempo: Revista do Departamento de
Histéria da UFF, www.historia.uff.br/tempo/artigos_dossie/art, p. 12.

n VANSINA, Jean. O reino do congo e seus vizinhos. In. OGOT, Bethwell A. (coord.). Historia geral da
Africa: V. Africa do século XVI ao XVIII. 2. Ed. Sdo Paulo: Cortez; Brasilia: UNESCO, 2011, p.680.
"Idem, O reino do congo e seus vizinhos, p.678.
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Em relacdo ao antonianismo, Charles Boxer afirma que se tratou de “uma

modalidade remodelada completamente africanizada do cristianismo™.”* E tal como
acrescentam Ronaldo Vainfas e Marina Souza, “o catolicismo do movimento antoniano
era, portanto, muitissimo original, implicando uma leitura banto ou bakongo da mensagem
crista”.”

Desde os primérdios do contato com o Reino do Congo, Portugal sempre
buscou impor os seus valores e costumes tentando, a todo custo, suprimir as estruturas
locais. Nesse contexto, o antonianismo surgiu como um ponto de equilibrio considerando
que o Congo teria mudado a sua configuragdo cosmogoOnica pela insercio de novos
elementos e que, uma ‘reforma’ teria que considerar tal realidade. A adocdo de certos
elementos externos numa nova reformulacdo congolesa nio representaria a ocidentalizacao
do reino do Congo, mas, sim a afirma¢do da sua africanidade.

Os irmdos Batsikama ao discorrerem sobre a filosofia/cosmovisdao do reino do
Congo desde antes da presenga ocidental ressaltam o zelo territorial bakongo os quais
afirmavam ser o “Congo ¢ uma pedra impossivel de se dividir em partes” " Mas, a
realidade enfrentada por Kimpa Vita e os seus seguidores era completamente contrdria a
essa visdo, pois, o Congo estava arruinado e dividido em dois grandes blocos internos
rivais. Por um lado estavam aqueles que defendiam um didlogo aberto com o ocidente e
por outro, aqueles que buscavam retornar a uma estruturacao do Reino do Congo longe do
contato com o ocidente. O anfonianismo seria entio, na visdo de alguns historiadores, uma
tentativa de reunificacdo do reino do Congo tornando-o de fato uma pedra indivisivel.

Jean Vansina, argumenta que Kimpa Vita “exortava sobretudo os pretendentes
ao trono a abandonarem essa luta, a restaurarem um rei € a repovoarem a Mbanza Kongo”
e que “[ela] obteve um grande sucesso popular e convenceu um candidato ao trono a
estabelecer-se em Mbanza Kongo onde lhe cobriu a cabeca com a coroa negra
antoniana”.” Este acontecimento ¢ bastante significativo, pois, ainda de acordo com os

irmaos Batsikama, os reis do Congo que deveriam sempre proceder da etnia Nzinga teriam

de ser consagrados por sacerdotes procedentes da etnia Nsaku.

" In: VAINFAS, Ronaldo, SOUZA Marina de Mello e, Catolizagdo e poder no tempo do trdfico: o reino do
Congo da conversdo coroada ao movimento antoniano, séculos XV-XVIII, Tempo: Revista do Departamento
de Histéria da UFF, www.historia.uff.br/tempo/artigos_dossie/artg.p.13.

7 Idem, Ibid.

" __ BATSIKAMA, Raphiel e BATSIKAMA, Patricio. Estruturas e institui¢des no kongo. — Revista de
Histéria Comparada, Rio de Janeiro, 5-1: 6-41, 2011, p.7-9.

75 VANSINA, Jean. O reino do congo e seus vizinhos. In: OGOT, Bethwell A. (coord.). Histéria geral da
Africa: V. Africa do século XVI ao XVIII. 2. Ed. Sdo Paulo: Cortez; Brasilia: UNESCO, 2011, p.668.
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Pelo fato de Kimpa Vita ser reconhecida como uma munaki’®, a sua
consagragdo ao pretendente do trono reitera a cosmovisdo Congo em relacdo a institui¢do
dos poderes. Assim, embora Kimpa Vita fizesse parte da nobreza congolesa, ela era vista
pelas camadas populares como resposta aos seus anseios. Em vista disso, John Thornton
sublinha que o movimento antoniano nasceu do “desejo de paz dos camponeses do
Congo”."”

A partir do exposto se infere que o antonianismo nao pode ser compreendido
apenas em seu sentido religioso; mas, também, em sua dimensdo politica. Segundo Kofi
Opoku, na cosmovisdo africana, a esfera espiritual e a esfera secular sdao a base da
sociedade e, portanto, insepardveis e profundamente entrela(;adas.78 Por essa razdo, na
mesma intensidade com que o anfonianismo se lancava para o intenso campo de disputas
religiosas/sagradas, do mesmo modo o fazia em relagdo ao campo de disputas politicas.
Aqui localizamos outra marca que caracteriza o kingunza - a sua interferéncia em questoes
politicas sob a forma de resisténcia ao sistema politico dominante.

O antonianismo agitava as massas dizendo que as autoridades portuguesas no
Reino do Congo, estavam apenas buscando seus proprios interesses a custa da destrui¢ao
das institui¢cdes locais impulsionando, assim, a populacdo a resistir aos poderes politico-
religiosos ocidentais que tentavam se sobrepor as instituicdes locais e subjugar a populacio
do reino do Congo”’. O antoniasnismo é, hoje, interpretado por vérios historiadores como
um movimento anti-colonialista. Ronaldo Vainfas e Marina Souza referindo-se aos

intensos debates na era moderna e pds-moderna sublinham que,

O antonianismo foi visto como uma espécie de movimento precursor das
guerras de independéncias africanas levadas a cabo nos anos 60 [...] E o
caso de Louis Jadin, grande estudioso do Congo, que, escrevendo em
1968, caracterizou o antonianismo como precursor das agitagdes politico-
religiosas modernas na Africa®™.

Dada a sua resisténcia as investidas portuguesas no territério do Reino do

Congo, conforme Jean Vansina “em 1706, [Kimpa Vita] foi capturada pelo pretendente

. . . 1
Pedro II e queimada como herege. Seu movimento perdurou ainda alguns anos”.®

’® Sacerdotiza.

" VAINFAS, Ronaldo, SOUZA Marina de Mello e, Catolizacdo e poder no tempo do trdfico: o reino do
Congo da conversdo coroada ao movimento antoniano, séculos XV-XVIII, Tempo: Revista do Departamento
de Histéria da UFF, www_.historia.uff.br/tempo/artigos_dossie/artg., p.106.

78 THORNTON, John K. Religido e vida cerimonial no Congo e dreas Umbundo, de 1500 a 1700. In:
HEYWOOD, Linda M (Org.). Didspora negra no Brasil. Sao Paulo: Contexto, 2008, p.597.

" Idem, Idem, Catolizagdo e poder no tempo do trdfico...,p.12.

** Idem, Ibid.

81 VANSINA, Jean. O reino do congo e seus vizinhos. In: OGOT, Bethwell A. (coord.). Histéria geral da
Africa: V. Africa do século XVI ao XVIII. 2. Ed. Sdo Paulo: Cortez; Brasilia: UNESCO, 2011, p.670.
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2.3.2 O Messianismo Africano.

O Messianismo Africano, enquanto o segundo momento do ngunzismo
consistiu em mais uma resposta africana as intensas transformagdes que estavam ocorrendo
no territério do Reino do Congo a partir das relacdes com os poderes ocidentais. De finais
do século XV até final do século XIX, monarquias europeias haviam imposto sua
hegemonia em regides costeiras do continente africano, mas, muito das configuracdes
locais, ainda haviam sido preservadas, tanto nas regides costeiras como, principalmente, no
interior do continente.®

A Conferéncia de Berlim realizada de 15 de novembro de 1884 a 26 de
novembro de 1885, foi o marco histérico para uma efetiva ocupagio europeia na Africa. As
regides interiores do continente foram alcancadas e, paulatinamente, reconfiguradas. Tal
como foi no primeiro momento de fusdes culturais, nesse periodo, o ocidente também se
manifestou por meio de seus dois grandes poderes: o politico e o religioso.

Ruy Blanes referindo-se a regido do Baixo Congo identificou o surgimento de
“vérias missOes protestantes, em particular batistas, que se multiplicariam pelo interior das

colonias belgas e portuguesa” *

, oriundas da Inglaterra, Estados Unidos de América,
Canadd, Suica e Alemanha®*.

De acordo com Valdemir Zamparoni, o periodo de 1880 a 1940 consistiu num
processo tanto de gestacao tedrica desse novo modelo colonial como de dominacao efetiva
das sociedades africanas.® Acrescenta ainda este autor, que o principal embate entre
africanos e europeus nesse periodo nio foi necessariamente militar, mas sim relativo a
ocupacdo administrativa que com muitas dificuldades se estabeleceu baseada em premissas
raciais.

O novo regime colonial se estabeleceu a partir do que Terence Ranger chamam

de invencdo da tradicdo na Africa colonial *°. Essas tradi¢des tinham como base o discurso

%2 APPIAH, Kwame Anthony. Na casa de meu pai: a Africa na filosofia da cultura. — Rio de Janeiro:
Contraponto, 1997, p.241.

% BLANES, Ruy. O messias entretanto chegou: relendo Balandier e o profetismo africano na pos-
colénia. In: Campos 10(2): 9-23. — Lisboa, 2009, p.10.

% SERRANO, Carlos. Angola — nascimento de uma nagéo: um estudo sobre a construgdo da Identidade
Nacional. — Luanda: Ed. Kilombelombe, 2008, p.103.

% ZAMPARONI, Valdemir. O colonislismo e a cria¢do de ragas e identidades em Lourenco Marques,
Mogambique. In: SANSONE, Livio (org.). Memdrias da Africa: patriménios, museus e politicas das
identidades. — Salvador: EDUFBA, 2012, p. 149.

% RANGER, Terence. A invengdo da tradi¢do na dfrica colonial. In: HOBSBAWN, E. e RANGER, T.
(Org.). A invencdo das tradigdes. — Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997.
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da cientificidade a partir da intencional aplicacdo deturpada de conceitos da antropologia
fisica e do darwinismo como “explicacao” da inferiorizagdo da raca negra e, assim,
justificar a sua hegemonia para estabelecer um sistema que privilegiava a minoria branca
privando as comunidades locais de seus direitos ocidentalizando-as®’.

Durante esse processo, as novas missdes cristds (catdlicas e protestantes)
desempenharam um papel relevante. Carlos Serrano observou principalmente entre os
protestantes uma atuagdo plurifuncional, pois “sua fung¢do ndo era apenas a de
evangeliza¢do, mas muitas vezes, também a promog¢do social, isto €, proporcionar uma
educacdo profissionalizante e, também, uma assisténcia médica as populacdes locais”.
Serrano afirma ainda que importantes nomes do nacionalismo africano foram gerados
nessas missoes’.

Por outro lado, Solival Menezes percebe que as missdes cristds ndo apenas
propagavam uma mensagem (evangelistica), mas, também, impunham a cultura ocidental
sobre a cultura local atraindo, assim, o africano para o pensamento e costumes europeus” .
Nesse cendrio, entdo, se desenvolveu o segundo momento do Kingunza reivindicando a
africanizacdo das institui¢cdes com liberdade politica, econdmica e espiritual dos africanos.
O percursor de tal periodo foi o jovem congolés chamado Simon Kimbangu cuja atuacio
inspirou muitos outros apds ele.

Simon Kimbangu nasceu em setembro de 1887 na cidade de Nkamba, no norte
de Thysville (atual Banza-Ngungu) no Congo central (hoje Republica Democrética do
Congo). Ele foi criado pela avo apoés o falecimento precoce de seus pais. Ele cresceu
frequentando a Missdo Batista Inglesa e, nela, se tornou, posteriormente, professor de
catequese’”. A partir de 1918, ele afirmou ter tido experiéncias com o divino que o
impulsionava a assumir uma postura de despertador e/ou libertador do povo da condicao de

repressdo em que se encontrava. Emmanuel Martey descreve duas dessas experiéncias nos

seguintes termos:

Sua primeira visdo e chamada veio em 1918, quando ele era um jovem.
Nesta fase inicial, Kimbangu tentou fugir a convoca¢do com uma
explicagdo que, ele ndo estava apto para essa tarefa tremenda. Ele tinha

7 ZAMPARONI, Valdemir. O colonislismo e a criagio de ragas e identidades em Lourenco Marques,
Mocambique. In: SANSONE, Livio (org.). Memdrias da Africa: patriménios, museus e politicas das
identidades. — Salvador: EDUFBA, 2012, p.219-268.

% SERRANO, Carlos. Angola — nascimento de uma nagéo: um estudo sobre a construcdo da Identidade
Nacional. — Luanda: Ed. Kilombelombe, 2008, p.103-105.

¥ SOLIVAL, Menezes. Mama angola: sociedade e economia de um pais nascente. — Sao Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo: Fapesp, 2000, p.146.

% English Baptist Mission.
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respondido a uma chamada dizendo-lhe: "Eu sou o Cristo, meus servos
sdo infiéis. Eu escolhi vocé para testemunhar a seus irmios e para
converté-los", respondendo ele [Kimbangu] que "ndo era instruido" e que;
"Havia pastores e didconos que poderiam fazer este trabalho melhor."
[Em outra experiéncia apareceu alguém] desconhecido em seu sonho, que
tinha tentado entregar uma Biblia para ele dizendo: "Este é um bom livro,

vocé deve estudar e pregar "Simon Kimbangu respondeu:" Eu nio posso

fazer isso, eu ndo sou nenhum professor ou pregador"®".

Como resultado daquelas visdes e pela resisténcia em atendé-las, Kimbangu
mudou-se para Leopoldville (atual Kinshasa) onde trabalhou como operario; mas, pelo
fracasso teve que retornar a sua cidade’. Mas, a continuidade e frequéncia de tais
experiéncias levaram-no a abandonar a Missao Batista Inglesa em 1921 e a comecar o seu
proprio ministério.

O marco inicial do seu ministério foi o dia 6 de abril de 1921. Ele adentrou na
casa de uma senhora chamada de Kiantondo que estava gravemente enferma. Entdo,
impondo as suas maos sobre ela a fez ficar curada. Nos dias e meses subsequentes, outras
curas foram acontecendo pela imposicao de suas maos - uma delas foi a ressurreicdo de

uma crianga.

Fig.4 — Simon Kimbangu.
Fonte: www.kimbanguiste.cd/sk.

As noticias acerca da realizacdo de tais sinais se espalharam rapidamente, e

pessoas de vdrias regides deixavam os seus campos, os seus senhores brancos e locais de

* MARTEY, Emmanuel. Profetic moviments in the Congo: the life and work of Simon Kimbangu and how
his followers saw him. In: Journal of African Instituted Church Teology. Volume II, Number 1, September
2006, p.1.

?? Idem, Ibid.

44



trabalho para irem a Nkamba verem o ngunza (profeta) que havia se levantado. Os
hospitais e os dispensdrios se esvaziaram porque as pessoas se deslocavam a Nkamba em
busca da sua cura.”® A mensagem de Kimbangu proclamava a instalacdo de uma nova era
espiritual livre da colonizacdo missiondria europeia que hostilizava a cultura local®.

As missdes cristas estavam a servico do poder colonial. E, embora africanos
frequentassem, assiduamente, os cultos catdlicos e protestantes, eles ndo se sentiam
representados porque em tais espagos apenas contemplavam a cultura ocidental. O
Messianismo Africano proporcionou uma releitura dos simbolos cristdos a partir da
cosmovisdo bakongo e, tal como, sublinhou Marcel Mauss, revelou a forma como os
africanos negociaram as suas relacdes, como se relacionaram com o0s acontecimentos do
seu tempo.95 A apari¢do de Kimbangu nesse cendrio foi um fato de grande relevancia para
os africanos que se jubilaram pelo fato de se levantar, no meio deles, um negro-congolés
com tal autoridade que os atendesse.

Mas, no contexto da cultura local, Simon Kimbangu se opunha veementemente
ao culto dos minkisi (fetiches) e ordenava a destrui¢do de objetos usados nos rituais, assim
como o fizera a antoniana Kimpa Vita hd cerca de dois séculos atrds. A. Warder registrou
que em alguns lugares, os jovens iam de uma casa a outra recolhendo tais objetos para
destrui-los. *°

A mensagem de Kimbangu também se opunha a prética da poligamia. Ele a
condenava por entender que se tratava de atos de imoralidade, bem como as dancas
profanas que continham “deboches” e “lascivias”. A atuagdo publica de Kimbangu durara
apenas cinco meses. Mas, foi o suficiente para operar uma profunda mudanca na
cosmovisdo bakongo reacendendo, assim, a chama de um cristianismo africano, agora,
também chamado: messianismo africano.

A nova configuracdo cultural se diferia em varios aspectos do cristianismo
catdlico ou protestante. Simao Kimbangu defendia em seus discursos uma harmonia entre
o homem e a natureza e a interdependéncia entre ambos. Porém, ele proibia os seus

seguidores de matarem e consumirem animais, pois os considerava semelhantes aos

% Idem, Ibid.

% ___ BLANES, Ruy. O messias entretanto chegou: relendo Balandier e o profetismo africano na pés-
colonia. In: Campos 10(2): 9-23. — Lisboa, 2009, p.9.

®In: ___ BLANES, Ruy. O messias entretanto chegou: relendo Balandier e o profetismo africano na pds-
colénia. In: Campos 10(2): 9-23. — Lisboa, 2009, p.17.

% In: MARTEY, Emmanuel. Profetic moviments in the Congo: the life and work of Simon Kimbangu and
how his followers saw him. In: Journal of African Instituted Church Teology. Volume II, Number 1,
September 2006, p.3.
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homens em diversos sentidos.”” A harmonia com a natureza, sempre foi uma marca
caracteristica das sociedades africanas e a defesa dessa harmonia por parte de Kimbangu,
também representou um retorno aos valores locais.

A cosmovisdo bakongo (em concordancia com uma cosmovisdo geral bantu) se
movia por um aumento progressivo da for¢ca do individuo na interagdo com a sociedade e
as forcas da natureza; abominava o enfraquecimento dela que seria interpretado como a
perda da honra®®. A condi¢do de humilhacdo que a sociedade congolesa estava vivendo sob
a colonizagdo foi interpretada a luz da cultura local como enfraquecimento da forga e
desonra. Nesse sentido, as interven¢des de Kimbangu foram entdo compreendidas como
uma grande ocasido no sentido da revitalizacdo dessa forca e da restitui¢do da honra.

A cosmovisdo bakongo também defendia uma igualdade entre os cidadaos e
contrariamente estavam vivendo um dos sistemas mais desumanos da historia; € nos
discursos de Kimbangu também encontravam esperanca’" .

Outro aspecto desse movimento autéctone que contemplava a cosmovisao
africana discordando em certos aspectos da ocidental € o modo como cada uma delas
lidava com a dimensdo do sobrenatural. Para entendermos essa diferenca observemos a
manifestagdo de um transe que segundo Michel Meslin ¢ “um ultrapassar de si mesmo,
uma exaltacdo do eu, um ir além dos limites da condi¢cdo humana [mediante atuacdo sobre
individuos] de uma forca, uma energia de origem espiritual” '%°. Tanto as missdes catlicas
como as protestantes, assumiam uma postura mais cética a respeito de tais manifestacoes,
ao passo que na cultura bakongo tais experiéncias eram tidas como comuns €
fundamentais.

A tendéncia Kingunza mantinha uma postura semelhante ao pentecostalismo e
neopentecostalismo contemporaneos decretando guerra aos espiritos considerados
malignos, causadoras de doengas, escassez e outros males aos quais, na nova formacgao
cultural, os combatiam em nome de Jesus Cristo. Dai a necessidade de se verem livres de
tais forcas representa um dos principais anseios do homem africano.

De acordo com Kofi Opoku, para as sociedades africanas, a cura contribuia

para a plenitude do homem e para isso a religido era essencial. Por essa razdo, o

7 HOSKINS, Richard. Kimbanguism. — London: Hurst & Co., 2003, p.4.

% __ BATSIKAMA, Raphiel e BATSIKAMA, Patricio. Estruturas e institui¢des no kongo. — Revista de
Histéria Comparada, Rio de Janeiro, 5-1: 6-41, 2011, p.10.

% Idem, Ibid, p.8.

1% MESLIN, Michel. Fundamentos da antropologia religiosa: a experiéncia humana do divino. — Petrépolis,
RJ: Vozes, 2014, p.196.
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movimento ia agregando cada vez mais adeptos porque o concebiam como meio de se
alcancar tal plenitude, pois “além da cura, as necessidades religiosas de adivinhacdo, de
profecia e de visdes também sdo satisfeitas, pois existe firme crenca de que Deus revela o
futuro e as causas do infortinio por meio de visdes.”'"!

A concepcgdo cristd de um Deus criador supremo também era compativel com a
cosmovisao local, bem como a crenga na continuidade da vida ap6s a morte. Kofi Opoku
destaca que essa associac@o entre o cristianismo e a tradicdo africana satisfazia a fome
espiritual dos adeptos desse movimento e, assim, o Evangelho tornara-se compativel com a
visdo de mundo africana tradicional %%,

O surgimento de Simon Kimbangu no cenério do Congo colonial da primeira
metade do século XX, ndo pode ser vista apenas a partir da Gtica religiosa uma vez que,
como consequéncia de suas mensagens, o sistema colonial sofreu um profundo impacto
desencadeando uma crise politica. Richard Hoskins destaca que em setembro de 1921 o
poder colonial belga decretou o estado de emergéncia'®.

Kimbangu induzia os seus seguidores a ndo pagarem impostos e, assim,
procediam. Por isso, ele passou a ser visto pelos seguidores como o simbolo da esperanca e
da liberdade. Dai a razdo pela qual esse movimento é chamado pelos historiadores de
messianismo. A partir dele, os seus seguidores ansiavam por um governo estabelecido no
qual um africano liderasse os proprios africanos e, consequentemente, comecaram a pensar
na africanizacdo das instituicdes congolesas e na possibilidade de uma vida longe dos
poderes ocidentais.

As autoridades belgas ameacadas pela agitacdo entre os colonizados decidiram
investigar o movimento designando L. Morel, um funciondrio administrativo de Thysville,
e Jennings, um missiondrio protestante. Estes investigadores perceberam que Simon
Kimbangu ja havia instituido cerca de cinquenta e cinco ngunzas (profetas) sendo cinco
dentre eles mulheres; perceberam que em suas congregacdes as pregacdes e os louvores
ministrados eram militantes e criticavam os atos coloniais; compreenderam também que tal
ajuntamento religioso facilmente assumiria um posicionamento politico.

Em vista desse relatério, os poderes coloniais - politico e religioso — se

tornaram hostis ao movimento de Kimbangu. Para ndo ser preso, ele junto com os seus

IOITHORNTON, John K. Religido e vida cerimonial no Congo e dreas Umbundo, de 1500 a 1700. In:
HEYWOOD, Linda M (Org.). Didspora negra no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2008, p.620.
102 .
Idem, Ibid.
19 HOSKINS, Richard. Kimbanguism. — London: Hurst & Co., 2003, p.1.
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seguidores fugiu e permaneceu semanas escondidos na mata. Mas, Kimbangu decidiu

entdo se entregar nas maos das autoridades belgas.

Kimbangu foi preso junto com sua esposa Marie Mwilu e os trés filhos:
Charles Kisolokele (com idade de seis), Salomao Dialungane (com idade
[de] quatro) e Joseph Diangienda (com idade [de] trés [anos]) e foram
levados para Thysville. As criangas e sua mie foram liberadas mais tarde,
mas Kimbangu foi condenado a cento e vinte chibatadas e & morte por um
tribunal marcial sem advogado para representd-lo legalmente nem havia
testemunhas'*.

O julgamento ocorreu no dia 21 de outubro de 1921. Embora condenado a
morte, a pena foi comutada em detencdo a vida'®. O uso da forca foi acionado como o
mecanismo para demarcacdo de um lugar de superioridade, independentemente da vontade
do outro (dominado). A prisdo dele foi o reflexo do medo ocidental - medo de perder o
lugar que ocupava de controlar e usar das riquezas locais. Enfim, Kimbangu era o sinal de
que embora o outro estivesse reduzido a condi¢do de subordinado, ele se constituia em

ameaca, pois, tal como sublinhou Fanon,

Quando os seus olhares se encontram, ele [0 colono] verifica com
amargura, sempre na defensiva, que ‘Eles querem tomar nosso lugar.” E ¢
verdade, pois ndo hd um nativo que nio sonhe pelo menos uma vez por
dia se ver no lugar do colono.'"

O surgimento de Kimbangu com suas ideologias proporcionou no Congo o
fortalecimento desses dois aspectos - por um lado a atitude defensiva do colonizador pelo
medo de exercer o poder e, por outro, o desejo incessante dos nativos em voltarem a
assumir o controle de seus espagos e de tragcarem os seus proprios rumos.

De acordo com Emmanuel Martey, a expectativa que o poder belga tinha ao
deter Kimbangu era que o movimento enfraquecesse. Seus seguidores ficaram na
expectativa de que ele fosse solto, mas apds quatro anos de encarceramento de Simon
Kimbangu, os seguidores perceberam que suas expectativas estavam sendo frustradas e
que, provavelmente, o seu lider ndo seria solto. Iniciaram entdo uma série de revolta em
Kamba desde 1925 numa expressiva rejeicdo ao regime colonial e, assim, se empenharam
no processo de independéncia.

Simon Kimbangu mesmo encarcerado, inspirou vdarios lideres africanistas e

inclusive, muito mais, apds a sua morte. A respeito da qual seus seguidores registram:

"% MARTEY, Emmanuel. Profetic moviments in the Congo: the life and work of Simon Kimbangu and how
his followers saw him. In: Journal of African Instituted Church Teology. Volume II, Number 1, September
2006, p.4-5.

105 Circular n°003 / DK/ CS — EK/ 92 — Igreja Kimbangusta, p.3.

16 In: BHABHA, Homi. O local da cultura, 1998, p.76.
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As 15 horas em ponto da sexta-feira, 12 de outubro de 1951, Simon
Kimbangu morre em Lubumbashi (ex-Elisabethville), situada a mais de
2.200Km de N’kamba, longe de sua familia, apés 30 anos de firme

encarceramento e de inefdveis torturas entre as maos dos seus carcereiros
107

belgas ™.

Este incidente proporcionou uma rea¢do mais radical. Georges Balandier
chamou de “forma particular de nacionalismo [...] € que veio a cristalizar nos processos de
independéncias africanas™'®. Longe de ser apenas um lider religioso, Kimbangu tornou-se
um grande icone de inspiracdo politica e, concomitantemente, de outros movimentos
messidnicos africanos tanto no Congo como fora dele.

A esposa de Kimbangu, dona Mwilu Marie assumiu a lideranca do movimento.
Entdo, o poder belga percebendo o fortalecimento do movimento iniciou uma série de
persegui¢cdes entre os anos de 1925 e 1957 deportando vérios seguidores para o Congo
Brazzaville, Angola, Zambia, Uganda, Chad, Ruanda e Burindi. Para onde tais seguidores
eram deportados prevalecia a ideologia de Kimbangu deixando de ser local para a etnia
kikongo tornando-se internacional'”.

Dentro do contexto ora exposto, surgem diversos personagens que co-lideraram

) ) . 110
o movimento. Um deles foi Massambe Nzala Esaie

. Ele nasceu na aldeia de Ndunga,
municipio de Luozi, regido do Baixo Congo (atual Republica Democratica do Congo). A
partir do ano de 1933 enquanto trabalhava em uma empresa de corte de fibras na aldeia de
Kitomessa, ele comecou a relatar uma série de experiéncias metafisicas as quais o
impulsionavam a ingressar no movimento de independéncia politica, econdmica e
espiritual da Africa. Intimidado por tal desafio iniciou uma série de migragdes em locais
como a Vila de Matadi, Vila de Lukala, cidade de Mbanga-Ngungu e Mindouli. Em cada
uma das localidades nas quais se refugiara relatou viver tais experiéncias e, por fim,
acabou retornando a sua aldeia''".

No mesmo ano de 1933, Massambe Esaie decidiu se juntar aos seguidores de

Kimbangu, também chamados Ngunza. Nesse periodo, ja estava comegando a ocorrer 0s

107 Circular n°003 / DK/ CS — EK/ 92 — Igreja Kimbangusta, p.3.

% In: __ BLANES, Ruy. O messias entretanto chegou: relendo Balandier e o profetismo africano na pds-
colénia. In: Campos 10(2): 9-23. — Lisboa, 2009, p.17.

' MARTEY, Emmanuel. Profetic moviments in the Congo: the life and work of Simon Kimbangu and how
his followers saw him. In: Journal of African Instituted Church Teology. Volume II, Number 1, September
2006, p.5-6.

"0 qual posteriormente fundou a vertente Kingunza — DMNA na lingua étnica kikongo: Dibundo dia
Mpeve a Nlongo mu Afilika (em portugués IESA — Igreja do Espirito Santo em Africa).

' IESA- Gabinete da Paréquia Central de Luanda. Biografia do profeta Massambe Esaie fundador da
IESA/DMNA. — Luanda/Angola, 23 de maio de 2006.
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primdrdios da sistematizacdo de uma doutrina ngunzista. Massambe Esaie conheceu os
ngunza [s] Philippe Mbumba, Kitoko Samuel e Bitafuma Abel que o instruiram a respeito
da nova doutrina.

Ainda em 1933, em decorréncia de sua participacdo no movimento Kingunza
foi detido pelas autoridades belgas locais e enderecado a administracdo municipal de
Luozi, mas o administrador (prefeito) mandou soltd-lo. Apds retornar continuou integrando
o movimento e foi novamente preso sob uma forte vigilancia armada de 1933 a 1936. Em
seguida “foi encaminhado para uma prisao na cidade de Sundi Mamba onde ficou [detido]
de 1936 a 19417 "2,

Ap0s ter sido solto, Massambe Esaie partiu da aldeia de Betelemi na regido de
Bouenza e, na companhia do ngunza Boueya Jackson, fugiu para o Congo Brazzaville
(atual Republica do Congo), na cidade de Pointe Noir e ergueu o primeiro templo com base
na doutrina Kingunza. Durante todo esse processo, Massambe Esaie também foi tido pelas
autoridades coloniais como uma ameaca a estabilidade politica da regido porque &
semelhanca de Kimbangu agitava as massas, pregava uma mensagem de autonomia
africana. Por isso, ele era visto pelos populares como um agente de cura de enfermidades
embora tivesse um discurso radical contra o kiromi (fetishe).

No dia 9 de fevereiro de 1952, ele foi preso e deportado para o Congo belga, na
cidade de Luozi e de 14 encaminhado para a comuna (bairro) de Lukeni, municipio de

Oshue na regido do Bandundu'".

O percurso de Massambe Esaie, é semelhante ao de muitos seguidores do
ngunzismo-kimbanguismo que por se constituirem uma ameaga para o regime colonial
eram frequentemente detidos e reprimidos.

O ngunzismo-kimbanguismo 1influenciou profundamente os movimentos
politicos de libertacdo nacional nas colOnias africanas, especificamente, na regido central
do continente. Os seguidores do ngunzismo ndo tinham uma identidade apenas religiosa ou
politica, ambas se confundiam e com tais inspira¢cdes para a independéncia. O Congo belga
se emancipou a 30 de junho de 1960.

Outro personagem que representa o poder da influéncia Kingunza no processo

de independéncias africanas € o angolano Simdo Gongalves Toco (1918-1984).

112 :

Idem, Ibid.
13 IESA- Gabinete da Paréquia Central de Luanda. Biografia do profeta Massambe Esaie fundador da
IESA/DMNA. — Luanda/Angola, 23 de maio de 2006, p.1-2.
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Fig.6 — Simdo Toko.
Fonte: www.insjcm-tokoistas.org.

Ele emigrou para o Congo belga em 1943 onde além de prosseguir sua filiacdo
a Missdo Batista em Leopolville, manteve também contato com o ngunzismo através dos
seguidores de Kimbangu. Ele adotou a ideologia do messianismo africano e passou a
desenvolver no seio da miss@ao uma ideologia considerada subversiva pelas autoridades
eclesidsticas que consequentemente o expulsaram da instituicao.

A partir de um grupo de conterrdneos zombos que antes coordenara,
desenvolveu um ministério cristdo independente “combinando predicamentos reformistas e
convicgdes milenaristas, com uma forte componente emancipatéria e autonomista, que
rejeitava a opressdo colonial ¢ a colonizagio espiritual”''*. Atitude esta que também foi
considerada uma ameaca pelas autoridades belgas, as quais, em janeiro de 1950
prenderam-no juntamente com as centenas de seus seguidores e os “entregam no posto de
fronteira de Noki (provincia do Zaire - Angola) as autoridades portuguesas”; as quais, por
sua vez os distribuiram por diversas regides do territério angolano onde se tornaram
compartilhadores da ideologia de libertacdo e despertaram nas massas o desejo pela
independéncia nacional levando-as a aderir aos movimentos de libertagcdo nacional, cujo
resultado foi alcangado por meio da proclamacgdo da independéncia em 11 de novembro de

197515,

"* Esse movimento deu origem a Igreja do Nosso Senhor Jesus Cristo no Mundo, também conhecida como
Igreja Tokoista.

'S~ BLANES, Ruy Llera. Da confusdo a ironia. Expectativas e legados da pide em Angola. Andlise
Social, 206, XLVIII (1.°), 2013, p.37-42.
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O periodo compreendido entre os finais da década de 1950 até metade da
década de 1970 correspondeu ao tempo de luta pela independéncia das colonias africanas
e, consequentemente, uma reconfiguracdo sistemdtica no seio da tradi¢do Kingunza"'®.
Embora as poténcias ocidentais detivessem um poder hegemdnico em tais coldnias &
preciso destacar que ele ndo era absoluto. Desse modo, ndo € demais lembrar as
proposi¢des de Edward Thompson para o qual, “até quando [a hegemonia] € imposta com
sucesso, ndo impde uma visdo abrangente da vida. Ao contrdrio, ela impde antolhos que

117 .
»” . Assim, essas

impedem a visao em certas direcdes, embora a deixem livre em outras
outras dire¢Oes permitiram que tais sociedades se fortalecessem e sacudissem de sobre si o

jugo da opressao colonial.
2.3.3 A Institucionalizacio e as cisoes internas no Kingunza.

Com a queda dos poderes coloniais na Africa, os movimentos messianicos
foram paulatinamente se firmando como institui¢des religiosas legais nos novos sistemas

sOcio-politicos africanos. Ruy Blanes estudando esse fendmeno afirmou ter sido

um processo de ‘rotinizag@o’ (invocando a expressdo de Max Weber), isto
¢, de transformacdo de um movimento de seguimento de um lider
profético numa entidade eclesidstica social e juridicamente reconhecida

através de processos de complexificagdo organizacional e

o x 118
burocratiza¢do .

Em 1958, os seguidores de Simon Kimbangu constituiram a Igreja
Kimbanguista na Republica Democratica do Congo“g. Em 24 de dezembro de 1959, ela
foi reconhecida oficialmente pelo poder colonial belgam. Com a independéncia da
Republica Democrética do Congo a 30 de Julho de 1960, muitos seguidores do movimento
que haviam sido exilados para outros paises retornaram para o Congo.

Joseph Diangienda, o entdo lider da nova conjuntura; filho mais novo de Simao

Kimbangu, esteve diante do desafio de unificar todos os grupos que se afirmavam

" £ importante ndo perdermos de vista que embora o Kingunza tivesse desempenhado um papel relevante
no processo de independéncias africanas, outros fatores foram semelhantemente fundamentais como a
instabilidade politica e econdmica na Europa em decorréncia da Seguda Guerra Mundial; o crescente nimero
de intelectuais africanos; o surgimento dos movimentos de libertacido nacional, dentre outros.

""" THOMPSON, Edward. Costumes em comum. — Sio Paulo: Companhia das Letras, 1998, p.79.

""" BLANES, Ruy. O messias entretanto chegou: relendo Balandier e o profetismo africano na pés-
colonia. In: Campos 10(2): 9-23. — Lisboa, 2009, p.15.

"% Também conhecida como Igreja de Nosso Senhor Jesus Cristo Sobre a Terra.

1290 processo de independéncia na Repiiblica Demogritica do Congo foi mediada pelas autoridades belgas
que embora em 1958 j4 havia descolonizado administrativamente o Congo, permaneciam atuando no
processo de restabelecimento da colonia para os congoleses.
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ngunzista-kimbanguistas e, paralelamente, levar essa instituicdo a desempenhar o papel de
Igreja oficial do novo pais independente — a posicdo que lhe fora conferida em
reconhecimento do papel que o ngunzismo desempenhara no processo de libertacdo do
Congom. Em resposta a tais demandas, a lideranga da nova conjuntura “desraigou de seu
meio todas as tendéncias radicais de ngunzistas, separou-se da politica e assumiu um
caracter puramente religioso”lzz. Como consequéncia, alguns membros assumiram uma
postura unicamente politica e outros se desvincularam criando Igrejas independentes
buscando reassumir a identidade Kingunza.

Assim, surgiu a Eglise Noire Universelle de la Voix Ngunza — ENUVN (Igreja
Negra Universal da Voz Ngunza) fundada por Auguste Tsula que buscava modernizar a
religido Kingunza. Do mesmo modo, também, a Igreja Bula-Munanga afirmando ser ‘os
verdadeiros ngunzas’, pois mergulhavam no conhecimento e na pratica dos fundamentos
da cultura bakongo'”. E, assim, a Dibundo dia Mpeve ya Nlongo mu Afelika - DMNA
(Igreja do Espirito Santo em Africa — IESA) a qual, nos referiremos nesse estudo como

Kingunza/dmna.

A Igreja do Espirito Santo em Africa (Kingunza/dmna), é o objeto central do
presente estudo. Ela foi fundada por Massambe Esaie em 12 de Fevereiro de 1961 na
provincia do Nzieta na Republica Democrética do Congo. Porém, essa data é considerada,
apenas, como o marco da institucionalizacdo da tradi¢do Kingunza que existe no Congo
desde 1632 com Francisco Cazola, perpassando por Dona Mafuta, Kimpa Vita, Simon
Kimbangu e os mesmos que deram continuidade dessa tradi¢do.

A razdo pela qual centralizaremos nosso estudo nesta vertente é porque de um
modo geral, ela € a que mais se assemelha em sua configuracdo aos aspectos caracteristicos
da cosmovisdo Kingunza manifestas ao longo de seu percurso historico, e tal como ja
pontuamos, essas caracteristicas permanentes se resumem em trés aspectos principais: 1. O
didlogo entre a cosmovisdo local e a ocidental permitindo uma reconfigura¢do da cultura
bakongo; 2. A insisténcia em uma forma de relagdes com o ocidente (exterior) baseado na

igualdade, cooperacdo e autonomia; € 3. A defesa e salvaguarda das herancas africanas.

2 MARTEY, Emmanuel. Profetic moviments in the Congo: the life and work of Simon Kimbangu and

how his followers saw him. In: Journal of African Instituted Church Teology. Volume II, Number 1,
September 2006, p.11.

122 “pyrged all radical and Ngunzist tendencies, disengaged from politics and assumed a purely religious
character”.Idem, Ibid.

123 La quete de I'identite culturelle dans les associations religieuses, p.2.
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As atitudes tomadas pela lideranca da Igreja Kimbanguista durante o seu
processo de rotinizacdo observadas por Emmanuel Martey (as quais ja listamos na pagina
anterior), permitiram que ela tomasse uma configuracio interna em seus aspectos
doutrindrios mais proxima do ocidente do que da cultura local. De acordo com Thomas
Kivouele e Serge Matoko'?, a Igreja Negra Universal da Voz Ngunza também assumiu
forma semelhante buscando uma modernizacdo do Kingunza. Para estes autores a
ramificacdo Bula-Munanga rejeitou em sua formacao elementos ocidentais e concentrou-se
no resgate completo da cosmovisao local.

A tradi¢do Kingunza continua fazendo histéria, ndo mais como uma institui¢ao
unitdria, mas, como uma arvore da qual brotaram vérios ramos. Talvez, por isso, ela tenha
tido uma propagagao maior.

Falando sobre o fortalecimento da Igreja Kimbanguista Ruy Blanes afirma que
ela se tornou um “dos principais movimentos cristdos na Republica Democratica do Congo
e com uma forte presenca entre as redes migratdrias congolesas na Europa e América do
Norte”'?*. Quanto a Igreja Tocoista o referido autor diz que, “o tocoismo, hoje, € a segunda
maior igreja cristd em Angola [...] conheceu nas ultimas décadas um processo de
transnacionalizagdo e ‘transcontinentaliza¢do’ que definiu sua redefinicdo como uma igreja
universal [...]126”.

A Igreja do Espirito Santo em Africa ndo teve uma propagacio tio ampla
quanto as duas acima. O desconhecimento se deve a escassez de pesquisas realizadas a seu
respeito. Ela tem sua sede na Republica democratica do Congo e tem representagdes no
Gabio, na Republica do Congo (Brazzaville) e em Angola onde estd implantado desde
1990 através do angolano Mutemo Dona Jodo Monteiro o qual foi contemporaneo do
fundador e ainda exerce a func¢do de seu lider espiritual.

Apresentaremos entdo no capitulo seguinte como estd estruturada essa
ramificacdo, desde a formacdo hierdrquica do seu corpo administrativo, a sua estrutura
doutrindria, a identidade visual e todos os demais aspectos que julgarmos importantes para

uma apresentagcdo mais clara do mesmo para os nossos leitores.

2% KIVOUELE, Thomas Serge e MATOKO, Casimir M. B. La quete de 'identite culturelle dans les

associations religieuses d’origine congolaise: cas de Bundo Dia Kongo (B.D.K). Université Marien

Ngouabi/Faculté des Lettres et des Sciences Humaines, Brazzaville. www.memoireonline.com/03/12/5528,

p.-2.

' Idem, BLANES, Ruy. O messias entretanto chegou: relendo Balandier e o profetismo africano na
pos-colonia. In: Campos 10(2): 9-23. — Lisboa, 2009, p.14.

2 Idem, Ibid.
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3 A IGREJA KINGUNZA/DMNA: configuracio interna.

Elaboramos o presente capitulo com a finalidade de permitir que o nosso
publico leitor compreenda os elementos caracteristicos da identidade Kingunza/dmna, uma
vez que ainda se trata de um sistema religioso pouco conhecido tanto no circuito
académico brasileiro como no estrangeiro.

Nesse sentido, se torna imprescindivel uma leitura que seja projetada de dentro
para fora, que capte a impressao que os proprios praticantes t€ém de sua crenga e através de
um cuidadoso trabalho de pesquisa cientifica permitir a divulgacdo de tais resultados no
sentido de tornd-la conhecida por um publico académico cada vez maior, pois
compreendemos que o Kingunza/dmna € uma vertente religiosa ainda pouco explorada e
que mais pesquisas precisam ser aplicadas no sentido de compreendé-la cada vez melhor
em seus diferentes aspectos.

Concordamos entdo com Mircea Eliade de que o papel do historiador das
Religides ndo se limita ao registro das manifestagdes historicas desse comportamento e sim

127 .
. Por isso

na compreensdo mais aprofundada das suas significagdes e articulagdes
buscamos com o presente capitulo nos aprofundarmos no universo Kingunza a fim de
melhor exterioriza-lo.

Vale ainda esclarecermos aos nossos leitores que o principal propdsito desse
capitulo € a descricdo dos aspectos formais que constituem o ngunzismo/dmna e
deixaremos para o ultimo capitulo uma andlise mais critica e contextual na qual,

relacionaremos o Kingunza/dmna com aspectos sociopoliticos, culturais e econdomicos da

Angola contemporanea.

3.1 O Sistema de Crencas e Valores.

De acordo com Michel Meslin “uma religido parece mais verdadeira a seus

fiéis porque ela os ajuda a assumir sua condi¢do de homens inseridos numa cultura

55128

particular, permitindo-lhes assim viver mais a vontade no mundo A religidao

Kingunza/dmna €, nesse sentido, um conjunto de crencas e valores que pelas suas

'*" ELIADE, Mircea. Imagens e simbolos: ensaios sobre o simbolismo mdgico-religioso. — Sdo Paulo:
Martins fontes — Selo Martins, 1991, p.30.

122 MESLIN, Michel. Fundamentos da antropologia religiosa: a experiéncia humana do divino. — Petrépolis,
RJ: Vozes, 2014, p.267.

55



particularidades permitem aos seus praticantes uma melhor definicao ontolégica dentro do
sistema cultural em que estdo inseridos. Sendo assim, apresentamos alguns aspectos que

constituem o sistema de crengas e valores da religido Kingunza/dmna:

3.1.1 Aspectos teologicos.

Tal como vimos no primeiro capitulo, o Kingunza é resultado do processo
s6¢io histérico de influéncia ocidental na Africa, mas, em particular no territério onde
existiu o Reino do Congo. A filosofia Kingunza/dmna nas configuragdes atuais foi
inspirada em principios do Movimento de Simon Kimbangu. Ela teve os seus primeiros
escritos elaborados por Mbumba Philippe (contemporineo e seguidor de Kimbangu), que
transferiu tais escritos para Massamba Esaie, o qual institucionalizou o ngunzismo/dmna e
aprimorou seus escritos filoséficos' >,

O Kingunza é, essencialmente, uma varidvel do cristianismo africano.
Analisando seu processo de construcdo torna-se coerente concordar com Michel Meslin
quanto a inadequagdo do conceito sincretismo para caracterizi-lo, tornando-se mais viavel
0 conceito reinterpretacdo, pois segundo o qual, “antigas significagdes religiosas sdo
atribuidas a elementos novos e em que novos valores mudam a significacdo cultural das
formas religiosas antigas” '*°. O Kingunza é, assim, a leitura bakongo do cristianismo.

Diferente do catolicismo, do protestantismo (historico/tradicional) e das
praticas locais, o Kingunza/dmna manifesta uma teologia mais semelhante a dos
movimentos pentecostais € neopentecostais a qual se fundamenta numa a¢do dinamica do
Espirito Santo permitindo ao homem uma experiéncia mais profunda com a dimensdo
metafisica. Desse modo, a doutrina Kingunza/dmna consiste, fundamentalmente, no
reconhecimento quanto a existéncia de forcas metafisicas benignas e malignas as quais
estdo em constante confronto e tém influéncia direta sobre individuos e sociedades. Assim
como o catolicismo e o protestantismo, o ngunzismo/dmna atribui aos espiritos
considerados malignos a causa pelas enfermidades, desgracgas, miséria; enfim, os males que

assolam a humanidade e acreditam ser resultado das préticas pecaminosas dos individuos.

' Informacdes a respeito de Simon Kimbangu e Massamba Esaie podem ser encontradas no primeiro
capitulo do presente estudo.

139 MESLIN, Michel. Fundamentos da antropologia religiosa: a experiéncia humana do divino. — Petrépolis,
RJ: Vozes, 2014, p.281.
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Nesse sentido, o ngunzismo/dmna para os seus praticantes, se configura como
um ‘exército’ revestido pelo Espirito Santo cujo propoésito principal ¢ a confrontacdo das
acoes dos espiritos considerados malignos sobre a vida de pessoas e de sociedades. Isso
implica no reconhecimento da existéncia real e atuante de tais espiritos malfeitores e a
busca constante por uma capacitacdo e qualificacdo do praticante Kingunza/dmna no
sentido de obter &xito nesse confronto.

Uma declaracdo interna ilustra bem esse aspecto - “a maior parte das nossas

atividades sdo consagradas no anincio do evangelho, a cura de enfermidades, ao
impedimento do fetichismo e do exorcismo, combatemos também a magia e a
supersticio”"?'.
Todos os aspectos doutrinarios do ngunzismo/dmna sdao fundamentados por
essa perspectiva. Aos olhos dos seus praticantes é impossivel conceber o Kingunza/dmna
sem a acdo dinamica do pentecoste. Podemos perceber esse fato no seu manual de
catequese no qual afirmam - “Kingunza [...] é o Espirito Santo enviado a no6s os africanos”
e completa-se a afirmacao justificando-se que a obtencdo de tal espirito consiste em uma
capacitacdo para evangelizar e curar os enfermos'**.

Conforme Julien Ries a adocao do Espirito Santo como uma for¢a dinamica de
revestimento dos crentes ganhou um espaco fundamental na teologia crista
neotestamentdria. Ele afirma que

Com a ressurrei¢do de Jesus, inaugura-se o regime religioso do Espirito
Santo, em que Jesus transmite aos seus discipulos reunidos no préprio
momento em que os envia do mesmo modo que o Pai o enviou [...] ‘A
nova alianga (I Co 11:25) tem como consequéncia o dom do Espirito

Santo’. E o inicio de uma forma inédita de relacdo entre Deus e os

g S . 133
homens: a comunh@o com Deus confere participacio de sua santidade .

Os fundamentos doutrindrios ngunzistas/dmna consistem na ampla exploracio
dessa concepcdo. O préprio termo Ngunza quer dizer profeta - “aquele que tem o dom de
prever o futuro ou que anuncia os designios divinos”"**. O slogan do Kingunza/dmna é:
“Ngunza wasipama mu di kawa kua Nzambi andi” (O profeta é firme na palavra que ouviu
de seu Deus). Esses elementos indicam o que Ries chama de “relagdo entre Deus e os

homens” - relacdo essa bastante defendida dentro do ngunzismo/dmna, aplicada também

131
132

Resumo Histrico. Igreja do Espirito Santo em Africa — Luanda/Angola, p.6.
Manual de Catequese Kingunza. Igreja do Espirito Santo em Africa — Luanda/Angola, Janeiro de
2016, p.3.
133 RIES, Julien. O sentido do sagrado nas culturas e nas religioes. — Sao Paulo: Ideis & Letras, 2008, p.84.
13 Diciondrio Biblico: um guia de estudos e entendimento do livro dos livros. Equipe DCL. — Sdo Paulo:
DCL, 2010, p.403.
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para se justificar uma origem divida aos preceitos Kingunza/dmna e tudo mediante a
adocdo do Espirito Santo.

A filosofia Kingunza/dmna em muito, também, se parece com a teologia
protestante. Os praticantes desta religido compartilham dos mesmos principios da fé no
Novo Testamento como elemento indispensavel para agradar a Deus (Hb 11:6). Da mesma
concepc¢do protestante do batismo por imersdo e submersdo € ndo por aspersdo — vale
ressaltar que os batismos sao preferencialmente realizados em rios inspirados em Jodo
Batista e na igreja primitiva cristd. Assim, os praticantes partilham da mesma concepcao de
trindade protestante (em que o mesmo Deus € trés em um: Pai — Filho — Espirito Santo). O
diabo e os seus demonios sdo vistos semelhantemente como anjos decaidos, causadores de
pecados e males e que t€m direta influéncia sobre individuos e sociedade'®. Sdo indimeras
as semelhancas e por isso, se precisaria de um espago muito maior para descrevé-las.

Outro aspecto da teologia Kingunza/dmna que desperta nossa atengdo € o fato
de que embora seja muito fundamentada no Novo Testamento, ela possui também uma
presenca forte de elementos leviticos constituintes do Judaismo e considerados pelos
cristdos ndo judeus, como elementos da antiga alianca e dispensdveis para as praticas
rituais atuais.

A relag@o entre os praticantes Kingunza/dmna estd intermediada por uma série
de regras baseadas em proibi¢des ou permissdes - um fato que € comum nos diferentes
sistemas religiosos, pois o “sagrado ¢ sempre perigoso para quem entra em contato com ele
sem estar preparado, sem ter passado pelos ‘movimentos de aproximacdo’ que qualquer
religido requer”'*®. Esses cuidados em relacdo ao contato com o sagrado sdo a causa pela
instituicao de leis internas mediadoras ndo apenas no sentido vertical entre o/s homem/s e o
Divino, mas igualmente no sentido horizontal na intermediacdo das relacdes interpessoais.

Destacamos, por exemplo, a proibicio do consumo de carne de porco bem
como de toda a relacio de mamiferos, aves e répteis descritos em Levitico 11. Ainda,
segundo a mesma referéncia, durante o ciclo menstrual as mulheres ficam privadas de
partilharem utensilios ou qualquer outro objeto com outras pessoas, pois, mediante a lei
mosaica/levitica, a mulher durante o periodo menstrual € considerada impura e,

semelhantemente, o que ela toca também se torna impuro (Lv 15:19-24).

13 Manual de Catequese Kingunza. Igreja do Espirito Santo em Africa — Luanda/Angola, Janeiro de

2016.
13 ELIADE, Mircea. Tratado de histéria das religives. — 3*. Ed. — Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p.298.
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Michel Meslin explica essa dindmica entre sagrado e profano afirmando que “o
que ¢ sagrado sempre pode se tornar profano” dependendo sempre de como o proprio

37 N L.
. Outra referéncia veterotestamentaria

homem se relaciona com tais elementos’
identificdvel na pratica Kingunza/dmna é a obrigatoriedade em se cultuar descalgo,
fundamentada na ordem de Javé dada a Moisés. A este respeito, Mircea Eliade
fundamentado no texto de Exodo 3:5 explica:

“Nao te aproximes daqui — diz o Senhor a Moisés — tira os teus sapatos,
porque o lugar onde estds ¢ terra santa”. Dai os intmeros ritos e
prescri¢des (como € o caso dos pés nus) relativos a entrada no templo,
atestados frequentemente tanto entre os semitas como entre 0Os outros
povos mediterrnicos'®.

O Regulamento interno Kingunza/dmna reitera essa proibicao no item n°® 17, o

qual afirma: “E estritamente proibido a um profeta (Ngunza) usar sapatos ou sandalias no

momento de culto. [todos os que quiserem] assistir o culto profético devem tirar seus
55139

sapatos desde a entrada no lugar do culto

Fig.7 — Praticantes Kingunza descalcos durante um culto publico.
Foto: Adriano Kilala.

Os praticantes Kingunza/dmna adotam um regulamento interno no qual estao
registradas um total de 18 proibicdes as quais em caso de transgressdo resultam na
aplicacdo de sangdes que vao de 3 a 8 meses de puni¢do dependendo da transgressao nos
quais, os culpados ficam impedidos de exercer qualquer fun¢@o no seio do grupo. Apds o

periodo de puni¢do, caso o praticante abandone as praticas de que foi acusado € readmitido

T MESLIN, Michel. Fundamentos da antropologia religiosa: a experiéncia humana do divino. — Petrépolis,
RJ: Vozes, 2014, p.105.

8 ELIADE, Mircea. Tratado de histéria das religioes. — 3. Ed. — Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p.298.
39 Regulamento Interno. — Igreja do Espirito Santo em Africa — Luanda/Angola, p.3.
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nas suas fungdes; mas, em caso de persisténcia em tais praticas € excluido da organizacao.
Observou-se no Regulamento Interno que para cada proibicdo existe uma ou mais
referéncias biblicas do Antigo Testamento e do Novo Testamento que a fundamenta.

Por exemplo, a proibicao da poligamia - ela encontra fundamentacao nos textos
biblicos de I Timéteo 3:2-12 e Tito 1:6. Chama-nos a atencdo nesse item o fato de a
prética da poligamia ser um elemento cultural aceitdvel entre as sociedades africanas, mas
um elemento religioso aparece com poder de mudar a concepcao de elementos culturais ha
muito enraizados. Tal pratica reitera que a teologia Kingunza/dmna é reinterpretacdo de
outros elementos culturais em decorréncia da influéncia do colonizador portugués cristao
catolico.

Outras proibi¢coes no Regulamento Interno Kingunza/dmna também refletem
essa reinterpretagdo cultural. Tal como no caso de consumo ou venda de bebidas
alcoolicas ou cigarro; a pratica do adultério; o pertencimento a diferentes confissdes
religiosas; o exercicio de altos cargos ministeriais em caso de solteiros e a ado¢do de trajes
e ornamentos luxuosos'*.

Por outro lado, percebe-se dentre as proibicoes no Regulamento
Kingunza/dmna, reinterpretacoes que por sua vez sio resultado da influéncia do judaismo
através dos textos vetereotestamentarios. E o caso da abominagdo pela prética da magia,
feiticaria, homossexualismo, pedofilia, zoofilia e necrofilia. Inserem-se nesse aspecto de
restricio o consumo de carne de porco; a adocdo de uma serva solteira'*' como
companheira de viagem; o uso de cal¢ados nos cultos e o isolamento provisorio da mulher
durante o periodo menstrual'**.

Em outras proibigdes verificou-se uma compatibilidade moral e cultural entre a
cosmovisdo do Reino do Congo e as influéncias externas do ocidente - € o caso da pratica
do roubo; do envolvimento em contendas ‘infundadas’ ¢ a demonstragao de um caracter

D . . . . 14
reprovavel 1ncompat1vel com as normas sociais 3.

140 Regulamento Interno. —Igreja do Espirito Santo em Africa — Luanda/Angola.

"I A “serva solteira” em questio, refere-se a qualquer mulher que exercendo o papel de subordinada,
acompanhe em viagem algum gestor Kingunza, em que vao os dois apenas, ndo sendo essa sua esposa. A
l6gica em relacdo a essa proibi¢do € que nenhum gestor Kingunza deve viajar a sés com uma mulher que ndo
seja sua esposa ou familia.

142 Regulamento Interno. — Igreja do Espirito Santo em Africa — Luanda/Angola.

3 Regulamento Interno. — Igreja do Espirito Santo em Africa — Luanda/Angola.
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3.1.2. Iniciacdo e Formacao.

Partindo do principio de que “toda religido ¢ um fendmeno histérico, vivido

por homens e mulheres em um contexto social, cultural, histérico, econdmico e linguistico
.y 144 ~ . . o

preciso”,  se compreende que cada expressdo religiosa tem um sentido proprio e uma

linguagem/vocabuldrio que lhe € caracteristico. O processo de iniciacdo € um recurso que

permite a continuidade dos sistemas religiosos de modo geracional em decorréncia da

transmissdo dos cddigos internos aos novos integrantes muitas vezes criangas e

adolescentes. Segundo Michel Meslin

o ritual inicidtico ndo modifica a personalidade do iniciado; ndo modifica
o capital especifico de componentes fisicos e psicoldgicos de cada um,
mas ele lhe confere um novo objetivo e um novo estatuto. Além disso, a
iniciagdo suscita e conota um certo conhecimento de mitos fundamentais
que justificam o lugar do homem numa sociedade dada e que lhe indicam
as acoes que ele deve realizar.'?’

Desse modo, o iniciado assume assim uma nova postura ontoldgica definindo,
assim, o seu lugar e a funcao no sistema sécio-histérico em que esta inserido.

A filosofia Kingunza/dmna tem o seu fundamento principal na revolucdo que
Simon Kimbangu protagonizou no ex-Congo belga durante a primeira metade do século
XX. Essa revolugdo foi marcada, principalmente, por uma intensa a¢do pentecostal por
intermédio da qual, muitas pessoas testificavam receber a cura das suas enfermidades.

Emmanuel Martey afirma que durante os cinco meses de seu ministério,
Kimbangu formara cinquenta ngunzas (profetas) sendo cinco dentre eles mulheres'.
Considerando-se a particularidade extremamente dinamica e pratica do Kingunza/dmna
compreende-se que tais treinamentos tinham dois componentes principais:

a) um componente estritamente pratico que consistia no ensino de como curar
as enfermidades e guerrear contra os espiritos tidos como malignos; e

b) um componente propriamente tedrico contendo no¢des sobre cristianismo e
messianismo africano.

Esses dois procedimentos de transmissdo inicidtica sdo percebidos nos relatos

histéricos compartilhados pelos proprios praticantes Kingunza/dmna quanto ao processo de

" RIES, Julien. O sentido do sagrado nas culturas e nas religiées. — Sio Paulo: Ideis & Letras, 2008, p.84.
> MESLIN, Michel. Fundamentos da antropologia religiosa: a experiéncia humana do divino. — Petrépolis,
RJ: Vozes, 2014, p.198.

"% MARTEY, Emmanuel. Profetic moviments in the Congo: the life and work of Simon Kimbangu and how
his followers saw him. In: Journal of African Instituted Church Teology. Volume II, Number 1, September
20006, p.4.
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~ . A e L . ., . 147
perpetuacdo do ngunzismo durante a dinamica sécio histérica . Atualmente, o processo
inicidtico na religido Kingunza/dmna também € constituido pelos dois componentes acima:
tedrico e pratico.

r

Num primeiro momento € “livremente aberto a todas as idades e se apresenta

14
P18 Boge

muitas vezes como uma vocagdo, uma chamada ao conhecimento Divino
momento € essencialmente tedrico e envolve o ensino de no¢des fundamentais sobre a fé
cristd abordando temdticas tais como: Esséncia e natureza de Deus, de Jesus e do Espirito
Santo; a constituicdo da biblia sagrada; o pecado e o arrependimento; os dez mandamentos;
os principios da oracdo e o sentido do batismo. Nesse primeiro momento também sdo
abordadas temadticas relacionadas com os fundamentos histéricos e filoséficos do
Kingunza/dmna 149,

O segundo momento tem uma conotacdo fundamentalmente pritica e ¢é
direcionado especificamente para aqueles que pretendem se inserir no corpo gestor. No
Kingunza/dmna os praticantes que passam pelo treinamento pratico sdo preparados para se

tornarem canais receptores poderes sobrenaturais e atuarem como agentes de cura de

enfermidades e de combate contra os espiritos malignos. Esses agentes sdao chamados de

milongi termo da lingua étnica bakongo que represente alguém que tem o poder de cura.

Fig.8 — Jovens e adolescentes Kingunza em Fig.9 — Jovens Kingunza em momento de
momento de ensinamento tedrico. ensinamento pratico.
Foto: IESA — Kingunza/dmna. Foto: IESA — Kingunza/dmna.

17 Resumo Histérico. Igreja do Espirito Santo em Africa — Luanda/Angola.

%8 MESLIN, Michel. Fundamentos da antropologia religiosa: a experiéncia humana do divino. — Petrépolis,
RJ: Vozes, 2014, p.183.

149 Manual de Catequese Kingunza. Igreja do Espirito Santo em Africa — Luanda/Angola, Janeiro de
2016.
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A partir de observacdes durante a pesquisa de campo se verificou que ainda
ndo hd uma periodizacdo sist€mica para que sejam realizados os processos de iniciagdo.
Por enquanto, eles acontecem em tempos indefinidos mediante a necessidade de cada

Paréquia ou Sub-Paréquia.

3.1.3 Os Livros Sagrados.

A concep¢ao filoséfica e litdrgica do Kingunza/dmna encontra-se
fundamentada em trés livros especificos: a) Biblia Sagrada; b) Hindrio Kingunza e c)
Manual Wasimpama.

A Biblia Sagrada adotada é o modelo de biblia de 66 livros - sendo 39 do
Antigo Testamento e 27 do Novo Testamento excluindo assim os chamados livros
apocrifos (Tobias, Judite, I Macabeus, II Macabeus, Baruque, Sabedoria e Eclesidstico), os
quais estdo inseridos na biblia catdlica. A adocdo desse canone biblico pelo
Kingunza/dmna € outro elemento que aponta sua influéncia pelo protestantismo. Assim
como os protestantes, o Kingunza/dmna compreendem os livro apdcrifos como: “Escritos
[ndo] considerados candnicos, ou seja, sdo livros que ndo sdo aceitos no corpo da Biblia

~ . . ~ .. 1
por ndo se crer que tenham inspiragio divina™'.

Fig.10 — Momento de leitura biblica durante um culto Kingunza.

Foto: IESA — Kingunza/dmna.

% Diciondrio Biblico: um guia de estudos e entendimento do livro dos livros. Equipe DCL.
— Sao Paulo: DCL, 2010, p.37.
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O Hindrio Kingunza também é chamado de Nkunga mia dibundo dia Mpeve ya

151

Longo (Hinos da Igreja do Espirito Santo) °'. Segundo os sacerdotes Kingunza/dmna, os

canticos que constituem essa coletinea sdo divinamente inspirados e registrados por
aqueles que tém tais experiéncias. Segundo Julien Ries “o homem apreende o sagrado

porque ele se manifesta. Eliade considera essa manifestagdo um elemento essencial, pois

95152

ela permite descrevé-lo” °°. Trata-se, entdo, de uma hierofania.

Os canticos Kingunza/dmna constituem uma ferramenta indispensdvel no

exercicio de qualquer atividade espiritual. O seu conteddo estd voltado para a proclamagdo

) N 153
do evangelho e, também, aborda elementos concernentes a cosmovisdo Kingunza/dmna "~ .

O primeiro hindrio (Nkunga) Kingunza/dmna, foi um legado de 56 canticos
deixados pelo fundador e sistematizador Massamba Esaie sob o argumento de que os
mesmos haviam sido divinamente inspirados. Atualmente, o hindrio Kingunza/dmna é
constituido de 360 canticos predominantemente escritos na lingua étnica Kikongo, e sdo
reunidos de diferentes lugares em que a igreja se encontra representada tais como a regiao
do Baixo Congo e de Kinshasa na Republica Democrética do Congo ou na provincia de

Kasai na Republica do Congo (Brazzaville).

Nkunga 10 Musseke Kicoka

1Dimbundu luenga Kuaku

Ngunga yababudidi mu nza yavimba

Ah! Ngunga, Ngunge ech ngunga

Ngunga ya babudidi mu nza ya myimba

2)Ba tata luluenga kueno

Ngunga yababudidi mu nza yavimba

3)Ba Mama luluenga kueno

Ngunga yababudidi mu nza yavimba

4)Batuenya luluenga kueno

Ngunga yababudidi mu nza yavimba

5)Luyalu luenga kuaku

Ngunga yababudidi mu nza yavimba

6)Mindele ye bandombe luluenga kueno

Ngunga yababudidi mu nza yavimba

'{ 7)Betisadila mambote momo bana sendulua

Ngunga yababudidi mu nza yavimba
8)Beti sadila mambi mpe mambi bana sendulua
Ngunga yababudidi mu nza yavimba

Rev. Muntemo Dona Jodo Monteiro:dia 10 de Margo de 2015

Fig.11 — Praticante Kingunza segurando Fig.12 — cépia do cantico de 10 de margo
um exemplar datilografado do hindrio. de 2015.
Foto: IESA — Kingunza/dmna. Foto: Adriano Kilala.
131 Resumo Histérico. Igreja do Espirito Santo em Africa — Luanda/Angola, p.3.

152 RIES, Julien. O sentido do sagrado nas culturas e nas religiées. — Sdo Paulo: Ideis & Letras, 2008, p.22.
153 Recueil des cantiques de | ‘eglise du saint-esprit en afrique. Direction Génerale — Ed. 10°. — France, p.8.
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A afirmacio dos gestores Kingunza/dmna de que esses canticos sdo revelados
através de uma manifestacdo hierofanica, ¢ um fendmeno que continua ocorrendo. Em
Dezembro de 2015, por ocasidao da nossa pesquisa de campo, estava sendo ensinado um
novo cantico e entre os presentes foram distribuidas cépias do mesmo. Segundo as
autoridades eclesidsticas, o cantico havia sido registrado a partir de uma experiéncia
hierofanica ocorrida aos 10 de margo de 2015. Ocorréncias semelhantes a essas fazem com
que o hindrio Kingunza/dmna registre atualizacdes constantes. hoje jd se encontra na sua
décima edigao.

O Manual Wasimpama. O termo Wasipama pertence a lingua étnica Kikongo e
quer dizer firme ou obediente. Esse manual também ¢ um legado de seu fundador e
também considerado divinamente inspirado. Registra os aspectos teoldgicos /filoséficos da
religidio Kingunza/dmna. E ao lado da Biblia Sagrada, considerado uma ferramenta
fundamental para o sacerdote Kingunza/dmna.

Atualmente além do kikongo o Manual Wasimpama também estd traduzido nos
idiomas francés e inglés. Mas, infelizmente, ainda ndo goza de uma ampla divulgacdo
chegando ao ponto de ndo haver nenhum exemplar entre as autoridades eclesidsticas

angolanas embora existam previsdes de recebé-lo.

3.1.4 As Vestimentas

O simbolo é um elemento permanente em toda experiéncia religiosa154.
Inimeros elementos recebem um valor sagrado nas experiéncias religiosas e as vestimentas
se configuram em um dos elementos que mais recebem essa conotacdo. As vestes do sumo
sacerdote na lei mosaica ilustram com clareza essa questdo. Sdo vestes profundamente
carregadas de uma simbologia religiosa, confeccionadas especificamente para ele e
proibidas de serem usadas fora do espaco sagrado.

Cada elemento nele presente reflete o caricter e as fungdes definidas para um
sumo sacerdote. Basta citarmos a coroa de ouro escrito como de gravura de selo com os
dizeres Santidade ao Senhor amarradas em um corddo azul e atadas na mitra do sumo

sacerdote representando a santidade que lhe era exigida (Ex 39:30-31).

1% ELIADE, Mircea. Imagens e simbolos. — Sdo Paulo: Martins Fontes — selo Martins, 1991.
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z

a santidade das pessoas ndo é uma santificacio

13

Conforme Julien Ries
realizada por Deus, mas uma exigéncia que provém do fato de Deus ser santo”'*’. Da
mesma forma que pesava sobre os sacerdotes judaicos o dever de serem santos, se
percebeu tal exigéncia por parte dos praticantes Kingunza/dmna e, uma vez mais, as vestes
se tornam o elemento simbdlico que manifestam uma realidade invisivel exigida que € a
santidade por parte de seu usudrio.

As vestes Kingunza/dmna representam uma harmonia filoséfica entre as
cosmogonias cristd e bakongo. De acordo com a escatologia cristd, os santos que aguardam
a recepcao do galarddo recebem uma comprida veste branca (Ap 6:10) e, constantemente,
no Novo Testamento a santidade é representada pelas vestes brancas. Por sua vez, Wyatt
MacGaffey afirma que “na cosmologia congolesa o mundo estd dividido em duas partes, a
dos vivos e a dos mortos, sendo a dgua a passagem para os dois mundos [...] Para os

A 1
bantos, os mortos tém cor branca” 56

e usam vestes brancas. Semelhante a essa cosmologia
banto, existe o relato biblico neotestamentarios da manifestacdo de Moisés e Elias (antes

mortos) a Jesus no monte da transfiguracdo os quais aparecem com vestes resplandecentes

Mt 17:1-9).

Fig. 13 — Praticantes Kingunza durante o ritual de recepg¢ao de
uma delegacdo interna. Foto: IESA — Kingunza/dmna.

O aspecto resplandecente representa o alto grau de santidade. Dentro de

uma concepcao Kingunza/dmna as vestes sagradas devem ser completamente brancas, nao

133 RIES, Julien. O sentido do sagrado nas culturas e nas religies. — Sio Paulo: Ideis & Letras, 2008, p.72.
1% In: VAINFAS, Ronaldo e SOUZA, Marina M. Catolizagdo e poder no tempo do trdfico: o reino do
Congo da conversdo coroada ao movimento antoniano, séculos XV-XVIII, Tempo: Revista do Departamento
de Histéria da UFF, www.historia.uff.br/tempo/artigos_dossie/art.
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podem receber qualquer marca ou inscricdo, as quais simbolicamente representam a
profanacdo ou a abominagdo. Assim como acontece com outros aspectos da doutrina
Kingunza/dmna, os seus praticantes também afirmam que as suas vestes sdo resultado de
uma inspiracdo divina pelo mesmo processo da hierofania o qual ja abordamos um pouco
mais acima.

As vestes sagradas ngunzistas/dmna sdo variadas de acordo com o sentido e
utilidade que elas abarcam, tal como indicado na imagem acima. Um dos principais
aspectos caracteristicos das vestes no ngunzismo/dmna € que elas demarcam
papéis/funcdes permitindo assim uma compreensdo da estrutura hierdrquica na dindmica
interna.

As mulheres usam vestidos compridos deixando visivel apenas os pés.
Percebe-se dentro da dindmica Kingunza/dmna um profundo cuidado com a sensualidade
porque existe uma guerra constante entre sagrado — profano — pecado. A sedugdo é tida
como uma das causas de profanacdo/pecado. As mulheres devem demonstrar pelas vestes e
pelo proceder, as precaugdes quanto a exposi¢do de partes intimas de seus corpos. O traje
acima € padrdo para as praticantes efetivas e as demais mulheres embora podendo trajar
vestes diferentes, sdo obrigadas a seguir a mesma instru¢do quanto a sensualidade.

Essa repressdao de qualquer elemento erdtico nos cultos Kingunza/dmna
contrasta com outras experiéncias religiosas em diversos lugares do mundo inclusive na
Africa nas quais, existe uma analogia direta entre a terra, a mulher e a fecundidade"’ e
elemento como os seios € o ventre femininos se tornam simbolos de fertilidade nessa
relacdo; é o caso da adoracdo a Artemis, divindade bastante popular na Asia menor e na
Grécia durante os primeiros anos da era crista - sua estatua/escultura na “metade superior
do torso frontal era coberto de protuberancias que lembravam seios humanos, de modos
que, as vezes ela era chamada de Artemis cheia de seios” 5.

Outro item obrigatério na indumentdria feminina Kingunza/dmna € o uso do
lenco cobrindo completamente os cabelos. Dentro de uma concepcdo judaico-crista, os
cabelos de uma mulher representam a sua honra e o lengo posto sobre a cabeca aponta para
uma posi¢do de submissao da mulher em relagdo ao homem (I Co 11:1-16). Ainda dentro

dessa concepg¢do, a cabeca representa o governo e o apostolo Paulo discorrendo acerca

T ELIADE, Mircea. Tratado de histéria das religides. — 3°. Ed. — Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p.193 —
212.

18 Artemis dos efésios. In: Zordevan Corporation. Biblia de Estudo Arqueoldgica NVI. — Sdo Paulo: Editora
Vida, 2013, p.1808.
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dessa questdo afirmou: “...mas quero que saibais que Cristo ¢ a cabeca de todo vardo, € o
vardo, a cabe¢a da mulher; e Deus, a cabeca de Cristo” (I Co 11:3).

Inspirada nessa visdo judaico-cristd, a doutrina Kingunza/dmna estabelece as
mulheres uma posicdo de submissdo em relagdo ao governo, primeiro Divino e depois
masculino (terreno) de modos que se torna perceptivel a demarcacdo de espacos tanto nos
elementos concernentes a liturgia, quanto as relacOes interpessoais entre homens e
mulheres.

Tal como ja destacado, o cabelo representa a honra da mulher e nas culturas
africanas (bantu) embora ndo seja atribuido a mulher o lugar do governo, isso ndo retira
delas a honra e o forte poder de influéncias que exercem nas familias e nas sociedades.
Ainda em nossos dias, se perceptivel o lugar inquestiondvel que as mulheres ocupam e o
papel que desempenham. Dentro de uma dinamica Kingunza/dmna, as mulheres
constituem a principal for¢ca motriz, além de ser a maioria numérica tém dentre outras
atuacdes o papel de conduzirem seus filhos e instrui-los no envolvimento com a prética
Kingunza/dmna.

Prosseguindo na leitura da imagem acima ainda no primeiro plano, se observa
que tanto o segundo quanto o quarto participante da esquerda para a direita possuem
indumentdria semelhante, diferenciando apenas no uso de calgas por um e bermuda por
outro. Essa também corresponde a uma vestimenta padrao dentro do ngunzismo/dmna. A
partir de uma interpretacdo hierdrquica, tais vestes sdo usadas por praticantes que nao
exercem fungdes sacerdotais (isso quando usadas durante os cultos). Fora do espago
sagrado, ¢ com elas que o praticante Kingunza/dmna efetivo se apresenta diante da
sociedade, pois se configuram em uma estética visual auténtica.

Na imagem em andlise, ainda no primeiro plano, da esquerda para a direita vé-
se que o terceiro praticante estd trajado de vestes sacerdotais. A semelhanca do judaismo
do islamismo, e até mesmo do cristianismo catélico, os sacerdotes usam vestes compridas
e, no caso, do ngunzismo/dmna elas sdo brancas sem nenhuma inscri¢do e acompanhadas
de uma cinta e de uma toalha, tal se verificar melhor na foto abaixo.

A condi¢do de ser um sacerdote € passar no ritual pratico de iniciagcdo a fim de
transformar os iniciados em milongi (pessoas capacitadas a curar enfermidade e expulsar
males). A toalha que cada sacerdote carrega sobre os ombros e, quando em inatividade,
individual e intransferivel porque corresponde a arma de guerra que cada milongi possui no

confronto com as forgas espirituais malignas. O milongi €, entdo, representado como um
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soldado e diversos elementos na semantica Kingunza/dmna o retratam como tal. E o caso

da frase bastante difundida internamente a qual afirmam: ngunza é um soldado!

Fig. 14 — Sacerdotes Kingunza, apds a liturgia da
béngao geral. Foto: IESA — Kingunza/dmna.

O sacerdote Kingunza/dmna também carrega sobre a cabeca uma mitra (o
chapéu sacerdotal). O uso da mitra era comum entre os sacerdotes persas, egipcios e
assirios antigos, judeus. E, ainda hoje, é um acessério indispensdvel na indumentdria
sagrada do Papa, de bispos, de arcebispos e de cardeais catdlicos. A mitra no
ngunzismo/dmna é chamada de kepi e o seu uso tem analogia com o lenco feminino, pois
enquanto o lengo representa a submissao da mulher em relacio ao vardo, o kepi representa
a submissao do vardo em relagdo a Cristo.

Voltando para a Fig.13 ainda no primeiro plano, na extrema direita,
identificamos alguns praticantes vestidos de roupas comuns. Isso também aponta para o
seu lugar dentro da hierarquia. O uso de vestes comuns no recinto sagrado retrata o perfil
de alguém nedfito ou visitante e que estd no processo inicial de insercdo em relacdo a

prética Kingunza/dmna.

3.2 LITURGIA: o culto publico.

Conforme Durkheime uma religido ¢ “um sistema solidario de crengas e de

praticas relativas a coisas sagradas, isto €, separadas, proibidas, crengas e prdticas que

reinem numa mesma comunidade moral chamada igreja, todos aqueles que a ele
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aderem”'”. Nesse sentido, se compreende a liturgia como o elemento por meio do qual, as
crengas e as praticas de um sistema religioso sao manifestas num culto ou ritual.

A comunidade dos praticantes Kingunza/dmna também se retine em templos
(Igrejas) e possuem uma liturgia prépria manifestada durante os seus cultos. Aqui

descrevemos os elementos que constituem a liturgia Kingunza/dmna.

3.2.1. Culto publico: dias e horarios.

Os dias e hordrios de culto no ngunzismo/dmna refletem a influéncia de duas
grandes concepg¢des universalistas e norteadoras no campo das religides: a concep¢do
judaica e a greco-romana.

A concepcdo judaica é percebida no estabelecimento de dois horarios de culto
de segunda a sdbado, das 5h30 as 6h30 e das 17h30 as 18h30. De acordo com a lei
mosaica, os israelitas se reunido no templo nos horarios estabelecidos para o oferecimento
do incenso no Santo Lugar pelo sacerdote ordenado e na medida em que a fumaca do
incenso subia do altar, o povo via do lado de fora e fazia as suas oracdes a J avé.'® Esses
encontros ocorriam na viracdo da quarta vigilia para a hora primeira (6h da manha) e na
viracdo do dia na transicdo da hora duodécima para a primeira vigilia (18h da tarde). O
estabelecimento desses hordrios para os cultos ngunzistas/dmna segue inquestionavelmente
essa logica.

O culto principal ocorre nos domingos das 9h as 14h sendo o reflexo da légica
greco-romana a qual institucionalizou a ocorréncia dos cultos cristios no domingo

contrério ao shabat do judaismo.

3.2.2 Espaco Sagrado.

De acordo com Mircea Eliade “a nogdo de espaco sagrado implica a ideia da
repeticdo da hierofania primordial que consagrou esse espaco transfigurando-o,
singularizando-o, em resumo, isolando-o do espago profano a sua volta” 1! Michel Meslin

chama esse isolamento de cercado segundo o qual “destaca [...] a sacralidade do espaco

' DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa: o sistema totémico na Australia. — Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1996, p.32.

190 Biblia Sagrada. Livro Lucas, capitulo 1, versiculos de 8 a 10.

18! ELIADE, Mircea. Tratado de histéria das religives. — 3*. Ed. — Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p.296.
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C e 5162
cultural em que o homem entra em contato com o divino”

. No Kingunza/dmna a
sacralidade do espaco cercado € efetuada mediante oracdes de consagracdo e aspersdo de
dgua benta tanto dentro como ao redor do mesmo.

Um elemento universalmente comum nos espacos sagrados é a construcio
arquitetonica. Tanto Eliade quanto Meslin concordam no fato de que os edificios sagrados
ndo sdo apenas constru¢des baseadas em canones tradicionais e sim, reflexo material do
sentido cosmoldgico que elas abarcam. A relacdo harmonica entre o edificio sagrado e o
sistema de crengas e valores que o respalda é causada por uma revelagao que desvenda o
arquétipo do espaco sagrado, “arquétipo copiado e repetido depois indefinidamente na
construgio de todos os novos altares, de todos os novos templos ou santuarios™ ‘.

Os templos Kingunza/dmna também seguem a ldgica de um arquétipo que
reflete sua cosmologia, o qual € repetido em todos os espacos em que 0S mesmos Sao
construidos. As particularidades imutdveis dos templos Kingunza/dmna sdo os seguintes:

a) Instalacdo de duas portas principais semelhantes e paralelas que dao acesso
ao templo; porta esquerda restrita para a entrada de homens e a esquerda
para a entrada de mulheres;

b) Adentrando no templo, o chdo € dividido por duas faixas brancas
demarcando o espagco dos homens a esquerda e o das mulheres a direita; o
espaco entre as duas faixas € equivalente a 1/3 da largura total; o contato
fisico entre homens e mulheres é extremamente evitado dentro do templo,
pelo risco de atrair o profano. Como afirma Mircea Eliade: “o sagrado ¢é
sempre perigoso para quem entra em contato com ele sem [...] ter passado
pelos movimentos de aproximagdo que qualquer ato de religido requer” '®*.

¢) Na parte frontal, no final das duas faixas estd erigido o altar de um extremo
ao outro no qual ficam assentados os gestores (pastores/sacerdotes e
secretdrio) e o pulpito é colocado de forma centralizada.

d) Entre os gestores e os fiéis, logo abaixo ao altar, fica assentado o regente do

culto também chamado de chef du comandament (literalmente chefe do

comando pois os ngunzas se vém como um exército de guerra espiritual).

"2 MESLIN, Michel. Fundamentos da antropologia religiosa: a experiéncia humana do divino. — Petrépolis,
RJ: Vozes, 2014, p.173.

163 Jdem, ELIADE, Mircea. Op. Cit. 2008, p.296.

164 ELIADE, Mircea. Tratado de histéria das religioes. — 3*. Ed. — Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p.298.
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Fig. 15 — Demarcacao dos espacos dentro do templo. Kingunza/dmna.
Foto: IESA — Kingunza/dmna.

3.2.3 A estrutura do Culto Pablico.

O culto Kingunza/dmna € dividido em duas partes. A primeira tem na pregacdo
o seu momento central e o segundo tem o seu dpice na cura dos enfermos. Estes sdo
acompanhados de outros elementos semelhantemente relevantes na € Kingunza/dmna tais
como a béngdo, os canticos, as ofertas, o baskilo, etc., os quais descreveremos
individualmente um pouco adiante. Essa divisdo também aponta para os dois fundamentos
que caracterizam a doutrina ngunzista: 1) a proclamagdo do evangelho e 2) a intensa
atividade espiritual/pentecostal.
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Fig. 16 — Planilha estatistica dos cultos Kingunza/dmna.
Fonte: Arquivos IESA — Kingunza/dmna.
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3.2.3a A primeira parte.

A semelhanca das missas catdlicas, os cultos kingunza/dmna sd@o anunciados
por sinos (ngunga) os quais consistem em toques de batuque em ritmos alternados por um
praticante indicado e considerado aprovado dentro dos processos internos de purificacao.
Os toques duram cerca de cinco minutos e terminam no exato horario de inicio do culto. A

primeira parte € estruturada da seguinte forma:

No primeiro momento: o culto é oficialmente aberto pelo pastor em dia
(escalado para ministrar a pregacdo). Este, apds por trés vezes repetir uma sequéncia de
trés toques sobre o pulpito em sinal de atencdo, faz a ora¢do de abertura e declara o culto

aberto passando o comando para o dirigente do culto (chef du comandament).

No segundo momento: sao entoados dois ou trés canticos dos que compdem o
hinario Kingunza/dmna. A composi¢cdo dos mesmos consiste na alternancia entre as
estrofes e o refrdao; o nimero de estrofes € relativo de um céntico para o outro podendo
variar entre 4 a 11. Os canticos acompanham grande parte da programacdo. Diferente do
modelo eclesidstico ocidental de adoracdo no qual um grupo seleto de ministros entoa os
canticos e o restante da congregacdo acompanha em segundo plano, no ngunzismo todos os
participantes do culto ficam em primeiro plano cabendo a cada uma das partes envolvidas
uma func¢do especifica dentro da estrutura geral da adoracdo. A religido Kingunza/dmna
adota uma particularidade ritmico-musical inerente a cultura africana, bastante dinamica
em sua concep¢ao.

O chef du comandament coordena todas as partes. Um grupo de seis homens
toca os instrumentos principais, os demais cantam as estrofes, as mulheres cantam o refrao
no final de cada estrofe e tocam as sacaias (chocalhos). Todos dancam a excecdo daqueles
que ndo mais se sentem em condig¢des fisicas para tal. A adoracdo torna se entdo dindmica
e intensa a fim de estimularem a ag¢do do Espirito Santo.

Os canticos sdo entoados em grande parte nas linguas étnicas africanas,
predominantemente, o kikongo. Os instrumentos musicais adotados também sdo
caracteristicos da cultura africana e estdo muito voltados para a percussdo. Os
instrumentistas sdo organizados em dois grupos de trés componentes cada tocando um
ritmo diferente, mas, em harmonia com os outros dois € o som das sacaias tocadas pelas

mulheres.
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Fig. 17 — Momento de celebragdo em culto Kingunza.
Foto: Adriano Kilala.

Um grupo toca os batuques — tambores confeccionados manualmente a partir
de troncos de arvore escavados, cobertos dos dois lados com pele de animal, e tocados por
um dos lados com uma baqueta com borracha na extremidade e do outro lado pela prépria
mao do instrumentista. O outro grupo toca, também, com baquetas sobre uma barra de
bambu apoiada sobre dois suportes laterais e as vezes perfurada ao meio permitindo, assim,

uma maior intensidade sonora devido a sua caracteristica oca.

ofil

Fig. 18 — Instrumentistas Kingunza/dmna. Fig. 19 — Instrumentistas Kingunza/dmna.
Foto: IESA — Kingunza/dmna. Foto: Adriano Kilala.

No terceiro momento, os participantes recebem a béngcdo. O chef du
comandament indica um ou dois milongi para exercerem essa tarefa. Durante esse
momento € interditada qualquer entrada ou saida do recinto sagrado por ser o momento de
muito temor e reveréncia porque acreditam na intervengdo ‘direta’ de anjos através dos

sacerdotes.
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A béncdo é dada primeiro as mulheres; as quais, ajoelhadas sobre a linha
diviséria olham ao alto (céu) e posicionam as maos em sinal de peticio (como se
estivessem esperando algo de Deus). O sacerdote escolhido d4 seis voltas ao redor dos
membros ajoelhados em sinal de demarcagao territorial espiritual e, por fim, impde a mao
direita sobre cada um. Em seguida a bén¢do ¢ dada aos homens mediante 0 mesmo
procedimento.

Em todo o tempo a bengao € acompanhada de canticos ngunzistas nao inseridos
no hindrio e consistem numa Unica frase bastante ritmica que € entoada por homens e
mulheres de forma alternada.

Ap6s a béncdo um voluntdrio homem ou mulher, faz uma oragdo de gratiddo e

em seguida entoam-se mais dois ou trés canticos.

Fig. 20 — Momento da bénc¢do em um culto Kingunza/dmna.
Foto: IESA — Kingunza/dmna.

No quarto momento € proclamada a mensagem do evangelho pelo pastor do
dia. Normalmente as pregacdes sdo efetuadas mediante a traducdo de um intérprete e
prima-se pela presenca de uma lingua étnica e do portugués enquanto lingua oficial da
nacdo angolana. Antes de iniciar a pregagdo o pastor em dia anuncia os textos biblicos que
ird usar e voluntérios dentre os participantes tanto homens como mulheres fazem a leitura
dos referidos textos que sdo feitos em média por trés ou quatro leitores cada um em uma
lingua diferente (inclusive inglé€s e francés).

Outro aspecto que se observou nas pregacdes Kingunza/dmna é a constante
adocdo de contos populares africanos para facilitarem a absor¢do da mensagem. Durante a
pesquisa de campo (dezembro 2015) em um dos cultos, o pregador associou um conto

popular do sapo que ficou sem cauda como puni¢do de querer sempre levar vantagem
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sobre 0s outros e relacionou com crentes que t€ém a mesma tendéncia, advertindo assim que

também podem sofrer as consequéncias de suas mds acoes.

Fig. 21 — Momento de pregacdo durante culto Fig. 22 — voluntdrias se expressam com canticos
Kingunza/dmna. Foto: IESA — Kingunza/dmna. apos pregacao. Foto: Adriano Kilala.

No culto Kingunza/dmna o conteido central da mensagem € de um modo geral,
voltado ao apelo de uma vida cristd genuina em que os aspectos considerados pecaminosos
e mundanos da vida passada fiquem para trds. Percebeu-se durante as pregacdes, a
manifestacdo de outro elemento caracteristico das sociedades africanas que ¢é a
espontaneidade na expressio das emogdes - enquanto a mensagem € proclamada os
participantes se expressam livremente com canticos individuais e, muitas vezes, o pregador
para por uns instantes e a congregacao inteira entoa o cantico iniciado por um praticante.

ApOs a pregacdo o chef du comandament abre inscriches para aqueles que
voluntariamente quiserem se expressar em publico através de canticos. Qualquer um pode
se inscrever e entoar um cantico de livre escolha podendo inclusive ser de outras
denominacdes. Em linhas gerais, os canticos escolhidos estao relacionados com o sentido
da mensagem pregada.

Terminadas as apresentacdes individuais sdo novamente entoados dois canticos
conjunto. Em seguida dois voluntdrios - um homem e uma mulher, fazendo uma oragdo
cada encerram o primeiro momento e, finalmente, apds as oracdes o dirigente do culto
repete as trés sequéncias de trés toques sobre o pulpito e declara encerrada a primeira parte

do culto.
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3.2.3b A segunda Parte.

As atividades centrais dessa segunda parte t€ém um cunho mais espiritual, e
nela se percebeu a presenca de elementos universais da liturgia cristd. As divisdes sdo as
seguintes:

O primeiro momento corresponde aos informes apresentados pelo secretdrio da
paréquia. Durante esse momento sdo, também, apresentadas prestacdes de contas aos
membros quanto as tarefas realizadas pelo corpo gestor no que concernente as finangas e
demais atribui¢des, bem como, a convocacdo para as reunides e demais informacgdes
julgadas necessérias pelo corpo gestor.

No segundo momento: sao ministradas as ofertas, voluntariamente, por cada
participante em dinheiro. Para tanto, sdo colocadas dois baldes em cima de dois bancos -
um para as mulheres e outro para os homens. Cada grupo, por seu lado, organiza uma
fileira que caminha no sentido da porta principal, contorna e se dirige ao gasofildcio que
fica em frente ao altar. Assim, um por sua vez deposita a sua oferta ao som dos
instrumentos musicais e de canticos que seguem a mesma légica daqueles entoados durante

a béngdo.

Fig. 23 — Praticantes Kingunza/dmna ofertando durante culto.
Foto: Adriano Kilala.

O terceiro momento ¢ destinado ao ritual de cura de enfermidades dentro da
dimensdo espiritual/pentecostal da doutrina Kingunza/dmna. O procedimento inicial desse
momento € o mesmo usado durante o ritual de béngdo em que os enfermos se ajoelham
também sobre as faixas divisorias e dois milongi, indicados pelo chef du comandament,

dao as seis voltas em torno dos enfermos e ai vao tratando individualmente. O chef du
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comandament faz a inquiri¢do um por um sobre o tipo de enfermidade e vai orientando os
milongi de acordo com o diagndstico identificado.

Primeiro sdo atendidas as mulheres. Os (as) ‘pacientes’ menos graves sao
tratados primeiro enquanto os outros aguardam. Os pacientes com diagndstico mais grave
sdo primeiro tratados assentados e depois ajoelhados. O nimero de atendimento simultaneo

€ mediante o nimero de milongi em exercicio.

Fig. 24 — Cura de Enfermos durante um culto Kingunza/dmna.
Foto: Adriano Kilala.

A operagdo da cura € atribuida ao Espirito Santo e os milongi se apresentam
como aqueles que sdo revestidos dessa virtude sobrenatural. O principal recurso adotado é
a imposi¢do de maos e usa-se também a toalha (instrumento de guerra intransferivel do
milongi) a qual é sacudida sobre o enfermo a fim de expulsar os maus espiritos, os quais
sdo de acordo com a doutrina Kingunza/dmna causadores das enfermidades. Usam
também, em alguns casos, a 4gua benta que € aspergida ao redor e sobre o enfermo.

Os canticos sdo intensos, a congregacao inteira se envolve, pois acredita que os
mesmos estimulam a ac¢do do Espirito Santo. Eles também seguem a mesma légica do
cantico para a bén¢do, mas o seu teor estd voltado na acdo do Espirito Santo sobre as
enfermidades. E o caso de um cintico entoado alternado que se resume nessas palavras:
motb mpela, massumbe l6ngua (fogo acende, pecado sai).

No quarto momento: apés os enfermos, as mulheres gravidas passam pelo
mesmo procedimento e € uma pratica que representa uma forma de protecao espiritual a
crianca que estd sendo gerada, pois € comum nas culturas africanas acreditar que espiritos

malignos t€m capacidade de atingir/prejudicar um feto.
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No quinto momento sao conhecidos os visitantes aos quais se coleta os nomes,
se apresenta a estrutura hierdrquica do templo e, também, se inquire quanto sua pretensao,

se € a inser¢do no grupo ou simplesmente realizacao de uma visita.

No sexto momento, a congregacio inteira se joelha e os sacerdotes se espalham
sobre os quatro cantos do interior do templo sagrado e estendem as mdos em dire¢do aos
fiéis e um deles dirige uma oragdo intercessora em favor dos presentes.

Em seguida, os fiéis fazem em conjunto a Ora¢do do Pai Nosso. Apds a oragao
eles fazem uma profissdo de fé semelhante aos credos/rezas catdlicas em que professam:
“Honra ao Senhor meu Deus, em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Tudo o que
fez o Senhor, ah! Nos agradecemos! Conforme o que estd na sua palavra e conforme é a

s 165 .
. Finalmente, os

sua graca, Oh Senhor! Agradecemos a tudo o que fez o nosso salvador
fiéis batem trés sequéncias de duas palmas o que é um gesto de agradecimento dentro da
cultura étnica bakongo retornando, assim, cada um ao seu lugar.

No sétimo momento, eles realizam o balango espiritual conhecido como
baskilo'”. De acordo com os gestores Kingunza/dmna “o baskilo é a agio consciente do
homem realizado fisicamente de forma dindmica para a estimulacdo do corpo humano, a
fim de dinamizar a acdo espiritual do crente” '%’.

Dentro de uma concepcao cristd, o corpo do crente € templo do Espirito Santo
(I Co 6:19). Para os pentecostais o Espirito Santo é o dinamus fonte de poder e autoridade
que capacita o crente a ser canal de manifestacdes hierofanicas (At 1:8). Segundo os
pentecostais e neopentecostais, o Espirito Santo €, no crente, como uma tocha de fogo que
se deve manter sempre acesa. Partindo dessa concepg¢do, a realizacdo do baskilo no culto
Kingunza tem por objetivo manter sempre aceso esse fogo e ativo esse dinamus (poder).

O procedimento para a realizacdo do baskilo consiste na separacdo de dois
milongi por parte do chef du comandament os quais sdo primeiro balanceados por ele e
depois os dois balanceam a Igreja. Para o balanceamento, o praticante efetua primeiro uma
oracdo de confissdo de pecados e, depois, segue o0 mesmo sentido usado no momento das

ofertas contornando a porta principal e indo em dire¢do ao balanceador que fica em frente

ao altar.

165 Manual de Catequese Kingunza. Igreja do Espirito Santo em Africa — Luanda/Angola, Janeiro de

2016, p.7.

1% Egsa palavra constitui o vocabuldrio Kingunza/dmna e quer dizer balanco ou balanceamento. )

167 JOVELINO, Pedro. Fundamentos da doutrina Kingunza. — Igreja do Espirito Santo em Africa —
Angola, 1997, p.13.
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Fig. 26 — Praticantes Kingunza/dmna Fig. 27 — Detalhe do salto alto durante o baskilo.
durante a realizag¢@o de baskilo. Foto: Adriano Kilala.
Foto: IESA — Kingunza/dmna.

Sdo dadas um total de trés voltas. O praticante € balanceado trés vezes. O
balanceador estende a mao direita em direc@o ao praticante que vai saltando suavemente na
sua dire¢do ao som de canticos dinamicos, ficando os dois de maos dadas o praticante d4
entre trés a cinco saltos altos os quais sdo direcionados pelo balanceador. Esse
procedimento pode ser interrompido em qualquer uma das trés voltas caso o balanceador
faca uma avaliacdo espiritual negativa do praticante ao qual orienta que faca novamente
oracdo de confissdo de pecados e retorne o processo desde o inicio.

A participacdo nesse ritual também € voluntdria e pode ser realizado por
homens, mulheres ou criancas.

No oitavo momento ¢é apresentado, pelo secretdrio, publicamente, o relatdrio
estatistico do culto quanto a referéncia dos canticos entoados, nimero de participantes no
culto entre homens e mulheres, o trecho biblico no qual foi embasada a pregacdo, o valor
arrecadado nas ofertas por parte dos homens, das mulheres e o total, o nimero de
enfermos, de gravidas e de visitantes.

O nono momento é a parte final. Nele, o chef du comandament abre
oportunidade para que alguém se manifeste caso queira justificar a auséncia de alguém no
culto ou enderecar saudagdes enviadas por alguém a congregacao.

Em seguida, de cada lado, se posiciona um membro gestor de referéncia na
ponta extrema de uma linha diviséria proximo ao altar e os demais o saddam com aperto de
mao; os subsequentes satidam a ele e aos demais que encontrarem. Assim, todos se saidam
e, consequentemente, fica um grupo em frente aos outro cada um na sua linha diviséria. Os
homens a comecar do primeiro, saidam um por um as mulheres enderecando as palavras:

mama malembe meno (uma forma de desejar paz e tranquilidade na cultura bakongo) e as
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mulheres respondem — Malembe (Paz!); alguns podem substituir pela seguinte frase em
portugués: Paz convosco! E as mulheres respodem — Paz em nome do Senhor!

Finalmente sai dentre as mulheres uma praticante efetiva e declara a seguinte
frase: malembe meno ba tata (A Paz senhores!) e os homens respondem unanimes —
Malembe! Ela tomando a palavra novamente diz: Tuendeno kueto...(Que nds possamos

ir...) e todos respondem — Muyenge! (Em Paz!)'%,

Fig. 28 — Momento de saudagdes no encerramento de um culto Kingunza/dmna.
Foto: Adriano Kilala.

3.3 A Hierarquia e a Divisao do Trabalho.

Neste topico apresentamos como a Igreja Kingunza/dmna esta organizada em
termos administrativos.

Conforme Michael Harrison'®’

, “todo o movimento religioso para sobreviver
historicamente tem que se institucionalizar” desenvolvendo, assim, ferramentas que lhe
permitam resistir e se adaptar as mutacdes socias histéricas. Desse modo, a religido
Kingunza também se viu diante desse desafio na medida em que as coldnias africanas
comecaram a conquistar as suas independéncias transformando-se em novos estados
independentes e soberanos.

A religido Kingunza saiu da clandestinidade a que fora confinada durante o
regime colonial adaptando-se a nova realidade. Os seus praticantes configuraram o antigo

movimento religioso numa instituicdo religiosa a despeito das cisdes que ocorreram

gerando as diferentes vertentes dai resultantes.

' Esse momento acontece dentro do tempo, mas durante a pesquisa de campo realizei os trabalhos em um
templo que estd sendo usado em cardcter provisdério enquanto o definitivo é construido, e havendo pouco
espaco interno, esse momento ocorre do lado de fora.

In:__ VIEGAS, Fatima. Panorédmica das religioes em angola. Revista Religides e Estudo. Anol. n°1 —
Angola, 2008, p.12.
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Temos explorado em nosso trabalho a vertente DMNA — Dibundo dia Mpeve ya
Longo mu Afelika (IESA — Igreja do Espirito Santo em Africa), a qual continua
salvaguardando os fundamentos da tradicio Kingunza. Os seus gestores té€m,
continuamente, lavrado o seu molde institucional no sentido de se adaptarem as demandas
atuais.

A estrutura administrativa do Kingunza/dmna reflete as suas duas dimensdes de
atuacdo - a dimensdo sociocultural (natural) e a dimensdo sobrenatural. Essas duas
dimensdes através da religido se encontram em profunda relacdo. A Antropologia religiosa
tem trazido importantes contribui¢cdes para essa discussdo estudando a religido enquanto
relacdo do homem com o cosmo e a maneira como ele simboliza o universo para nele se
situar' ™.

Nesse sentido, podemos perceber dois aspectos da administragdo eclesidstica

Kinguza/dmna os quais estdo correlacionados: um modelo estruturado aos moldes

socioculturais e outro ao molde espiritual. Vejamos as especificidades:

3.3.1 Estrutura administrativa sociocultural.

O modelo adotado € vertical e interliga de cima para baixo todos os
departamentos e cargos. O seu raio de alcance € internacional, pois envolve paises como a
Repiiblica Democrdtica do Congo (Direcdo Geral), A Repiiblica do Congo (Brazzaville) e
a Repruiblica de Angola. A Direcao Geral interliga-se as Direcdes Nacionais, as quase, por
sua vez se interligam as Dire¢des Provinciais que, por fim, se interligam as Direcdes
Municipais que devem apresentar Relatorios ao seu superior imediato até chegar a
instancia maior.

Em linhas gerais, o organograma Kingunza/dmna constitui um modelo que se
aplica em todos os niveis (internacional, nacional, provincial e paroquial) sofrendo ligeiras
modificagdes na medida em que € aplicada de uma instancia a outra.

Esse modelo consiste no estabelecimento de um Conselho em todas as
instancias como, por exemplo: Conselho Administrativo (internacional), Conselho
Nacional, Conselho Provincial, Conselho Paroquial e Conselho Sub-Paroquial. O conselho
€ o maior 6rgao de cada instancia e é constituido por cada membro da referida instancia; é

presidida pelo lider da mesma e requer a presenga obrigatéria dos responsdveis dos

" MESLIN, Michel. Fundamentos da antropologia religiosa: a experiéncia humana do divino. — Petrépolis,
RJ: Vozes, 2014, p.19.
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departamentos. A indicag¢do aos responsdveis para os cargos € feita pelo representante da

instancia mediante aprovagdao em Conselho.

| ASSEMBLEIA GERAL I

[ CONSELHO ADMINISTRATIVO

REPRESENTANTE NACIONAL REPRESENTANTE Nigfgﬁiﬁ"[‘;‘;wgo
(ANGOLA) NACIONAL (RDC) i
REPRESENTANTE REPRESENTANTE REPRESENTANTE
PROVINCIAL PROVINCIAL PROVINCIAL

PARGQUIA PARGQUIA PARGQUIA

SUB-PAROQUIA SUB-PAROQUIA SUB-PAROQUIA

Mapa 1 — Organigrama Geral Kingunza/dmna.

O representante, a nivel nacional também recebe o titulo de presidente. O seu
tempo de exercicio € indeterminado, mas, poderd ser interrompido de acordo com
Resolucdes do Conselho. Ele € auxiliado por um Diretor de Gabinete e um Secretariado
que estd voltado para questdes de ordem administrativas e burocraticas. Ainda existem as
redes de atuacdo chamadas de Servicos Técnicos que operam em diversas areas da
instituicdo para atenderem as demandas internas e externas - sdo elas: Evangelizagdo,
Educagdo Crista e Juventude, Familia e Promo¢do da Mulher, Finangas, Diaconato,
Desenvolvimento e Patriménio, Ensino e Formagcdo, Comunicacdo e Imprensa, Assuntos
Juridicos, Relacoes Puiblicas e Protocolo e Conselheiros nas instdncias provinciais e sub-
paroquiais.

Nao € demais salientar que algumas funcdes administrativas da Igreja
Kingunza/dmna parecem ser confusas a luz da eclesiologia. E o caso da adocdo, por um
lado, do termo Paroquia para se referir as suas institui¢des ou representacdes por ser um
termo do vocabuldrio eclesidstico catdlico. E, por outro lado, aos seus responsdveis a
atribuicao do titulo de Pastor - um termo referente ao vocabulario protestante. No caso de
Angola, o Representante Nacional também é chamado de Apdstolo, titulo que vem sendo

resgatado pelo Movimento da Nova Reforma Apostolica a partir dos Estados Unidos da
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América. Isso indica que a religido Kingunza/dmna possui, em si, tragos universalistas € ao

mesmo tempo locais na sua formacao.

= EVANGELIZACAD

EDUCACAO CRISTA E
JUVENTUDE

_| FAMILIAE PROMOCAO
DA MULHER

= FINANCAS
| DIACONIA
SECRETARIO NACIONAL fmsss{ SERVICOS TECNICOS  us
DESENVOLVIMENTO
REPRESENTANTE H
MNACIOMNAL = COMUNITARIOE

PATRIMONIO

DIRETOR DO GABINETE

CONSELHO NACIONAL

| ENSINOE FORMAGAO

n COMUNICACAOE
— IMPRENSA

| ASSUNTOSJURIDICOS

RELACAO PUBLICAE
PROTOCOLO

|

Mapa 2— Organigrama da Dire¢do Nacional Kingunza/dmna.

3.3.2 A estrutura administrativa espiritual.

CHEFE ESPIRITUAL

COLEGIO DE SACERDOTES

|

MILONGI MUNAKI

Mapa 3 — Organigrama da administracio espiritual.
Kingunza/dmna.

Como resultado de sua forga espiritual, na Igreja Kingunza/dmna, existe uma
estrutura administrativa voltada exclusivamente para essa dimensao. Nessa configuracao, o

Representante Nacional assume a funcido de Chefe espiritual e coordena a todos aqueles
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que exercem atividades espirituais. O exercicio dessas atividades representa o maior nivel
de envolvimento com a institui¢ao.

Existe ainda o Colégio de Sacerdotes com o0s membros que compdem
conciliando as duas estruturas administrativas. Esse grupo é formado por homens e
mulheres. Os homens sdo chamados de milongi (pois sdo habilitados a exercer o poder de
cura), e as mulheres de munaki'”’ as quais exercem suas atividades em meio ao publico
feminino e, também, sdo tidas como Conselheiras para o corpo dirigente. Ambos (homens

e mulheres) sdo considerados Ngunza (Profetas) e constituem um exército espiritual.

' Esse termo embora pouco usado ¢ bastante tradicional na tradicdo Kingunza desde o inicio do séc.XVIII, e

se refere as mulheres profetizas.
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4 A RELIGIAO KINGUNZA NA ANGOLA CONTEMPORANEA.

Até o momento concentramos nossos esforcos no sentido de apresentar o
processo de construcdo da religido Kingunza a partir de sua dinamica sécio-histdrica de
encontros e choques culturais. Por isso descrevemos a sua configuracdo teoldgica com os
seus dogmas, as suas normas éticas de comportamento (moral) e a sua estrutura litdrgica
caracterizando as etapas de seu culto piblico como elementos constituintes de uma religido

172
1

como sistema cultural "“. No presente capitulo contextualizamos a Angola contemporanea,

o cendrio no qual a religido Kingunza/dmna existe e € praticada.

4.1 Angola: uma identidade em construcao.

A Repiblica de Angola é um pais da Africa Austral, cujo territério possui uma
superficie de 1.246.700km? fazendo fronteira ao norte e nordeste com a Repiiblica
Democrdtica do Congo, ao sudeste com a Zdmbia e ao sul com a Namibia. O seu clima é
tropical e, nas zonas de maior altitude, o clima é temperado. Angola €, em termos de
viabilidade econdmica, um dos paises mais ricos de Africa por causa das suas reservas
naturais tais como petréleo; recursos hidricos e minerais; florestas e uma vasta extensdo de
terras férteis'”>.

De acordo com o tltimo censo realizado entre 2014 — 2015, Angola possui uma
populacdo estimada em cerca de 24,3 milhdes de habitantes'’, os quais a partir de uma
classificacdo etnolinguistica estdo divididos em Bantu (Kikongo, Kimbundo, Lunda-
Cokwe, Umbundo, Ngangela, Nyaneka-Humbe, Herero, Ovambo e Xindonga), Nao-Bantu
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(Koisan) e Pré-Bantu (Vdtua)'*~. Hoje, também existe uma considerdvel populacdo mestica

resultante de encontros entre nativos e europeus, bem como uma populacdo de origem

. . 176
direta europeia .

72 n; VIEGAS, Fitima. Panordmica das religioes em angola pds-colonial. Revista Religides e Estudo.

Anol. n°1 — Angola, 2008, p.12.

'3 How to improve, trough skills development and job creation, Young africans’ access to word of
work. Angola country report for the 2014 Ministerial Conference on Youth employmente — Abidjan, Cote
d’Ivoire. Ministry of Education, June 2014, p.6.

"4 Resultados preliminares — recenseamento geral da populacdo e da habitagdo de Angola. Instituto
Nacional de Estatistica — INE, Reptblica de Angola, 2014, p.9.

' In: SERRANO, Carlos. Angola — nascimento de uma nagdo: um estudo sobre a construgéo da Identidade
Nacional. — Luanda: Ed. Kilombelombe, 2008, p.124.

6. Angola: country profile — Africa Region 2012-2013. KPMG International Cooperative. — United
Kingdom: KPMGGrafica, 2014, p.2.
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Angola é um pais independente desde 11 de Novembro de 1975. A sua lingua
oficial é o portugués, a qual convive com as linguas étnicas Umbundo, Kimbundo,
Kikongo, Fiote, Tchokwe, Kwanyama, Nhaneca e Koisan. Tem como Regime Politico a
democracia parlamentar e o Sistema de Governo presidencialista. O pais possui um total de

18 provincias sendo Luanda a capital politica e econdmica. A sua moeda nacional é o

Kwanza (AOK)'"".

"\\

Fig. 29 — Mapa geopolitico de Angola. Fonte: Www.portalangop.co.ao/angola/pt.

4.1.1. Contexto socio historico e economico da sociedade angolana.

Angola é um dos paises que esteve sujeito a um dos mais longos periodos de
dominagdo na historia da expansdo ultramarina europeia (1482 a 1975), equivalendo quase
cinco séculos. A semelhanca dos demais paises africanos, a sua atual formacdo geopolitica
¢ resultado de uma profunda alterac@o arbitraria efetuada durante a Conferéncia de Berlin
na etapa final do século XIX, porque violou as demarcacdes étnico-culturais e mesclou
num mesmo territério povos de diferentes linguas, culturas e formacao étnica.

Ap6s o longo periodo de dominacdo, iniciou uma onda de independéncia a
partir da segunda metade do século XX chegando ao ponto de, no inicio da década de 1970
a maioria de paises africanos ja terem alcancado a independéncia politico-administrativa,

tal como afirma Lucio Lara — um importante nacionalista angolano - em entrevista a

177 How to improve, trough skills development and job creation, Young africans’ access to word of

work. Angola country report for the 2014 Ministerial Conference on Youth employmente — Abidjan, Cote
d’Ivoire. Ministry of Education, June 2014, p.6-7.
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Davezies: “Hoje nds ja temos assistido a independéncia da grande maioria dos Estados

africanos” '8,

No espirito desse processo impar, em Angola, também se formaram
partidos politicos que reivindicaram a independéncia nacional impondo séria resisténcia ao
regime colonial portugués. Sao eles: a Frente Nacional de Libertagcdo de Angola — FNLA,
0 Movimento Popular de Libertacdo de Angola — MPLA e a Unido Nacional para a
Independéncia Total de Angola — UNITA.

Esses partidos eram reflexos das principais formagdes étnicas no territorio
angolano. Os militantes da FNLA eram em sua grande maioria da etnia Kikongo. O MPLA
foi majoritariamente constituido pela etnia Kimbundo e a UNITA com grande
predominancia Umbundo. Além de terem o colonizador como inimigo comum, OS
movimentos de libertacdo nacional viviam em um clima de tens3o entre si de modo que
com a expulsdo dos portugueses em 1974, houve uma concorréncia entre 0s mesmos
quanto a conquista e a direcdo da soberania nacional culminando a proclamacdo da
independéncia por cada um deles na sua regido de influéncia.

A proclamacao que se tornou internacionalmente reconhecida foi a do MPLA
levada a cabo pelo seu entdo presidente Dr. Anténio Agostinho Neto aos 11 dias de
novembro de 1975, sob a concep¢do de uma Democracia Popular (Socialismo) como
Regime Politico e, conseqiientemente, o sistema de partido Unico. Com a morte de
Agostinho Neto em 1979, José Eduardo dos Santos assumiu a presidéncia continuando
com o mesmo regime até 1992, periodo marcado por intensas agitacdes mundiais em
decorréncia do desmonte da Guerra Fria gerado, em grande medida, pela queda da antiga
Unido das Republicas Socialistas Soviéticas - a URSS no extremo final da década de 1980.

Angola, entdo, adotou a Democracia Parlamentar como Regime Politico e foi
convocado as primeiras eleicdes legislativas multipartidarias que se realizaram entre os
dias 29 a 30 de Setembro de 1992. O resultado foi que MPLA ficou com 54% dos votos
equivalendo a 129 dos 220 assentos disponiveis. A UNITA ficou com 34%
correspondendo a 70 assentos, ¢ o PRS'” obteve pouco mais de 2% dos votos
conquistando 6 assentos e a FNLA ficou com 2% e 6 assentos no parlamentolgo.

Em paralelo ocorreu a eleicdo para presidente disputada entre José Eduardo

dos Santos (lider do MPLA) que ficou com 49% dos votos e Jonas Malheiro Savimbi (lider

"% In: SERRANO, Carlos. Angola — nascimento de uma nagdo: um estudo sobre a construgio da Identidade
Nacional. — Luanda: Ed. Kilombelombe, 2008, p.149.

' Partido da Renovagdo Social.

180 Sobre Angola — Histéria. Agéncia Angola Presss/ ANGOP. http://www.portalangop.co.ao/angola/pt.
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da UNITA) que obteve 41% dos votos. Antes da realizacdo do segundo turno, a UNITA
discordando dos resultados alegou ter havido fraude no processo eleitoral, resultando assim
0 aumento da tens@o entre ambos que culminou numa extensa guerra civil'®! que durou em
torno de dez anos, desestabilizando completamente o pais pela destruicao da infraestrutura,
a decadéncia da economia e o aumento drastico no ndimero de refugiados vivendo sob
péssimas condicdes sanitdrias, etc.

Com a morte de Jonas Savimbi durante o confronto militar com as tropas do
governo aos 2 dias de fevereiro de 2002, a UNITA entrou em uma crise profunda ficando
incapacitada de dar prosseguimento a guerra civil levando nessa data ao encerramento da
mesma. Foi, entdo, criado um plano intitulado Governo de Unidade e Reintegracdo
Nacional pelo qual, os dirigentes da UNITA assumiram certos cargos no governo, havendo
também, paulatinamente a unificagdo do exército. Os Acordos de Paz assinados entre o
governo e a UNITA aos 4 dias de abril do mesmo ano marca o dpice desse processo.

Outro importante acontecimento ocorreu dois anos antes envolvendo o governo
e a FLEC (Frente de Libertacdo do Enclave de Cabinda). Um movimento armado que
reivindicava a autonomia do enclave de Cabinda, provincia geopoliticamente agregada ao
territério angolano durante o periodo colonial. Houve, entdo, a assinatura de um
memorando de entendimento e a pacificacio dessa regido'**.

Com a assinatura de tais acordos de paz, Angola entrou em um clima de maior
estabilidade politico-social possibilitando, assim, a realizagdo das segundas elei¢cdes
legislativas no periodo de 5 a 6 de setembro de 2008. O MPLA obteve larga maioria dos
votos ficando com 82% deles equivalendo a 191 assentos dos 220 disponiveis. A UNITA
com 10% dos votos obteve 16 assentos; € o PRS ficou com 3% dos votos obtendo 8

assentos. A FNLA obteve 1% tendo ficado com 3 assentos €, com menos de 1%, a ND!#3

obteve 2 assentos' ",

Em janeiro de 2010 sob forte influéncia do MPLA, a Assembleia Nacional
aprova o0 novo texto constitucional o qual, substituiu as elei¢cdes presidenciais pelas
parlamentares. Assim, o lider do partido mais votado torna-se automaticamente o

Presidente da Republica.

181
182

__ Sobre Angola — Historia. Agéncia Angola Press/ANGOP. http://www.portalangop.co.ao/angola/pt.
_____How to improve, trough skills development and job creation, Young africans’ access to word of
work. Angola country report for the 2014 Ministerial Conference on Youth employmente — Abidjan, Cote
d’Ivoire. Ministry of Education, June 2014, p.6.

'3 Nova Democracia.

184 Idem, ____ Sobre Angola — Historia. Agéncia Angola Press — ANGOP.
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As eleicdes, nesses termos, foram convocadas para 31 de agosto de 2012
resultando na vitéria do MPLA e do seu presidente José Eduardo dos Santos como

Presidente da Republica. Novas eleicdes estdo previstas para 2017.

Resultado das Elei¢coes de 2012
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CASA-
MPLA | UNITA CE PRS FNLA | ND-EU | PAPOD | FUMA | CPO

EVotos % | 71,84 | 18,66 6 1,7 1,13 0,23 0,15 0,14 0,11

Grifico 1 — Eleigdes Parlamentares 2012. Fonte: Www.portalangop.co.ao/angola/pt.

Em decorréncia desse processo sdcio historico, a sociedade angolana é bastante
complexa na sua constituicdo. O aparente clima de paz e unidade nacional esconde tensdes
politicas e ideoldgicas, mas, aos poucos, o pais vai assumindo uma nova identidade.
Apesar de todos os problemas politicos e sociais que marcam a trajetoria dessa jovem
nacdo, Angola é um pais provido de diversos recursos naturais que o torna a quinta maior
economia do continente africano ficando, apenas, atrds da Africa do Sul, da Nigéria, do
Egito e da Argélia. Entre os anos de 2004 a 2007, sua economia cresceu na faixa de 15%
ao ano. Em decorréncia da crise econdmica mundial, esse crescimento encolheu para
8,41% em 2012'® e pouco mais de 3% em 2015.

A principal receita do pais advém da exportacdo de petroleo. Angola €, depois
da Nigéria, o segundo maior produtor de petréleo em Africa. A exploracio do petréleo
representa 47% do PIB angolano e somado aos demais servigos dele resultante rendem

60% das receitas do Estado. Estd em constru¢do uma usina para a producdo de gés natural

185 Guia de Negocios de Angola. Ministério das Relacdes Exteriores/Departamento de Promog¢do

Comercial e Investimentos. Republica Federativa do Brasil, 2012
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liquefeito com capacidade prevista de, aproximadamente, 6.8 bilhdes de metros ctbicos
por ano credenciando Angola a integrar o Férum dos Paises Exportadores de Gas'™.

O segundo maior produto das exportacdes angolanas € o diamante, embora
consideravelmente inferior ao petrolifero. Existem também expressivas reservas de
mineiros metdlicos e ndo metélicos, os quais em médio/longo prazo também estardo
passiveis a exportacdo. Outros sectores que movimentam a economia angolana além da
mineracdo sdo a agricultura, industria e servicos. Veja abaixo a participacao de cada sector

no PIB.

E MINERACAO

® INDUSTRIA DE
TRANSFORMACAO

w CONSTRUCAO

m SERVICOS

= AGRICULTURA

Grifico 2 — Participacgdo dos sectores no PIB. Fonte: Departamento de Promocéao
Comercial e Investimentos/ Ministério das Relacdes Exteriores, Brasil, 2012.

Apesar do expressivo potencial econdmico, Angola ainda vive o fendmeno da
ma distribui¢do da renda. Por isso, € bastante acentuada a desigualdade social. De acordo
com o ultimo levantamento do Programa das NacOes Unidas para o Desenvolvimento
(PNUD, 2015), Angola ocupa a posi¢do n° 149 na classificacio mundial do Indice de
Desenvolvimento Humano (IDH), sendo a expectativa de vida de 52.3 anos'®.

A densidade populacional tem uma distribuicio desproporcional,
principalmente, em decorréncia da prolongada guerra civil. Segundo o censo populacional
de 2014 existe uma média de 19 habitantes por quildmetro quadrado. 26,8% da populacao

estdo concentrados na capital Luanda. A segunda provincia mais povoada ¢ a Huila com

9,7%. A menos povoada € a provincia do Bengo com 1,4% da populacao total'®®. Ainda

186
Idem,
187

Guia de Negocios de Angola. Ministério das Relagdes Exteriores.

Human Development Index (HDI). United Nations Development Program. http://hdr.undp.org/en/

composite/HDI, 2015.

'8 Resultados preliminares — recenseamento geral da populagdo e da habitacdo de Angola. Instituto
Nacional de Estatistica — INE, Reptblica de Angola, 2014.
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existe um sério problema de infraestrutura e de saneamento bdsico, bem como, de
desemprego.

Apesar de ser questiondvel a eficiéncia do governo na resolu¢do de demandas
sociais, ndo podemos negar o efeito devastador que as guerras causaram sobre familias e a
sociedade. Infelizmente, o processo de reconstru¢do nio € tdo ripido quanto o de
destruicado. Embora os indices sociais em Angola ainda sejam alarmantes, ndo podemos
deixar de considerar os pequenos progressos ocorridos durante os 14 anos de paz
decorridos até aqui.

Um levantamento efetuado pelas Nagdes Unidas constatou que do ano 2000 a
2010 o nimero de pessoas com acesso a dgua potdvel cresceu de 52% para 60%. A
propor¢do da populacdo que obteve acesso aos servicos de saneamento cresceu de 75%
para 85%. A taxa de mortalidade infantil caiu de 124 para 98 por cada 1000 recém-
nascidos. A Renda per Capta cresceu de $2,50 para $6,10. A populagdo cresceu de 14 para
20 milhdes de habitantes, e estimam que em 2050 a populacdo angolana seja um total de
43 milhdes de habitantes e no ano 2100 suba para 56 milhdes'™.

Angola € um pais em reconstrucdo. Por isso, essa ardua missdo exige esforcos
concentrados do governo, da populacdo, de investidores internos e externos. Um dado
favordvel a essa questdo é o crescente nimero na formagdo de quadros tanto nas
instituicdes superiores de ensino em Angola como no exterior permitindo, assim, uma
maior oferta na mao de obra qualificada em diferentes sectores da sociedade.

A sociedade angolana encontra-se diante de um momento crucial de sua
histéria, assim como hd 41 anos teve o desafio de (re)construir a nacdo depois do longo
periodo dominacdo colonial, hoje € irrefragdvel a constru¢do de uma sociedade justa e

igualitaria depois de anos de guerra e de uma administracao centralizadora.

Os sagrados interesses de Angola e do povo exigem dos partidos
nacionais e de seus filhos de todas as regides, de todas as origens tribais e
de todas as religides, um grande censo de responsabilidade, maturidade e

A - . 190
consciéncia politica nacionalista .

189 Angola: coutry Implementation Profile. United Nations / International Conference on Population and
Development Beyond, 2014.

% Editorial do jornal Unidade Angolana, de Dezembro de 1961. In: In: SERRANO, Carlos. Angola —

nascimento de uma nagdo: um estudo sobre a construcdo da Identidade Nacional. — Luanda: Ed.

Kilombelombe, 2008, p.152.
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4.1.2. O panorama religioso da sociedade angolana.

O fendmeno religioso é um elemento comum em todas as sociedades e tem
forte impacto no modo como se estabelecem as relagdes interpessoais, bem como, a
relacdo entre os homens e o cosmo. Concordamos com Peirre Bourdieu ao conceber a
religido ndo apenas como uma expressdo transfigurada de um conjunto de interesses
sociais, politicos e econdmicos, mas, sim como “uma forca estruturante da sociedade, pois
aplicada as relagdes sociais [...] ela ‘da necessidade, virtude’, transforma o ‘assim ¢’ em
‘assim deve ser’, ou em ‘assim ndo pode ser’. A isso Bourdieu chama de alquimia
ideologica” 191

Nestes termos, cabe ao historiador das religides perceber as particularidades de
cada sociedade no estabelecimento dessas relacOes, pois cada uma tem seu proprio teatro.
Nossa abordagem estd voltada para a anélise do fendmeno religioso na sociedade angolana,
pois se configura como uma importante dimensdo estruturante das relacdes sociais,
politicas, econdmicas e culturais.

De acordo com um levantamento realizado pelo Instituto Nacional para os
Assuntos Religiosos de Angola (INAR) no ano de 2012, foi constatado que 55% da
populacdo professa o catolicismo; 25% segue um misto de crengas cristds e tradicionais,
10% segue tradi¢des protestantes (metodistas, batistas, congregacionalistas, Assembléias
de Deus); 5% pertencem a igrejas evangélicas brasileiras e, uma pequena parcela, ndo
especificada pratica crencas religiosas indigenas. A comunidade mucgulmana alega
existirem 500 000 fiéis e o governo calcula oficialmente 90 000 e reconhece a existéncia
aproximada de 500 judeus'**.

Segundo Carlos Serrano, a dinamicidade e a linguagem (representacdes) de
uma sociedade sdo obras dos diversos momentos de sua histéria'”’. Assim, se percebe que
a profunda influéncia da religido na sociedade angolana é o reflexo de seu processo
histérico.

Tal como vimos no primeiro capitulo, os primeiros contatos entre Portugal e o

Reino do Congo se deram sob forte influéncia religiosa ocorrendo em 1491 o batismo de

' OLIVEIRA, Pedro A. A teoria do trabalho religioso em Pierre Bourdieu. In: Sociologia da religido:
enfoques teoricos. TEIXEIRA, Faustino (org.). — Petrépolis, RJ: Vozes, 2003, p.179.

192 _____ Relatorio Internacional sobre a liberdade religiosa em angola em 2012. International Religious
Freedom Report. United States Department of State/Bureau of Democracy, Human Rights and Labor, 2012.
193 SERRANO, Carlos. Angola — nascimento de uma nagdo: um estudo sobre a construgdo da Identidade
Nacional. — Luanda: Ed. Kilombelombe, 2008, p.146.
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autoridades do reino do Congo, inclusive do préprio rei Nzina a Nkuvu. O século seguinte
foi marcado por uma alternancia de autoridades ora hostis ora favordaveis aos preceitos da
Igreja Catdlica e do Estado portugués. De 1650 a 1750 houve, no sul de Angola muitas
missdes ndo portuguesas de freis capuchinhos italianos. A partir de 1932 a atividade
missiondria atingiu maior esplendor sob o regime de Salazar.

No inicio na segunda metade do século XX, as autoridades coloniais
portuguesas por intermédio da Igreja Catélica fizeram vir os franceses da Ordem do
Espirito Santo, os quais atuaram também no sul de Angola. Em decorréncia disso, apds a
Segunda Guerra Mundial, o pais contava com 170 missdes religiosas, além de ordens
mondsticas de beneditinos, de jesuitas, de capuchinhos, de franciscanos, dentre outras'™.
Além dos missiondrios catélicos, Angola experimentou também uma a¢do intensa de
missiondrios protestantes os quais vinham de diferentes paises como: Inglaterra, Estados
Unidos de América, Canadd, Suica e Alemanha e se dividiram pelo territério angolano.

A Sociedade Batista Missiondria, de origem inglesa, chegou ao Congo em
1878 e trabalha no noroeste de Angola. A Igreja Metodista se estabeleceu em Luanda em
1885 e desenvolve sua atividade, sobretudo, na drea quimbundo. A junta Americana e
Canadense para as Missdes no Exterior se estabeleceu na regido dos Ovimbundu desde
1880 [...] Os adventistas instalaram-se também na regido Ovimbundu, no distrito de
Huambo [...]'""°. “O islamismo e hinduismo, por outro lado, também chegaram a ganhar

certa difusio em Angola”'®

. Acrescente-se a tudo isso a permanéncia de sistemas
religiosos locais (pré-coloniais) € os movimentos messidnicos 0s quais foram se
configurando em decorréncia dessas hibridizagdes.

Um dos estudos de maior relevancia em relacdo ao panorama das religides em
Angola na pés-independéncia € de Fiatima Viegas. Esta pesquisadora atuou por diversos
anos como a Diretora do Instituto Nacional para os Assuntos Religiosos (INAR). As suas
pesquisas foram efetuadas nos periodos de sua gestdo permitindo-lhe, assim, o acesso a

informacdes essenciais para a elaboracdo do quadro religioso da Angola pds-independente.

Adotamos em nosso estudo o manual Panorama das Religioes em Angola Independente

" SOLIVAL, Menezes. Mama angola: sociedade e economia de um pais nascente. — Sio Paulo: Editora da
Universidade de Sdo Paulo: Fapesp, 2000, p.146-147.

"% SERRANO, Carlos. Angola — nascimento de uma nagdo: um estudo sobre a construgdo da Identidade
Nacional. — Luanda: Ed. Kilombelombe, 2008, p.103.

1% Jdem, SOLIVAL, Menezes. Mama angola: sociedade e economia de um pais nascente. p.147.
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(1975 -2007 ', o qual € resultante de um esfor¢o conjunto por ela elaborado e que contou
com a participacao de técnicos internos dos departamentos de Estudos e Investigacdo e de
Informagao e Estatistica.

De acordo com a sua pesquisa, o Estado angolano ao conquistar a
independéncia adotou um novo sistema politico-social baseado na ideologia marxista. Por
isso, a Igreja Catdlica deixou de ser privilegiada na relacdo Estado/Igreja, tdo pouco a
Igreja Metodista a qual foi ber¢co de grande parte dos dirigentes politicos instalados no
poder.

Na década de 1980 houve uma atenuacdo nessa tensdo com a elaboracdo do
Decreto Executivo 9/87 de 24 de janeiro, primeiro instrumento juridico com a finalidade de
melhorar as relacOes Estado/Igreja. Foi também criada a Dire¢do Nacional para os
Assuntos Religiosos (DINAR), posteriormente, o Instituto Nacional para os Assuntos
Religiosos (INAR) como 6rgdo de articulacdo entre as estruturas do Estado laico e as
Institui¢des Religiosas. Dentro desse cendrio foram concedidas personalidades juridicas
para as doze primeiras igrejas cristds desde a Igreja Catélica as concorrentes
historicamente implantadas no espaco angolano.

A década de 1990 representou um momento histérico importante em Angola,
pois, o governo sob lideranca do MPLA e da UNITA que vinham travando conflitos desde
a independéncia, assinaram o Acordo de Bicesse em maio de 1991, havendo assim um
provisoério periodo de paz e convocacdo de elei¢des presidenciais e parlamentares para o
ano seguinte. Paralelamente a esse processo, foi publicado o Decreto Executivo 46/91 de
16 de agosto que revogava o primeiro e apresentava as institui¢des religiosas uma série de
requisitos para o seu reconhecimento oficial. Em 1992 foram reconhecidas cinquenta
igrejas.

A faléncia das eleicdes de 1992 desencadeou em mais uma década de guerra
civil que perdurou até 2002, periodo em que novamente o governo € a UNITA entram em
acordo de paz. Nesse novo clima de reconciliagdo nacional foi homologada dois anos
depois a Lei n° 2/04 de 21 de maio revogando o Decreto Executivo anterior. Os requisitos
para o reconhecimento oficial das instituicOes religiosas consistiu na atualizacdo do
Decreto Executivo anterior os quais podem ser encontrados no Capitulo II, Art. n°9 em que

os paragrafos 2 e 3 orientam:

9T VIEGAS, Fatima. Panordmica das religioes em angola Independente (1975-2007). — Luanda: Edi¢des
INAR, 2007.
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§2. O reconhecimento é pedido ao Ministério da Justica em requerimento
subscrito por um minimo de 100 000 fiéis, maiores e com domicilio em
territério nacional, devendo as assinaturas serem reconhecidas
notarialmente e recolhidas num minimo de 2/3 do total das provincias do
territério angolano. §3. O requerimento € instruido com os respectivos
estatutos e documentos necessarios a prova da existéncia da confissdo em
territério nacional e dele consta os principios da doutrina respectiva, o
nome da confissdo, a descricdo geral dos actos de culto (dias e seus
horérios), as regras de disciplina e hierarquia da organizagao, a identidade

civil dos dirigentes e o tempo da sua implantagdo em Angola'®®.

Com a nova Lei, outras vinte e duas institui¢des religiosas conseguiram sua

personalidade juridica junto ao Ministério da Justica sob o parecer técnico do INAR.
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Grifico 3 — Reconhecimento legal de 1987-2000.
Fonte: Instituto Nacional para os Assuntos Religiosos
Apesar dos avancos obtidos no processo de reconhecimento oficial das
instituicdes religiosas, verificamos que em um sentido proporcional eles tém ocorrido de

° atribui essa demora ao fato de muitos

uma forma muito vagarosa. Fitima Viegas'’
“fundadores de novas instituigdes religiosas encararem esse pProcesso como mero
formalismo, ou um simples acto simbdlico sem implicacdes para a formacgdo e
desenvolvimento de qualquer institui¢do religiosa”.

A partir de nossas observagdes se verificou que a rigidez da legislagdo vigente

estd por tras dessa lentiddo - € o caso da obrigatoriedade quanto a fixacdo da institui¢ao

8 Lein®2/04 de 21 de maio. Assembleia Nacional/Didrio da Republica, Sexta-feira, 21 de Maio de
2004, I Série — N.°41, p.827.

99 VIEGAS, Fitima. Panoramica das religides em angola pds-colonial. Revista Reli gides e Estudo.
Anol. n°1 — Angola, 2008, p.20.
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religiosa proponente em 2/3 de todo o territério nacional, condi¢do que naturalmente
demanda temponO.

Ainda assim, ndo é demais sublinhar que hoje, em Angola, acontece uma
proliferacdo de Igreja e de praticantes de indmeras concepg¢des religiosas aumentando,
consideravelmente, o nimero de institui¢des religiosas que ndo preenchem as condi¢cdes

legais de reconhecimento oficial, tal como indica o grafico abaixo:

H Instituictes

|
Institui¢Bes ndo Reconhecidas 729

InstituicBes Reconhecidas 84

Gréfico 4 — Processo de Reconhecimento Oficial das Institui¢des religiosas em Angola, 1987-2000.
Fonte: Instituto Nacional para os Assuntos Religiosos

Fatima Viegas identificou um problema comum no seio das igrejas
reconhecidas que é o elevado nimero de cisdes interna desencadeando assim no
surgimento de novas denominacdes, € apontou como causa dessas divisdes os seguintes
fatores: 1) Permissividade legal (no sentido de tolerar os subgrupos dai resultantes); 2)
Falhas nas competéncias de lideranca; 3) Auséncia de democracia no funcionamento
interno; 4) Falta de uma cultura de didlogo e resolucdo de conflito e 5) Procura de
mobilidade social®".

Se por um lado existem cisdes internas, por outro existem organizacOes que
tém buscado manter a unidade entre as institui¢des religiosas. As cinco organizagdes
religiosas de maior expressdo em Angola sdo: Alianca Evangélica de Angola (AEA),
Conselho das Igrejas Cristdas de Angola (CICA), Unido das Igrejas do Espirito Santo em
Angola (UIESA), Associacdo Sukio Mahikari de Angola e Comité Inter-Eclesial para a
Paz de Angola (COIEPA).

Vale, portanto, lembrarmos aos nossos leitores que os dados aqui apresentados
sao referentes aos resultados obtidos pelo levantamento realizado pelo INAR no periodo de

1975 a 2007. Reconhecemos a dinamicidade e as constantes mudancas que ocorrem no

200 A esse respeito, verificar as condi¢des para reconhecimento oficial de instituicdes religiosas citados na
pégina anterior.

0 VIEGAS, Fitima. Panordmica das religides em angola pds-colonial. Revista Religides e Estudo.
Anol. n°1 — Angola, 2008, p.34.
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campo religioso; o que demanda cada vez mais estudos atualizados, principalmente, num

campo tdo tenso que € a sociedade angolana.

O QUADRO DAS IGREJAS RECONHECIDAS EM ANGOLA

NUMERO DE
CORRENTE FILOSOFICA IGREJAS

AFRO-CRISTA
CATOLICISMO

ADVENTISTA
EVANGELICA
ANGLICANA
I PROTESTANTE LUTERANA

MENONITA
MORMON
PENTECOSTAL

NAO-CRISTA

TOTAL

Quadro 3 — Igrejas reconhecidas em Angola, 1987-2000.
Fonte: Instituto Nacional para os Assuntos Religiosos.

Mas, infelizmente, durante a nossa pesquisa de campo em dezembro de 2015,
ndo encontramos disponiveis dados mais atualizados a respeito do quadro geral das igrejas
em Angola, problema que tem ocorrido pelo déficit de profissionais qualificados que ainda
se faz sentir tanto no corpo técnico do INAR como, de um modo geral, na comunidade
académica que se empenhem no estudo de questdes de cunho religioso. Independentemente
de todas essas questdes, os dados aqui apresentados ainda sdo os mais semelhantes
possiveis com a realidade do campo religioso na sociedade angolana contemporinea. Nao
€ demais destacar que de 2000 a 2007, apenas, uma igreja obteve a sua personalidade

juridica e crescimento pouco expressivo.

4.2 A Religiao Kingunza/dmna na dinamica da sociedade angolana contemporanea.

A religido Kingunza/dmna foi instituida oficialmente em Angola no dia 7 de
Julho de 1990.
As ondas de independéncia que se faziam soar por toda a Africa despertaram

os movimentos de libertagdo nacional nos paises que ainda se encontravam sob o jugo da
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colonizacdo. Em Angola, os conflitos entre esses movimentos € a maquina colonizadora
portuguesa fez com que muitos angolanos fugissem como refugiados para o vizinho Congo
(Kinshassa) a essa altura ja independente.

Muitos dos refugiados simpatizaram com a Religido Kingunza/dmna e se
tornaram praticantes. Com a independéncia de Angola, em 1975, alguns deles retornaram e
perseveraram na referida doutrina formando o Grupo de Orag¢des Ngunzistas. Os mesmos,
ai sentirem a necessidade de orientagdo por alguém que dominasse os fundamentos
dogmiticos e litirgicos do Kingunza/dmna, enderecaram uma correspondéncia a Dire¢do
Geral na Republica Democratica do Congo solicitando o envio de um mentor’”.

O mentor enviado foi Mutemo Dona Jodo Monteiro, também angolano, que,
contava com 63 anos de idade na época. Mutemo Monteiro teria ido ao Congo
Leopoldeville (atual Republica do Congo) ainda em 1940, inicialmente, por interesses
comerciais. Depois, se engajou ao movimento Kingunza. Nao € demais lembrar que
Mutemo Monteiro foi contemporaneo de Simon Kimbangu, colaborador de Mbumba
Philippe - um dos principais seguidores de Kimbangu, e, também, colaborou
semelhantemente com Massamba Esaie®” - discipulo de Mbumba Philippe e fundador do
Kingunza/dmna como instituicdo religiosa. Apds a morte de Massamba Esaie, colaborou
também com o lider substituto Mangitukwa Lukombo o qual o enviou a Angola204.

Uma vez juntos em Angola, Mutemo Monteiro e o grupo de oracdo instituiram
a religido Kingunza/dmna passando, assim, a integrar ndo s6 na dinadmica do campo
religioso angolano como, de um modo geral, da dindmica de todos os aspectos
concernentes a sociedade angola.

Nesse ponto faremos andlise de como a religido Kingunza/dmna tem dialogado

com os diferentes aspectos da sociedade angolana contemporanea.
4.2.1. A religido Kingunza e o Estado angolano.
O Estado angolano sempre adotou a postura de laicidade na sua relagdo com as

institui¢des religiosas tornando-se, assim, regulador da atividade religiosa no seio da

sociedade.

202 JOVELINO, Pedro. Fundamentos da doutrina Kingunza. — Igreja do Espirito Santo em Africa —

Angola, 1997, p.13.

2% Massamba Esaie também era angolano. Isso é um reflexo da participagio angolana na formagdo da
identidade Kingunza desde os primérdios com Francisco Casola (1632) e Kimpa Vita (1704).

204 Idem, ____ JOVELINO, Pedro. Fundamentos da doutrina Kingunza, p.6-7.
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O Kingunza/dmna adentra em Angola em um momento delicado de sua histéria
- o periodo de transi¢do do regime comunista para o capitalista, mediado pela atenuagdo do
conflito armada entre o governo e a UNITA; pela convocagdo das primeiras eleicdes
multipartiddrias e pelo seu desdobramento que foi o inicio da guerra civil que durou uma
década. Esse periodo foi marcado pela maior abertura do Estado em relacdo as Igrejas
tornando o ano de 1992, o de maior nimero de aprovacdo de processos de reconhecimento
oficial de institui¢des religiosas na histdria do pais.

Mas, embora os dirigentes da Igreja Kingunza/dmna tivessem participado desse
processo, o seu pedido foi indeferido por ndo preencherem todos os requisitos exigidos por

lei2()5

. Apesar da sua importancia histérica como mantenedora de uma tradi¢do relevante
para a constru¢do de uma identidade africana pds-colonial, a religido Kingunza/dmna em
Angola ainda possui uma estrutura institucional enfraquecida. Os seus praticantes
pertencem as classes econdmicas de baixo poder aquisitivo e de baixa escolaridade; o que a
torna uma instituicdo economicamente debilitada dificultando, assim, o seu avanco na

conquista dos inimeros desafios que o campo religioso angolano impde.

Embora esteja estabelecida em seis provincias diferentes do territorio nacional

(Luanda, Bengo, Uige, Zaire, Cabinda e Malanje) 206

, ainda se configura como uma
institui¢do religiosa de pouca expressdo quantitativa considerando-se que Angola possui
dezoito provincias. Afinal, ainda ndo atingiu o quantitativo de 2/3 do territério nacional e o
numero minimo de 100 000 fiéis exigidos por lei’"’.

As fragilidades institucionais que o Kingunza/dmana apresenta t€m
representado grande obsticulo na sua relacdo com o Estado, pois analisando o perfil do
Estado angolano em relacdo as institui¢des religiosas percebemos um interesse maior nas
organizacdes ja consolidadas e com um expressivo nimero de membros.

Outro aspecto relevante que podemos abordar nessa relagdo entre a religido
Kingunza/dmna e o Estado angolano tem haver com as normas éticas e morais de

convivéncia social. Fatima Viegas durante sua gestdio no INAR manifestou uma

209 Decreto exetutivo conjunto n.° 46/91 de 16 de Agosto. Ministério da Justica e Secretaria do Estado

da Cultura — Reptiblica Popular de Angola, 1991.

0 Acta de eleicdo dos elementos dirigentes da Igreja do Espirito Santo em Africa — Angola.
IESA/DMNA, Setembro 2009, p.1.

*T___ Lei n°2/04 de 21 de maio. Assembleia Nacional/Didrio da Reptblica, Sexta-feira, 21 de Maio de
2004, I Série — N.°41, p.827.
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preocupacio que reflete a preocupacdo do préprio governo pela acdo nociva de algumas
institui¢des religiosas no seio da sociedade, A este respeito afirma:

[...] ha [institui¢cdes religiosas] que constituem um verdadeiro perigo para
a sociedade, tendo em conta seu caracter destrutivo e desestabilizador no
que respeita, por exemplo, a familias sujeitas a situacdes inexplicdveis;
desligadas de alguns membros por serem acusadas de feiticeiros pelos
pastoresz(%estas instituicdes, o que tem contribuido para a desestruturacio
familiar™".

Cabe ao Estado o dever de manter a ordem e a paz social e as demais
instituicdes devem ser coagentes deste no sentido de se atingir e manter esse alvo. A
religido Kingunza/dmna tem no seu Regulamento Interno uma ferramenta fundamental
nesse sentido, uma vez que estdo em conformidade com as leis que regem o pais. As

209 ~
, etc., sdo, semelhantemente, condenados e

praticas como furto, adultério, pedofilia
sancionados.

Por outro lado, os praticantes Kingunza/dmna sdo proibidos consumir ou
vender de bebida alcdolica ou cigarro; embora a legislacdo do pais ndo proiba o consumo
de tais substancias, embora os dirigentes saibam quanto podem se tornar nocivos a saude e
a sociedade quando ingeridos de modo irresponsdvel. Nesse sentido, a proibi¢do de tais
substancias pelas leis Kingunza/dmna pode contribuir na manutencdo da paz social e
familiar.

A partir da analise do Regulamento Interno Kingunza/dmna, a luz da
observacdo de Fatima Viegas quanto a existéncia de praticas religiosas que violavam o
bem-estar das sociedades e destroem familias, acabamos nao identificando elementos

nocivos ao bem estar social e nesse sentido acaba de certo modo dialogando com a

Constitui¢ao que rege o pais.
4.2.2. O Kingunza/dmna e a relacao com outras instituicoes religiosas.
A religido Kingunza/dmna € resultado do processo socio historico conhecido

como messianismo africano o qual abordamos no primeiro capitulo do presente estudo.

Além do ngunzismo, movimentos semelhantes surgiram em diversas regides da Africa

208 VIEGAS, Fatima. Panordamica das religioes em angola pos-colonial. Revista Religides e Estudo.

Anol. n°1 — Angola, 2008, p.19.
209 Regulamento Interno. — Igreja do Espirito Santo em Africa — Luanda/Angola.
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Subsaariana - € o caso dos movimentos religiosos: Etiope, Kitawala, Khakista, Sionista,
etc. Kofi Opoku faz um apanhado geral sobre a respeito dos mesmos>'".

Esses movimentos se institucionalizaram e hoje, muitos deles, tém se fixado
em Angola. Embora compartilhem histéricos semelhantes baseados na busca pela
independéncia das colonias africanas e na defesa dos valores locais, existem entre eles
muitas diferencas dogmadticas, morais e litirgicas. Em linhas gerais essas institui¢des
seguem duas tendéncias até certo ponto divergentes: De um lado temos igrejas que
dialogando com a cultura ocidental praticam um cristianismo africanizado (aqui incluimos
o Kingunza/dmna), e por outro temos instituicdes que rejeitaram completamente as
influéncias ocidentais e se voltaram para as culturas locais. Esse é um elemento
determinante para compreendermos as relagdes de concordancia ou discordancia entre o
Kingunza/dmna e as outras instituicdes de origem messianica.

Tal como jé afirmamos no segundo capitulo, existem dentro do Kingunza/dmna
muitos elementos tomados do catolicismo e do protestantismo, pois OS primeiros
praticantes do ngunzismo eram fi€is nas missOes catdlicas e protestantes sendo assim
bastante influenciados pela fé cristd. O ngunzismo €, essencialmente, uma religido crista
pintada nas cores da cultura local. Apesar da cisdo ocorrida paira, ainda, uma atmosfera de
identidade ainda que no subconsciente.

Enfim, o kingunza/dmna em uma dimensdao mais ampla ou restrita, dialoga
com elementos das religides nativas, messidnicas, catdlicas, protestantes, judaicas e até
mesmo islamicas®''. Como é obvio o grau de proximidade ou afastamento em relacdo as
outras religides depende dos fundamentos dogmaéticos. As institui¢des religiosas mais se
aproximam daquelas que mais se assemelham em suas estruturas dogmaticas.

Um texto encontrado em sua HIDITRA (Hierarquia e Divisdo do Trabalho)
relacionado a uma das atribuicdes do cargo de Relacdo Publica e Protocolo pode nos
auxiliar a compreender essa relagcdo. Ele afirma, “organizar o acolhimento e hospedagem
dos fiéis, a recepc¢do das altas personalidades religiosas ou estatais, assim como 0s
membros de outras confissdes religiosas participando nas manifestacdes eclesiais ou

ecuménicas organizadas pela Igreja do Espirito Santo em Africa™*'%.

1" OPOKU, Kofi. A religido na dfrica durante a época colonial. In: BOAHEN, Albert A. (coord.). Africa
sob dominagdo colonial, 1880-1935. 2. Ed. Sdo Paulo: Cortez; Brasilia: UNESCO, 2011, p.613-623.

*'' Em relagdo ao Islamismo identificamos a pratica de se cultuar descalco, o uso de tinicas ndo apenas pelo
sacerdotes, a restricdo em relagdo ao consumo de carne de porco, e outros elementos menos ressaltantes.

2 Hierarquia e Divisdo do Trabalho (HIDITRA). Igreja do Espirito Santo em Africa, IESA/DMNA —
Angola, p.11.
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A partir desse discurso dos gestores podemos perceber que em ocasides de
comemoragOes festivas sdo enderecados convites a autoridades religiosas, politicas, ou
outras congregacdes. Isso, por um lado, nos mostra o didlogo com outras religides e por
outro, o caricter seletivo de tais didlogos. E como que dizer: Convido quem partilha dos
meus ideais! Dentro dessa 16gica se aproximam os semelhantes e se afastam os oponentes.

Outro dado que nos aponta elementos para compreendermos essas relagoes, € o
momento de canticos voluntdrios e espontdneos que vem logo apds a pregacdo em um
culto Kingunza/dmna. A maioria dos canticos entoados nessa ocasido pertence ao
repertério de outras confissdes religiosas também cristas e, predominantemente, de igreja
resultantes das missdes protestantes. Considerando o pano de fundo histérico do
Kingunza/dmna, de tais missOes vieram grande parte dos seus praticantes, € a liberdade
quanto a escolha de tais canticos representa a permanéncia de um cordao umbilical ndo

cortado definitivamente.

4.2.3 Os praticantes Kingunza/dmna e sua postura ontolégica na dinamica da

sociedade angolana.

A partir dos dados estatisticos aqui apresentados relacionados com o quadro
geral das institui¢des religiosas em Angola, se percebeu a grande variedade de crencgas
inseridas nesse campo desencadeando, atualmente, no fendmeno da proliferacio religiosa
e, certamente, noutras formacdes que continuam surgindo semestral ou anualmente. Diante
dessa grande oferta, algumas pessoas escolhem integrar o ngunzismo/dmna. Essa escolha
nos leva a compreender o perfil do praticante, pois a escolha por uma instituicao religiosa
representa uma relacdo de compatibilidade e, uma vez a pessoa inserida no complexo de

crengas adotado, determina seu sentido existencial. A esse respeito Michel Meslin explica:

Toda religido tem por funcdo explicar o homem e o mundo e justificar o
lugar que o homem nela ocupa [...] Desse estrito ponto de vista

antropoldgico, cada religido constitui para seus proprios fiéis a melhor

e A oA s 213
resposta possivel as proprias exigéncias da condi¢do humana” .

Em um mundo bastante marcado por conflitos ideoldgicos, o homo religiosus
cristdo protestante nao intervém apenas no conflito entre o teismo e o ateismo, ele também
precisa se posicionar no conflito entre as diferentes correntes teoldgicas. Uma das

principais oposicoes entre tedlogos tradicionais e pentecostais, atualmente, tem haver com

213 MESLIN, Michel. Fundamentos da antropologia religiosa: a experiéncia humana do divino. — Petrépolis,

RJ: Vozes, 2014, p.26.
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o grau admitido de atuacdo do Espirito Santo (pentecoste) em nossas sociedades. Os
pentecostais defendem uma manifestacdo ativa e intensa capacitando inclusive os homens
no exercicio de atividades sobrenaturais como a cura de enfermidades, a realizacdo de
milagres, as profecias, etc., enquanto os tradicionais acreditam serem essas manifestacdes
apenas possiveis no cristianismo primitivo.

O praticante Kingunza/dmna tem um posicionamento semelhante aos
pentecostais e neopentecostais acreditando numa for¢a numinosa que atua diretamente
sobre individuos e sociedades. As culturas africanas sdo undnimes em reconhecer a
existéncia de forcas espirituais nas relacdes interpessoais, as quais eram representadas
principalmente pela atuacdo dos espiritos dos ancestrais em beneficio de seus ante
queridos.

Com a introducdo do cristianismo em Africa, o homo religiosus cristio
africano atribuiu, imediatamente, essa acdao a Deus (Nzambi a Mpungo) e as agdes dos
espiritos malignos atribuidos ao Diabo (Nkisi). Portanto, as for¢as sobrenaturais atuando na
dindmica das relagdes sociais nunca representaram uma novidade para o homem africano.

A partir do conceito de forcas dinamogénicas trabalhados em Formas
elementares da vida religiosa por Emile Durkheim, se percebe com maior clareza o poder
de influéncia dos elementos simbdlicos na dinamica da vida social permitindo que as
sociedades portem nelas mesmas suas fontes de calor. Desse modo, a religido € o melhor
caminho para se explicar isso. Ele afirma: “A vida religiosa implica a existéncia de forcas
muito particulares. Nao posso pensar em descrevé-las aqui. Direi simplesmente que sdo as
forgas que levantam montanhas” *'*,

O sentido existencial para um praticante Kingunza consiste numa dialética
entre o natural e o sobrenatural, na crenca de um Deus que cura enfermidades, restaura a
sorte, d4 provisdo e forca; um Deus que segundo Durkheim “ndo ¢ somente uma
autoridade de que dependemos, é também uma forca sobre a qual se firma a nossa

215
for¢a™" .

Os rituais de cura de enfermidade e da realizacdo do baskilo no culto
Kingunza/dmna retrata essa intervencdo divina sobre as fraquezas humanas, removendo
qualquer elemento nocivo e revitalizando-os de modos a resistirem as intempéries do dia-a-

dia.

% APUS, SANCHIS, Pierre. A contribui¢do de Emile Durkheim. In: Sociologia da religido: enfoques
teoricos. TEIXEIRA, Faustino (org.). — Petropolis, RJ: Vozes, 2003, p.41.
25 Idem, A contribuicdo de Emile Durkheim. In: Sociologia da religido: enfoques tedricos, p.42.
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Outro sentido existencial do praticante Kingunza/dmna consiste na crenca em
relacdo a continuidade da vida apés a morte. Essa também ¢ uma marca das crencas
africanas; mas, o sentido muda quando ndo mais se trata de um mundo dos mortos além do
mar, e sim do paraiso com Deus - a possibilidade de passar a eternidade em um lugar onde
ndo ha espaco para as calamidades que tdo duramente assolam a sociedade angolana e o
mundo.

A ansia pela libertacio e pelo fim do sofrimento é uma marca muito
caracteristica do ngunzismo. Os seus praticantes viveram sobre o duro regime de
colonizagdo ocidental e, mesmo, independentes, as sociedades africanas de um modo geral,
vivem em um regime andlogo a colonizagdo agora pelos proprios seus semelhantes.
Frequentemente percebe-se a invocacdo do messianismo; as populacdes gemem. Nesse
sentido, as maiores expectativas ndo sdo mais depositadas sobre as autoridades
governamentais terrenas, € sim sobre o governo celestial nessa vida e no por vir!

Os praticantes do Kingunza/dmna carregam para o seu meio social s suas
crengas e valores. Comumente caminham com uma mitra na cabeca (kepi ou chapéu) de
cor branca se for homem e um len¢o na cabeca também de cor branca se for mulher. Esses
sdo sinais que os identificam no meio social de que sdo agentes de Deus na sociedade.
Eles, também, ndo comem carne de porco, independentemente do local e ocasido em que
estejam; o que, naturalmente, causa profundo estranhamento para quem tem uma postura
contréria.

Outro fato que o distingue no meio social € a ndo ingestdo de bebidas
alcoolicas; mas os kingunza/dmna vao um pouco além, restringindo também o consumo de

refrigerantes alegando o seu efeito nocivo a saude.

4.2.4. A religiao Kingunza/dmna e seus aspectos socioeconomicos.

Tal como temos descrito até aqui, uma das maiores caracteristicas do
Kingunza/dmna € a vulnerabilidade socioecondmico da maioria dos seus praticantes. E
identificamos dois fatores que nos ajudam a compreender esse aspecto.

O primeiro estd relacionado a tendéncia histérica de se considerar seus

principais expoentes como agentes de cura. Emmanuel Martey registrou que durante o
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ministério de Simon Kimbangu os hospitais esvaziaramzmporque as comunidades viviam
em condi¢des desumanas, sujeitos aos maus tratos do regime colonial e aos precdrios
servigos de satde. Era uma situacdo deplordvel! Com o surgimento de Kimbangu aquelas
populagdes que representavam a “escoria” no regime colonial € que ndo tinham a quem
recorrer aderiram, em massa, o movimento de Kimbangu e foram se tornando a maior
fracdo dos seus seguidores.

Como a capacidade de operacionalizar o poder da cura e de guerrear contra
espiritos malignos é uma das principais armas do Kingunza/dmna até os dias atuais,
continua ocorrendo o fendmeno do ngunzismo se constituir em um pronto SOocorro para as
camadas economicamente mais vulnerdveis. Pedro Juvelino durante a elaboracdo do
Manual da Doutrina Kingunza, inqueriu de alguns praticantes sobre as razdes que levaram

0s mesmos a integrarem essa confissao religiosa, ele afirma:

Outras [mulheres] entrevistadas nesse periodo de construgdo deste
[manual], membros desde 1992, alegam que: Deus € unico caminho de
salvacdo porque elas tinham vdrias dificuldades de doengas e

complicacdes familiares dentro dos seus lares com os seus maridos, mas

depois de terem aderido [a] Deus [...] tornaram calmos®”.

Vale, portanto, considerar, que algumas pessoas de classe média-alta também
recorrem a esses atendimentos, mas em nimero bem reduzido. Observa-se também que
muitos recorrem ao Kingunza/dmna nao necessariamente com o interesse de se tornarem
integrantes, mas, especificamente, de receberem esse tratamento - algumas delas sdo
inclusive de outras confissoes religiosas.

Mas, diante de todas essas questdes, um detalhe chamou a nossa atengdo - € o
fato de, historicamente, ndo se cobrar valor algum por esses atendimentos. O principal
fundamento para esse procedimento é uma das maximas de Jesus Cristo registrada em
Mateus 10:8, o qual adverte: “Curem os enfermos, ressuscitem os mortos, purifiquem os
leprosos, expulsem os demodnios. Vocés receberam de graca; deem também de graga” 218

E nesse sentido € pertinente a observacdo de Paula Monteiro de que grande
parte da literatura sécio antropoldgica contemporanea trata o problema da presenca das
religides no espaco publico em termos da metifora do ‘mercado’. “Tomando como

referéncia a imagem de que a esfera publica funcionaria como um palco no qual atores e

1 MARTEY, Emmanuel. Profetic moviments in the Congo: the life and work of Simon Kimbangu and how
his followers saw him. In: Journal of African Instituted Church Teology. Volume II, Number 1, September
2006.

7 JOVELINO, Pedro. Manual da Doutrina Kingunza. — Igreja do Espirito Santo em Africa — Angola,
1997, p.24.

218 Zordevan Corporation. Biblia de Estudo Arqueolégica NVI. — Sao Paulo: Editora Vida, 2013, p.1576.
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coisas disputam a seducdo dos consumidores, a possibilidade do sucesso de uma religido
dependeria da sua capacidade de tornar-se espetaculo [...]” 219,

Essa linha de raciocinio sintetiza as consideracdes epistemoldgicas de Pierre
Bourdieu sobre o sentido de religido mediante anédlise do trabalho religioso e sua divisao,
o campo religioso, e a relacdo entre especialistas e consumidores de bens religiosos,
resultando assim em um esquema em que ele sistematiza todas essas conexdes em
decorréncia de sua ado¢do do modelo de mercado para entender a ldgica da produgdo
simbélica’®. Mas, a partir do momento em que as relacdes entre especialistas e
consumidores dentro do Kingunza/dmna se fundamenta fora de uma légica mercadolégica,
nos parece questiondvel a eficiéncia do esquema bourdieano ser universal para se
compreender a 16gica simbdlica das religides.

A arrecadacdo financeira no Kingunza/dmna consiste na coleta de ofertas
durante os cultos, na entrega de dizimo pelos seus praticantes e nas ofertas especiais

voluntdrias mediante propdsitos definidos.

4.2.5. A religiao Kingunza/dmna e sua hibridizacao.

Tomaremos aqui de empréstimo as formulacdes de Néstor Canclini o qual
afirma: “entendo por hibrida¢ao processos socioculturais nos quais estruturas ou praticas
discretas, que existiam de forma separada, se combinam para gerar novas estruturas,
objetos e praticas™**".

A sociedade angolana contemporanea € nitidamente hibrida na sua formacao.
Em decorréncia de suas potencialidades econdmicas, tem atraido cidaddos do mundo todo.
Luanda, a capital de Angola €, verdadeiramente, uma cidade cosmopolita. Para termos uma
ideia, dados de 2008 registraram cerca de 400.000 imigrantes provenientes da Republica
Democréitica do Congo, cerca de 30.000 portugueses e, aproximadamente, 100.000

222

chineses estdo morando em Angola™, sem citar o nimero expressivo de brasileiros, de

219 MONTEIRO, Paula. Secularizagcdo e espago piiblico: a reinvengdo do pluralismo religioso no

Brasil. Revues.org., vol.13(1), 2009, p.7.

0 In: OLIVEIRA, Pedro A. A teoria do trabalho religioso em Pierre Bourdieu. In: Sociologia da religido:
enfoques teoricos. TEIXEIRA, Faustino (org.). — Petrépolis, RJ: Vozes, 2003.

! CANCLINTI, Néstor Garcia. Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade. — 4. Ed. —
Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2008, p.XIX.

22 Angola: country profile — Africa Region 2012-2013. KPMG International Cooperative. — United
Kingdom: KPMGGrafica, 2014, p.2.
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malianos, de libaneses, de coreanos, de senegaleses, etc., - sendo cada um deles portadores
de suas culturas.

De certo modo, a prética Kingunza/dmna na Angola contemporanea reflete em
certa medida essa hibridizacdo. Pessoas de diferentes nacionalidades se reinem em torno
de uma mesma invocagdo de fé. Soma-se a isso a representatividade de diferentes grupos
étnicos locais majoritariamente Kikongos, Kimbundos e Umbundos.

A leitura do trecho biblico principal em cerda de quatro idiomas diferentes
antes da sua explanacdo é um grande exemplo para explicar esse fendmeno. A
proclamagdo da mensagem em dois idiomas mediante a participacdo de um intérprete,
também € um grande sinalizador para essa hibridizacdo. Percebe-se nos canticos entoados
uma pluralidade de linguas tendo predominéncia no kikongo, quimbundo e portugués.

O compartilhamento de diferentes codigos culturais no mesmo espago tende a
proporcionar um cddigo comum, embora nem tanto homogéneo. A possibilidade de
pessoas de culturas e experiéncias diferentes conviverem no mesmo €spago promove
aprendizado mutuo e consequentemente tensdes também resultantes das dinamicas
socioculturais.

Diante dessas questdes vale ressaltarmos a persisténcia e a operacionaliza¢ao
de cddigos concernentes a cultura africana e a possibilidade de tais elementos serem
transmitidas para geragOes posteriores permitindo assim a sua conservacdo. Solival
Mendes nos lembra-nos o fato das poténcias coloniais europeias apoiarem a atividade
missiondria em seus territérios, pois a conversdo das populacOes nativas representava
também a sua incorporacdo no universo cultural ocidental, e “cumpria as missdes o
importante papel de iniciar o nativo no processo de adaptacdo disciplinar as normas
culturais europeias” **°.

As atividades das missoes cristds eram alicer¢adas sobre essa primicia, mas a
retomada a certos aspectos da cultura africana pelo ngunzismo apds a absorcdao dos
fundamentos filos6ficos cristdos demonstra a capacidade de resiliéncia ndo apenas do

Kingunza/dmna, mas do proprio messianismo africano em um sentido mais amplo.

2 SOLIVAL, Menezes. Mama angola: sociedade e economia de um pais nascente. — Sao Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo: Fapesp, 2000, p.145.
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4.3. Uma contribuicao aos desafios ideolégicos da sociedade angolana contemporanea

a partir da experiéncia Kingunza.

O longo periodo de dominagdo colonial alterou significativamente a formagao
geopolitica, econdmica e cultural das sociedades africanas. Na medida em que as referidas
coldnias alcancavam as suas independéncias, os lideres africanos se deparavam entdo com
o grande desafio sobre que rumo dar a essas novas formagdes. Que regime politico seria
mais adequado as diferentes realidades? Que sentido dar a nova realidade cultural? Qual
seria 0 modo mais vidvel de explorar o potencial econdmico dessas sociedades de modo a
atender os anseios da populacdo?

Diante desses desafios, diferentes encontros foram realizados entre os lideres
dos novos estados independentes. E o caso da primeira conferéncia cimeira dos chefes de
Estado africano ocorrida em Accra de 15 a 22 de abril de 1958, a Conferéncia dos Povos
Africanos ocorrida também Accra de 8 a 11 de dezembro do mesmo ano; a Conferéncia da
Casablanca, de 3 a 7 de janeiro de 1961; a Conferéncia de Brazzaville, de 15 a 19 de
dezembro de 1960, etc??,

Esses encontros foram de relevada importancia para se comegar a reestruturar
essa nova Africa. Mas, diante das fragilidades econdmicas dos novos Estados
independentes, o €xito no alcance das resolugdes ai extraidas sempre esbarrou nos
interesses das grandes poténcias econdmicas, que no final das contas ditavam a regra do
jogo. A divisdo dos novos Estados independentes entre regimes neocolonizados e
revoluciondrios era apenas reflexo das tensdes internacionais entre os blocos comunista e
capitalista. Enfim, a dindmica interna da Africa pés-colonial era condicionada pela
interferéncia externa.

A realidade atual ndo é muito diferente. Angola e, de um modo geral, os paises
africanos ainda buscam formulacdes que atendam suas demandas socioculturais,
econdmicas e politicas uma vez que Africa ainda registra os piores indices de
desenvolvimento humano do plameta225 e profundas instabilidades internas.

Diante desses desafios, e analisando o processo de constru¢do sdcio historico

do ngunzismo, nos propomos trazer algumas contribui¢des para os desafios ideoldgicos das

** Para uma relacio mais ampla e detalhada dessas Conferéncias ver: BENOT, Ives. Ideologia das
independéncias africanas. — Lisboa: Sa da Costa Editora, 1981, p.215.

% Human Development Index (HDI). United Nations Development Program. http:/hdr.undp.org/en/
composite/HDI, 2015.
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sociedades africanas e no nosso caso especifico da Angola contemporanea. Organizamos
nossas formulagdes em trés linhas: a) Reconhecimento da nova configuracdo hibrida dos
povos africanos; b) Resgate dos valores da cultura local e c) Autonomia politica,

econdmica e socio cultural de Africa.

4.3.1. Reconhecimento da nova configuracao hibrida dos povos africanos.

Africa foi durante séculos palco de tensdes e conflitos culturais, muitas vezes
decorrentes de imposi¢des arbitrarias em detrimento da forca de seus invasores. O final do
século XIX marca a intensidade desse processo226 que se estendeu nessas configuragdes até
o periodo de independéncia dos Estados africanos. Esse processo consistiu na introducao
de considerdvel material cultural estrangeiro alterando assim as estruturas locais em todos
os seus aspectos gerando assim uma cadeia irreversivel.

Podemos compreender melhor essa dindmica a partir do conceito de hibridismo
cultural profundamente difundido por Néstor Canclini o qual o adota mediante sua
capacidade de oferecer um conceito mais geral para se pensar tradicio e modernidade em
relacdo ao conceito de mesticagem™’. Diana Tylor nos apresenta o sentido etimolégico do

termo hibrido e explica que 0 mesmo

contém um aspecto mais botanico, cientifico, ou mesmo planejado [...] em
geral a palavra se refere a plantas hibridas, em que duas espécies sao
intencionalmente juntadas por meio de enxerto; ou a culturas hibridas,
definidas (pelos latino-americanistas) por meio de modos em que formas
se separam das prdticas existentes e se recombinam com novas formas,
em novas praticas’.

A semelhancga do processo de transculturagdo defendido por Fernando Ortiz, o
hibridismo também tem um movimento dindmico “que consiste na aquisicdo de novo
material cultural de uma cultura estrangeira, a perda ou deslocamento de si préprio e a
cria¢do de novos fenomenos culturais™ 229,

Mediante o novo quadro estrutural da Africa pés-independente uma das

principais crises paradigmaticas consistiu nas seguintes indagagdes: “Agora que somos

26 7 AMPARONI, Valdemir. O colonislismo e a criacdo de ragas e identidades em Louren¢o Marques,
Mogcambique. In: SANSONE, Livio (org.). Memdrias da Africa: patriménios, museus e politicas das
identidades. — Salvador: EDUFBA, 2012.

7 CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade. — 4. Ed. —
Sao Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 2008.

*% TYLOR, Diana. O arquivo e o repertério: performance e memdria cultural nas américas. — Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2013, p.154.

2 In: TYLOR, Diana. O arquivo e o repertério: performance e memdria cultural nas américas. — Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2013, p.157.
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livres! voltaremos as nossas préticas culturais? Adotaremos a cultura ocidental? Ou
assumiremos uma identidade que dialogue entre os dois mundos?”’.

Analisando o processo de institucionaliza¢do das diferentes ramificagdes do
Kingunza podemos verificar trés respostas cada uma compativel com uma das
possibilidades acima. Algumas ramificacdes preferiram rejeitar completamente toda
influéncia ocidental e adotar uma postura que contemple unicamente a cosmovisdo étnica
da cultura bakongo. E o caso do Bundo dia Kongo que se desenvolveu na Repiiblica do
Congo (Brazzaville) **°. Outros rejeitaram significativamente elementos culturais locais e
desenvolveram uma religiosidade mais proxima ao protestantismo tradicional ocidental - ¢
o caso das tendéncias Kimbanguista23] e Tocoista.

A vertente Kingunza/dmna adotou em seus dogmas, em suas normas, bem
como em seus rituais uma dindmica baseada na aquisi¢do de material cultural estrangeiro,
perda/deslocamento na cultura local e criacio de uma nova identidade, mais compativel
com os moldes do hibridismo que temos apresentado aqui. De um modo geral, todas elas
possuem encontros de elementos mistos, mas tomaremos aqui como critério de analise
aqueles que mais se sobressaem definindo assim uma identidade mais evidente.

Diante da atual crise paradigmatica e ideoldgica as sociedades africanas ainda
se questionam sobre qual das trés possibilidades seria a saida mais vidvel. Para responder
essa indagacdo, tomaremos como alegoria a postura da ramificacdo Kingunza/dmna.

Considerando a irreversibilidade do processo de hibridizacdo cultural,
acreditamos ser impossivel uma recuperacdo total de qualquer segmento da sociedade
africana devido as perdas irrecuperdveis de vdrios elementos socioculturais ocorridas
durante o longo processo histérico. Assim como ndo se pode mergulhar duas vezes nas
dguas do mesmo rio devido ao seu fluxo continuum e a temporalidade ai inerente, qualquer
retorno total a cultura africana nunca seria igual, pois as dguas s@o outras e elas continuam
escorrendo mediante o fluxo das dindmicas culturais.

Leo Spitzer em Vida de Entremeio™” retrata a frustragdo de membros de uma

elite negra da Serra Leoa do século XIX que diante das intensas descriminagdes raciais do

»0____ KIVOUELE, Thomas Serge e MATOKO, Casimir M. B. La quete de I’identite culturelle dans les
associations religieuses d’origine congolaise: cas de Bundo Dia Kongo (B.D.K). Université Marien
Ngouabi/Faculté des Lettres et des Sciences Humaines, Brazzaville.

' MARTEY, Emmanuel. Profetic moviments in the Congo: the life and work of Simon Kimbangu and how
his followers saw him. In: Journal of African Instituted Church Teology. Volume II, Number 1, September
2006.

2 SPITZER, Leo. Vidas de entremeio: assimilacdo e marginalizacdo na Austria, no brasil e na dfrica
ocidental, 1780-1945. — Rio de Janeiro: EQUERJ, 2001, p.175-184.
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periodo decidiram abragar uma identidade exclusivamente africana, mas o resultado foi um
“hibrido estéril na jun¢do de dois mundos” pela impossibilidade do retorno total a cultura
local. Todo retorno, nesse sentido, consciente ou inconscientemente terd seu aspecto
hibrido.

Por outro lado, todo retorno total as culturas locais representa automaticamente
a rejeicao absoluta de toda heranca da cultura colonial.

Somos unanimes em reconhecer o efeito devastador que as politicas
imperialistas ocidentais desempenharam ao saquearem as sociedades africanas para seu
proprio beneficio, mas acreditamos ainda existirem elementos positivos nessas cinzas.
Consideremos por exemplo a importancia que as linguas legadas pelo colonizador t€m
desempenhado na construcdo de uma identidade nacional nos paises africanos. Em
decorréncia dos limites geopoliticos impostos de forma arbitrdrios, os paises africanos
possuem em sua constitui¢do uma grande diversidade étnica bastantes distintas umas das
outras, unificadas linguisticamente apenas pela lingua herdada do colonizador.

Existe uma infinidade de codigos herdados desse processo que hoje tem
facilitado a tessitura de ralacOes ndo apenas entre os diversos povos africanos, mas também
no seu didlogo com o mundo globalizado.

Estamos entdo diante de duas impossibilidades: a de retornar completamente
aos valores culturais africanos e a de rejeitar completamente qualquer influéncia ocidental
que se tenha sofrido durante esse periodo. Resta apenas as sociedades africanas o
reconhecimento de sua atual caracteristica hibrida entendendo que isso ndo o torna menos
africano e utilizar esse artificio como possibilidade de reinvencao.

E fazendo, aqui, uma analogia com a etimologia do conceito de hibridismo
referente a juncdo de espécies diferentes por meio de enxerto, ndo se perde de vista que a
planta dai resultante fica em um solo e dele suas raizes absorvem todos os minerais
necessarios para a sua sobrevivéncia tornando, assim, compativel sua esséncia interna com
a do solo em que esta fixado.

Noutras palavras, embora as sociedades africanas tenham recebido
considerdvel material estrangeiro € relevante considerar que todo esse processo acontece
no solo da mama Africa e dela absorve todos os minerais suficientes para a sua
subsisténcia tornando, assim, a natureza de tais relacdes o mais africana possivel diante de

outros processos semelhantes ocorridos em todos os continentes.
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4.3.2 Resgate dos valores da cultura local.

O reconhecimento da atual caracteristica hibrida das sociedades africanas, de
modo algum reduz o peso das culturas locais, muito pelo contrario, € o primeiro passo para
a sua valorizacdo.

Para esse efeito o conceito de transculturacdo de Fernando Ortiz tem
implicacdes mais amplas, pois além de abordar as questdes fundamentais de “transmissao
encontradas nas teorias da mesticagem e do hibridismo registra em grande escala
movimentos, mudancas e reciprocidades culturais”. A transculturacdo “defende a cria¢ao
de novas praticas culturais”, e insiste na persisténcia de culturas locais que mesmo
impactadas por uma cultura estrangeira que a modifica, recusam-se a morrer™”.

Diana Tylor analizando a operacionalizacdo do conceito de transculturacdo
por Angel Rama verifica que o autor atribui ao conceito a capacidade de “redescoberta de
valores primitivos, quase esquecidos dentro de nosso proprio sistema cultural” 4. O leque
de possibilidades ndo termina com a redescoberta de tais valores, mas prossegue com a
afirmacdo do mesmo diante de outros sistemas culturais bem como na possibilidade de
selecionar elementos de outro sistema para fortalecé-lo.

Trazendo para o caso especifico da cultura africana, existem muitos elementos
ainda possiveis de serem resgatados, preservados e transferidos através de uma cadeia
geracional. A religido Kingunza/dmna € um exemplo disso a partir do momento em que ela
reconhece a importancia dos elementos locais para a formagao de uma identidade africana,
preserva tais elementos e garante através da repeticdo dos seus rituais a transmissao de tais
valores para as nossas geracdes e por outro lado, demonstra a possibilidade de
operacionalizar tais elementos dentro de uma dinamica africana contemporanea.

A redescoberta cultural € um imperativo que se coloca a todas as sociedades
africanas uma vez que durante o periodo colonial as culturas locais foram muito
hostilizadas e combatidas principalmente nas colOnias de lingua portuguesa. Valdemir
Zamparoni estudando a intensificacdo desse processo no final do século XIX e inicio do
século XX em Lourenco Marques (Mogcambique) percebeu a violéncia desses discursos
discriminatérios reduzindo a condicdo selvagem as culturas locais através de um discurso

de cientificidade. Ele cita, por exemplo, o texto de Oliveira Martins um autor de vasta obra

3 TYLOR, Diana. O arquivo e o repertorio: performance e memdria cultural nas américas. — Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2013, p.157-158.
*** Idem, Ibid.
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académica e, também, sécio-fundador e presidente da Sociedade de Geografia do Porto o

qual afirma:

Ha decerto, e abundam documentos que nos mostram no negro um typo
anthropologicamente inferior, ndo raro préximo do anthropoide, e bem
pouco digno do nome de homem. A transi¢do de um para outro manifesta-
se, como se sabe, em diversos caracteres: o aumento da capacidade da
cavidade cerebral, a diminuicdo inversamente relativa do craneo e da face
[...] Em todos estes signaes os negros se encontram colocados entre o
homem e o anthropoide235.

Esse discurso racista profundamente difundido durante a primeira metade do
século XX até hoje opera impactos devastadores em relacdo as culturas africanas. Frantz

Fanon>*®

¢ implacdvel ao analisar como esse discurso € absorvido pelo préprio africano
levando-o a operacionalizar com as mesmas categorias do colonizador. Em decorréncia
disso, muitos africanos acreditaram e, ainda acreditam, no mito da inferioridade das
culturas africanas diante das culturas ocidentais.

A atual configuracao das sociedades africanas contemporanea é profundamente
ocidentalizada ndo apenas em decorréncia do processo de hibridizacdo cultural, mas em
grande medida pela absorcio do discurso colonial. Existe uma percep¢do clara,
principalmente, nos grandes centros urbanos de desprezo dos c6digos culturais linguistico,
religioso, artisticos, etc., em detrimento dos valores ocidentais. Por exemplo, a forte
conotacdo cultural africana no Kingunza/dmna € um dos principais fatores para a evasao
das categorias de seguidores mais jovens que preferem se enquadrar em uma institui¢ao
religiosa mais préxima dos padrdes ocidentais.

Essa crise identitdria ndo € apenas resultado do legado colonial como, também,
efeito arrasador do capitalismo selvagem que monopolizando os meios de comunicagdes
de massa difunde a ideologia da globalizacdo no qual os valores éticos, morais e culturais
sdo estabelecidos de uma forma hierarquica priorizando suas préprias culturas e interesses,
dentro desse circuito ideoldgico, a possibilidade de insercdo consiste aceitacao dos valores
ai colocados, o que na maioria das vezes também significa a rejeicdo das culturas
consideradas inferiores e af a Africa nio fica de fora.

Diante da tendéncia hoje muito evidente das classes, majoritariamente, jovens
em abandonar as culturas locais se torna imprescindivel a restauracdo e a afirmacdo das

mesmas dentro de um espirito critico livre dos preconceitos eurocéntricos.

3% ZAMPARONI, Valdemir. O colonislismo e a criacio de ragas e identidades em Lourenco Marques,
Mogambique. In: SANSONE, Livio (org.). Memdrias da Africa: patriménios, museus e politicas das
identidades. — Salvador: EDUFBA, 2012, p. 151.

236 FANON, Frantz. Pele negra, mdscara branca. — Salvador: EDUFBA, 2008.
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O movimento literdrio Vamos Descobrir Angola de 1948 constituido por
jovens intelectuais inconformados “em relagdao a negacao sistematica dos valores do povo

angolano ou das nacdes angolanas pelo colonialismo”

€ um exemplo relevante para
compreendermos essa possibilidade de redescoberta. Para analisar esse fenomeno, Carlos
Serrano utiliza o conceito de retomada da iniciativa de Balandier “o que ndo ¢ uma
simples volta aos valores pré-coloniais ou a uma ideologia tradicional que se oponha a

ideologia organica do periodo colonial”, e acrescenta:

A retomada da iniciativa € uma transformag@o e uma transformacdo da
consciéncia pela sua acdo sobre ela mesma no decurso do movimento

z

revoluciondrio, isto é, uma transformagdo da consciéncia que produz
efeitos praticos que ndo sdo da mesma ordem que o sistema pré-colonial,
[nem colonial] nem de uma nova ordem arbitrdria. E, porém, um
movimento interno na consciéncia coletiva, que faz passar de uma ordem

antiga a uma ordem de devir. E a revolu¢do da ac¢do do interior das

on . . 23
consciéncias dos ex-colonizados™®,

Esse movimento, na medida em que volta a sua atencao redescoberta/retomada
de valores locais abafados, se abre consequentemente para agregar outros valores
considerados relevantes ainda que pertencam a outro segmento cultural nesse sentido, a
dindmica da retomada de iniciativa de Balandier € semelhante ao processo transcultural de
Ortiz.

A partir da abordagem ora exposta, reiteramos a necessidades que as
sociedades africanas tém de valorizar seus valores culturais dentro de um espirito critico e
assim fazé-lo dialogar com outros cddigos culturais no sentido de reafirmagdo do homem

africano e dos seus ideais.

4.3.3. Autonomia politica, econdmica e sociocultural de Africa.

Outra caracteristica dentro da estrutura do kingunza/dmna que achamos
relevantes para tecermos nossas contribuicdes na constru¢do de uma ideologia africana
emancipadora € o discurso de autonomia que ela reivindica em relacdo aos sistemas
religiosos externos.

Tal como descrevemos no primeiro capitulo do presente estudo, o percurso

histérico do ngunzismo desde Francisco Cazola (1632), Mama Mafuta (1704), Kimpa Vita

»7 SERRANO, Carlos. Angola — nascimento de uma nagéo: um estudo sobre a construgéo da Identidade
Nacional. — Luanda: Ed. Kilombelombe, 2008, p.143.
38 Idem, Angola — nascimento de uma nacdo: um estudo sobre a construgdo da Identidade Nacional, p.144.
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(1704), Simon Kimbangu (1918), etc., sempre foi motivado por um discurso de autonomia
de um cristianismo africano.

Retornamos, aqui ao conceito de hibridismo dentro das implicagdes explanadas
por Diana Tylor a qual percebe que esse mesmo hibridismo “produzido como efeito do
poder colonial, volta-se para ameacar ou para subverter esse poder” 29,

Analisando a ramificacdo kingunza/dmna percebemos a insisténcia no sentido
de defender a independéncia do cristianismo africano diante de outros modos continentais
de cristandade. Apesar dos indmeros esforcos da Igreja Catdlica Apostolica Romana impor
sua hegemonia em um sentido transcontinental, a ramificacdo Kingunza/dmna reivindica
que cada continente desenvolva sua propria expressdo de cristandade mediante suas
particularidades geograficas e culturais; defende ainda uma relacdo de didlogo e ndo de
dominacao entre as diferentes manifestagdes do cristianismo em um nivel continental.

Essa postura desperta a nossa aten¢do e nos leva a amplia-la em todas as outras
dimensdes da sociedade africana além do campo religioso. Percebemos a necessidade
urgente de uma auto-afirmacdo do continente africano fazendo com que sua relagdo com
outros continentes ndo seja uma relacdo de dependéncia e sujeicdo, mas, sim de didlogo,
afirmacdo e cooperagio.

O continente africano tem um potencial econdmico inquestiondvel, seus
recursos humanos também tém crescido em uma propor¢do considerdvel. Nele existem
todas as possibilidades para a criacdo de um mercado interno forte baseado na exploracdo
concentrada de todos os seus recursos tal como também defendeu Nkwame Nkrumah
(primeiro presidente do Gana)**’. A Africa tem potencial para desenvolver uma indistria
de amplitude continental fundamentada numa economia solidéria, tal como sugeriu Sékou
Touré (primeiro presidente da Republica da Guiné) S

Apesar das intensas interferéncias das principais poténcias econdmicas no
sentido de desestabilizarem as instituicdes africanas tornando-as dependentes de leis
internacionais elaboradas por elas para um beneficio préprio, € possivel os Estados
africanos sacudirem esse jugo e a partir da unidade e solidariedade construirem uma Africa
autobnoma que dialogue em pé de igualdade com outros blocos continentais e que

estabeleca relagdes de trocas com beneficio mutuo.

*? TYLOR, Diana. O arquivo e o repertério: performance e meméria cultural nas américas. — Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2013, p.157-156.

0 In: BENOT, Ives. Ideologia das independéncias africanas. — Lisboa: Sd da Costa Editora, 1981.
! Idem, Ideologia das independéncias africanas.

116



Durante séculos as riquezas africanas tém servido para enriquecer outras
nacdes. E extremamente necessdrio aplicar o combustivel de Africa para fazer funcionar

primordialmente seu proprio motor.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Todo objeto se constitui alvo de estudo pelas indagacdes que ele gera ao
pesquisador. O processo de realizacdo de estudos e andlises sobre o mesmo tem a
ambivaléncia de fornecer respostas sobre indagacdes iniciais, e gerar ao longo desse
caminho outros questionamentos que determinam o continuo empenho do pesquisador.

Nesse sentido, ousaremos ndo compreender esse ponto como “final”, pois
alcancamos apenas uma etapa do longo caminho que temos a percorrer. No entanto
acreditamos ter descoberto muitos tesouros escondidos os quais ainda podem certamente
ser acrescidos.

Concordamos com Carlos Serrano ao reconhecer que a “a identidade social nao

7 ) ’ ~ 242
¢ estatica, mas esta em permanente transformagao”

, isso é verificdvel na constatacdo de
que ndo existe um unico grupo social que ndo seja resultado desse processo continum de
transformacao.

As mudancas aqui registradas que profundamente atingiram as estruturas das
sociedades africanas no contato mais direto com o ocidente, de modo algum foi uma via de
mao unica; na medida em que os dominadores transformavam tais sociedades, eram
automaticamente transformados por elas. Diana Tylor considerou ser essa uma das
manifestagdes do processo transcultural o qual “abre espaco para uma troca reciproca, de
mido dupla, por meio do contato” ***. Um breve exemplo dessa dupla influéncia é o caso do
portugués José Bernardo que desembarcara em Icolo e Bengo (Angola) em 1910, a respeito
do qual Agostinho Mendes de Carvalho, intelectual e escritor angolano escreve: “Ele
falava melhor o Kimbundo** que muitos de nés [...] Ele partilhava de actos e ritos magicos
e casara com quatro mulheres daqui”, embora posteriormente incorporasse a administracao
colonial*®.

Outra caracteristica dos processos de transformacao social € a forte presenga de

tensoes e conflitos. Néstor Canclini discorrendo sobre o hibridismo cultural afirmou que

“hibridizagdo nao ¢ sindnimo de fusdo sem contradi¢cdes”, e percebe o conflito como

* In: FERREIRA, Cléria de Lourdes. O tocoismo como elemento da identidade angolana. 2012. 156 f.
Dissertacdo (Mestrado em Histéria de Africa) — Departamento de Histdria, Universidade de Lisboa, Lisboa,
2012, p.118.

*3 TYLOR, Diana. O arquivo e o repertério: performance e memdria cultural nas américas. — Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2013, p.159.

* Lingua étnica da regido.

3 In: SERRANO, Carlos. Angola — nascimento de uma na¢do: um estudo sobre a construcdo da Identidade
Nacional. — Luanda: Ed. Kilombelombe, 2008, p.86.
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elemento determinante nessa dinimica®'®. As tensdes e contradicdoes foram a base do
surgimento das diferentes etapas do ngunzismo a partir da discordancia com as ideologias
catdlicas ou protestantes. Por outro lado, ap6s a institucionaliza¢do do ngunzismo, outras
divergéncias surgiram internamente gerando a independéncia de grupos internos. As
contradi¢cdes continuam; o Kingunza/dmna em Angola, registrou por volta de 1998 uma
cisdo interna até agora irrepardvel; o Kimbanguismo e o Tocoismo em Angola, t€m ao
longo desses anos passado por sérios conflitos internos. Fatima Viegas registrou uma série
de quatro cisdes no seio da igreja Tocoista em Angola no periodo de 1975 a 2006

A partir da experiéncia Kingunza enquanto movimento religioso engajado no
processo de libertagdo colonial; ousamos discordar em parte da afirmacdo de Karl Marx de
que a religido € “opium do povo”. As atuais tendéncias do marxismo também tém em
grande medida discordado desse veredito, posicdo muito influenciada pelas novas
condicdes histéricas em que “setores de igrejas lutam, comprometidos com as classes
populares e sofrendo, portanto a mesma repressao ou alegrando-se na mesma vitéria” 28,

Também € perceptivel no Kingunza um fendmeno que tem ocorrido por todo o
mundo que € o retorno do pentecostalismo que marcou o cristianismo primitivo. A partir
do Avivamento da Rua Azuza (EUA) a partir do final do século XX, tem se espalhado pelo
mundo tendéncias como o pentecostalismo, neopentecostalissimo € os movimentos
carismaticos 0s quais “inquietam o0s que ndao conseguem mais reconhecer nesses
movimentos de massa as formas religiosas tradicionais” **’; mas o retorno a esse fenémeno
€ evidente e podemos apontar um pioneirismo no messianismo africano no qual o
Kingunza é peca fundamental.

A experiéncia Kingunza/dmna se apresenta também como o modo africano de
ser cristdo; ou entdo dirfamos ser a roupagem africana do conteudo universal cristdo.
Michel Meslin observou ser essa uma das modalidades do que ele chama de aculturacdo

religiosa ele afirma: “se existe para cada cultura a possibilidade de exprimir em suas

proprias categorias a fé cristd, é impossivel reduzir o kerigma a dimensdo unica de uma

% CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade. — 4. Ed. —
Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2008, p.XVIIIL.

T VIEGAS, Fétima. Panordmica das religioes em angola Independente (1975-2007). — Luanda: Edicdes
INAR, 2007, p.33.

*¥ LESBAUPIN, Ivo. Marxismo e Religido. In: Sociologia da religido: enfoques teéricos. TEIXEIRA,
Faustino (org.). — Petrépolis, RJ: Vozes, 2003, p.28-29.

9 __ MONTEIRO, Paula. Secularizacdo e espago piiblico: a reinven¢do do pluralismo religioso no
Brasil. Revues.org., vol.13(1), 2009, p.7.
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cultura e & Unica expressdo de uma Gnica lingua sagrada” **°. O Kingunza é entdo a leitura
bakongo do cristianismo.

Essa insisténcia do Kingunza em defender a existéncia de elementos locais na
leitura e experiéncia do cristianismo em Africa, é uma postura relevante, pois garante a
conservagdo e perpetuagdo dos elementos locais. Ao relacionarmos essa particularidade
com a concep¢do de Mircea Eliade do espaco sagrado enquanto local separado para a
manifestacdo continua de uma hierofania; teremos a repeticdo constante de um ritual no
mesmo espaco™'; a partir do momento em que os cultos Kingunza se configuram nesse
espaco de repeticdo, os elementos culturais locais sdo manifestos e apreendidos pelas
geragOes ai presentes e assim existe a garantia da sua perpetuacao.

As religides possuem a capacidade de se reinventarem e adaptarem-se mais
diversos aspetos de uma sociedade. Michel Lowy afirma que “a religido ¢ uma das formas
mais significativas de consciéncia utdpica, uma das expressdes mais ricas do principio
esperanga” **. Nossas sociedades contemporineas tém experimentado uma explosio do
fendmeno religioso, principalmente desde os finais do século passado; realidade muito
distinta do que foram as sociedades do século XIX e mais da metade do século XX. O
fendmeno religioso ndo pode ser menosprezado, precisa ser estudado com a seriedade que
ela exige podendo ser uma importante aliada na relacdo Estado/Sociedade.

O contexto da Angola contemporanea nao € diferente, o pluralismo religioso é
evidente. A sociedade angolana carece de um didlogo maior entre Estado e Igrejas muito
além dos interesses proprios; € necessdrio que esses dois pilares da sociedade em conjunto
proporcionem uma condicdo de vida mais digna para a sociedade angolana.

Enfim, colocaremos apenas um ponto continuacdo nessa constru¢do que se
abre para todos aqueles que dela quiserem participarem, o Kingunza € uma grande mina a
ser explorada. Relagdes mais amplas podem ser estabelecidas com o catolicismo,
protestantismo tradicional, pentecostalismo, neopentecostalismo, teologia da libertacdo,
messianismo/cristianismo africano, cultura africana, relacdes de género, hibridismo,
transculturalismo, etc.; é uma vasta gama de possibilidades as quais continuaremos

explorando dentro das nossas possibilidades.

»0 MESLIN, Michel. Fundamentos da antropologia religiosa: a experiéncia humana do divino. — Petrépolis,
RJ: Vozes, 2014, p.295.

> ELIADE, Mircea. Tratado de histdria das religides. — 3*. Ed. — Sao Paulo: Martins Fontes, 2008, p.296.
2 In: LESBAUPIN, Ivo. Marxismo e Religido. In: Sociologia da religido: enfoques teéricos. TEIXEIRA,
Faustino (org.). — Petropolis, RJ: Vozes, 2003, p.28-29.
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